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Abstract

As a defender of the Ahl-i Hadith school, Ihsan Ilahi Zahir witnessed many significant events in the political
history of the Indian subcontinent during the 20th century. Throughout his active twenty-two-year life, he played
an important role through his writings and activities. Zahir focused his studies on the History of Sects and
Contemporary Islamic Movements, and out of concern for the divisions caused by sects and groups he considered
as innovations (bid‘at), he predominantly supported his views based on the texts (nass) while sometimes using
his personal judgment. When expressing his opinions, he approached the subject in a defensive and refutational
manner, viewing the Ahl-i Hadith school as the only sect that has achieved salvation, rather than striving to be
scientific or as objective as possible. Zahir wrote extensively on Shi'ism, linking its emergence to the events that
occurred during the era of Hz. Osman, particularly associating it with Ibn Saba, who he considered the instigator
of the first fitna (civil strife) in Islamic history. According to him, the fundamental basis of Shi'ism's esoteric
(batini) tendencies and religious understanding was formed within the framework of Ibn Saba's views. He claimed
that the first Shi'ite sect was the Saba'iyya, and subsequent Shi'ite sects also relied on Ibn Saba's extreme views.
Zahir argued that the Shi'ites had deviated from the Qur'an and Sunnah and had entered into disbelief by
attributing divine-like attributes to their imams. Zahir examined the emergence and context of Shi'ism in an
anachronistic manner, likely aimed at proving his ideology based on the fundamental doctrines of the Ahl-i
Hadith understanding, without considering the connection between thought and events. He wrote most of his
works in Arabic, and his criticisms, particularly directed at Shi'ites, (Qadianis), and (Barelvis), resulted in
animosity from these groups. In 1987, during a speech he gave near Minar-1 Pakistan, he was assassinated and
severely injured. He passed away in a hospital in Riyadh, where he was taken for treatment. In our study, we first
briefly discussed Zahir’s life, works, and activities, and then examined his critique of Shi'ism. We attempted to
present Zahir's views on the subject based on the sources he wrote, discussing the anachronistic interpretations
of the Shia and Sunni authors he cited in those sources, and to conduct a comparative analysis with the
interpretations of other authors on the topic. The lack of significant research on thsan {lahi Zahir in our country,
combined with the fact that existing works focus more on doctrinal and political Islamic sects and contemporary
Islamic movements, motivated us to conduct research on this topic.

Keywords: Hsitory of Islamic Sects, Ihsan Ilahi Zahir, Ahl-i Hadith, Anachronism, Shi'ism
Oz

Ehl-i Hadis ekoliiniin savunucularindan biri olan ihsan {lah{ Zahir, 20. yiizy1l Hint alt kitasinin siyasi tarihinde
bir¢ok 6nemli olaya sahit olmus, kirk iki yillik Smriinde gerek yazilariyla gerekse faaliyetleriyle aktif bir sekilde
rol almig nemli bir isimdir. Zahir, calismalarin1 Mezhepler Tarihi, Gagdas islim Akimlari iizerine yapmus, bid*at
olarak gérdugii firkalarin ve gruplarin iimmeti boldiigii endisesinden hareketle gériislerini gogunlukla nass1 esas
alarak desteklemis, bazen de sahsi muhakemesini kullanmistir. Gériislerini ortaya koyarken, bilimsel ve miimkiin
oldugu kadar objektif olmaktan ziyade Ehl-i Hadis ekoliinii kurtulusa eren tek firka kabul ederek, diger mezhep
ve firkalara karsi savunmaci ve reddiyeci bir tislipla yaklasmistir. Calismalarinin biiyiik bir kismini $iilik tizerine
kaleme alan Zahir, Siiligin ortaya ¢ikisini, Hz. Osman déneminde isldm tarihinde ilk fitne olaylar1 olarak gecen
hadiselerin miisebbibi olarak gérdiigii ibn Sebe ile irtibatlandirmistir. Ona gére, Siiligin batini egilimli diisiince ve
din anlayisinin temeli ibn Sebe’nin gériisleri cercevesinde olusmustur. ilk Sii mezhebinin Sebeiyye oldugunu ve
ondan sonra ortaya ¢ikan diger Sii mezheplerinin de ibn Sebe’nin asir1 gériislerine dayandigini iddia etmistir. Ona
gore Siiler, Kur’an ve siinnetin disina ¢ikmis, imamlarina beser {istii vasiflar yiikleyerek onlari ilahlastirdig icin
kiifre girmislerdir. Zahir, Siiligin dogus zamanini ve zeminini, ortaya ¢ikan hadiseleri anlam ve baglamindan uzak,
fikir-hadise irtibatini g6z oniine almadan, anakronik yorumlarla, Ehl-i hadis anlayisimdaki temel kabullerine
binaen ideolojisini ispatlamaya egilimli bir sekilde ele almustir. Zahir, eserlerinin ¢ogunu Arapga yazmus,
yazilarinda ve yaptig1 konusmalarinda 6zellikle Siiler, KAdiyaniler ve Birelviler hakkinda yaptig1 elestiriler, bu
kesimlerin diismanligina neden olmus ve 1987 yilinda Minar-1 Pikistan’a yakin bir yerde yaptig1 bir konusma
esnasinda suikasta ugrayarak agir yaralanmis ve tedavi igin gotiiriildiigli Riyad’daki hastanede vefat etmistir.
Calismarmizda Oncelikle Zahir'in hayati, eserleri ve faaliyetlerinden kisaca bahsettikten sonra onun §iflik
elestirisini ele aldik. Zahir’in konuyla ilgili gériislerini verirken yazmis oldugu kaynaklar: esas alarak, onun
kaynaklarinda atif yaptig1 $if ve Stinni miielliflerin anakronik mahiyetteki yorumlarin aktarip, konuya dair diger
miielliflerin yorumlari ile karsilastirmali analiz yapmaya calistik. thsan i14hi Zahir iizerine iilkemizde kayda deger
herhangi bir ¢alismanin olmamasi, eserlerini daha cok itikadi ve Siyasi islam Mezhepleri ve Gagdas islam Akimlar
lizerinden ele almasi bizi bu konu {izerinde arastirma yapmaya sevk etmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, thsan il4h1 Zahir, Ehl-i Hadis, Anakronizm, Siilik.
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Giris

islam tarihine baktigimizda siyasi olaylar, sosyal ve kiiltiirel durumlar, farkh
cografyalardaki kiiltiir ve medeniyetlerle olan etkilesim, bir¢ok yeni dini fikirlerin
ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Bu farkli fikirler zamanla kurumsallasarak mezhebi
olusumlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Genelde mezheplerin taraftarlar
kendilerini hak yolda goriirken muhaliflerini ise dogru yoldan ¢ikan batil firkalar
olarak degerlendirmislerdir. Burada temel mesele, mezhebi savunanlarin ve
mubhaliflerinin getirdikleri arglimanlarin ne oldugu ve dayandig delillerdir.

islamiyet’in Hint cografyasina girisi ve yayilmasi ile bolgenin dini ve mezhebi
yapisinda degisiklikler meydana gelmis, cesitli inang ve kiilttrlerin yer aldigi bu
cografyada islam'in etkisiyle birlikte, Hint cografyasina 6zgii Islim diisiince ekolleri
olusmustur. Ingilizlerin bdlgeye gelisine kadar farkl ilmi ve dini yapilanmalar ile
Miisliimanlar bolgede etkili bir sekilde yer almislardir. 19. yiizyilin ikinci yarisinda
ingilizlerin bélgeyi isgali, bu cografyanin siyasi- kiiltiirel, dini ve ahlaki yapisini da
olumsuz yonde etkilemistir. Somiirge altindaki Hint Misliimanlar: da kendi kiiltiir ve
medeniyetine sahip ¢ikmak, Musliiman kimliklerini korumak icin dini, ilmi ve siyasi
alanlarda farkl: girisimlerde bulunmuslar ve bunun sonucunda farkh diisiince ekolleri
ortaya ¢ikmistir. 1947’de Hindistan'in Pakistan ve Hindistan seklinde ayrilmasiyla
Miisliimanlarin ¢ogunlugunu olusturan Pakistan’da ayni sekilde faaliyetlerine devam
etmislerdir.

Bolgede 20. ylizyilda ortaya c¢ikan Ehl-i Hadis ekolii kendilerini selefi olarak
tanimlayan, imamlar: taklidi reddeden ve hadisle ameli esas alan, herhangi bir fikhi
mezhebe bagl kalmadan Kur’an ve hadisin zahirine gore hiikiim vermeyi siar edinen
bir anlayisin etrafinda olusan gruplara verilen addir. Ehl-i Hadis mensuplari, bid’at ve
hurafelere karsi asir1 sert tepki géstermeleri, tasavvuf anlayisini elestirmeleri gibi
sebeplerden dolay: Selefi-Vehhabi olarak da isimlendirilmistir. Ehl-i Hadis gelenegine
mensup olan ve bu gelenegin hakim oldugu medresede yetisen Zahir, bu hareketin
temsilciligini ve savunuculugunu yapan énemli bir sahistir.'

Zahir'in yasadigi donemde Pakistan, genellikle Sifler ve Siinniler arasinda
meydana gelen mezhebi catismalarin yogun oldugu bir iilkedir. Bu catismalar,
suikastlar, camilere yonelik saldirilar ve patlamalar seklinde tezahiir etmektedir. Bu
baglamda 1977’de Pencap’ta 75 $il ulema ve liderin 6ldiiriildiigt kaydedilir. Ancak
Pakistan’da Sii siyasetindeki asil yiikselis 1979 fran devrimiyle iliskilidir. Bilindigi gibi

1 Abdiilhamit Birisik, “Hint Alt Kitasinda Selefilik ve Ehl-i Hadis Ekolii”, Din ve Hayat:
Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 47 (2023), 94-100.
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fran devrimi laik devletlerin otoritesine bir Islamci meydan okuma olarak
degerlendirildigi i¢in genel olarak Miisliimanlari islami aktivizme yénlendirmisti.”
Pakistan’daki etkisi ise $if ve Stinni kimliklerin radikallesmesi ile gerceklesti. Bunda
fran’in Sii topluluguna verdigi destegin karsisinda Suudi Arabistan ve Irak’in bu etkiyi
kontrol altina almak i¢in girisimde bulunmasinin énemli bir katkisi vardir. Suudi
Arabistan, bunu yaparken $iilige siddetle karsi ¢ikan Ehl-i Hadis’e yonelmis ve onlarin
gerek medreselerinin yayginlasmasi gerekse maddi destek ile $il yayilmaciliginin
karsisinda bir gii¢ olmasini istemistir. Suud'un destegiyle Zahir'in 1986’da kurdugu
Cem‘iyyet-i Ehl-i Hadis adli parti ile giiclii bir $if karsit1 kampanya baslatmistir. Bu
kampanya sonunda $ii orgiitleriyle catismaya giren, Ehl-i Hadis ulemasi arasinda en
cok Sit ve Humeyni karsiti olan Thsan {lahi Zahir ise suikasta kurban gitmistir.?

Buglin meseleye bir kere daha baktigimizda mezhep farkliliklarin tekfiri
mesrulastirdig siirecin devam ettigini goriiyoruz. Onat’mn yaptig1 degerlendirmeyi
burada ele almamizin konuya aciklik getirmesi agisindan olduk¢a 6nemli oldugu
gortilmektedir. O, her mezhebin, cemaatin veya tarikatin kendisinin Firkay1 Naciye
oldugunu iddia etmesinin altinda yatan baslica unsurlar: su sekilde siralar: Gegmisle
tarihin Gzdeslestirilmesi, erken dénemden gelen her tiirlii bilginin dogru kabul
edilmesi, tarihin insa edilmis bir ger¢eklik oldugunun farkinda olunmamasi, malumata
hakim olmak, elestirel diisiincenin gelismemesi, ictihat meselesinin tartisma konusu
yapilmasi ve yeni sorunlara saglikli ¢6ztimler iiretilmemesi, Din dili ile siyaset dilinin
ortiismesi, Kur’an'in disindaki birtakim beser? bilgilere Kur'an’la ayn: diizeyde deger
atfedilmesi, gelenegin din yerine ikame edilmesi. Onat’a gore, bilim insaninin
malumati tasnif eden, ayiklayan, yeniden anlayan, yeni tiretim siirecleri igin agik segik
bilgi iireten olmasi gerekir. *

islam Mezhepleri Tarihi literatiiriinde daha énceden bu konunun ele alinmamis
olmast, islam Mezhepleri Tarihinin usul ve kaidelerini esas alarak, konuyu incelemenin
alana katki saglayacag diistincesi konunun segilmesinin esas nedenleri arasinda yer
almaktadir. Boylelikle, thsan flahi Zahir’in ilk dsnem kaynaklart iizerinden tahlil edilen
gorislerini ele alis sekli, modern dsnemde yasamasina ragmen kendi cagindaki muellif
ve eserleri degerlendirmemis olmas: ile anakronizme diisiisii ortaya konmaya
calisilacaktir. Bu tespitlerin yapilmasi ise modern dénemde ortaya cikan Selefiligin

thsan ilahi Zahir érneginden hareketle diistigii tarihsel yanilgiy1 ortaya koymayi

Hasan Onat, “Iran Islam Devrimi ve Siilik”, e-Makalat Mezhep Aragtirmalar: Dergisi 6/2
(2013), 223-256.

Nasr Seyyed Vali Reza, “Sectarianism and Shia Politics in Pakistan, 1979-Present”,
Cemot1 28 (1999), 319-320.

*  Hasan Onat, “Islam Ortak Paydasi ve Mezhep Gergegi”, llahiyat Akademi Dergisi 5 (2017),
17-18.
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hedeflemektedir. Dolayisiyla konuyu ele alirken zaman-mekan ve kavramlarin yerinde
kullanilmasi, tarihsel arka planin iyi bir sekilde degerlendirilerek tahlil edilmesine
dikkat edilecektir.

Makalenin amact, Zahir'in Silik elestirisine dair yorumlarini kendi eserlerini esas
alarak, onun kaynaklarinda atif yaptigi $if ve Stinni miielliflerin anakronik mahiyetteki
yorumlarini aktarmak, konuya dair diger miielliflerin yorumlar: ile karsilastirmali
analiz yapmaktir. Malum oldugu lizere mutaassip bir sekilde Ehl-i Hadis ekoliine
mensup olan Zahir, $if ve Siinnf klasik kaynaklarda bilinen rivayetler iizerinden $iiligi
elestirmis, calismalarinda modern dénemdeki ve daha mutedil olan Sii miielliflerin
goriislerine yer vermeyerek, selefl bakis acisiyla Siiligin ortaya cikisini sadece Tbn Sebe
tizerinden Yahudilige dayandirarak, Siileri tahkir ve tekfir etmistir.

Arastirmamiz, temelde Zahir'in Siilik elestirisine dair bir ¢alisma oldugu igin,
kullanilan kaynaklarin niteligi ve fikirlerin temellendirilmesindeki belirleyici rolii 6ne
ctkmistir. Galismamizin temel kaynaklarini Zahir'in eserleri ve kaynaklarinda
referansta bulundugu mielliflerin eserleri olusturmaktadir. Bu kaynaklar ele
alinirken, arastirmamizi metinler iizerinde derinlesme, mukayese esasli, tarafsiz ve
objektif bir sekilde yapmaya calistik. Zahir’in fikirlerini klasik kaynaklar {izerinden
temellendirme gayreti, zamana bagli olarak olusan degisim ve kirilma noktalarin
gormezden gelmesi, olaylar1 zamandan ve mekandan bagimsiz bir sekilde ele alarak
yorum yapmasi ile anakronizme diisiisii tespit edilmeye ¢alisilmistir. Arastirmamizda
klasik kaynaklara yer verildigi gibi konuyla ilgili modern kaynaklara da yer verilmesi,
goriislerin tarihsel siireg icerisinde nasil degistigi ve ele alindigini degerlendirmeye
tabi tutmak i¢indir.”

Konu ile ilgili literatiire bakildiginda en 6nemli kaynak grubunun thsan ilahi
Zahir'in kendi gorislerini izleyecegimiz eserleri olmasinin yaninda Zehrani'nin, es-
Seyh Ihsan Ilahi Zahir Menheciihii ve ciihidiihd fi takriril-‘akide ve’r-red ‘ale’l-firak el-
muhdlifenin® Thsan 1lahi Zahir iizerine yapilmis doktora tezi makalede Zahir’in
goriislerinin incelenmesi ve miiellifin konulari ele alis1 bakimindan yararlandigimiz
onemli bir eserdir. Ayrica Msevi'nin, er-Reddu’l-Kebir ala Mezdim’ adli iig ciltlik

reddiyede diger bir énemli kaynak grubunu teskil eder. Bu eserler Arapca kaleme

Islam Mezhepleri Tarihi aragtirmalarinin usflii agisindan klasik ve modern kaynaklarin
onemi ile ilgili bk. Ethem Ruhi Figlal, “Islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda
Karsilagilan Bazi Problemler”, Uluslararas: Birinci Islam Arastirmalar: Sempozyumu Teblig
ve Miizakereler (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, 1985), 369-377.

6 Ali b. M(isa ez-Zehrani, es-Seyh Ihsén [16h3 Zahir Menheciihii ve ciihiidiihii fi takriri’l- ‘akide

ve'r-red ‘ale’l-firak el-muhilife (Riyad: cAmiatii immii’l-kura, 1424).

7 Casim Msevi, er-Reddu’l-Kebir ala Mezdim Ilahi Zahir (Kum: Miiessesetii’t-Tarihi’'l-Arabi,
1431).
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almmustir. Buna karsilik Tiirkge literatiirde konuyu ele alan bir ¢alismanin olmamasi
Turkiye akademyasindaki 6nemli bir eksiklik olarak karsimizda durmaktadir. Biz bu
calismada oncelikle Zahir'in eserleri iizerinden onun $ia’ya yonelttigi itirazlar: ele
alacak, daha sonra Zehrani'nin onunla ilgili yazmis oldugu eserde Zahir’in goriislerini
nasil tasnif ettigi ve onun yaptigi Siilik elestirisini objektif ve tarafsiz bir sekilde degil
de selefi bakis agisiyla ele alisini da belirlemis olacagiz. Ayni zamanda ona kars1 yazilan
Misevi'nin reddiyesi {izerinden de ona yoneltilen itirazlar1 degerlendirmeye
calisacagiz.

Zahir'in $iilik elestirisine baktigimizda onun reddiyeci ve savunmaci bir yaklasim
icinde oldugu, nakle dayali ve tekfirci bir bakis agisiyla eserlerini yazdigi, konuyu
bilimsel temellere dayaly, fikir-hadise irtibati cercevesinde degil, daha ¢ok nakil esasl
yaklasim {izerinden ortaya koydugu goriilmektedir. Gelenek¢i-muhafazakar bir
anlayisla konular ele alinmus, siibjektif ve tarafgir bakis agisiyla konularda zaman ve
mekan kaymasi olmus, kaynak kritigi, tarafsizlik, mezhepler istii yaklasim, sahislar
tizerinde derinlesme, disiplinler arasi is birligi, betimleyicilik gibi islam Mezhepleri

tarihinde ele alinan metoda iliskin ilkeler kullanilamamustir.?

1. Ihsan ilahi Zahir’in Hayati, Faaliyetleri ve Eserleri

thsan 1lahi Zahir, 31 Mayis 1945 yilinda® Pencap eyaletinin Siyalk(t sehrinde
dogdu. Sitiler’in Seyh kolundan muhafazakar selefi inanca sahip bir aileden gelip,
kumas ticareti yapan Haci Zuh(r 1lahi'nin ogludur.”® Ailesinin yanisira Siyalk{it
sehrinde Selefiligin yaygin olmasi Zahir'in inang diinyasini yakindan etkilemistir.
Babasi ona ilk egitimini Kur’ant hifzetmek tlizere ders aldirmis ve daha sonra
Gucrinvala sehrindeki Cimia Islimiyye adli medreseye gondermistir. Burasi
Pakistan'in biiyiik selefi medreselerinden biri olup, Cdmia Muhammediye olarak da
bilinir. Sekiz yillik bir egitimden sonra 1959’da oradan mezun olur. Daha sonra

ihtisasimi Islami ilimlerde yapmak iizere Faysalabad sehrindeki Camia Selefiyye'ye

Islam Mezhepleri Tarihinde usul ile ilgili bk. Siddik Korkmaz, “Islam Mezhepleri
Tarihinde Metodoloji Problemi Toplantist Uzerine”, Dini Aragtirmalar 6/18 (2004), 285-
291; Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu”, Islami Ilimlerde
Metodoloji/Usiil Mes elesi (istanbul: Ensar Negriyat, 2005); Mehmet Ali Biiytikkara, “Bir

Bilim Dali Olarak islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili Metodolojik Problemler”, Islami

Ilimlerde Metodoloji/Usul Mes elesi-I (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2005), 441-491.)

K Ihsan 11ahi Zahir'in dogum tarihi hakkinda kaynaklarda 1940, 1941 ve 1945 gibi farkh
tarihler verilmekle birlikte 1945 yili daha yaygin kabul edilen bir tarih oldugu
goriilmiistiir. bk. Abdurrasid Iraki, Calis Ulema-i Ehl-i Hadis (Lahor: Nu'mani
Kiitiiphana, 2011), 356; Cavid Cemal Daskiivi, Alldme Ihsan [lahi Zahir Sehid (Lahor: Jang
Publisin, 1990), 13. https://www.alukah.net/culture/0/137642/

10 ez-Zehrani, es-Seyh Thsin [lhi Zahir, 35-36.
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gider. Ehl-i Hadis'in merkezi olan bu sehirde cemaatin énde gelen alimlerinden ders
alir. Ozellikle muhaddis Muhammed Gondalvi’den temel hadis kitaplarini, Mevlana
Serifullah Han Suvati’den mantik ve felsefe okur. 1960-1963 yillarinda Ggrenim
gordiigii Pencap Universitesi’nde Farsca, Urduca ve Arapga’da “fazil” derecesini elde
eder.”

1963 yilinda Medine isldm Universitesi'ne gider ve orada énde gelen Alldme
Nasiriiddin el-Elbani, Seyh Abdiilkadir, Seyh Atiya Muhammed Salim, Suudi Arabistan
miiftiisii Seyh Abdiilaziz b. Baz gibi 6nde gelen selefi alimlerden ders alir. Dort yillik bir
egitim siirecinden sonra memleketi Pakistan’a doner. Pencap tiniversitesinde hukuk
ve siyaset alaninda yiiksek lisans yapar. Ardindan doktoraya baslar ancak bu egitimini
yarim birakir. Zahir, resmi olarak hocalik yapmamis, medrese, okul ve camilerde vaaz
vermis, hutbeleriyle ses getirmistir.'” Onun Selefi akideyi savunmasinda ve onlari
yaziya dokmesinde etkilendigi alimler arasinda ibn Teymiyye (5.728/1328), Semseddin
ez-Zeheb? (6.748/1348), Siddik Hasan Han (6.1307/1890) ve Senaullah Amritsar? (1868-
1948) sayilabilir.”

Zahir, coskulu ve heyecanli bir sekilde vaazlarini ve konferanslarini veren,
Arapga’ya ve Kur’an’a hakimiyetiyle kitleleri etkileyebilen iyi bir hatip olarak taninir.
lyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma amaciyla Allah’'in dinine davet ettigi
vaazlarinda insanlar1 Kur’an’a, stinnete ve timmetin seleflerinin yoluna ¢agirmstir.
Ayrica giindemde olan Israil-Filistin savasina kars1 hassasiyetine binaen Miisliimanlar
cihada davet etmistir. Siilik, Kadiyanilik, ismaililik, Birelviyye ve Stfi akimlarini sert
bir sekilde elestirmesi ve onlara karsi nefret sdylemleri onu muhalif gruplarin hedefi
haline getirmistir."

Zahir, zaman zaman aktif siyasete de katilmis, konusmalar: ve faaliyetleriyle
herkesin dikkatini ¢ekmistir. Banglades’in Pakistan’dan ayrilmasi olayina tanik olmus,
1972-1977 yillar1 arasinda Tahrik-i istiklal adli partide aktif siyasete giren Zahir,
Pakistan’da KAdiyaniler’in Islam dis1 azinlik olarak kabul edilmesine dnciiliik etmis,
1977°de Pakistan Ulusal Meclisine iiye olmus, Eyiip Han, Zilfikar Ali Butto ve

Ziyaiilhak'in politikalarini elestirmis, hatta Butto aleyhine yaptigi konusmalardan

11 ez-Zehrani, es-Seyh Ihsén [l6W3 Zahir, 73-76; Khalid Zaferullah Daudi, “Ihsan ilahi Zahir”,
TDV islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), Ek-1/629.

2 Daudji, “Ihsan ilahi Zahir”, Ek-1/629; Iraki, Calis Ulema-i Ehl-i Hadis, 359; ez-Zehrani, es-
Seyh Ihsén 11613 Zahir, 88-89.

13 ez-Zehrani, es-Seyh [hsdn Ilahi Zahir, 275,282,284; Noman Qayyum Abdul Qayyum, “Seyh
thsan flahi Zahir cuhiduhu fi'r-reddi ala’l-Kadiyaniyye”, Kismu dirdsiti ve buhiisi'd-
diyaniti ma hedii’l-buhilsi ve’d-Dirdsiti’l-Asyeviyyeti 24/1 (2021), 3.

1% ez-Zehrani, es-Seyh Thsan [lahi Zahir, 212-216.
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dolayr hapse atilmistir. Bir siire Ziyaiilhak’ déneminde danisman kurulunda
gorevlendirilmis, onu samimi bulmadigindan kisa bir siire sonra istifa etmistir."”

Zahir, Ehl-i Hadis mensubu olarak “Cem ‘iyyet-i Ehl-i Hadis-i Pakistan”1 kurmus,
Cem ‘iyyet’in ¢ikardig1 haftalik “el-i‘tisdm” dergisinin yayimini iistlenmis, 15 Ekim
1969 tarihinde kendi adina yayimlamaya basladigi ve bugiin de devam eden
“Terclimanii’l-Hadis”in nesrini yapmstir.'® Bu derginin amacinin, Kur’an ve stinneti
teblig etmek, Kadiyanilik, hadis inkarcilar1 ve batil mezheplere kars1 yazilar nesretmek
oldugu kaydedilir."’

1983 yilinda Cem ‘iyyet-i Ehl-i Hadis Dernegi'nin genel sekreteri secilmistir. Bu
dernek, Pakistan’da “Selefi Ehl-i Hadis Cemiyeti Merkezi” olarak bilinmektedir. Bu
cemiyetin, asil kurulus amaci, sirk ve putperestlige karsi miicadele etmek, islam
hakimiyetinin geri gelmesini saglamak, insanlar1 gercek islim’a ¢agirmak ve salih
selefilerin davetini insanlara yaymak olarak belirlenmistir.'®

Zahir, gerek vaazlarini gerekse yazilarini selef akidesine gére ortaya koymustur.
Kur’an, siinnet ve selef-i salihinden aktardigi rivayetlerle bunu yapmistir. Onun
genellikle tevhidi merkeze alarak, rububiyyet, uluhiyyet ve sirk olarak gordigii
kabirleri ziyaret, mesih ve mehdi inanci, kiyametin alametleri, tasavvuf, kullarin
tiilleri, reenkarnasyon, Kur’an’in tahrifi, Siflerin akidesi, imamet ve sahabilere kars
tutum gibi konular iizerinde yogunlastig1 goriilmektedir.”

1.1. Eserleri”

Zahir, eserlerinin ¢ogunu Arapca yazmis, bunun nedeni olarak ise bir
konusmasinda Arapgaya 6zel bir ilgisinin oldugunu, hitabinin ve yazilarmin etkili
olmasinin dile olan hakimiyetinden kaynaklandigini ifade etmistir. Ancak yazmaktan
¢ok insanlara hutbe vermeyi tercih ettigini bunun da yasam tarzi oldugunu
belirtmistir. Onun eserlerinin bircogu Farsca, Urduca, Ingilizce, Rusca birgok dile

terciime edilmistir.”

15 Daudji, “Thsan [lahi Zahir”, Ek-1/630.)

¥ Daudi, “Thsan lahi Zahir”, Ek-1/630.

17 ez-Zehrani, eg-Seyh Thsin [lahi Zahir, 232-233; Noman Qayyum Abdul Qayyum, “Seyh

Ihsan Ilahi Zahir cuhtiduhu fi'r-reddi ala’l-Kadiyaniyye”, 5-6.

ez-Zehrani, es-Seyh Ihsan Tlahi Zahir, 213 vd. Noman Qayyum Abdul Qayyum, “Seyh

Ihsan Ilahi Zahir cuhtiduhu fi'r-reddi ala’l-Kadiyaniyye”, 6.

19 ez-Zehrani, es-Seyh Thsan [lahi Zahir, 252.

20 Zahir'in eserlerinin genel degerlendirmeleri i¢in bk. Daudi, “fhsan ilahi Zahir”, Ek-
1/630-631; Tbrahim bin Abdullah el-Hazimi, “Thsan ilahi Zahir”, Mevsil atii a'limi’l-
karni’r-rabi’i ager ve’l-himis “ager el-hicri fi'l “dlemi’l- "Arabi ve'l-Isldmi min hicri 1301-1417
(Riyad: Dar'ul Serif, 1419), 1/211-213. Eserlerine iliskin bilgiler, biiyiik oranda Daudji,
“Ihsan {1ahi Zahir” baglikli DIA maddesinden alinmustur.

21 Traki, Calis Ulema-i Ehl-i Hadis, 15.;55. https://journals.ekb.eg/article_151873.html

Al 9 Al clad jall A Article 1, Volume 24, Issue 1, March 2021, Page 1-23. s. 5.
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Arapga

1. el-Kadiydniyye: Dirdsdt ve tahlil (Medine 1386/1967; Halep 1387; Lahor 1975,
1985)

Zahir'in ilk nesri olan bu eser, 1965 yilinda bir Kuveyt dergisinde Arapca
yayimlanmistir. Zahir'in bu eseri yayinlamasi, Kadiyanilerin faaliyetlerinin
yogunlastig1 bir doneme denk gelmektedir. O, Suudi Arabistan’da 6grenci oldugu
donemde Mecelletii Hadreti’l-islam adli dergide Kadiyanilerin gériis ve faaliyetlerini
elestiren makaleler ve yazilar yazmis, daha sonra bunlar kitap halinde yayimlanmistur.
Eser, Qadiyaniat: An Analytical Survey (Lahor 1969, 1975) adi altinda Ingilizceye
terciime edilmistir. 1985 yilinda bu terciime esas alinarak Arif Aytekin tarafindan islam
Diinyasinda Ingiliz Emperyalizmi Kadiyanilik adiyla Tiirk¢e’ye cevrilmistir (istanbul
1985, 2011).

2. es-Sia ve’s-siinne (Lahor 1973, 1984).

Belirtildigi gibi Zahir’in telif ettigi eserler i¢cinde Sia ve firkalari, inang sistemleri
ozel bir yer tutmaktadir. O, es-$i‘a ve’s-siinne eserinde $iiligi kendi kaynaklarini temel
alarak elestirir. Eser, Hasan Onat ve Sabri Hizmetli tarafindan Sia’nin Kur’an, imamet
ve Takiyye Anlayis1 (Ankara 1984) adiyla Tiirkge'ye terciime edilmistir.

3. es-Si‘a ve Ehlii’l-beyt (Lahor 1983, 1984).

Zahir’in bu eseri Terctimanii’l-hadis dergisinin editérii oldugu dénemde, derginin
ozel sayisi olarak nesredilmistir. (XI1I/1, January 1982. Eserde Sia ve Ehl-i beyt
arasindaki baglar, Sia’nin Ehl-i beytle ilgili goriisleri mercek altina alinmustir. Yazar,
Sia'nin simdiki durumunu g6z Onitinde bulundurdugunda Ehl-i beyt'i temsil
edemeyecegini savunmaktadir.

4, es-Si‘ave’l-Kur’an (Lahor 1983).

Yazarin bu eseri “Terciimanii’l-hadis” dergisinin 6zel sayisi olarak basilmistir
(XIV/1, January 1983). Eser, Sii miiellifi Hiiseyin b. Muhammed Taki en-N{ri et-
Tabersi’nin Faslii'l-hitdb fi isbati tahrifi kitdbi Rabbi’l-erbab adli eserindeki (Tahran, ts.)
gorisleri reddetmek maksadiyla telif edilmistir. Tabersi’nin bahsi gecen eserine hem
Siiler hem de Siinni kesimden ¢ok sayida reddiye kaleme alinmstir. Sii miielliflerden
Seyyid Murtaza el-Askerf, i cilt olarak yazmis oldugu el-Kur’dnii’l-Kerim ve rivayatii’l-
medreseteyn eserinin son cildinde (Miindkasatii md ze‘amehii’l-Ustdz Thsan flaht Zahr, elf
hadis $it fi tahrifi’l-Kur’dn ve beyanii zeyfi me’d-de‘déhu, Tahran 1999) Zahir’in eserindeki
iddialarina cevap vermektedir.

5. es-Si‘a ve't-teseyyu: Firak ve tdrih (Lahor 1404/1984).

Zahir'in bu eseri de “Terclimanii’l-hadis” dergisinin 6zel sayis1 olarak (XV/1,

January 1984) basilmistir. Eserde $iiligin ilk déSnemlerden giiniimiize kadar gecirdigi
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evreler ele alinmistir. Zahir bu evreleri nasil tasnif eder. Bununla birlikte Sif inang
sistemi elestirel bir yaklagimla incelenmistir.

Eserin birinci béliimiinde $iiligin 1stilahi anlami, ne zaman ortaya ¢iktigi, Hz.
Osman zamaninda yasananlar, Hz.Ali'nin halifeligi ddnemi ve sonrast, ik Siiler, Siiligin
gelisimi ve degisimi, Siilik ve Sebeizm, ibn Sebe, Sii mezheplerin tarihleri, inanglar ve
gelisimi, Ismaillyye, Diirziyye, A§a Hanlar, Bohralar, Kerbela olay1, Muhtar es-Sakafi
hareketi, imamet, Mehdilik, Sifilerin Sahabelere duyduklari nefret gibi konular
eserinde elestirdigi $ii inang sistemine iliskin temel hususlardur.

6. er-Red(dii’l-Kafi) ‘aléd mugdletdti’d-duktiir ‘Ali ‘Abdilvahid Vafi fi kitdbihi Beyne’s-
Si%a ve Ehli’s-siinne (Lahor-Kahire 1405/1985).

Zahir bu eserini, Vafi'nin Beyne’s-Sia ve Ehli’s-stinne adli kitabindaki bazi iddialara
cevap vermek amaciyla kaleme almistir. Bu iddialarin yer aldig1 eser, yedi bsliimden
olusup, ilk béliim Vaft’nin Yanilgilar1 ve hatalar1 baghgi ile baslar ve diger boliimlerde
ise, Stilerin Kur’an-1Kerim, Hz. Peygamber’in siinneti ile takiyye, imamet, rec’at, bed"a,
ibadet gibi akidelerine reddiye olarak yazilmistir.

7. el-Babiyye: ‘Arz ve nakd (Lahor 1978, 7. bs., 1984).

Miiellifin bu eseri 19. ylizyillda ortaya ¢ikan Babiligi incelemektedir. Eser,
mukaddime ve dort béliimden olusmaktadir.,

8. el-Bah@’iyye: Nakd ve tahlil (Lahor 1980; 6. bs., Lahor-Kahire 1985).

Yazarin bu eseri 19. yiizyilda ortaya ¢ikan Babiligin devami olan Bahailik
hakkindadir. Calisma incelendiginde Bahailik hakkinda énemli bilgilerin bulundugu
bir eser oldugu goriilmektedir.

9. el-Birelviyye: ‘Ak&’id ve tarih (Lahor 1984).

Zahir, bu eserinde Birelviyye hareketinin ortaya ¢ikisi, temel gériisleri, tekfir
soylemini 6ne ¢ikarmalari ve bu konudaki fetvalari, hareket hakkindaki yaygin
hikayeler Ahmed Riz4 Han Birelvi tarafindan Hindistan’da kurulan firkanin olusumu,
temel fikirleri, tekfire yonelik fetvalari incelemektedir. Eser, Atdurrahman Sakib
tarafindan Birelviyet: Tarth u ‘Aka’id (Lahor 1408/1988, 1991) adiyla Urduca’ya, Vesile es-
Selefiyye (Waseelatus Salafiyyah) tarafindan Barailwiyyah, History and Aqeedah adiyla
ingilizce’ye terciime edilmistir. Birelvi hareketinin 6nde gelenlerinden Abdiilhakim
Seref KAdird, thsdn Ilaht Zahir ki Kitab ‘el-Birelviyye’ ka Tahkiki ve Tenkidi C&ize adiyla
Zahir’in eserine genis bir reddiye yazmugtir. (Lahor 1995).

10. el-ismd‘iliyye: Tarih ve ‘ak@id (Lahor 1405/1985, 1406/1986).

Yazar, eserinde Silligin 6nemli alt kollarindan biri olan Ismaillyye’yi
arastirmaktadir. Eserde daha ¢ok klasik dsnem Ismaililigi ele alinmugtir. Eserde Allah,
niibiivvet, ahiret, ibadet ve imamet ve Kur’an anlayislari ile Kur’an’a ezoterik yorumlar

yapmalarini elestirmistir.
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11. et-Tasavvuf: el-Menge’ ve'l-mesddir (Lahor 1406/1986).

Zahir bu eserinde tasavvufun ortaya ¢ikisi, tarihi ve gelisimini anlatmaktadir.
Tasavvufun diger inang sistemlerindeki izdiisiimlerini mercek altina alan miellif, Siilik
ve tasavvuf iliskisini de incelemektedir. Tasavvufta evliya ve velilerin masum
sayllmalari, seyhlerin kendilerine vahyedildigini ve gaybi bildikleri inanciyla Siilige
benzer yonlerinin oldugunu belirterek elestirir.

12. Dirdsat fi't-tasavvuf (Lahor 1409/1988)

Miiellif, tasavvufla ilgili olan bu ikinci eserinde tasavvufun asiriliklarindan,
seriata ve Islam’a muhalif ve aykir1 olusundan bahsetmekte, Riifaiyye, Sazeliyye,
Kadiriyye ve Ticaniyye tarikatlerini incelemekte ve elestirmektedir.

Yukarida tanmitimini yaptigimiz eserlerle birlikte Zahir'in, el-Batiniyyeti
bifirgihe’l-meshireti, en-Nasraniyye, Firaku sibhi’l-kdrreti’l-hindiyye ve mu tekadatihd,
gibi calismalari bulunmaktadir.”

Urduca

Eserlerinin ¢ogunu Arapca yazan Zahir'in Urduca yazdigi eserleri de
bulunmaktadir. Bunlardan

Mirz&iyet aor Islam (2.bs., Lahor 2014) (miiellifin “el-i‘tisim”, “Ehl-i Hadis” ve
“Terclimanii’l-hadis” dergilerinde ¢ikan Kadiyanilik’le ilgili yazilarmin bir araya
getirilmesiyle olusmustur);

Sukatu Dhdka (Lahor 1997) (Benglades’in Pakistan’dan ayrilip miistakil bir devlet
haline geldigi yillarda kaleme alinan yazilarindan ibarettir); Kitdbii’s-Saldt (Lahor 1998);
Sefer-i Hicdz (Lahor 2014); Ahbdb-1 Diyobend ki Kerem Ferm@iyan Ehl-i Hadis Per (Lahor
2000); Siretii'n-nebi (Kasur, ts. [El CAmia es-Saidiyye]) (1985’te yapilan bir konusmanin
metnidir); Makalat-1 ‘AlldAme Thsan i1ahi Zahir (haz. Abdurrahman Mirza Cuvalvi, Lahor
1988); ‘Alldme hsan flaht Zahir key Yadgar interviyv (Lahor 2000); Hutabdt-1 Sehid-i Islam
Imamii’l-Asr “Allame Ihsan Ilahi Zahir (haz. Omer Far(ik Kuddiisi, Lahor 2001, 2004)
(toplam yirmi iki konusmay1 icermektedir). Zahir ayrica ibn Teymiye’ye nispet edilen
Kitabii'l-vesile, Muhammed b. Abdiilvehhib’in Kitdbii't-Tevhid ve Abdiilaziz b. B4z'in
Kitabii Hac ve ‘Umre adli eserlerini Urduca’ya terciime etmistir.

Bunlarin diginda Ehl-i siinnet, Hiristiyanlik, Vehhabilik, Ehl-i Hadis, sosyalizm,

Hint alt kitasindaki firkalar hakkinda eser yazmis veya malzeme toplamistir.”®

22 el-Hazimi, “Ihsan I14hi Zahir”, 1/211.

2 Eserleri icin bk. Abdiirresid Araki Calis, Ulemé-i Ehl-i Hadis (Lahor, 2001), 360-363; Y{isuf
Abdurrahman el-Mar‘asli, Nesrii'l-cevihir ve'd-diirer fi ‘ulemd’i’l-karni’r-rabi‘ ‘ager
(Beyrut, 2006), 1I/1709-1710; M.Hayr - Ramazan Ysuf, Tekmiletii Mu ‘cemi’l-mii ellifin
(Beyrut: Tetimmetii'l-A‘lam, 2002), I/23.
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2. Tthsan ilaht Zahir’in Siilige Yonelik Elestirileri

2.1. Siiligin Dogusu ve $ii Firkalar: Tasnifi

Zahir, dncelikle Sia kelimesini tahlile tabi tutarak, Sta'nin taraftar, destekgi,
yardim etmek gibi anlamlarda kullamldigini, Islim’in ilk dénemlerinde bir mezhep ve
firka ismi olarak kullanilmadigini séyler. Statu Ali ve $latu Muaviye tabiri, Ali ile
Muaviye'nin taraftarlarina verilen bir isim olup, o dsnemde ne dinde ne de inangta bir
ayriligin olmadigini ifade etmektedir. Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle ise buna ek olarak
Osman taraftarlarina Osmaniyye, Ali taraftarlarina ise Aleviyye denmeye baslandigini
ve bu isimlendirmenin Emeviler déneminde de devam etttigini belirtir.**

Yazara gore Siiler, $iiligin dogusunu Hz. Muhammed zamanina gétiirmek igin
uydurma ve yalan hadisleri nakletmis, hatta miirted ilan ettikleri sahabelerden de
hadis rivayet etmekten ¢ekinmemislerdir. Onlar, boylece Hz. Muhammed’in Allah’in
birligine, O'nun mesajin1 kabule ve itaate, ittifaka ve dirlige muhalif olmus, Kur’an
“Allah'in ipine simsiki sarilin, Miislimanlara birlesin” derken onlar aksini
soylemislerdir.”

0, ilk halife secimiyle ilgili ise Miisliimanlar arasinda ihtilaf ¢iktigini, ancak daha
sonra Ensar’in Muhacirlerin goriisiine gére ittifakla Ebu Bekir’e biat ettiklerini sGyler.
Siilerin iddia ettigi gibi, halifelik ve emirlik i¢in ti¢lincii bir ismin olmadigini ve o
dénemde herhangi bir firka ve mezhebin de olusmadigi kanaatindedir.*

Zahir, Siiligi Abdullah b. Sebe ile baslatmakta, delil olarak Stinni ve Sit kaynaklarda
gecen rivayetleri esas almaktadir.”” Zahir, bu rivayetlere dayanarak, Yahudi akidesinde
bulunan vesayet ve velayet inanci, ric'at, beda’ gibi inanglarin $ii firkas: vasitasiyla
Miisliimanlar arasinda yayildiginy, Siilerin Asere-i miibessere ve diger sahabelere karsi
Miisliimanlarin kalbine kin ve nefret tohumlarini ektiklerini belirtir. Bu tohumlari ilk
atan Yahudi kokenli ve miinafik olan Abdullah b. Sebe ayn1 zamanda Miisliimanlari
Cemel ve Siffin gibi savaslarda birbirine karsi kiskirtmus, fitne tohumlarini ekmistir.?

Zahir’in fbn Sebe ile ilgili degerlendirmelerine baktigimizda onun dénemin siyast

gercekliklerine yer vermeden Hz. Osman ve Hz. Ali dénemi olaylarini eskiden beri hile

24 Thsan Tlahi Zahir, es-Si ‘a ve't-teseyyu (Lahor: Idaretu Terciimani’s-Siinne, 1995), 13-16.

25 Zahir, es-Si ‘a ve't-teseyyu, 20.

Zahir, es-51'a ve't-teseyyu, 28.

27 en-Nevbahti Ebi Muhammed Hasan b. Mfisa b. Hasan, Firaku’s-Sia (Beyrut: el-Rada
Yayinlari, 1433), 56-58; Ebttc Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi, Ricalii'l-
Kessi, thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Kerbela, ts.), 98-101; EbG Ca’fer Muhammed b.
Cerir Taberi, Tarthu'l-Umem ve’l-Miiliik (Kahire: Matbaatii’l-Istikamet, 1939), 3/378.bk.
Thsan Tlahi Zahir, Sia’nin Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayist (Ankara: Afsaroglu Matbaast,
1984), 11-47.

Zahir, Sia’nin Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 15-22; Zahir, es-Si a ve't-teseyyu, 25.

26

28
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ve desiseleriyle bilinen Yahudilere baglamaktadir. Ayni sekilde aktardig: rivayetlerle
onunla iliskilendirdigi Sii fikirlerle, Yahudilerle Siileri ayni kefeye koymaktadir.
Tarihteki olaylara bakildiginda birbiriyle alakas1 olmayan kisilere benzeyen, tek bir
sahis goriintiisii vermeyen ibn Sebe’nin islam diisiincesine sonradan girmis bulunan
ne kadar fikir ve diisiince varsa hepsinin temsilcisi gibi telakki edildigi goriilmektedir.”

Tarihi siireg igerisinde, bilimsel verilere gére $iilik olusumlarina bakildiginda, Hz.
Osman doéneminde Siilikten soz edilecek bulgularin olmadig, vasilik, ric’at ve beda’
gibi fikirlerin hentiz o dénemde olusmadig1 belirlenmistir. Siiligin hicr? birinci asrin
sonlarinda, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin ad1 etrafindaki spekiilasyonlarla birlikte
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.*

Zahir’e gore, Silligin fran’da yayilmasinin sebebi ise, Sdsani devletine son veren
Hz. Omer’e karsi kin giiden iranllar, intikam almak igin Yahudilerle birlesip,
Misliimanlar arasinda fitne tohumlarim attilar. Hz. Osman’in sehit olmasinda
Yahudilere yardim ettiler. Hz. Hiiseyin’in iran’in son melikinin kizi $ehrbanu ile
evlenmesiyle de franl kabul edilen ¢cocuklarinin kanlarinin akmasi tizerine Yahudilere
yardimlarini artirdilar. Hz. Hiiseyin'in evladina baglanmakla teselli buldular ve
meliklik haklarinin dini haklarla birlikte onun ¢ocuklarinda toplandigina inanarak
meliklerini kutsallastirdilar ve onlara simsiki baglandilar.”

Zahir'in bu iddiasini degerlendirirken, Siiligin fran’a girisini sadece belirli
olaylarla sinirlandirmak yeterli degildir. Bunun yerine, bélgede ilk $if fikirlerin ne
zaman ve nerede basladigin, Sitligin imamiyye, ismailiyye ve Zeydiyye gibi gruplar
arasinda nasil ayristigini ve Safevilerle birlikte Sifligin resmi bir mezhep haline
gelmesini tarihsel bir siireg olarak ele almak gerekmektedir.

Hz. Ali ve oglu Hz. Hiiseyin soyundan gelen on iki imamin nas ve tayinle imam
olarak kabul edildigi On iki imam Siiligi ise yapilan tespitlere gore ancak 3/9.asrin
sonlarinda olusmustur.’” Dolayisiyla bir mezhebin dogusunu hazirlayan dénemin
siyasi, din{, kiiltiirel ve etnik nedenlerini tarihsel verilere gore tespit etmek gerekir.

Zahir’e gore ilk Sii firka, Hz. Ali'nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan Sebeiyye
firkasidir. Bu firka, Abdullah b. Sebe tarafindan ortaya atilan Hz. Ali'nin 6limsiizligg,

ilahlig1 ve onun Peygamber tarafindan vast tayin edildigi seklindeki asir1 goriislere

2 Tbn Sebe ile ilgili bk. Siddik Korkmaz, “Ibn Sebe Rivayetinin Tarih ve Makalat Tiirii
Eserlere Yansimasi”, Dini Arastirmalar 10/29 (2007), 129-144.

%0 Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, Ankara Universitesi ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 36

(1997), 80-117.

Zahir, Sia’nin Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayis, 48-50.

Cemil Hakyemez, “Iran’da Imamiyye/isnaageriyye Siiliginin Kokeni”, Iran: Bir Ulkenin

Akademik Anatomisi, ed. Orhan Karaoglu-Nail Elhan (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2022),

123.

31
32
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dayanir. Sebeiyye firkasindan sonra ¢ikan $if firkalarin goriislerinin kaynagi bu inang
tizerine temellendirilmistir.”® thsan ilahi, ilk asir1 firkanin Sebeiyye olduguna dair
Nevbahti* basta olmak iizere diger Sii eserleri referans olarak gostermekle beraber
konuyla ilgili Siinni kaynaklara da atifta bulunmustur.”® Bir anlamda $ia ile ilgili
degerlendirmeleri tekrar etmekte, onlar: fikir ve hadise irtibat1 gézetmeden oldugu
gibi aktarmakla ayn1 hataya diismekten kendisini kurtaramamustir.

Ornek vermek gerekirse, Zahir, Sebeiyye’den sonra Sii firkalarin ilkinin
Keysaniyye, alt kollarinin ise Miislimiyye (Hiirremiyye), Muhtariyye, Hésimiyye,
Beyéniyye, Rizdmiyye, Kerabiyye (Kerbiyye), Harbiyye, Ravendiyye ve Harisiyye
seklinde verir. Yine Ca'fer es-Sadik’tan sonra $ia’nin Navusiyye, Samatiyye veya
Sumeytiyye, Fethiyye, Ismaillyye, Ismaillye’nin de Batiniyye ve Kardmita’dan olusan
alt1 firka oldugunu belirtir. *°

Zahir, Sif firkalarin sayisini, ortaya cikis sebeplerini ve goriislerini agiklarken, $it
miielliflerden Nevbahti’’, Seyh Miifid ve Kuleyni'nin®® eserlerini, Esari*’, Bagdadi®,

Sehristani!, Tbn Hazm el Endiiliisi** gibi Siinni mezhebine mensup miielliflerin

33 Zahir, es-Si‘a ve't-teseyyu, 73-79,164.

34 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar-Kitdbu’'l-Makaldt ve'l-Firak-Firaku's-Sia, cev. Hasan Onat

vd. (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2004), 95 vd.

Sebeiyye ile ilgili bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler

Tarihi), cev. Mehmet Dalkilig (istanbul: Litera, 2008), 159-160; Abdiilkahir el-Bagdadsi,

Mezhepler Arasindaki farklar, cev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlar,

2007), 177-179; Ebii'l-HasanEg’ari, ik Dénem Islim Mezhepleri, ¢ev. Mehmet Dalkilig

Omer Aydin (Istanbul: Kabalci Yaymevi, ts.), 46; Tbon Hazm, el-Fasl:dinler ve mezhepler

tarihi, ¢cev. Halil Ibrahim Bulut (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy,

2017), 3/474.

Zahir, es-51'a ve't-teseyyu, 165 vd.

En-Nevbahti, Sebeiyye, Keysaniyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Harbiyye, Hattabiyye,

Eftaiyye, ismailiyye gibi firka isimlerinden bahsetmektedir. Ali b. Sebe’nin Hz. Ali'nin

6liim haberini alinca “ eger onun beynini yetmis bohga halinde bize getirseydin ve onu

oldiirmek icin yetmis kisiyi idam etseydin, yine de onun 6lmedigini ve 6ldiiriilmedigine

inanurdik rivayeti yer alir.Zahir, es-Si‘a ve t-teseyyu, 164-165; en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 56

vd.

38 Eserde, Ebu Cafer’den nakledilen bir hadise gore, Hz. Muhammed’in Ehl-i Beyt'den Ebu

Cafer lakapli Muhammed b. Ali’"den bahsedip o ve ashabina selam gonderdigi ve onlar1

tebrik ettigi seklinde ifadenin gecer. Muhammed b. Ya'kib Kiileyni, el-Usill mine’l-Kifi

(Beyrut, 1426), 2/304. Zahir ise, Kiileyni’de yer alan bu bilgiyi bir grubun, imametin

Muhammed el-Bakir b. Ali Zeyn el-Abidin’e ait olduguna dair nassa dayandirdig:

seklinde aktarmigtir. Ancak eserde bir gruptan bahsedilmeksizin, Muhammed el-

Bakir'in imametine delil olarak hadisin verildigi goriilmektedir. Zahir, es-Si‘a ve't-

teseyyu, 212.

Ebul Hasan Egari, Makaldtii'l-Islamiyyin ve’htildfii’l-musallin, thk. Muhammed

Muhyiddin Abdu’l-Hamid (Kahire: Mektebetii'n-Nahdati’l-Misriyye, 1369), 65 vd; 88

vd. Eg‘ard, Ilk Dénem Islim Mezhepleri, 35-47; 48-60.

%0 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyinii'l-firkati'n-ndciye minhiim, thk.
Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii Ibn-i Sinj, ts.), 44 vd.

1 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi), 28-29.

42 bn Hazm, el-Fasl:dinler ve mezhepler tarihi, 3/444 vd.

35

36
37

39
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eserlerindeki bilgileri aktarmistir. Zahir’in bilinen $if firkalarin isimlerini vermekle ve
yine malum oldugu tizere bu klasik metinler ve rivayetler {izerinden elestirel ve
yargilayici bir yaklasim ile meseleleri kat'1 (kesin) bir yargiyla ele aldig1 goriilmektedir.

2.2. Sit-Imamiyye’'nin Ehl-i Beyt'i Temsil Edemeyecegi

thsan ilahi Zahir, Ehl-i Beyt'in® icerdigi anlam hakkinda cesitli goriisleri
verdikten sonra, Ehl-i Beyt'in baslangicta ozellikle Hz. Peygamber’in esleri igin
kullanildigi, daha sonra ¢ocuklarini ve akrabalarini da igine aldigini séyler. Bu konuda
Ehl-i Beyt'le ilgili Kur’an’da ti¢ yerde gegen su ayetleri verir: “O esnada hanimi ayakta
idi ve (bu sozleri duyunca) giildii. Ona da ishak'i, ishak'in ardindan da Ya'kub'u
miijdeledik. (Ibrahim'in karisi:) Olacak sey degil! Ben bir kocakari, bu kocam da bir
ihtiyar iken Allah'i emrine sasiyor musun? Ey ev halki! Allah'in rahmeti ve bereketleri
sizin izerinizdedir. Siiphesiz ki O, dviilmeye layiktir, iyiligi boldur.”* Yiice Allah’in
Meleklerin lisaniyla Hz. Ibrahim’in hanim ile ilgili olarak bu kelimeyi kullandig
goriilmektedir. Diger ayette ise, “Sonunda Musa siireyi doldurup ailesiyle yola ¢ikinca,
Tir tarafindan bir ates gordi. Ailesine: Siz (burada) bekleyin; ben bir ates gordiim,
belki oradan size bir haber yahut 1snmaniz icin bir ates pargasi getiririm, dedi.”* 0O,
bu ayetlerde kastedilenin Musa’nin hanimi oldugunu séyler.*

Yine, “Evlerinizde oturun, eski cahiliye adetinde oldugu gibi agilip sagilmayin.
Namazi kilin, zekat1 verin, Allah'a ve Restliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden,
sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” Bu ayette Ehl-i Beyt'ten
ozellikle Hz. Peygamber'in hanimlarimin meskenleri kastedildigini belirtir.
Peygamber'in, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i elbisesi ile ortiip 'Ey Rabbim bunlar
benim Ehl-i beytimdir. Onlardan ricsi giderip kendilerini tertemiz yap.' dedigini, sonra
amcas1 Abbas ve ¢ocuklarini da elbisesinin i¢ine kattigini ve bu ayetin onlar1 da igine
aldigini, ayrica Beni Hasim'in tamaminin bu gruba dahil oldugu yoniinde rivayetler
bulundugunu soyler.*®

Zahir'in siflik elestirisine karsi reddiye yazan Casim Musevi, Ehl-i Beyt'in
etimolojisini uzun bir sekilde yapan, onun 6zelde peygamberin zevceleri mecazi olarak

evladlar1 ve yakin akrabalari i¢in kullandig1 sonucuna varan Zahir’in bu iddialarini

# M. Zeki Duman, “Tefsir'in Temel Tlkeleri Cergevesinde Kur’an-1 Kerim’de ‘Ehl-i Beyt”,

Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) IV/3 (Erisim 30 Kasim 2024), 7-
36, Sonmez Kutlu, “Ehl4 Beyt” Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg 1ginde
Semerelendirilmesi”, Isldmiyat, 111/3 (2000), 99-120.

4 Had, 11/71,72,73

4 Kasas, 28/ 30.

% Thsan 1ahi Zahir, es-Si ‘a ve Enlii’l-beyt (Lahor: Idaretu Terciimani’s-Siinne., t.y.), 13-19.

47 Ahzab, 33/33.

8 Zahir, es-S1'a ve Ehlii'l-beyt, 18-22.
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asilsiz bulur. Zahir'in liigat alimlerinden naklettigi “Ehl-i Beyt”(evin ailesi) kelimesi
icin degil Ehlu’r- Recul (erkegin ailesi) kelimesinin izahina uygun diistiigiini belirtir.
Ona gore, Zahir, delil getirdigi eserleri kendi ideolojisine gdre yorumlamistir. Ornegin
Zahir'in delil gosterdigi “Kamus” adli liigat eserinde Ehl-i Beyt'in ozelde esler
anlaminda kullanilmadigi, ‘hane halkr’, ‘hane sakinleri’ dendigi ve ‘erkegin evi’
kelimesinin agiklamasinda ise ailesi ve yakin akrabalarindan bahsettigi belirtilir.
Dolayisiyla Kdmus yazar1 “peygamberin ailesi” kelimesiyle onun esleri, kizlari, damadi
veya ailesinden kadin ve erkekler kastedildigini beyan etmesine ragmen Zahir'in
sadece esler i¢in kullanildig1 iddiasinin geliski oldugunu soyler.*

Siiler ve Stinniler arasinda en fazla ihtilaf konusu olan Ehl-i Beyt kavraminin ifade
ettigi anlamlar1 burada biittin ayrintilar ile ele alacak degiliz. Bizim i¢in 6nemli olan
Zahir'in, Kur’an’da bu kavramin Hz. Peygamber’in esleri i¢in kullanildigina dair
dayandigi kaynaklari nasil ve ne sekilde ele aldigidir. Onun goriislerini temellendirmek
i¢in kullandig1 metotlardan biri de Siilerin kaynaklarini da kendi fikrine delil olarak
eserinde sunmasidir. O, Ehl-i Beyt kavraminin Hz. Peygamber’in esleri i¢in kullanildig:
bilgisinin biiytik S$ii alimlerden biri olan Tabersi’nin, “Mecma‘u’l-beyan fi tefsiri’l-
Kur’an” ve Kasani'nin “Minhac el-Sadikin”de’" gectigini, ancak Siilerin daha sonra
zay1f ve sahih olmayan yorumlarla bu anlayis1 degistirdiklerini sdyler.”” Ancak Msevi,
“er-Reddu’l-Kebir ala Mezaim {lahi Zahir” adli eserinde Zahir'in bu atfinin yanhs
oldugunu ve Tabersi’nin aksini sdyledigini Sara'nin amcasinin kizi oldugundan dolay:
“Ehl-i Beyt” ile Hz. [brahim’in ailesini kastettigini, ayette Hz. brahim’in karisindan
dolay1 kullanildigina dair bir isaret olmadigini yazdigini belirtir. ** Musevi, ayette
gecen “Ehl-i Beyt”in Resulullah’in esleri oldugu tezini kabul eden Zahir’in iddiasina
kars1 Ehl- Beyt'in Fatima, Ali, Hasan ve Hiiseyin oldugunun nass ve icma ile sabit
oldugunu, bu konuda nass (Ahzab/33) indikten sonra ayeti teyid babinda Tirmizi, ve
digerlerinden bir¢ok rivayeti aktarmistir.>* Meseleyi ele alirken her iki tarafin da kendi
gorislerini mesrulastirmak icin hem $il hem de Stinni kaynaklara bagvurarak btiyiik
caba sarf ettikleri gériilmektedir. Oysa meselenin agikliga kavusmasinda gidilecek
metot delil olarak kullanilan ayetin siyak ve sibakina uygun olmasi, Kur’anla gelisen

her ¢esit rivayetin tartisilmasidir.

49 Misevi, er-Reddu’l-Kebir ala Mezdim Ilahi Zahir, 1/71-77.

0 Ebu Ali El-Fadl b. El-Hasan Tabersi, Mecma u'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut:
Matbaatii’l-irfan, 1356), 3/180.

1 Fethullah El-Kasani, Menhecu's-Sidikin fi [lzami’l-Muhalifin (Tahran: Ketabforus-i
Caphane-i Mahmod Hasan fImj, 1336), 4/400.

2 Zahir, es-S1'a ve Ehlii’l-beyt, 17.

53 Misevi, er-Reddu’l-Kebir ala Mezdim ilahi Zahir, 1/75-76.

54 Misevi, er-Reddu’l-Kebir ala Mezdim lahi Zahir bk.101 vd.
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Zahir'in goriislerine delil getirdigi, yukarida verilen Tabersi’nin “Mecma‘u’l-
beyan fi tefsiri’l-Kur’dn” eserinde Sara’nin Hz. fbrahim’in esi degil amcasinin kizi
olmasindan dolay: Ehl-i Beyt dairesi i¢inde yer aldig1 ibaresinin gectigi goriilmektedir.
Ayni sekilde yine ismini verdigimiz, Kasani'nin “Minhac el-Sadikin”eserinde gegen
Sara'nin [brahim'in Ehl-i Beyt'inden olmasi, eslerinin Hz. ibrahim'in ailesinden oldugu
anlamina gelmedigi; Sara’nin, Hz. Ibrahim'in amcasinin kizi olmasi nedeniyle Her iki
eserde de Ehl-i Beyt'ten Hz. ibrahim’in hanimlarinin meskenlerinin kastedilmedigi
belirtilmesine ragmen, Zahir'in bu agiklamalar1 gérmezden gelmesi, Siilerin kendi
iclerinde celiskiye diistiiklerine veya zamanla bu diistincelerini degistirdiklerine dair
delil olarak kullanmak istegi olabilir.

Zahir, Siilerin Ehl-i Beyt'in tiyelerini Ali, Fatima, sonra Hasan ve Hiiseyin olmak
tizere dort kisiyle sinirlandirdiklarini ve geri kalan herkesi disladiklarini soyleyerek,
Fatima, Allah Resulii'niin kizi iken diger kizlar1 olan Zeynep’i, Ummii Giilsiim’ii, onlarin
cocuklarini ve Hasan b. Ali’'nin ¢ocuklarini neden Ehl-i Beyt’e dahil etmediklerini sorar.
Ehl-i-Beyt'in Hz. Peygamber'in ailesinden belirli sahislara verilen bir stiinlitk
olmadigini belirtir. O, Siiler’in, Ali ve onun soyundan on bir kisiye iman ettiklerini iddia
eden ve onlar1 masum kabul eden bir millet olup, Ali'ye ve ¢ocuklarina baglilik
konusunda asiriya giden, sevgi ve 6vgiileri abartmada haddini asmus, din ve akidelerini
buna dayandirarak Hz. Muhammed'in dininden ayr1 bir din haline getirdiklerini iddia
eder. O, ashinda Siilerin Ehl-i Beyt tasavvurunun bir baglilik ve sevginin Gtesinde
koklerinin ilk donemde yasanan Emevi-Hasimi ¢ekismesine dayanan siyasi bir konu
oldugunu séyler. Muaviye'nin halife olmasiyla birlikte Hasimilerin ve Abbasilerin
kendilerinin halifelige Emevilerden daha layik olduklarina inanan, Emevilerin
karsisinda olan ve daha sonra Hz. Ali'den Kdim-Mehdi'ye kadar olan imamlara
inanmay1 akide haline getiren gruplara $ia denildigini belirtir. >

thsan ilahi, "$ii Imamiyye'nin Ehl-i Beyt’i Temsil Edemeyecegi" konusundaki
goriislerini ifade ederken, $ii ImAmiyye'nin bu kavramin icerdigi anlama ve Ehl-i Beyt'i
temsil eden sahislarin kim oldugu konusundaki gériislerine, dogrudan Ehl-i Beyt ile
Imamlar arasindaki iliskilere binaen elestirel bir bakis acisi getirir. flahi'nin bu
yaklasimi her ne kadar giiniimiiz $if anlayisiyla tarihi yargilar arasinda bir
karsilastirma yapma cabasi olarak degerlendirilse de elestirilerin ne 6lgtide dogru

oldugu, baglamlarinin ve iceriklerinin derinligine bagl olarak degisebilir.

2.3. $if Imamiyye’nin imamet Anlayisina ve Sahabe Yaklasimina Elestirisi

5 Zahir, es-S1'a ve Ehlii’l-beyt, 20-27.
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Zahir, Siilerin imamlarini nebi ve resullerden iistiin tuttugunu, imamlarina
Cebrail ve Mikail'den de daha biiyiik meleklerin geldigini iddia etmelerine,
imamlarinin gayb1 bildigi ve onlarin beser istii olduklarna inandiklarina dair
rivayetleri Siflerin kendi kaynaklarindan vererek elestirir. Ornegin o, Kuleyni’den su
rivayeti aktarir; “Diinya ve ahiret imama aittir; diledigine verir, diledigine vermez”.>
Yine ayni eserden su rivayeti aktarir; “Biz imamlar, Allah'in emrinin sahipleri, ilmin
hazinesi, vahyinin de koruyuculariyiz”.>” O, bu iddialara karsilik Kur’an’dan &rnek
vererek®® Sillerin asiriya kagtiklarini, resullere ve nebilere ihanet ettiklerini belirterek
soyle der: “Goriilmektedir ki, Sia, sapiklikta o kadar ileri gitti ki imamlarina Cebrail ve
Mikail’den daha biiyiik meleklerin geldigini s6ylemek suretiyle, kendisiyle ilahi vahyin
yeryliziine inisinin son buldugu, Hz. Peygamber(s.a.s.)in niibiivvetinin
sonunculugunu inkar ettiler.”’

Zahir, buna karsilik, ashabin din ve amelde iistiinliiklerini anlatan hadislere yer
verir. Ornek verdigi hadislerden birine gére, Hz. Peygamber, ashibi hakkinda soyle
buyurur: “Ashabima sévmeyiniz. Sizden biriniz, Allah yolunda, Uhud dag: kadar altin
infak etse, yine de onlardan birinin degil seviyesine erismek, yarisina bile ulasamaz”.*®
Yine aktardigi diger bir hadiste “Benim ashabimdan vefat eden herkes, kiydmet
glinlinde, 6ldiigi yer halki i¢in bir 6nder ve niir olarak diriltilir”.** Burada Zahir,
Peygamberimizin ve ashabinin yasadigi déneme, 6zel bir anlam yiiklemekte, ondan
sonra gelen Miisliimanlarin sahabenin seviyesine ulasmasinin miimkiin olamayacagini
diistinmektedir.®” Ona gore, sahabe Miisliimanlar i¢in bir 6nder ve insanlar1 aydinlatan
bir niir olarak Allah ve Hz. Peygamber tarafindan 6viilen miistesna insanlardir. Onlar
hakkinda yapilacak en ufak bir elestiride kisi Allah’in ve peygamberin rizasindan uzak
kalacaktir.

Zahir, ashabin peygamberlikten sonra en yiiksek makamda olduguna Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok ayetin® delalet ettigini séyler. Zahir'in iddia ettigi gibi, bu ayetlerin
sahabelerin ovgiisiine sahitlik ettigini, onlarin yanilmazligini, ayetlerin belirli bir

zlimreyi isaret ettigini kabul edersek, Allah’in, iman eden ve salih amel isleyen her

*  Muhammed b. Ya'kiib Kiileyni, el-Kafi fi'l-Ust#il (Tahran, 1381), 1/409.

7 Kiileyni, el-Kafi fi'l-Ustil, 1381, 1/192.

58 En’am:6/59; Neml:27/65; En’am:6/50; A’raf:7/188; Lokman: 31/34; Tevbe: 9/101; 9/43.

9 Zahir, Sia’nin Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 59-65.

fbn Mace, Siinen-i Ibn Mice, gev. Fatih Kahraman (Kahraman Yayinlar, ts.). 161 nolu

hadis (Bedir Ehlinin faziletleri babinin i¢inde)

61 Tirmizi, Kitabu’l-Menakib (Bab 59), ts., 132.

62 Zahir, Sia’min Kur'an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 44-48; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh [hsan [lahi
Zahir, 505-535. Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Ihsan Tlahi Zahir, 505-535.

63 Fussilet:41/62, Al-i Imran:3/ 191;195, Secde:32/ 6, Enfal:8/ 74, Hasr :59/90, Had1d:57/100,
Maide:5/ 55, Mimtehine:60/10,Fetih :48/10;12;18-19;29;26, Miinafik(in:63/ 80 Tevbe
:9/88;105 Ahzab: 33/36;60

60
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ferde biiyiik bir magfiret vaat etmesi ve ayrica bu diisiincenin Allah’in adaletiyle ne
kadar ortiistiigiint diistinmek gerekir. Ayrica Peygamberimiz doneminde yasayan tiim
Miisliimanlarin masum oldugu ve biitiin yasamlar1 boyunca giinahlardan beri oldugu
ve kiyamet azabindan kurtulacaklar: fikri cok genelleyicidir. Yine, Cemel ve Siffin’de
birbiriyle savasan Mislimanlarin durumu, 6len ve o6ldiiriilenlerin ne olacag:
konusunun, tartisilan 6nemli bir mesele olarak hakkinda birgok goriis ayriligini da
beraberinde getirdigi bilinmektedir.

Zahir, Siller’in sadece Ehl-i Beyt ve masum imamlar yoluyla gelen rivayetlere
kesin ve kat'1 haber olarak baktiklarini onun disinda gelen hadisleri kabul etmemekle,
onlarin, Isldm hukukunun ikinci kaynag olan siinneti inkar ettigini ifade eder. O, Seyh
Miifid’in® imamlarin yanilmazlhig: ile ilgili s6zlerini aktararak imamlari dinde otorite
kildigini, sahabelere ve hadislere se¢meci ve elestirel yaklasimla Mutezile ve
Miircie’den bir grup gibi diistindiigiinii bunun da timmetin ittifak halinde oldugu yani
Ehl-i slinnetin goriisiine ters oldugunu agiklar. Zahir’e gore, siinnetle amel vaciptir
hatta bu Kur’an’in emri olup, tek rivayetle gelen hadislere dahi itibar edilmesi gerekir.
Oysa Sifler bdylece hem siinneti hem de islam hukukunun dayandigi Kur’ant inkar
etmislerdir.®

Yine o, Siilerin, Mikdad b. Esved, Eb{i Zer el-Gifari, Selman el-Farisi disinda
sahabileri tenkit edip, onlara lanet etmeyi kendilerine farz bildigini, Hulefa-yi
Résidin’den Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman’i ve zevcelerini, cennetle miijdelenen
sahabileri, itham, hakaret ve kiifiirlerle disladiklarin belirtir.%

Bu agiklamalara gore, Zahir’'in ve $iilerin, dini otoriteyi farkli temeller {izerinde
insa ettiklerini, Zahirde bu otorite, tarihsel baglamda sahabelerin Ggretilerine
dayanirken ve akli miitalalarla birlestirilirken; Sii otoritede ise, 6zellikle imamlarin
masumiyetine ve Ehl-i Beyt’e dayanan bir kutsallik anlayisi seklinde goriilmektedir.
Dini otorite tarafindan belirlenen ve sekillenen bu inang sistemi, devletin ve dini
kuruluslarin etkisi altinda geliserek; bireylerin inanglarini yénlendirir ve zaman
zaman da zorlayici ve baskici hal alabilir. Bu yaklagimin oldugu yerde bireysel inanglar

daha az goriiniirliik kazanir ve bu da inang 6zgiirliigiint kisitlayabilir. Clinkii dini

8 Eb{ Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi Seyh Miifid,
Evd ilii’l-makaldt fi'l-mezahibi'l-muhtdrdt (Lilbnan: Darul-Kitabi'l-Islami, 1403), 109-110.
Seyh Miifid, eserinde imamlarin masum oldugunu,seriat hiikiimlerinin konulmasi ve
uygulanmasinda yetki sahibi olduklarini belirtir.

8 fhsan ilahi Zahir, er-Red(dii’l-Kafi) ‘ald mugdletdti’d-duktilr ‘All "Abdilvdhid Vifi fi kitabihi
Beyne’s-$1'a ve Ehli’s-siinne (Lahor: Idaretu Terciimani’s-Siinne., 1984), 104 vd.; Krs. ez-
Zehrani, es-Seyh [hsén [lahi Zahir, 455-463.

66 Zahir, Sia’nin Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 42-43.
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otoriteye bagllik, daha normatif ve kat1 olup kendi aklini ve vicdanini kullanan farkls
diisiince anlayislarina yer vermez.

2.4. Sit Imamiyye’nin Kur’an Anlayisini Elestirisi

Zahir, Siflerin tarihten bugiine Kur’an'in tahrif edildigi konusunda, S$ta'nin 6nde
gelen alimlerinden Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummf (6.381/991)%, Seyyid el-
Murtaza (436/1044)%, Ebli CAfer Muhammed b. Hasan et-T{s1 (460/ 1067)* ve Seyh Eb{i
Ali et- Tabers? (548/1153) disinda ittifak ettiklerini, bu dért 4limin de insanlarin
ayiplamasindan ve kétiilemesinden kurtulmak gayesiyle Kur’an'in tahrif olmadigini
ifade ettiklerini sdyler. " Zahir, bu yorumuyla Kur’an'in tahrif iddiasini reddeden
alimlerin gercekte buna inanmadiklarini, takiyye yaptiklarini diistinmektedir.

Zahir, Kur’an'in tahrif edildigine dair $il muelliflerinden Ahmed b. Muhammed
el-Erdebill (6. 993/1585)'nin Hadikatu’s-Sta’s1”?, Dildar Al b. Muhammed Muin b.
Abdilhad? en-Nasirabad? (6.1235/1820) nin Istiksdul- Efhdm’1, Eb{i Ca ‘fer Muhammed b.
Ya ‘kiib b. ishak el-Kiileynf er-RAz1 (8. 329/941) 'nin el-Kafi fil-Usiil adli eseri’?, Ahmet b.
Ali et- Tabersl, el-Thticc eseri”, Seyyid Ni ‘metulldh b. Abdillah b. Muhammed el-
Misevi el-Hiiseyni el-CezAiri et-Tister (6. 1112/1701)'nin el-Envdrii'n-nu‘mdniyye fi

Beydni Negeti’l- Insaniyye’den’, el-Mirza Hiiseyin en-Nuri et- Tabersi (6. 1320/1902)'nin

87 Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh Seyh Saduk, el-i ‘tikddat (Silsiletii Miiellifdti’s-
Seyh el-Miifid icinde), thk. lsam Abdusseyyid (Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, 1371),
84 (33.bab). Eserde konu su sekilde geger:” Bizim inancimiz sudur ki, Cenab-1 Hakk'in
Peygamberi Muhammed'e indirdigi Kur'an, iki kapak arasinda ve insanlarin elinde
olandir, bagka bir sey degil. Insanlar arasinda onun stirelerinin miktar1 yiiz on dorttiir.”

8 Ebi Ali el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl Tabersi, Mecmau'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an (Beyrut:
Matbaatii'l-Ciineyd, 1333), 1/15 (mukaddime). Seyyid el-Murtaza'mn tahrif
konusundaki diisiincesi 6grencisi Tabersi’den aktarilmistir.

8 Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasan et Tiisi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Dar-u

Thyai't-Turasi’l-Arabj, ts.), 3 (mukaddime).

Zahir, Sia’nin Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 113-116.

L Ahmed b. Muhammed el-Erdebili, Hadikatu’s-Si‘a, thk. Sadik Hasanzade (Kum:

Intisarat1 Ensariyan, 1420), 174-177;355.

Kuleyni, “Miisliimanlari ellerindeki Kur’an Rasfiliillah’a inen Kur’an degildir. Aslinda

Kur’an on yedi bin ayettir.” demistir. Muhammed b. Ya'ktb Kiileyni, el-Kaf? fi'l-Usiil

(Tahran, 1381), 2/634.Yine, “Kur’an’1 Allah'in indirdigi sekilde cem ve hifz eden sadece

Hz. Ali ve ondan sonraki imamlardir.” demistir. Muhammed b. Ya‘kib Kiileyni, el-Kifi

fi'l-Usiil (Tahran, 1381), 1/228.

73 Ahmet b. Ali et-Tabersi, el-Ihticic, thk. es-Seyyid Muhammed vd. (Necef: Matbaatu'n-
Numan, 1386), 228.Bu eserde Kur’an’daki ashabi kétiileyen ayetlerin gikartildig:
yoniinde bilgi vardir.

7 Seyyid Ni ‘metullah b. Abdilldh b. Muhammed el-Miisevi el-Hiiseyni el-Cezairi et-
Tiisterd, el-Envdrii'n-nu ‘maniyye fi Beydni Nes'eti’l- Insaniyye (Iran, 1980), 1/97.
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Faslul Hitab fi ispati Tahrifi Kitabi Rabbil Erbab’, Ali b. ibrahim el-Kummi (8. 397/920)'nin
Tefsiru’l Kummi’® gibi isimleri delil gostermistir. ”’

Ornegin, Kur’an’in on yedi bin ayet oldugunu sdyleyen Kiileyni’nin el-Kafi’si Siiler
tarafindan otorite kabul edilmektedir. O ise Kur'an'm {igte ikisinin kayboldugunu
soylemektedir. iddialardan digeri ise, Kur’an’in dért boliim halinde indigi, birinci
béliim Ehl-i Beyt hakkinda, bir boliimii diigmanlar, bir béltimii hadis ve rivayetler, bir
boliimii de hiikiimler ve farzlardan olustugu ve Ehl-i Beyti Gven ayetlerin ise
cikarildigidir.”® Zahir, Siilerin yanilmaz kabul ettikleri $il miielliflerinin eserlerine
inanarak Kur’an'in tahrif oldugu konusunda hem fikir olduklarini diistinmektedir. O
ytizden Kur’an'in ash gibi korundugu bilgisini de kabul etmezler.”

Zahir, Siiler'in, Kur'anin aslinin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer tarafindan
bozuldugunu, bunun igin Zeyd b. Sabit’e talimat verildigini ve Hz. Ali’'nin gergekleri
ortaya ¢ikarmamasi i¢in de ona komplo kurduklari gibi birtakim iddialarindan
bahseder. Ona gore, Siiler, imamet ve velayet inancini akidevi esaslar arasina koyarak
ona inanmayanlari kafir ilan etmislerdir. Bu inanci tipki namaz, zekat, hac, orug gibi
sartlar arasinda saymislar, sahabenin faziletini inkdr ederek, onlarin Kur’an’t derleme
cabalarini kabul etmemislerdir. Dolayisiyla Zahir, eserinde verdigi $if kaynaklar: delil
gostererek, Sillerin elimizde bulunan Kur’an’a inanmadiklarini, onda ziyadelik ve
noksanlik olduguna inandiklarini savunmaktadir. Siiler, imameti Us(lii'd-Din’den
saymakta, ashibin faziletini reddetmekte, Kur’an’daki haramlar: kendilerince helal
saymanin yolunu Kur'an’da tahrif olduguna baglayarak kendilerini hakli ¢ikarmak
istemektedirler.*® Ancak Zahir, $il miielliflerin eserlerini kaynak gostererek onlarin

Kur’an'in tahrif edildigine dair iddialarin: ortaya koysa da tarihte ve giiniimiizde $ii

75 el Mirza Hiiseyn en Nuri et Tabersi, Faslul Hitab fi ispati Tahrifi Kitabi Rabbil Erbab (Beyrut:

el-Inti@aru’l-Arabi, 2021), 10 vd. Bu kitapta, Kur'an-1 Kerim'in tahrif edildigine ve bazi

ayetlerin gikarilip bazi ayetlere ilaveler yapildigina dair yiizlerce nass ve delil oldugu

ifade edilmis ve bunlar kaydedilmistir.

Ebu’l-Hasen Ali b. Ibrahim b. Hagim Kummi, Tefsiru'l-Kummi (Kum: Miiessesetii’l-Tmam

el-Mehdi, 1435), 1/24. Bu eserde, el-Kuleyni, el-Berki, el-Iyasi, en-Nu'mani, Fuat b.

Ibrahim, Ahmed b. Ebi Talib et-Tabersi, el-Meclisi, es-Seyyid el-Cezairi, Allame el-

Fut(ini, es-Seyyid el-Bahrani'nin isimlerine Kur’an’in tahrif meselesini kabul eden Siiler

olarak yer vermektedir.

Zahir, Sia'min Kur'an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 113-128. Kur’an’in tahrifi iddialarin

Zeydiler kabul etmemis ve buna cevap vermislerdir. Bk. Mehmet Umit, “Kur’an’a

Yénelik Tahrif Iddialarmna Zeydi Tepki”, Hitit Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

[Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi] V/9 (Ocak 2006), 65-80. Hiiseyin Celik,

“Sia Mezhebinin Kur’an Anlayis1”, Islami [limler Arastirmalar: Dergisi 13 (2023), 1-28.

78 hsan Ilahi Zahir, es-Si ‘a ve’l-Kur 4n (Lahor: idaretu Terciimani’s-Siinne., 1983), 31-36.

S Zahir, es-Si‘a ve'l-Kur dn, 43-46.

8 Zahir, Sia’mn Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 88-108; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Ihsin
[16h3 Zahir, 437-454.
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yazarlarin bir kismi ise bunu kabul etmemis ve bu fikri tenkit etmislerdir. Ozellikle
hicri dordiincii asirdan Kur’an'in tahrifine karsi ilk ¢ikanlarin seyh Saduk, ibn
Babeveyh el-Kummi , et-T{si ve Tabersi oldugu goriilmektedir. Cagdas donemden ise
Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai (1904-1981), 20.asrin miifessirlerinden Muhammed
Cevad el-Belagt (1865-1933), 21.asir ilimli ahbArilerinden Molla Muhsin Feyz-i KAsani
(1090/1679) gibi isimler 6rnek verilebilir.*'

Sonug olarak; Sla'nin Kur’an’in tahrifi konusunda farkl goriislerin ve tarihsel
tartismalarin olduk¢a derin oldugu goriilmektedir. Ahbari Sii miellifler, tahrif
gorisiinii destekleyen birgok rivayet sunmusken, usuliler, genellikle tahrif iddialarina
kars1 ¢ikmislardir. Zahir'in yaklasimina baktigimizda ise o, gesitli goriisleri goz 6niinde
bulundurmadan, $iiler'in Kur’anin tahrifi konusunda goriis birligi oldugunu
soyleyerek, tahrif iddialarinin karmasik dogasini ve toplumsal dinamiklerini goz
Oniine almamistir.

2.5. Sif imamiyye’nin Takiyye Anlayisina Elestirisi

Zahir, Sia'nin takiyye’yi din ve seriat olarak gérdiiklerini, takiyyenin cevazina dair
ileri siirdiikleri, “kendinizi kendi elinizle tehlikeye atmayin” (2/195); “Ibrahim
yildizlara bakt1 ve ben rahatsizim, dedi” (37/88); “Yusuf'un kardesleri gelip yanina
girdiler, kendisini tanimadiklar1 halde o onlar1 tamidi” (12/58) gibi ayetleri delil
gosterdiklerini belirtir.*

Ornegin bn Babaveyh el-Kummi’'nin “Takiyye vAcibtir; el Kaim ortaya ¢ikincaya
kadar onu terk etmek ciiz degildir. Onun hurucundan 6nce takiyyeyi terk eden kisi,
Allah’in dininden, imimiyye’nin inancindan ¢ikmus, Allah’a Restilulah’a ve imamlara
mubhilefet etmis olur.”®
Zahir, Siilerin 6nde gelen alimlerinin aktardigi rivayetlerden yola ¢ikarak, onlarin

nefsin korunmasi ve serden kurtulma amaciyla inanglarini gizlemelerini ve takiyye

8 Konuyla ilgili bk. Yiiksel Cayiroglu, “Ehl-i Siinnet ile Sia Arasindaki Temel Thtilaf
Konular1”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2013), 219-222; Sabuhi Sahatov,
“Imamiyye Slasi'nin Kur’'an'in Tahrifi Konusuna Yaklagimi”, Ulusal Islam Arastirmalar:
22/22 (2014), 55-58; Hiiseyin Celik, “$ia Mezhebinin Kur’an Anlayis1”, Islami Ilimler
Arastirmalar1 Dergisi 13 (2023), 8-10.

Thsan flahi, Maide suresi 67'de gegen “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig
et, eger bunu yapmazsan O'nun eliligini yapmamus olursun.”; “Allah'm
gonderdiklerini teblig edenler, Allah’tan korkarlar ve O'ndan bagka kimseden
korkmazlar” (Ahzab 33/39); “Ey Muhammed! Artik sana buyrulan: agtkga ortaya koy,
puta tapanlara aldiris etme” (Hicr 15/94) gibi ayetlerin takiyyenin caiz olmadigina isaret
ettigini belirtir. Ayrica $iilerin yukarida gegen takiyyeye delil olarak verdikleri ayetlerde
Hz. ibrahim onlara “ben hastayim” soziiyle, “ben sizin yaptiklarinizdan dolay1 hasta
oldum” demek istedigini, Hz. Yusuf'un kardeslerini tanimamasinin ise takiyyeye delil
olamayacagini agiklar. Zahir, Sia’nin Kur'an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 185-187.

8 Ibn Babeveyh Seyh Sadfik Ebéi Ca’fer Muhammed b. Ali el-Kummi, el-I'tikidit (Kum,

1413), 107.
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yapmalarini samimi olmayan, iki yiizlii davranan insanlar konumuna diistirecegini
diistinmektedir.®

Zahir'in, Sit imamiyye literatiiriine dayanarak takiyye anlayisini elestirdigi, bu
anlayisin islam dininde yeri olmadigini savundugu ve bu anlayisin sagladigi korunma
hakkindaki argiimanlari ele aldigi goriilmektedir. Béylelikle takiyyenin islam
dinindeki yerini, mantiksal tutarhligini ve toplumsal etkilerini sorgulamay:
amaclamaktadir,

2.6. Sit Imamiyye’nin Bed4 ile ilgili Gériislerinin Elestirisi

Zahir, “Imamiyye Sfasi’'nin bedd inanci Allah’in bir seyi gizleyip, daha sonra
ortaya ¢ikarmasi diisiincesidir ki Allah, onlarin soylediklerinden miinezzehtir” der.
Ornek olarak $ia’nin Cafer-i Sadik’tan sonra gelmesi beklenen oglu ismail’in o hayatta
iken vefat etmesini Siilerin bedd inanciyla iliskilendirmesini verir. Ona gére bu
diisiince Allah’t ilimsiz olarak nitelendirmek ve 6nce isin O'ndan gizlenip sonra ise
ortaya ¢iktigini kabul etmektir. Bu diisiincenin Siilere Yahudilik’ten miras kaldigini ve
Tevrat'ta ilgili pek ¢ok ayet® bulundugunu belirtir ve kendi goriislerine destek i¢in de
Kur’an’dan ayetler verir.*

Zahir, Sit imAmiyye'nin bedi anlayisini elestirirken, Sfa’nin énceden beri
stiregelen, mutlak anlamda degismez bir beda fikrine sahip oldugu diisiincesinden
hareketle degerlendirmelerde bulunmus, bu goriisii kesin bir dille reddetmistir. Ancak,
thsan ilahi konuyla ilgili rivayetleri ele alirken, tarihsel siireg igerisinde, zaman ve
degisen kosullara bagl: olarak, farkl sekillerde yorumlanan beda inancini gormezden
gelmistir. Oysa, konuyla ilgili veriler biitiin olarak degerlendirildiginde, beda
anlayisinin birtakim evrelerden gectigi ortaya konulmustur. Buna gore, sinirli bir beda
anlayisini kabul edenler ile beddya tamamen nesh anlami yiikleyenlerin de oldugu

87

gortilmektedir. ¥ $la’nin bedd inancindan dolay1 Zahir tarafindan elestirilmesi

genellikle yaptig: gibi rivayetlere dayali bir yoruma dayanmaktadir.

8 Zahir, Sia'min Kur'an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 163 vd. Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Ihsin

11hi Zahir, 470-476.

Ihsan ilahi Tevrat'tan ayet olarak sunlar1 6rnek vermistir; “Rab yeryiiziinde insanin
kotiiliigiiniin arttigini ve her giin yiiregindeki diistincelerin yalmzca kotii oldugunu
gordii. Boylece Rab, yeryiiziinde insan1 yarattigina tiziildii ve pisman oldu. Rab soyle
dedi: Yarattigim insani, hayvanlari, siirtingenleri ve gokteki kuslar1 yeryiiziinden
silecegim; ¢linkii onlar1 orada yarattigima pisman oldum. ez-Zehranj, es-Seyh Ihsan [16h3
Zahir, 466. Tevrat'in gectigi ayetler igin krs. https://kutsalkitap.info.tr/?q=Yar.6

8  ez-Zehrani, es-Seyh Ihsin Ilahi Zahir, 464-469. Yunus, 10/21; En'am, 6/50; Taha, 20/56;
Meryem, 19/64; Talak,65/12; Nisa, 4/126; Fussilet, 41/54.

bk. Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve Sil imamet Tartismalarindaki Yeri”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (Subat 2006), 29-49.
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2.7. Sit imamiyye’nin Mut'a ile Ilgili Gériislerine Elestirisi

Zahir, Siilerin Mut'a’nin caiz olduguna delil getirdikleri rivayetleri® aktararak,
elestirir ve onun kétiiligiint ve gegersizligini agiklar. Belirli bir zaman ve belirli bir
ticret karsilig1 yapilan evliligin dinde yerinin olmadigini, Mut'a'nin caiz olduguna dair
Siilerin Ehl-i beyt imamlarini kullanarak onlardan rivayet aktardiklarini, dini oyuncak
haline getirdiklerini soyler. Biitiin bu uydurma rivayetlerin temelinde Yahudilerden
kaynaklanan inang ve adet oldugunu soyler. Siiler, Mut'a’ nikahinda veli ve sahit
olmadan, din farki gézetmeden, evli ya da bekar, namuslu ya da degil herhangi biriyle
sozlesme yapilabilecegini, hatta {icretten dahi kesinti olabilecegini ve bunun defaten
olmasinda da bir sakinca goriilemeyecegini kabul ederler.”

Zahir, gercekte Imamiyye’nin on iki imamindan hicbirinden bédyle bir rivayetin
gelmedigini ve hayatlarinda olmadigi halde onlarin bunu uyguladiklarina dair
rivayetlerin aktarilmasinin ise yalan ve iftiradan baska bir sey olmayacagini belirtir.”

2.8. thsan il14ht Zahir’in ismailileri Elestirisi

2.8.1. Ismaililerin Allah inanc1

Zahir'e gore, Ismaililik, imdmet konusundaki goriislerinden dolay1 imamiyye
Siilerinden ayrilan batini bir mezheptir. Ca'fer b. Muhammed’in 6liimiinden sonra
imimetin M{isa KAzim’a gectigine inananlara isna Aseriyye denilmistir. ismailiye ise
{smail b. C4'fer’in imametine inananlara verilen isimdir. ismaililere gére, Allah isim ve
sifatlardan soyutlanmis bir varliktir. Onun isimleri ilk akil ve ilk yaratici disinda
kullanilamaz, gercek olan sadece imamdir. O, konuyla ilgili Hamidiiddin Kirmani
(6.411/1020) ve Eb(i Ya’klb es-Sicistdni (5.393/1003 [?])’ye atif yaparak® onlarin
Ismaililik’teki Allah algisini, idrakin disinda olan, tanimlanamayan, isim ve sifatlardan
berl olan seklinde ortaya koyduklarini belirtir. Zahir'e gore, tevhid, bir isimle
cagrilamaz ve sifatlandirilamaz, Allah isim ve sifatlariyla bir biitiindiir. Dolayisiyla
ismaililer, Allah'in isim ve sifatlari Kur’an’da olmasina ragmen onu inkir etmis,
kendileri baska ilahlar icat etmislerdir.”

Zahir’e gore, ismaililer vasi, esas ve imam gibi ilahlar edinerek her seyi yaratan,
riziklandiran, isiten ve bilen, her seye giicli yeten yerine, Allah’1 biitlin isim ve

sifatlardan soyutlayarak, O'nun isimlerinin {ist alemde (ulvi) ilk akil, ilk yaratici veya

8  “Kim bir kez Mut a yaparsa iigte biri cehennemden, kim iki kez Mut" a yaparsa iigte ikisi

cehennemden azat olur. Kim de {i¢ kez Mut'a yaparsa cehennemden azat olur.”
Fethullah el-Kasani, Menhecu’s-Sadikin fi flzami’l—Muhalifin (Tahran: Ketabforus-i
Caphane-i Mahmod Hasan lmi, 1336), 2/480. Zahir, es-Si ‘a ve Ehlii’l-beyt, 218.

8 Zahir, es-Si a ve Ehlii’l-beyt, 218,220,228; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Thsin 1lahi Zahir, 486.

%0 Zahir, es-Si a ve Ehlii’l-beyt, 220-228. Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Ihsan Tlahi Zahir, 484-488.

%1 Mustafa Galip, Tdrihu'd-Da’veti'l-Ismdiliyye (Beyrut: Daru'l Endiiliis, ts.), 48-55.

2 Thsan 1lahi Zahir, el-Isma fliyye: Tarih ve ‘akd’id (Lahor: Idaretu Terciimani’s-Siinne,
1985), 273,278,279.Krs.ez-Zehrani, es-Seyh Thsin 1lahi Zahir, 605-607.
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ilk akil disinda kullanilmadigini sGylerler. Akil ve nefsin temsilcileri Siifli alemde natik
(nebi), Esas/vasi ve imamin iizerindedir. Allah en giizel isimleriyle onlarin
soylediklerinden miinezzehtir, bu sifatlar1 yaratilmis varliklar icin kullanan ismaililer,
Allah hicbir sifata tabi degildir demislerdir. Ummetin seleflerinin de bu akideye
uydugunu Allah’in sifat ve isimleriyle tevhidi simgeledigini séylemislerdir.”

ismaililerin tevhid inancina baktigimizda Tanr’'min askin birligini ifade eden,
manevi ve mistik bir anlayisin hakim oldugu, Allah'in tiim isimlerden, sifatlardan ve
tanimlardan beri tutuldugu gériilmistiir. Bu diisiinceye gore, siirli olanin smirsiz
olan Tanriy1 tanimlayabilmesi miimkiin degildir. Bu yaklasim, ismaililerin ezoterik
Tanr1 anlayisinin bir {iriini olup her bireyin ilahi olanla bir biitiin oldugu inancina
dayanan batin ve mistik bir anlayisi ifade eder. Zahir, ismaililerin Allah’in varhgi ve
sifatlar1 hakkinda yaptiklar: bu yorumlara ve tartismalara kars: nassin kabul edilmesi
gerektigini savunarak metne dayali ve tarihsel bir yaklasim benimsemistir.

2.8.2. Ismaililerin Peygamber inanci

Zahir, Ismaililerin peygamberlik inancini elestirerek’ onlarin, peygamberligin
kazanilabilir bir nitelik olduguna ve belirli sartlar1 yerine getiren kisinin peygamber
olabilecegine inandiklarim belirterek soyle der: ismaililer, peygamberligin on akildan
biri oldugunu savunurlar ve peygamberligin insanlardan 6grenildigini ve vahiy
yoluyla ifade edildigini one siirerler. Bu nedenle Kur'an’i, Yiice Allah’in sozii olarak
degil, El¢i'nin kelami olarak degerlendirirler. Onlara gére, nefsin diistincelerinin tirtinii
olan, Resul'ii elgi yapan kisi, zamanin imami ve Rabbi olan Ebu Talip’tir ve o elgilerin
gondericisidir. Zahir, Peygamberligin kazanilarak degil bizzat Allah tarafindan
secilerek gonderildigini, peygamberligin onuncu akil olmadigini, peygamberin biitiin
insanlara miijdeci ve uyarici olarak génderildigini ve bunu iddia eden ismaililerin

peygamberlerin sifatlarini kabul etmediklerini soyler.”

9 Zahir, el-Isma iliyye: Tarih ve ‘akd’id, 277 vd. ez-Zehrani, es-Seyh Ihsin [lahi Zahir, 609-611.
% ishak es-Sicistani’den aktardig1 bilgiye gore, “Peygamber’in kalbinde peygamberlik
birdenbire meydana gelmez, daha ziyade varligi tamamlanincaya ve giizel bir sekilde
ortaya citkana kadar bir kisim, amelin gittikce artmasi, noksanliklarin gittikce azalmasi
ile derken yticeligin sonuna ulagincaya kadar yiikselmeye devam eder.” Ebti Ya'k{ip es-
Sicistani, Kitdbu isbdti'n-niibil‘dt (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 111.

Thsan 114hi Zahir, el-Ismd ‘liyye: Tdrih ve ‘akd’id (Lahor: Idaretu Terciimani’s-Siinne, 1985),
338; Krs. Ali b. Msa ez-Zehrani, eg-Seyh Ihsdn Ilahi Zahir Menheciihii ve ciihidiihii fi takrivi’l-
‘akide ve'r-red ‘ale’l-firak el-muhalife (Riyad: camiatii immii’l-kura, 1424), 615-619.
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Bilindigi iizere IsméAililer, Yunan-Hellenistik felsefesinin teolojik sdylemini®®

énemli 8lgiide metinlerine yansitmis, déngiisel tarih anlayislarina (devr?)*” gére Adem,
Nuh, ibrahim, Musa, isa ve Muhammed olarak siralanan ilk alt: devri nutaka adi verilen
U'lu’l-Azm peygamberler olarak siralamig, her peygamberin bir vasisi (esas ya da
samit) olmasi gerektigini, son devrin yedinci natiki Kaim-Mehdi Muhammed b. ism4il*®
oldugu ve Kaim-Mehdi'ye verilen genis yetki ve istiinliikle onun seriat1 ilga edecegi ve
boylece cismani diinyanin sona erecegi seklinde kendilerine has doktrinlerini
olusturmuslardir. Genel olarak Sii literatiirde imamlara verilen yetki ve ustiinliik
IsmAili mezhebinde de farkli sekilde yorumlanmus, Sit ve Ismaill karsiti taraflarin
yogun elestirisine ugramistir. Zahir, Ismaililerin niibiivvet inancinin felsefi
yorumlarimin isméAlileri kiifre gotiirdiigiinii sdyleyip, konuyla ilgili dogrudan ayet ve
hadislere basvurarak™ onlarin peygamberlik sifati, misyonu ve Allah katindaki
yiiceligine golge distirdiigiinii ifade etmis, imamlarin peygamberlerden iist bir
mevkide goriilmesini Kur’an ve stinnetin 6gretilerine ters bulmustur.'® Dolayisiyla,
ismaililerin islAm’in sadece akidevi degil seriat konularini da felsefi ve muglak
ifadelerle yorumlamalari, her konuda zahir ve batin ayrimina gitmeleri onlarin batini
ve gulat bir $il mezhep olarak yargilanmalarina ve dislanmalarina sebep olmustur.

Zahir’in, ismailileri elestirdigi diger konu ise, batini tevillere tutunarak yaptiklar
yorumlardir: Onlar, zahirf manay1r Hz. Muhammed’e batini manay: ise imamlarina
birakirlar ve s6yle derler: “Hz. Ali "te'vil sahibi (hakikat) oldugu icin gece gibidir, Hz.
Muhammed ise zahir sahibi (seriat) oldugu i¢in glindiiz gibidir. Din hem zahir hem de
batin oldugu i¢in Hz. Muhammed, dinin z&hir olanini teblig etti ve gizli olan diger
yarisini ise velisine (Hz. Ali) birakt1.” Nebi (ntik) nasil yeni bir seriat ortaya koyarak
kendisinden dnceki seriati nesh etme yetkisine sahipse, imam (sdmit) da dyle yapar ve
kendinden 6nce gelen te'vili nesh eder.

Bu agiklamalardan sonra Zahir, konuyla ilgili olarak verdigi ayetlerde'® boyle bir
anlayisin Isldim’da olmadigimi peygamberin misyonunun Kur’an’da ifade edilen, “Biz,

seni biitlin insanlara ancak mujdeci ve uyarici olarak génderdik. Fakat insanlarin ¢ogu

% Shin Nomoto, Early Ismai’ili Thought on Prophecy According to the Kitab al-Islah by Abu

Hitim al-Razi (d. ca. 322/934-5) (UMIL: Institute oflslamic Studies, McGill University,
Doktora, 1999).

Muzaffer Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Déngiisel Tarih Anlayist”, 38. Uluslararas: Asya ve
Kuzey Afrika Calismalar: Kongresi, 2007, 11/625-634.

Muzaffer Tan, “Erken Donem Ismaililik ve Temel Goriisleri”, Ekev Akademi Dergisi 39
(Bahar 2009), 83.

% Hac, 22/75; En’am, 6/48,124; Fetih,48/68; Hicr, 15/9; A’'raf, 7/144, Nisa, 4/64,79,164.

100 7Zahir, el-Ismd iliyye: Tarih ve ‘akd’id, 321 vd.

101 Zahir; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Ihsan Ilahi Zahir, 657-659 .

102 Al imran, 3/ 7
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bilmezler.”'®

ayetinde belirtildigi gibi biitlin insanlara gonderilen Hz. Muhammed’e
itaat etmek gerekirken Ismaililerin Hz. Ali ve evlatlarimin arkasina siginarak dini
seriatsiz hale getirmek i¢in zahir batin diisiincesine yoneldiklerini soyler. Biitiin
insanlar1 Allah'in dinine ¢agiran peygamberin bu durumda etkisi nerede kaliyor? diye
sorar.'”*

ismaililere gére, peygamber el¢i olarak kabul edilmesine karsilik, Allah’in yerine
hiikiim koyan vekil imamdir. imama itaat etmenin Allah’a ve elgisine itaat etmekle
ayni anlama geldigine dair ifadeler bu anlayisin temelini olusturmaktadir. Hal
bdyleyken Zahir'in, isméililerin imamlarin konumunu izah eden felsefi ¢ikarimlarin
Kur’an’dan ayetlerle yorumlama yaklasimi meseleyi zamanin ihtiyaglarina gore ele
alan metodolojiden uzak gdriinmektedir. Dolayisiyla isméililik’te niibiivvet anlayisi,
onlarin meseleyi ele alis sekillerindeki mahiyeti tanimlama ve yorumlama ve onlarin
anlayist ile vahiy arasindaki iligkiyi ortaya koymakla anlasilir. Ornegin, Ismaililik
anlayisinin olusmasinda siyasi baskilardan dolay1 takiyye yapmalari, yeni eflatuncu ve
gnostisizmin etkisiyle olusan fikirlerinde farkl: bir din anlayis1 olusmustur. Mesele bu
inancin islAm akidesinden nasil farkhilastiginin tespitidir. Bu tespiti yaparken de zahir
ve batin anlayislarina karsi delil getirirken 6lgiitiin sadece nas olmasi onlarin hakikat
olarak algiladiklar1 bilgiyi tanimlamakta yetersiz kalacaktir.

Sonug olarak; Zahir'in, IsméAlilerin niibiivvet inancimin felsefi yorumlarini
dogrudan ayet ve hadislerden delil getirerek savunmasi 6nemli bir referans olustursa
da tek basina yeterli olmamistir. Dolayisiyla konu ilm1 derinlik ve zenginlikten yoksun
olup, genis bir perspektiften ele alinmamistir. Oysa boyle bir konuya tarihi, sosyolojik
ve felsefi agidan ¢ok yonlii bakmak gerekir.

2.8.3. Seriat1 Neshetme Konusu

Zahir, Ismaiililerin, seriatin yiiriirlikten kaldirldigina, onu kaldiranin da
Muhammed b. ismail olduguna, Hz. Isa'nin kendisinden dnceki seriat1 neshettigi gibi
Muhammed b. ismail'in de Hz. Muhammed'in seriatini nesh ettigine inandiklarini
belirtir.’® 0, konuyla ilgili cagdas Ismaili Mustafa Galip’in su soziinii aktarir: “Imam
Muhammed b. ismail gizli imamlarin ilki, yedinci devrin natik ve imamudir. Ciinkii
onun imameti ismaili davet tarihinde yeni bir devrin baslangiciydi. Kendisinden
onceki seriat1 neshederek, natik ve imameti birlestirdi. Zahirde olan seriati kaldirdi ve

soyle dedi: ‘Te'vil edin ve batina ihtimam gdsterin.””’* Ona gdre, Ismaililer sadece

103 Sebe, 34/28; A’raf 7/158, Yusuf, 12/108.
108 Zahir, el-Ismé iliyye: Tarih ve ‘akd 'id, 480; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Ihsin Tlahi Zahir, 660.
105 Zahir, el-Ismié iliyye: Tarih ve ‘akd ’id, 551.

106 Zahir, el-Ismé iliyye: Tarih ve ‘akd ’id, 568.
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kalplerinden inanir. Onlar islam seriatini bozmus, haramlara izin vermis, elcilere
hakaret etmis, Miisliman ve Isldm dismanhg yapmuslardir. Nizari Ismailileri
konusunda ise sdyle der; Bunlar kendilerinden dnceki ismaililerin inanglarini miras
alarak, namaz kilmazlar, zekat vermezler, oruc¢ tutmazlar, cami insa etmezler kisaca
seriatin hicbir hitkmiinii yerine getirmezler. Bunlara Aga Hanlar denir ki onlar icki
icer, kumar oynar ve gece- glindiiz gizli ve acik bir sekilde eglenirler."”

Tarihsel siireg ierisinde Ismailik’te seriatin neshi konusuna baktigimizda Fatimi-
Karmati béliinmesi 6ncesinde ilk Ismaililik'te ve Fatimilerde Islam seriatinin
neshedildigine dair bir isaret olmadigi verilerine ulasildigini goriiyoruz. Erken donem
ismaili cevrelerde seriatin neshinin ilk olarak béliinme sonrasinda Karmati cevreler
icin s8z konusu oldugu bilgisi vardir.® Ancak Zahir, bu durumu ismaililerin tamamini
icerecek sekilde yorumlayarak, genellemeci bir yaklasimla giintimiiz ismililerinin
islam seriatini nesh inancinin atalarindan miras kaldigini séylemistir.

Zahir, hicbir mevki makam ve statiiniin insani seriat miikellefiyetinden

kurtarmaya sebep olmadigimi Miizzemmil 1-7 dyetlerini'® delil getirerek agiklar.

07 Zahir, el-Ismd iliyye: Tarih ve ‘akd’id, 569; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Ihsin Ilahi Zahir, 648-
652. Ayrica bk. Ayrica bk. Galip, Tarihu'd-Da’veti’l-Ismiiliyye, 37 vd.

108 Ali Avcy, “Erken Doénem Ismililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine” XIII/2 (2009), 267-
287. Fatimi halifesi Miistansir-Billah'in 487/1094 yilinda oliimiinden sonra Fatimi
Ismailileri Miistaliler ve Nizariler olarak iki ayr1 kola ayrilmistir. Miistaliler, Yemen,
Hindistan ve Pakistan taraflarinda destek bulmus ve Fatimi Ismaili 6gretisine sadik
kalmiglardir. Nizariler ise Fatimilerle olan fiziki bagimi kopararak Hasan Sabbah
(61.518/1124) 6nderliginde miistakil bir Ismaili grup olarak varliklarini devam
ettirmislerdir. Hasan Sabbah ve ondan sonra gelenler Islam seriatin uygulanmasini
devam ettirmis, dordiincii hiiccet olan Hasan ala Zikrihi’s-Selam (61.561/1166) Biiyiik
Alamut/Kiyamet Beyannamesi ile seriati iptal ederek kiyamet dénemini ilan etmistir. IL.
Hasan'dan sonra gelen Celaleddin Hasan ise fslam seriatinin yurirliligint geri
getirmis, ondan sonra gelen Aldeddin Muhammed ve Riikneddin Hiirsah, Alamut
Nizarl imamhigmi stirdiirmiislerdir. 654/1257 yilinda Alamut Kalesi'nin Mogollar
tarafindan iggal edilmesiyle Nizariler, asir1 gizlilik ve takiyye donemine gegmis,
tasavvufi gruplarin igerisinde varliklarimi koruduklari dénemde de Islam seriatini
uygulamaya devam etmislerdir. Ancak Encudan déneminde imam ve hiiccetinin bu
yukiimliligin disinda oldugu, daha asagidaki kesimlerin ise Islam seriat1 ile yukiimli
tutuldugu goriilmektedir. IIl. Aga Han donemine kadar devam eden bu uygulama onun
tarafindan yayinlanan bir fermanla sona erdirilmis ve yeniden Islam seriatiun hitkmii
kaldirilmistir. Gliniimiizde de gegerli olan bu fermanla kendilerine has dini ritiieller
gelistiren Aga Han Nizarileri Cemaathdne adi verilen ibadethanelerde ibadetlerini
yerine getirmeye calismaktadirlar. Bugiin Aga Hanlar’a bagl olan Hindistan, fran,
Suriye, Bedahsan ve Bati iilkelerindeki Nizariler, III. Aga Han'in fermanlari
dogrultusunda bu uygulamalarma devam etmektedirler. Ali Avcu, “Ismaililik’te
Zekat”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari: Milletlerarast Tartismalr [lmi Toplant,
03-04 Aralik, 2016, ed. Ismail Kurt - Seyit Ali Tiiz (Esenler, Istanbul: Ensar Nesgriyat, 2017),
283-288.

“Ey Ortlintip biirtinen Peygamber! Kalk, birazi haric olmak {izere geceyi; yarisin
ibadetle gegir. Yahut bundan biraz eksilt. Yahut buna biraz ekle. Kur'an'r agir agir, tane
tane oku. Sitiphesiz biz sana (sorumlulugu) agir bir s6z vahy edecegiz. Siiphesiz gece
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Seriatsiz Islam’in olamayacagini, Hz. Peygamberden sonra bir peygamber
gelmeyecegini sdyleyerek ismaililerin Islam dairesinden ¢iktiklarini syler.'

ismaililigin tarihsel olaylara, toplumsal degisimlere ve bireylerin ihtiyaglarina
gore kendilerini siirekli olarak yeniden tanimlama ve gelistirme siirecine giren bir
mezhep olarak bugiine geldigi sGylenebilir. Kendi i¢inde dongtisel bir yasam stireci
yasayan bu mezhebin hayatta kalma siireci ve farkli isimlerle yeniden dogmasi bu
ozelligine baghdir. Dolayisiyla ismaililerin seriat1 feshetmesi ya da bu konuda yeni
yorumlar i¢inde bulunmasi onlarin din anlayisiyla ilgilidir. Onlar, seriatin sadece
pratik uygulamalardan ibaret olmadigina ayni zamanda derin manevi anlamlar
icerdigine inanmis, bu yoniiyle ibadetleri, geleneksel seriat kuralarinin 6tesinde igsel
bir déniisiim araci olarak gérmiislerdir. Ornegin islim’in temel sartlarindan biri olan
oru¢ ibadetindeki uygulamalarin Ismaililik’teki karsiligi fiziki bir agliktan ziyade
kisinin ruhunu arindirmasi ve manevi gelisimine katkida bulunmasidir. Béylece ruhsal
arinmay1 esas alan bu anlayis ibadet uygulamalarindaki esnekligi de beraberinde
getirmistir. Ibadetlerin uygulamalar1 islimi gelenekten farkli olarak imamlarin
rehberliginde ayn1 zamanda kisisel ve toplumsal kosullar1 da gz 6niine alinarak
yapilmaktadir. Din anlayis1 ve metinleri okuma anlaminda ameli imandan bir ciiz
olarak kabul eden Zahir’e gore, ismaililer, seriati feshederek ya da seriata farkli yorum
ve uygulamalar getirerek islam dairesi disgina c¢ikmuglardir. Zahir'in Ismaililik
mezhebinde olanlar1 tekfir etme gerekgesi onlarin isldim’in temel &gretilerinden
sapmalaridir. Sonug olarak, isldim mezheplerinin farkli anlayis ve yorumlari ve bu
farkliliklarinin kiifre yol agip agmayacagi konusunun tarih boyunca Miisliimanlar
arasinda boliinmelere yol agtigl; mezhepsel farkliliklarla boliinen Miisliimanlarin,
gittikce radikalleserek birbirleriyle diismanlik ve catigmalar icine girdikleri
bilinmektedir.

2.8.4. Ismaililerin Kiyamet Giini ile ilgili inanglar

ismaililer i¢in “Kiyamet Giinii”, “tarihin sonu”nun “metaforik” ve ezoterik bir
anlayisidir. "Dirilis Glinii" gerceklesmeden once, seytani giiglerin (bu diinyada
meydana gelen herhangi bir kétii sey) imam tarafindan séndiiriilmesi gerekir. Bu,
gecmisin ve Islam'in gergek dgretilerinin iptalini de icerir. Bu nedenle, isméililer, insan

ruhunun, zamanlarinin imamlarinin otoritesini kabul edip reddetmesine bagli olarak

ibadetinin etkisi daha fazla, (bu ibadetteki) sozler (Kur'an ve dua okuyuslar) ise daha
diizgiin ve agiktir. Clinkii glindiiziin sana uzun bir megguliyet vardir.” Miizzemmil, 1-
7.

10 Zahir, el-Ismd iliyye: Tarih ve ‘akd’id, 578-579; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh [hsan ldhi Zahir,
653.
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mecazi cennete (Yiikseltilmis Manevi Bilgi) veya Cehenneme (igsel Gizemlerin
Cehaleti) ulasacagina inanirlar.'!

Zahir, “Erbaa Resiil Ismailiyye”, den atif yaparak? ismaililer'in kiyamet
anlayislarini su sekilde aktarir: “Kaimu’z Zaman’'in ortaya ¢ikisiyla birlikte duyusal
algilardan ve bedensel cesedlerden ayrilan ciiz'i ruhlarin yeniden dirilisi, seriatin ve

dinlerin tesis edilmesi ve varliklarin yeniden dirilisidir.”**

ve yine EbG Ya'kib
Sicistdni’nin, el-Yenabi" adli eserinde insanlarin duyu organlarinin zamanla
bozulacagini, ancak bilgiyi kesfeden insanlarin ebedi olarak var olacagini soyledigini'**
ve Ismaililer igin zamanin imamini tanimanin miikafata nail olmay1 onu tanimayan ve
itaat etmeyenlerin ise cezaya miistahak olacaklarina inandiklar1 bilgisini verir."*®

Yeniden dirilis gerceklestikten sonra, yedinci kaim olan Muhammed b. ismail’in
miikafat ve ceza verme yetkisine sahip olup, 6diil, kaimi taniyana ve ona uyana
verilirken, ceza ise onu bilmeyen ve itaat etmeyenlerin olacaktir. Zahir, bu goriislere
kars1 Kur'an’dan ayetleri''® delil getirerek, Allah'in ceza ve miikafat yetkisini nereye
koyacagiz demistir.'”

Biiyiik dirilisten sonraki hayat icin Zahir, ismaililerin cennet ve cehennemi bir
metafor olarak gordiiklerini, tenasith inancina inandiklarimi = soyleyerek,
Sicistani’nin''® kiyameti ve kiyametin alametlerini, cennet ve cehennemi yalanladigini
soyler.””® Zahir, isméililikte, ezoterizmin izin verilenler ve en elit olanlar, masum
imamlar tizerinde mutlak temsile sahip olan vaizlere en yakin olanlar disinda halka ve

ismaililerin geneline yasak oldugunu, onlarin eserlerinde reenkarnasyon inancina

11 Muzaffer Tan, “Tarihsel Siiregte Ismaililik ve Yasadig1 Faklilasmalar”, Firat Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (30 Aralik 2012), 134-136; Erbaa Resdil Ismdiliyye, thk. Arif
Tamir (Suriye: Daru’l-Kessaf, 1956), 91-96; Arvin Joshua Diaz, “The Isma’ili Concept of
al-Qiyamah and Hegelian Notion of End of History: A Comparative Analysis on their
Philosophy of History”,
https:/fwww.academia.edu/38589455/The_Ismaili_Concept_of al_Qiyamah_docx, (2019).
Zahir, el-Ismd liyye: Tarih ve ‘akd’id, 441.

Erbaa Resdil Tsmdiliyye, 93. Eserde gecen metin su sekildedir: “Dirilis, ruhlarin teslimiyet
yolunda gerilemesi ve kendi nefislerine mecbur olmalari ve biitiin insanlar1 imamlarina
¢agiracagimiz giiniin gercegidir. Dirilisin yorumlanmasina gelince; duyusal algilardan
ve bedensel cesetlerden ayrilan ciiz'i ruhlarin yeniden dirilisi, Kaimu'z Zaman'in ortaya

112
113

cikisiyla seriatin ve dinlerin tesis edilmesi ve varliklarin yeniden dirilisidir. Rol (?),
evrensel ruhun ortaya ¢ikisi, kismi ruhlarin sorumlulugu ve dirilistir.”

114 Eb{i Ya'k{b Sicistani, el-Yendbi", thk. Mustafa Galib (Beyrut: el-Mektebetii't-Ticar, 1965),
135-136.

Y5 Zahir, el-Ismd ‘iliyye: Tarih ve ‘akd’id, 456-457.

116 “Hayrr, stiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum birakilacaklardir.
Sonra onlar muhakkak cehenneme gireceklerdir. Sonra da onlara, "Yalanlamakta
oldugunuz iste budur" denecektir.” Mutaffifin, 15-17.

17 ez-Zehrani, eg-Seyh Thsin [lahi Zahir, 642-643; bk. Zahir, el-Isma iliyye: Tarih ve ‘aka’id, 441
vd.

118 Sjcistani, el-Yenabi®, 137-139.

19 Zahir, el-Ismd ‘iliyye: Tarih ve ‘akd’id, 460-464.
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inandiklar ile ilgili El-Yemeni’'nin Kitabiil-Kesf Tevilu ismailf li-Ayatil-Kur'an isimli
eserinden delil getirir. '*

Dolayisiyla ismaililerin kiyamet inanglarina gére, altinci ¢agin Seriatinin sona
erecegi ve ezoterik gerceklerin ilahi vahyinin dolulugunun insanlik tarafindan
bilinecegi yedinci imam ve yedinci natik olan Muhammed b. Ismail “Yedi
Déngiisii"niin son ¢agidir. Muhammed b. ismail ile Hz. Muhammed'in seriatinin
hiikmii kalkmis ve yedinci devir baglamistir. Muhammed b. ismail altinci natik olan Hz.
Muhammed’in devrini tamamlamis ve Muhammed b. ismail’in yeniden dirilisi ile Hz.
Muhammed’e gelen seriat yeniden tesis edilecektir.’! O giin, Muhammed b. ismail
diinyaya adalet, 6zgiirliik ve baris getirecektir. O giin Ismaililer "Kayip Cennet"in
insanliga geri verilecegine inanirlar. Bu "Kayip Cennet", Tanri'min Ozliniin saf
tefekkiiriiniin oldugu ve higbir ritiielin ve yasal uygulamalarin takip edilmeyecegi bir

yer veya manevi bir olaydir. Ismaililerin bu eskatolojik etigi, sosyal adaleti ve insani

120 Cafer b.Mansuru’l Yemen, Kitabu'l- Kesf (Paris: Dar Byblion, 2008), 8-11.

121 Erken dénem Ismaili anlayisinda Mehdi Muhammed b. Ismail zuhur edecek ve Islam
seriatin1  kaldirarak tiim seriatlarin gizli ve batini hakikatlerini agiklayacaktir.
Bolinmeden sonra Islam seriatin uygulamaktan vazgecen Karmatilere gore
Muhammed b. Ismail ilk zuhuru ile yedinci devir olan seriatsizlik donemini baglatmustir.
Ancak o, tiim seriatlarin gizli hakikatlerini aciklayarak kiyameti ilan etmeden o6nce,
zitlardan korktugu igin gaybete girmistir. Ikinci zuhurunda o, kiyameti ilan etmek igin
gelecektir. Artik onun zuhuru gergeklesene kadarki donem seriatsizlik donemidir.
Mehdi’nin bir an énce zuhur etmesi Islam seriatimin ylrirlitkten kalkmasina bagldir.
Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci (Sivas: Cumhuriyet Universitesi
Yayinlari, 2011), 291-292. Ayrica bk.Asiye Tigls, “Ismaililik’te Nefsani Dirilis ve Tenasiih
Inanc1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (2022), 13-15. Modern
donemde, Ismaililerin cemaat olarak seriatin uygulanmas1 yerine fslam', Sufi
terimleriyle "Islam'in Ismaili tarikat:' olarak anlamlandirip uyguladiklar: goriilmektedir.
Bu, yirminci ylizyilin baslarinda toplumun bir¢ok seriatin uygulamasini birakan kirk
sekizinci Ismaili Tmami III. Aga Hann (6. 1957) dini reformlarindan
kaynaklanmaktadir. Bu modern Ismaili yonelimi, son Ismaili Imamlarinin kiiresellesmis
bir topluluk {izerindeki otoritelerini saglamlastirma ve kiiltiirel ve cografi gesitliligi
icinde birlesik bir Ismaili kimligi insa etme cabalarimi somutlastirmaktadir. Ayni
zamanda, modern Ismaili toplulugu, Aga Han IV tarafindan kurulan ve seriatin cagdas
bir Ismaili yorumuna varabilecegi iddia edilebilecek yapilara ve onceliklere
katilmaktadir : bunlar arasinda Ismaili toplulugunun sosyal yonetimi igin kurallar ve
diizenlemeler iceren Ismaili Anayasas1 da yer almaktadir; Islam'in etik ilkelerini ve dini
uygulamalarin diizenliligini vurgulayan, referans olarak adlandirilan Aga Khan'larin
sOzlii rehberligi; ve faaliyetleri "yasam kalitesi" ilkesi etrafinda yonlendirilen slam
etigine dayanan bir grup uluslararasi kalkinma ajansi olan Aga Khan Kalkinma Ag1. Bu
modern Ismaili girisimlerinin, baz1 Stinni hukukcularin maslahat ilkesine dayanan
makdsid al-shari’a olarak adlandirdig1 ve orta ¢ag Ismaili diistiniirlerinin "rasyonel geriat
" olarak adlandirdig; ilkelerle ortiisen ilkeleri ifade etmektedir. Khalil Andani, “Video:
Ismaili Interpretations of the Shariah: Between Affirmation & Abrogation”, Khalil Andani
(23 Ekim 2018).
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faaliyetleri diinya ¢apinda tesvik etmeleriyle taninmalarinin nedeni haline gelmistir.
122

ismaililerin biiyiik dirilisten sonra ifade ettikleri ceza ve 4diiliin maddi degil de
manevi sekilde oldugu yoniinde fikir birligi oldugu ve gercek anlamda cennet ve
cehennemin olmadig konusunda goriis birligi icinde oldugu séylenmistir. Ancak,
biiytik dirilisten sonraki durum konusundaki muglaklik, ruhun dirilisi, olarak ifade
edilen ba’s kavramina manevi anlam yiiklemeleri, arinmis olan ruhlarin yani natik ve
imami taniyanlar ile onu tanimayanlar ise bu maneviyattan yoksun kalacaklardir
yorumlari varken sonlart hakkindaki belirsizlik ise tenasiih disiincesini zihinlere
getirmekte ve bu tartigma konusu olmaktadir.'”

Ancak hem ilk hem de modern dénemde isméili inanglari hakkinda yazanlarin
cogu, isméililerin ruhlarin gé¢iine (reenkarnasyon) inandiklarina, yani liimden sonra
ruhun baska bir insana, bir hayvana veya bitkiye nakledildigine inanirlar. Daha
dogrusu, insanin Oliimiinden sonra onun bedeninin topraktan bir benzerine
dontisecegine ve ruhunun eger kisi miimin ve imami taniyip itaat ederse en yiiksek
mertebeye tasinacagina inaniyorlardi.'*

Zahir, isméililerin kiyamet giinii ile ilgili inanglarini elestirirken, bu inanglarimn
karmasikhigina dikkat cekerek, ismaililerin dirilisi yalnizca ruhani bir siire¢ olarak
gordiiklerini, cenneti ve cehennemi inkar ettiklerini ve reenkarnasyona inandiklarini
sdyleyerek onlarin Kur’an ve siinnetten alinan islam §gretilerinin disina ¢iktilarin,
islim dinini carpittiklarini ve goriislerinde asiriya gittiklerini sdylemistir. O,
reenkarnasyonun Hindularin, Mecusilerin, Yahudilerin, ateist filozoflarin inanglari
oldugunu belirtir.'” Zahir, Ismaililerin “biiyiik dirilis”ten sonraki durum ve
reenkarnasyona olan inanglarini ispat igin biitiin delilleri kendi gorislerini
destekleyecek sekilde ele aldigi, bunu inkar eden Ismaililer oldugunu sdyledigi halde
konuyla ilgili herhangi bir kaynak gostermedigi goriilmektedir. Genellemeci ve
indirgemeci bir yaklasimla sadece ayni goriiste olan Ismaili eserler ve yazarlardan
atiflar yaparak giintimiizde farkl: diisiinenlerin goriislerine yer verip onlarin kabul ya
da red gerekgeleri tizerinde durmamustur.

ilk dénem Ismaililerin reekarnasyonu reddettikleri, ancak ismaili Gininlar’da
reenkarnasyondan bahsedildigi, kisinin zamanin imami'ni tanimasi fikri {izerinde
yazildig1 bilgisi vardir. Gindnlarda sadece reenkarnasyondan degil, ayn1 zamanda

olimden sonraki yasamin peygamberlik modelinden de bahsedildigi reenkarnasyonun

122 Joshua Diaz, “The Ismaili Concept of al-Qiyamah.docx”.

Tigh, “Tsmaililik’te Nefsani Dirilis ve Tenasiih Inanar”, 1-37.
124 Sjcistani, el-Yenabi, 16.
125 Zahir, el-Ismié iliyye: Tarih ve ‘akd ’id, 418.
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formiilsel bir bigimde islendigi ifade edilir. Bu metinlerde yeniden dogus dongiistine
yakalanmis bir ruhun bir anekdotu veya betimleyici bir anlatimi olmadig belirtilir.'*®

Son olarak; ancak Ismaililikte bu anlayis, daha ¢ok manevi, ruhsal bir gelisimi ve
sembolik anlamlar1 iceren, derin baglamlar: olan bir inang oldugundan Zahir’in,
Ismaililerin kiyamet anlayisini reenkarnasyonla iliskilendirmesi bir baglamda anlamli
olabilse de konunun tespiti daha genis bir perspektiften ele alinmay1 ve bilgide
derinlesmeyi gerektirmektedir

4, thsan ilaht Zahir’in Tasavvuf Diisiincesini Elestirisi

Zahir, Hz. Muhammed ve ondan sonra gelen ilk ti¢ asirda, Allah yolunda gidenlere
sGff isminin kullanilmadigini, bunun ancak hicri 3. asirda meshur oldugunu, tarihte
stff ismiyle ilk anilan kisinin de Cineyd-i Bagdadi oldugunu soylemektedir.'”” Ona
gore, Islam’in yayilmasiyla Miisliimanlarin farkh cografyalarla tanismasi, gelisen islam
medeniyetinin i¢ine yabanci fikir ve felsefenin girmesiyle tasavvuf anlayisi
olusmustur. Onun, tasavvufla ilgili elestirileri daha ¢ok huldl, ittihad (vahdet-i viictid),
Fend', Vahdet-i sith(id ve evliya konulari iizerinedir. Ona gore, vahdet-i viic(id inanci,
kulun Allah’in zatinda kaybolmasi, kulun ve Rabb’inin bir olmasidir ki bu bir felakettir
ve kiiftirdiir."”® Bir¢ok stiff, Allah ile insan arasinda fark olmadigina inanir. Onlara gore
Allah’tan baska varlik yoktur ve varliklar onun zatinda yok olur. Stifilerin Allah’in giizel
kadin ve erkek cocuklarin suretinde ortaya ¢iktig1 inanci, Allah’'in zatina olan inangtur.
Zahir, bu konuda Ibn Teymiyye'ye atif yaparak “Vahdet-i Viicid” inancinin
Hiristiyanlarin kiifriinden daha fazla oldugunu soyler. Sifiler, peygamberligin Hz.
Muhammed ile bitmedigine, vahyin seyhlerine inmeye devam ettigine ve Allah’in
onlarla konustuguna inanirlar.'”

Zahir vahdet-i viiclida olan elestirilerini Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (5.638/1240)'nin
goriislerini aktararak onlarin sagmaliktan baska bir sey olmadigini, bu sozlerle Allah'in
kitabina ve Resuliiniin siinnetine karsi ¢iktigini belirtir. Onun bu diisiincelerinin

kaynagini islam’1 ortadan kaldirmak isteyen Hattabiye, Hurremiye ve Mansuriye gibi

126 Bk. What is the Ismaili Muslim View on Reincarnation? sk.ismailignosis.com/article/11-

what-is-the-ismaili-muslim-view-on-reincarnation.

Thsan Tlahi Zahir, et-Tasavouf: el-Mense’ ve'l-mesadir (Lahor: Idaretu Terciimani’s-Siinne,

1986), 42-43.

128 Zahir, et-Tasavouf: el-Mense’ ve'l-mesidir, 223-230; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Thsin Ilahi
Zahir, 535-538.

129 Zahir, et-Tasavouf: el-Mense’ ve'l-mesidir, 176-178; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh Thsin Ilahi
Zahir, 544-547.

127

Turkish Journal of Shiite Studies 6/2 (Aralik 2024)



125 | Giilsen YAGIR AHMETOGLU

sif firkalardan aldigini, Allah'in vahyinin asla sona eremeyecegine inanan bu tasavvuf
akidesinin temelini de Yahudilikten aldiklarini séyler.”*

Zahir, stfi inanglarindaki ibadetin Allah korkusundan degil, O'na olan sevgi ve
6zlemden dolay: yapilmasini, Allah’a itaatin miikafat, itaatsizligin ise cezayla karsilik
verilmesini onlarin basite aldiklarini, oysa bu diisiincenin islam hukukunu ihlal etmek
oldugunu soyler. Stfiler, ilme’l-yakin mesafesine ulasan bir kimseden seriatin sakit
oldugunu diisiinmekte, nefislerine zulmederek Allah'in helal kildig1 seyi haram
saymakta, bunu da ziithd ve takvaya dayandirmaktadirlar.”! Onlarin seyhlerini, evliya
ve velilerini masum saymalari, kendilerine vahyedildigine ve gayb: bildiklerine
inanmalar1 konusunda Siflerden etkilendigini, bu inanci yasayanlarin kiifre
girdiklerini sGyler."

Siilik ile tasavvuf arasindaki iliskinin oldukg¢a karmasik bir yap1 arz ettigi, ortak
sahislara ve kavramsal diinyalara sahip olan bu iki yolun neredeyse ayni zamanlarda
ortaya ciktig1 sGylenebilir. Ancak tasavvuf kendisini baslangictan itibaren Siinni bir
paradigmaya dayandirmis ve $iiligin ona bakisi ise genellikle menfi olmustur. Diger
yandan bazi imamlar, sifiler aleyhine yorumlar yaparken, Seyyid Haydar Amiili
gibileri ise $iilik ile tasavvuf arasini telif etmeye ¢alismistir.

Sonug olarak; Zahir, tasavvufta kullanilan sembolik dil ve ¢esitli kavramlarin, Sit
inanci ile organik bir baginin oldugunu savunmus; $if diisiincede imamin otoritesi ve
imamlara duyulan derin bagliligin, tasavvufta seyhler ve miirsitler iizerinden
yapildigini iddia etmistir. Sillerde imamlar vasitasiyla Allah’a ulasma diisiincesi, ayni
sekilde tasavvufta da sifilerin deneyimi ve irfaniyla miimkiin olabilmektedir. Ancak
Siilik ve tasavvuf arasinda bdyle benzer yaklasimlar olmasi tasavvufun dogusunu
siilige dayandirmak, her iki yapinin da tarihsel arka planini dogru okuyamamaktan

kaynaklanan oldukga indirgemeci bir yaklasimdir.

130 Zahir, et-Tasavouf: el-Menge’ ve'l-mesddir, 45,122-128,197; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh [hsin
1lani Zahir, 548-549.

Zahir, et-Tasavouf: el-Mense’ ve'l-mesadir, 260.; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh [hsan 1lahi Zahir,
551 vd.

132 Zahir, et-Tasavouf: el-Menge’ ve'l-mesddir, 215-218, 231-233.; Krs. ez-Zehrani, es-Seyh [hsin
1lani Zahir, 587.

Bk. Siileyman Gokbulut, “Safeviler Devrinde Siiligin Yayilmasinda Tasavvufun Rolii:
Tasavvuf Tarihi Agisindan Bir Degerlendirme”, Hitit Unversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
15/30 (2016), 269-297.

131
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Sonug ve Degerlendirme

Calismamizda elde ettiimiz bu bilgilerden hareketle thsan flahi Zahir’in $iflik
elestirilerindeki yaklasiminda ve kaynak kullaniminda temel sorunlar su sekilde
belirlenmistir:

Zahir, eserlerinde $if firkalarin sayisini, ortaya ¢ikis nedenlerini ve goriislerini ele
alirken, klasik metinler ve rivayetler tizerinden Siinni ve $il mielliflerin goriislerine
yer vermektedir. Buna gére Zahir, $iiligin ortaya ¢ikis tarihini Abdullah b. Sebe’ye
dayandirmakta, konuyla ilgili kaynaklar1 kullanirken, elestirel ve objektif bir sekilde
degerlendirme yapmamaktadir. Bu anlayisla Zahir, problemlere dogru-yanls
ikilemiyle bakarak elestiriyi $iilik ve Siinnilik {izerinden iki farkli kutup olarak kesin
hatlarla ¢izmektedir. Bu yaklasimla Zahir, Siilige menfi bir sekilde biz ve 6tekiler
seklinde bakmuis, fikrini ortaya koyarken, dénemin sosyal gercekligi ve re’y’i
gormezden gelerek, naslar: delil olarak kabul etmistir.

Bu bakis agisiyla Zahir, ilk donemi idealize etme yoluna gitmis, dort halife dénemi
uygulamalarina Ehl-i Hadis- Selefi bakis agisiyla, olaylar: fikir-hadise irtibat1 tizerinden
degil dogrudan teolojik yorumlara indirgeyerek agiklamistir. Boylelikle Cemel ve Siffin
savasinda karsi karsiya gelen Miisliimanlarin baslarina gelen felaketin miisebbibini ibn
Sebe adindaki bir Yahudi dénmesine baglayarak, bu kaynaklarin elestirisi tizerinde
durmamustir.

Zahir, Sillerin elimizdeki Kur’an'in tahrif edildigine ve Ehl-i Beyti 6ven ayetlerin
cikarildigina dair iddialarini elestirirken farkli gériislere ve tarihsel tartismalara yer
veren $il mielliflerin goriislerine yer vermemis, yine klasik metinler iizerinden
giderek meseleyi degerlendirmistir.

Zahir, Yeni Eflatuncu izlerinin goriildiigii ismailiyye mezhebinin disiince
diinyasini elestirirken de sadece Kur’an ve hadis tizerinden deliller getirerek onlari
savunmaci ve genelleyici bir yaklasimla tekfir etmistir. Dolayisiyla onun bu yaklasimy,
tarihsel gelismeleri, degismeleri g6z ardi ederek Selefi bakis agisiyla konulari ele almasi
sebebiyle anakronizm sergilemektedir. Siilik ve Siinnilik arasindaki imamet ve sahabe
anlayislarini incelerken sablon bir yaklasim sergiledigi; dolayisiyla bilimsel bir
derinlikten yoksun kaldig1 gériilmektedir. Bu durum, her iki inang sisteminin tarihsel

ve sosyolojik baglamini yeterince dikkate almayan bir yorumlamanin sonucudur.
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