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MITOLOJIiK BiR HAYVAN OLAN EJDERHANIN NEF1
DIiVANI'NDAKI KULLANIMTI

Munise KOC™”

Oz: Efsanevi bir yaratik olan ejderha, Pehlevice ajilaj (yilan) sozciigiinden gelir ve Aj-i
Dahhak (Dahhak yilant) ile ayni koktendir. Bu yaratik Tiirkler tarafindan evren adiyla
amlir. Hamdullah Mustafa Kazovini Niizhetii’l-Kulfib adli eserinde bu hayvanin
baslangicta bir yilan oldugunu, yag: yiize dayandi§r zaman ejdere doniistiigiinii soyler.
Ejderin, karadaki hayvanlari dehsete diisiirene kadar biiyiidiigiinii, bunun iizerine
Allah'in onu denize attigini belirtir. Denizde de hasara sebep olan ejderha Allah
tarafindan Yeciic ile Meciic’e yem olmak iizere onlarn diyarmma atilir. Mimaride bereket
getirisi, koruyuculuk ve giic gibi dzelliklerinden dolay: sikca kullamilan ejderha motifi
edebiyatta genellikle korkutucu ozellikleri ile amlmigtir. Klasik siirin keskin dilli
sairlerinden Nef’? bu mitolojik hayvanin olaganiistii ve iirkiitiicii niteliklerini ozellikle
kasidelerinde sikca kullanmugstir. 17. yiizyil kaside sairi olarak bilinen Nef'i, Tiirkce
Divan'inda 13 defa ejder, 7 defa ejderha, 1 defa da ejdeha kelimesini kullanmgtir. Bu
kullanimlarin 16 tanesi kasideler, 5 tanesi ise gazeller kisminda tespit edilmistir. Nef’i,
kasidelerde ejderhalarin hazineleri korumasi, ates sagmast, kivrim kiwrim olmast ve
ugmast gibi oOzelliklerine deginmistir. Bu beyitlerde, cesme liilelerinin ejder sekilli
olmalarina ve savas aletlerinden topun ejder sekilli olmasina atfen yapilan benzetmeler de
mevcuttur. Gazellerde ise ejderha mazmunu, sevgilinin giizellik unsurlarini tasvir
etmede kullamlmigtir. Bu calismayla mitolojik bir varhik olan ejderhamin klasik
edebiyattaki yansimalart ve Nefi'nin Divan'indaki kullamimlar: ortaya konulmaya
caligilmigtir.

Anahtar Sozciikler: Klasik Tiirk edebiyati, mitoloji, Nef'i, divan, ejderha.

The Use of the Mythological Creature Dragon in Nef'i’s Divan

Abstract: A dragon is a crocodile-like mythical creature that comes from Pahlavi word
ajilaj (snake or serpent) and has the same origin as Aj-i Dahhak (snake of Dahaka). This
creature is called universe by Turks. In his work entitled Nuzhat al-Qulitb (“Pleasure of
the Hearts”), Hamdullah Mustafa-i-Qazwini tells that this creature was first a snake
which turns into a dragon as it gets to the age of 100 years. He further states that the
dragon keeps getting bigger until the animals on the land are terrified of it, whereupon
the creator throws it into the sea. The dragon causes damage in the sea too and is thrown
by God into the land of Ye'cuc and Me’cuc (referred to as Gog and Magog in the Hebrew
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Bible) to feed them. The dragon motif is frequently used in architecture for its features
such as fertility, protectionism, and power, while it is often used in literature for its
frightening features. Nef’i, one the sharp-tongued poets of classical poetry, often used this
mythological creature in his ghazals (odes) due to its extraordinary and scary features
and particularly the influence of its character. Nef’i, who lived in the 17th century and is
known as the poet of qasidah, used the words ejder thirteen times, ejderha seven times,
and ejdehi once in his Turkish Divan. Among these uses, sixteen were detected in the
qasidah section and five in the ghazal section. In these sections, Nef? touched on the
features of dragons protecting treasures, breathing fire, flying, and being curled up.
There are also analogies with reference to the dragon-shaped fountain faucets in
architecture and to dragon-shaped field guns. The dragon metaphor is used to depict the
beauty of the lover in ghazals. This study aims to explore the association between the
representations of the mythological creature dragon in classical literature and its uses in
Nef'1's Divan.

Keywords: Classical Turkish literature, mythology, Nef'1, divan, dragon.

Giris
Farscada ejder, ejdha, ejderha, biiyiik timsah goriiniimiinde, ylizii ata benzeyen, iki
kanatli, agzindan ates piiskiirten, yeraltt hazinelerinin koruyucusu olduguna inanilan
efsanevi bir yaratiktir. Pehlevice “aji/aj” (yilan) sdzciigiinden gelir ve “Aj-i Dahhak™’
(Dahhak yilany) ile ayn1 koktendir (Yildirim, 2008, s. 274).
Zoomortfik evrede insanlar, inang, korku ve bulunduklar sartlar dogrultusunda
birgok hayvani Tanr1 olarak benimsemistir. Ejderha, bu hayvanlarin belirgin
ozelliklerinin birlestirilmesiyle olusmus karma bir varliktir. Zamanla gesitli
kiiltiirler bu motifi kendilerine gore yorumlamistir. Bu nedenle ejderha, farkh
toplumlarda farkli anlamlar tasimaktadir (Onal, 2007, s. 60-61).

Bu mitolojik hayvani Araplar “tannin”, Mogollar “moghtir” (inal, 1971, s. 154) Bat1
Tiirkleri  “biike” ve “evren?, Dogu Tirkleri ise “luw™ veya “nek™ olarak
isimlendirmistir (Esin, 1970, s. 160-161).

! Pigdadi hanedanmin besinci hiikiimdar1 olan Dahhak’m Arap kokenli oldugu diisiiniiliir. Seh-
name’de ve halk arasinda on kotiiliigii gergeklestirip insanlar arasinda yayginlastirdig1 i¢in deh
ak (deh ayb: on ayip) olarak anilir. Seh-ndme’ye goére Iblis’in (Ehrimen’in) kendisini
aldatmastyla babasimi dldiiren Biveresb lakapl birisi, giizel bir geng suretinde kendisine goriinen
Iblis’i yanina as¢1 olarak alir. Asci, bir hileyle genci iki omzunun arasindan dper. Optiigii yerden
iki y1lan ¢ikar ve genci ¢ok rahatsiz eder. Bunun iizerine Iblis, doktor kiligma girer ve Biveresb’e
bu yilanlarin ona zarar vermemesi igin her giin iki gencin beyniyle doyurulmas: gerektigini
soyler. Bazi Islami rivayetler Biveresb’in Nuh peygamber zamaninda yasadigini farkh
ayrintilariyla aktarir. Buna gore suglulari kam¢ilamak ve idam etmek onun ortaya ¢ikardig: ceza
yontemleridir (Yildirim, 2008, s. 228). Her iki anlatimda da Dahhak kotii bir sekilde anilir.
Yilanlarin iki insanin beyniyle doyurulmasi ve Dahhak’in omzunda yer almasindan dolay1 Fars
edebiyatinda yilanlara iyi gozle bakilmadig1 goriiliir. Seh-ndme’de ejder dldiirme sahnelerinin
¢oklugu buna delil gibidir. Prof. Dr. Goniil Alpay Tekin ile yapilan yiiz yiize bir konusmada,
Dahhak’in Arap kokenli oldugu i¢in Farslar tarafindan sevilmedigi ve bu yiizden korkung bir
sekilde anlatildig1 kaydedilmistir.

2 Emel Esin, Kutadgu Bilig’de, Uygurlarm “Kék Luu”sina “Evren” denildigini, evrenin
burglardan olusan felegin ¢arkina sarilmis bir ejder oldugunu ve bu ejderin “evrilmeleri” ile
carkin gece ve giindiiz donmesini sagladigmi belirtir. Boylece evrenin, felek ve zaman
mefhumlar ile birleserek, diinya timsali oldugunu kaydeder (1970, s. 167).

3 Cince’de ejderha anlamina gelen “lung” kelimesinden tiiremistir (Caferoglu, 1968, s. 126).
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Goktiirk ve Uygur kiiltiir ¢cevresinde karsimiza ¢ikan ejder figiirii, daha ¢ok evreni,
yaraticilig1 ve hayati temsil eden biiyilik giiciin simgesi gibidir (Miilayim, 1993, s. 197).

Kara Balsagun® kentinde bulunan Goktiirk gelenegine bagh dikilitaslarin biitiin
ozelliklerini tastyan bir Uygur yazitinda, simetrik ejder figiirleri bulunmaktadir. Bu
ejderlerde Cin sanatinin etkileri agik¢a goriiliir. Bu figiirlerin benzerlerine 13. yiizyil
Anadolu Tiirk mimari siislemelerinde ve kiigiik el sanatlarinda da sik sik rastlanir
(Miilayim, 1993, s. 197).

Emel Esin, “Luu”nun miicevher hazinelerine sahip olarak diisliniildiigiinii; Uygur
metinlerinde “Luu khanlar”nin miicevherli altin veya giimiisten iplerle siislii olarak
anlatildigini belirtir (1970, s. 162).

Cin, Misir ve Hindistan’da ejderha ile su arasinda kurulan iliski birbirine benzerdir.
Ejderha havuzlarda yasar, bulutlara yiikselir, gok giiriiltiisiine, yagmura® neden olur
(Mackenzie, 1996, s. 55-56).

Ejderha figiirii Siimer’, Babil, Akad ve Asur mitolojisinde de gériilmektedir. Siimer
Yaratilis Destani’nda Giines Tanris1 Ninurta kaos ejderhasint yener (Langdon, 1964, s.
55, 102). Babil Yaratilis Destani’nda ise Marduk kaosun ve karanligin temsilcisi olan
Tiamat adl1 disi ejderhay1 6ldiiriir (Langdon, 1964, s. 117-118).

A. J. Wensinck, Dogu mitolojisinde diinyanin bogayla, okyanusun ise yilanla temsil
edildigini belirtir (s. 9, 1921).

Islam kaynaklarindaki tasvirlere gore ejder muazzam bir biiyiikliikte, korkung bir
goriiniisii olan, kocaman basli, parildayan gozlii, ¢cok disli, oniine geleni yutmaya hazir
su hayvani olan bir yilan gibi gériiliir (Inal, 1971, s. 156).

Niizhetii'l-Kuliib’e gore® bir yilanin boyu otuz yarda’, yasi da yiize vardigi zaman
ona ejder denilir. Ejder, karadaki hayvanlar ondan dehsete diisene kadar biiyiir ve
Allah onu denize attirir. Okyanusta boyu on bin yarda'® vardigi zaman iki
yiizgeci ¢ikar ve denizde de hasar olusturur. Bu sefer de Allah ona o6liim
gonderir; bir riizgr onu Yeciic ile Meciic’e yem olmak iizere onlarin diyarina
atar (Inal, 1971, s. 155).

Kozmolojik ve ikonografik anlamlar yiiklenen ejder Asyali toplumlarda giig,
kuvvet, bilgelik, bereket, yagmur, kotii nazardan koruyucu gili¢ ve ugurun simgesi
sayilirken Islam ve Bati diinyasinda zararli, ortadan kaldirilmasi gereken kotii bir
yaratik olarak kabul edilir (Ekiz, 2011, s. 40-41). Goriildugii tizere iki tiirlii ejder/yilan
vardir. Biri iyi yilan digeri de kétii yilandir. Iyi yilan yasamin semboliidiir. Babil-Asur
mitolojisinde ask ve talih tanricas olan Istar elinde bir yilanla tasvir edilir (Langdon,
1964, s. 30). Stimer, Babil ve Bat1 Sami mitolojisinde hem Toprak Tanrigas1 hem de

4 Divanii Liigati't-Tiirk’te “ndg (nek)” kelimesi timsah, “nig yilan” ise ejderha seklinde
tanimlanmustir (Erdi & Yurteser, 2005, s. 349).

3Orhon Yazitlari’'nin 30 km kadar batisinda bulunan diger adi Ordu Balik olan bir gehir.

¢ Ejderha ve su iliskisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Langdon, 1964, s. 288-289; Wensinck,
1921,s.9, 37, 46, 47.

7 Oliimsiizliigii arayan Gilganms’a 6liimsiiz Utnapistim, denizin dibindeki dikenli bir bitkiyi
¢ikarip yerse yasamimin uzayacagim sOyler. Gilgamis, denizin dibine iner; bitkiden bir dal
koparir ve su yiiziine ¢ikar. Uruk’a giderken, bir pinar basinda durur. O sirada bir yilan yaklasir
ve bitkiyi yiyerek oliimsiiz olur. Tipki Hz. Adem gibi, Gilgamis da yilamn oyununa gelir (And,
2007, s. 88).

8 Orta Cag Arap kaynaklaridan olan bu eser Hamdullah Mustafa Kazvin?’ye aittir.

® Yaklasik 28 metre.

109144 metre.
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onun dlmekte olan oglu ve sevgilisiyle iliskilendirilir. Stimer mitolojisinde Temmuz'un
yoldas1 olan Ningijida, omuzlarindan ¢ikan iki yilanla temsil edilmistir (Langdon,
1964, s. 77). Bu yilanlar iyi yilanlarin simgesidir. Tabiat1 ve iyilestirici gligleri temsil
ederler. Bir de kotii yilan vardir. Bunlar kaosun ve karanligin kaynagidirlar. Siimer
mitolojisinde Giines Tanrist Ninurta’nin 6ldiirdiigii kaos ejderhasi, Babil mitolojisinde
ise Marduk’un oldiirdiigii Tiamat adli ejderha buna ornektir. Bunlar karanligi ve
kotiiliigi temsil ederler.

Bat1 ejderhalari, Aziz George’a!! mal edilen hikdye nedeniyle, aciktiklarinda insan
bile yemek zorunda kalan canavarlardir (Onal, 2007, s. 10). Ejderhanin Bati’daki
olumsuz imajinin sebebi kilisenin bu hikayeyi abartmasi ve incil’de birgok olumsuz
ifadenin olmasidir. Aslinda Eski Ahit’te de, Kur’an-1 Kerim Araf Suresi 7/107, Taha
20/20, Suara 26/32, Neml 27/10 ve Kasas 28/31°de (Cayct, 2006, s. 130; Onal, 2007, s.
11) Hz. Musa’nin asasinin bir ejderhaya doniiserek, bilyiik bir biiyii giicli verdigi ve
bunun ona giiven sagladigi, hatta hayatim1 kurtardigi yer almaktadir. Buna ragmen
kilise, ejderhayi ¢irkin ve tehlikeli bir figiire doniistiirmiistiir (Onal, 2007, s. 11).

Yunan mitolojisinde de ejderha kotii 6zellikleri ile anilir. “Ekhidna” adli ejderhanin
yeraltinda ve ustiindeki biitiin canavarlar yarattigina inanilir. Lerna Ejderi adli ejderin
zehir sagan kafalarim1 Herakles’in kopardigina ve oliimsiiz olan bir kafasini da bir
kayanin altina gémdiigiine inamlir (Onal, 2007, s. 12).

Eski mitolojilerin su hamisi olan yilan veya ejder, semavi dinlerde karanliklarin
giicii ve kotii ruhlarin simgesine gevrilmistir (Bayat, 2012, s. 257).

Ejder, bir taraftan eski Tiirk inanislar1 dogrultusunda iyi kuvvetleri, tanrisal giicii,
suyu ve yagmur bulutlarini temsil eden bir motif olarak kullanilmigsa da diger taraftan
atesperestlikteki konumuna uygun sekilde ser kuvvetleri (Ehrimen’i) simgeleyen bir
sembol olarak kullanilmistir (Pasayeva, 2008, s. 1079).

Selcuklu evreninin viicudu yilan seklinde ve kivrim kivrimdir. Eger ayakli ise
¢ogunlukla iki ayagi vardir. Selguklu evreni yandan goziikiir. Selguklu evreninin
kanadi genellikle Cin ve Tirk sanatinda oldugu gibi helezon seklinde bir siisten
ibarettir (Esin, 1970, s. 175). Ejderin Selguklu mimarisinde iyi 6zellikleri yoniinden
kullanildig1 goriiliir.  Yagmur yagdirmasi, koruyucu olmasi ve bereket getirmesi gibi
ozellikleri yapilarda kullanilmistir.

Osmanli sanatinda ejderhalar iki sekilde ele almmugtir. ilki, dinsel ya da epik
Oykiilerin anlatiminda kullanilmas ikincisi ise, Osmanlilarin mirasini aldiklar1 Anadolu
uygarliginin olusturdugu birikimin, diger sanat ¢evrelerinden gelen ejder imgesiyle
yeniden canlanmasidir (Ulkii, 1995, s. 22).

Osmanli, donemin de etkisiyle Fars edebiyatindan etkilenmistir. Mitolojik bir tarih
kitab1 olan Firdevsi’nin Sek-ndme’sini Divan siirinin ana kaynaklarindan biri yapmuistir.

Kitaptaki minyatiirlerde ejder ile miicadele sahneleri bulunur. Bu tasvirlerde
derisi pullu ve benekli, yirtici hayvana benzer ayakli, agzindan alev sacan,

' Aziz George, Oset Nart destanlarinda erkeklerin ve gezginlerin koruyucusu kutsal
kisilerdendir. Hikayeye gore Aziz George, Kapadokya’da bir kasabaya gelir. Kasabadaki halk,
bir stivarl/sovalye olan Aziz George’a ejderhanin siiriideki koyunlar1 bitirdigini, simdi de geng
prensesi kurban olarak istedigini sdyler. Aziz George, kalkani ve mizragiyla ejderhay1 yenerek
kasabay1 kurtarir. Zor durumdakine yardim etmenin erdemini sembolize eden bu hikaye,
Hiristiyan sdvalyelerin, kalkanlarina ejderha sembolii isletmelerine neden olmustur (Onal, 2007,
s. 10).
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stirlingene benzer, agzi acik olarak yer almistir. Ejderle miicadele eden zirhli
kahraman'? ise, atimn {izerinde kilicin1 ¢ekerken gosterilmistir'®. Tarikat
seyhlerine ait hikayelerde de tarikat mensuplar1 ejderhay1 yener. Bu da o kisinin
keramete erdigini ve dinin giiciinii temsil eder (Alsan, 2005, s. 74).

Hamdullah Hamdi’nin Yisuf u Ziileyha’sinda ejder iyi 6zellikleri ile ele alinmigtr.
Yusuf yikanmak igin Nil Nehri’ne girer ve herkes hayranlikla onu seyreder. Yusuf,
Allah’tan kendisini drtecek bir sey isteyince nehirden bir ejderha ¢ikar. Ejderha dimdik
durup Yusuf’a'* bakilmasini engeller (And, 2007, s. 434-435).

Mimari ve edebiyatin yani sira minyatiir sanatinda da ejderle alakali hikayelerin
resmedildigi tasvirlere rastlanir.

Hz. Muhammed’in ejderha ile ilgili mucizelerini gosteren minyatiirler vardir. Hz.
Muhammed, Kébe’nin temelinden ¢ikan bir ejderhadan halki kurtarmak igin
mucize gosterir ve bir ukab kusu ejderi gokyiiziine kagirir.'> Bir bagka
minyatiirde ise Coban Amr b. Zeyd, Hz. Muhammed’den bir ejderi 6ldiirmesini
ister, Hz. Muhammed’in mucizesiyle ejder, iki dagin harekete gecmesiyle
aralarinda sikisarak Oliir. Siyer-i Nebi'deki bir minyatiirde Hz. Muhammed,
kervaninin yolunu kesen bir ejderha ile konusur. Bir diger minyatiir ise Hz.
Musa’nin asasinin yilana ya da ejderhaya déniistiigii olay1 igerir.!® Hz. Musa’ya
inanmayan Firavun onun bir mucize gostermesini ister. Hz. Musa da asasin1 yere
birakir. Asa iri govdeli bir ejderha olur, Firavunun yanindaki adamlar korkup
kagar. Firavun, Hz. Musa’dan bunu durdurmasini ister. Hz. Musa ejderhay1
yeniden asaya doniistiiriir (And, 2007, s. 138-140, 167).

Fars edebiyatindan etkilenen Divan siirinde ejderha bazi zamanlar iran siirinde
oldugu gibi korku veren ozellikleri ile anilmigtir. Fakat Osmanlinin kiiltiirel ve tarihi
mirasint devraldigi Selguklu sanatinin da etkisiyle bazi durumlarda iyi 6zellikleri ile
kullamilmigtir. Divan siirinde ejderha, ates sagmasi, ugmasi, hazineleri korumasi,
kiveim kivreim bir sekilde olmast ve sevgilinin saglarinin benzetildigi unsur olmasi,

12 Ejderle miicadele eden her zirhli kahramanin kékeni Tiamat’1 §ldiiren Tanr1 Marduk’a dayanir
(Yazarin notu).
13 Ayrmtil bilgi igin bk. Ibn al Nadim, 1970.
14 Dedi Ytsuf o demde ya Settar
Beni setr eyle gormesin agyar

Dahi payane ermedin bu du’a
Oldu peyda sudan bir ejderha

Uzay1p yukart menare gibi
Agzin agd1 hemén magara gibi

Ciissede basi kubbe-i hammam

Goricek halk anun bu balasin

Kodular Yasuf un teméasasin (Onur, 1991, s. 165)
15 Kus ve ejderin/yilanin kavgalari hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Wensinck, 1921, s. 46.
16 Musa Peygamber, Firavun tarafindan sihirbazlikla suglamir. O ¢agda sihirbazlik ilerlemistir.
Firavun biitiin sihirbazlarini1 ¢agirip onu kii¢ilik diisiirmek ister. Sihirbazlar ellerindeki ipleri yere
birakir ve her bir ip, yilan olup harekete baglar. Hz. Musa da asasini yere birakir. Asa biiyiik bir
yilan olup biitiin yilanlar1 yutar. Boylece sihirbazlar Musa peygambere iman eder (Pala, 2009, s.
335).
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mimari yapilarda resmedilmesi, ejder seklinde tasarlanmig ¢esmeler ve savas aletleri
yonlerinden sik¢a kullanilmistir.

Bu kullanimlart gergeklestiren sairlerden biri de 17. ylizyil klasik Tiirk edebiyatinda
kaside ve hicivleriyle taninan Nef’1dir.!”

Nef’1 yerme ve dvmede sinir tanmimayan bir sairdir. Nef’i’nin Divan’inda yirmi
beyitte ejderha ile ilgili benzetme tespit edilmistir. Kimi zaman Nef’1’nin kalemi ates
sacan bir ejderha, kimi zaman memduhun atlart ugan bir ejderha, kimi zaman da
memduhun karakteri etrafa feyzler sagan ejder sekilli bir ¢esme olmustur. Bazi
beyitlerde de sultanin toplar1 ejder yiizlii birer timsahtir. En yaygin kullanimlardan olan
sevgilinin saglarinin  yilana/ejderhaya benzetilmesi'® tesbihi de divanda tespit
edilmistir. Ejderhanin hazineleri koruma 6zelligine de beyitlerde deginilmistir.

1. Bir Hazine Bekgisi Olarak Ejderha

Inamsa goére hazineler, harap yerlere gémiildiikten sonra kimsenin bulmamast igin
tilsimlanirmis. Biiytiniin etkisi ile hazineye yaklasana, yilan/ejderha goriiniir, el uzatani
oldiiriirmiis. Efsanelere dayanan bu inanis ile hazine ve ejder birlikte kullanilir.
Ejderhanin hazinelere sahip olmasi ya da hazine bekgisi olarak diisiiniilmesinin kdkeni
aslinda ejderhanin sudan olusmasidir.!® Suyun yesillikleri ve tabiati canlandirmasi onun
hazinelere sahip oldugunu gosterir. Su adeta igerisinde hazineleri barindiran bir
hazinedir. Nef’’nin Divan’inda bulunan bes beyitte ejderhanin hazine bekgisi olma
ozelligine deginilmistir.

Pasban olmus bir ejderdir kalem genc-i dile*°

Ki o gencin seb-cerag-1 pasbanidir soéziim (k. 1/28)

17 Kaynaklarda Omer Bey, Nef’i Omer Efendi seklinde adi gegen sair Erzurum’un Pasinler
ilgesinde 1572 yilinda dogmustur. Sair, Pasinler Sancakbeyi Mirza Ali’nin torunu, Micingerd
(Sarikamig) Sancakbeyi Mehmed Bey’in ogludur. Nef’1’nin babasit Mehmed Bey de sairdir.
Kirim Hani’na nedimlik yapmustir. Nef’1, tahsil hayatina Pasinler’de baslamis Erzurum’da devam
etmistir. Iyi derecede Farsca bilen sairin siire ilgisi geng yaslarda baslamistir. Sair 6nce “Darri”
mabhlasini, sonra da “Nef’” mahlasin1 kullanmstir. Sair, “zarara mensup” anlamindaki “Darri”
mahlasiyla ilgili bilgi vermemekle birlikte, “Nef’i” mahlasmm bizzat Ali tarafindan verildigini
bir manzumesinde kaydeder. Nef’1’nin bey soyundan gelisi ve yasadig1 ¢agin karmasik olaylari
kisiligini sekillendirmistir. Nef’1, ailesini ¢aresiz birakip Kirim’a giden babanin tagrada biraktigi,
sigmti bir ¢ocuk, ¢aresiz bir genctir. Sairin aniden degisen, saldirgan kisiligini bu psiko-sosyal
etkiler sekillendirmis olmalidir. Nef’i, siir sanatindaki basarisina ragmen istikrarsiz kisiligi
nedeniyle yakin ¢evresindeki dostlarini hicveder, baskalarina rencide edecek derecede
satagmalarda bulunur. Bu asir1 tavirlarina ragmen devlet erkdnmin ilgisini kazanmasi
kiskancliklara neden olur. Hir¢in kisiligi ve 6zellikle yergileri nedeniyle sadrazam, vezir ve diger
devlet adamlarinin 6fkesine hedef olur. Nef’1 divan edebiyatinin giir sesli sairlerindendir.
Kendinden emin ve sanatina giivenen bir kisiligi vardir. Sevgisini ve dfkesini dile getirirken,
sairin sesinde alisilmamusg bir ton duyulur. Seslenisleri yiiksek perdedendir. Nef’1, bildigini agikca
soylemekten cekinmez. ifadelerinde sert, acimasiz, hatta biraz da isyanci tavirlar sezilir. Sair,
arzularmi gerceklestirdigi siirece cevresiyle barisiktir. Sairde ferdiyet 6n plandadir. Uziintii,
keder; kavga, basari; zevk, eglence her sey kendisi i¢indir (Akkus, 2018, s. 4-5, 7-8).

18 Ayrmtili bilgi igin bk. Alpay Tekin, 2020b.

19 Babil Yaratihs Destani’'nda Giines Tanris1 Marduk’un 6ldiirdiigii karanhklarin ejderhasi
Tiamat’n isminin anlami “tuzlu su” demektir (Yazarmn notu).

20 Ornek olarak segilen beyitler Akkus’tan (2018) alinnustir. Kasidelerden alinan beyitler (k.),
gazellerden alinan beyitler ise (g.) kisaltmalari ile gosterilmistir. Beyitlerdeki bazi imla yanliglar
diizeltilmigtir.
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Hz. Muhammed i¢in yazilmis na’ttan alinan bu beyitte; “Kalem, goniil hazinesine
bek¢i olmus bir ejder; soziim ise o hazinenin bekgisinin seb-geragi’!/gece yanan
15181d1r.” denilmektedir.

Beyitte goniil hazineye, kalem bu hazineye bek¢i olmus bir ejdere, sz de bu
hazinenin kandiline benzetilmistir. Goniil ve hazine arasindaki iligki ikisinin de degerli
olmasi yoniiyledir. S6z ile seb-cerag arasindaki iligki ise sdziin aydinlatict ve giizel
olmasi durumunda parlakligi yoniindendir. Nef’1’nin sozii tipki seb-geragin karanligi
aydinliga ¢evirmesi gibi karanlikta kalanlar1 aydinliga cikarir. Kalem sekil ve karakter
ozellikleri yoniinden ejdere benzetilmistir. Nef’i, aslinda soziinii ve kalemini
dolayisiyla da kendisini 6viiyor.

Hifz i¢in yahud viictid-1 padisahi clylar

Pasban-1 genc-i devlet olmus ejderha midir (k. 6/5)

Sultan Ahmet Han i¢in yazilmis kasidenin nesip kisminda Edirne’de bulunan
padigahin kasri tasvir edilir. Kasidenin besinci beyti olan bu misralarda “...yahut bu
irmaklar padisahin varligini korumak igin, devlet hazinesine bekg¢i olmus ejderha
midir?” denilmektedir.

Irmaklarin kivrim kivrim akmast ile ejderlerin kivrimli yapilari arasinda tesbih
yapilmistir. Akarsu, devlet hazinesinin baginda bek¢i olan ejderhaya benzetilmistir.
Kasrin etrafinin sularla ¢evrilmis olmasi, bu sularin bir ejder gibi kivrimli olmasi,
kasrin bir hazineye onu g¢evreleyen sularin ise bir ejdere benzetilmesi so6z konusudur.
Kasrin iginde padisah vardir. Padisah ise devletin giicli yani hazinesidir. Kasr, padisahi
temsil eden bir mazmundur. Dolayisiyla padisah, kasr mazmunu tizerinden oviilmiistir.

Tabim ol genc-i firavan giiher-i ma’nadir
Ki tilism olmus ana ejder-i pigan-1 felek (k. 24/47)

Sultan Murat Han’a yazilmis bir kasidenin fahriye kismindan alinmig bu beyitte;
“Benim yaradilisim, i¢inde bol bol mana incisi*? bulunan bir hazinedir ki ona felegin
kivrim kivrim ejderi tilsim/bekgi olmustur.” denilmektedir.

Cocukken babas: tarafindan terk edilen Nef’1, yasadig1 bu degersizlik duygusunu®
siirlerinde kendisini dverek telafi etmeye ¢aligmistir. Karakterini inci dolu bir hazineye,
felegi de bu hazineyi bekleyen bir ejdere benzetmistir.

Felek; gokylizii, talih ve her gezegene mahsus g6k tabakasi anlamlarina
gelmektedir. Batlamyos sistemine gore diinya kainatin merkezidir ve bunu dokuz
felek gevreler. Ilk yedi felek gezegenler, sekizinci felek sabit yildizlar ve burglar,
dokuzuncu felek ise biitlin felekleri saran en biiyiik atlas felegidir. Bu felek
donerken diger felekleri de kendi istikametinde donmeye zorlar. Kendi
istikametleri disinda donmeye zorlanan sekiz felek insanlarin talihleri ve
mutluluklart {izerinde aksi durumlara sebep olur. Dokuzuncu felekten sonra
Allah’mn ilmi baslar. Dolayisiyla insanlar kaderlerinden dolay ettikleri sikayetleri
Allah’a degil de dokuzuncu felege baglar (Pala, 2009, s. 149-150).

2 Ahmet Talat Onay’in kaydettiklerine gore seb-cerad; geceleri lamba gibi 151k sacan bir gesit
cevher; deniz dkiizliniin geceleri agzinda denizden ¢ikardig1 ve onun aydinliginda otladig: parlak
bir tastir (2007, s. 370) .

22 Riizgar tanrilari gibi, firtinalar yaratan ve gesitli hediyelerle sakinlestirilebilen deniz-
ejderhalar1 vardir. Bunlar, hazinelerin 6zellikle de inci sahalarinin bekgileridir (Mackenzie, 1996,
s. 50). Bu beyitte de ejderlerin hazine koruyuculuguna; 6zellikle de inci hazinelerinin koruyucusu
olduguna dair ayirt edici bir 6rnek vardir.

23 bk. 17numarali dipnot.
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Bu beyitte felek kelimesi “gdok” anlaminda diisliniildiiginde hazineler iizerinde
kivrilmis yilan/ejderha goriintiisii ile diinyayr ¢evreleyen dokuz felek arasinda bir
benzetme yapildigi goriiliir. Kelime “baht” anlaminda disiiniildiigiinde ise sairin
manalar hazinesi olan yaradilisinin bekgisi/biiyiisii ejderha gibi kivrim kivrim olan bu
felektir. Ciinkii hazine gibi olan yaradilisinin kesfedilmesini, bilinmesini engelleyen -
siirlerde de giinliik hayatta da kendisinden kotii sifatlarla bahsedilen- felek/bahttir.

Hamem ol ejder-i gencine-i ma’nadir ki

Niir-1 ma’na deheninden goriiniir su’le misal (k. 35/54)

Vezir-i A’zam Muhammet Pasa icin yazilmis kasidenin fahriye boliimiinden
alinmis bu beyitte “Kalemim o mana hazinesinin ejderidir ki agzindan ates alevi gibi
mana 15181 ¢ikar.” denilmektedir. Kalem mana hazinesini bekleyen ejdere, kalemden
dokiilen anlamlar ise ejderin agzindan g¢ikan atese benzetilmistir. Atesin nuru ve
kalemin 15181 arasinda bir benzetme s6z konusudur.

Seb-cerag-1 din 1 devlettir viicidun hifz i¢in
Kat kat olmus ejdehadir heft ¢carhin ¢enberi (k. 14/17)

Sultan Osman’in cihadi i¢in yazilmig kasideden alinan bu beyitte; “Sultanin varligi
dinin ve devletin aydinlik kaynagi olan bir seb-¢eragdir. Yedi felek de bunu korumak
icin lizerinde kat kat kivrilmig bir ejderdir.” denilmektedir.

Beyitte memduhun viicudu bir seb-ceraga benzetilmistir. Kainatin diizeni nasil ki
Allah’a aitse, yoOnettigi insanlarin diizeni de padisahlara aittir. Padigahlar bircok
toplulukta Yaraticinin yeryiiziindeki uzantisi olarak goriilmiistiir. Bu ylizden Osmanlida
padisahlar igin “zillu’1’ah”?* sifat1 kullanilmigtir. Sultan Osman da toplumun bir arada
yasamasi i¢in gerekli olan seylerden din ve devletin seb-geragi olarak nitelendirilmistir.
Seb-ceragin aydinlik vermesi gibi padigah da din ve devlet alaninda bir dirlik saglamus,
aydinlik sagmustir. Kendisi 151k sagan bir miicevherdir ve inaniga gére miicevherlerden
olusan hazineleri ejderhalar korur. Yedi kat gok de bir ejderhaya benzetilerek bu
hazinenin koruyucusu olarak diisiiniilmiistiir. Din ve devletin seb-geragi olarak
nitelendirilen Sultan Osman’in varlig1 aslinda Osmanli Devleti’dir. Burada iilkenin bir
parcasi olan padisah sOylenerek mecaz-1 miirsel yoluyla aslinda Osmanli Devleti
kastedilmistir. Kat kat olmus goklerin bu devletin 15181 olan padisahin varligina
koruyucu olmast aslinda Osmanli Devleti’nin biitiin gokyiiziiniin altin1 kapsadigin1 ima
etmektedir.

2. Ejderha ve Anka

Anka, Araplarin mitolojik kusudur ve yuvasi Kafdagi’ndadir. iranlilarin Simurg
admi verdikleri tanrisal gii¢ tastyan efsanevi kus ise Elburz dagindadir. Islam sonrasi
donemde bu iki varlik birlestirilerek ayn1 kus olarak bilinmistir (Yildirim, 2008, s. 626-
627). Glines’in simgesi kus ile yilanin/ejderin savasi pek ¢ok kiiltiirde bulunur. Bu iki
karsithik gece-giindiiz, disi-erkek gibi temel ikilileri agiklamaktadir. Cesitli agilardan
yaratilisla ilgilidir. Nitekim Osmanli ikonografyasinda Simurg ile ejderhanin savasi
minyatiirlerde mevcuttur (And, 2007, s. 73-74).

24 Yeryiiziinde Allah'in gélgesi olan kisi, halife, sultan. Bu diisiince "Padisah, yeryiiziinde
Allah'in golgesidir, her zuliim goren ona sigmir" mealindeki hadis-i serife dayanir. Bu nedenle
halife padisahlar i¢in, Zill-i Hak, Zill-i Yezdan vs. sifatlar kullanilir (Pala, 2009, s. 493).
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Agzinda veya pengeleri arasinda yilan bulunan kartal, kozmik zaferin bir 6rnegidir.
Kartal ve yilan, en giicli kozmik varliklardan ikisinin, giines ve okyanusun
temsilcileridir (Wensinck, 1921, s. 46).

Ziimriidiianka On Asya sdylencelerinde gegen, nemli bir efsanevi kustur. Farsca
ad1 Simurg?® olup, Araplar buna Anka”®, Yunanlar da Phoenix?’ demislerdir. Tiirkgede
her iki sozciik birlestirilerek Ziimriidiianka (Simurgu Anka) adi olusturulmustur
(Alantar, 2007, s. 205).

Ejder ile Anka’nin miicadelesine Er-Téostiik adli bir Orta Asya destaninda da
rastlanilir. Destanda adi gecen karakus, Ziimriidilanka; karakusun tiinedigi agac,
hayat agaci; agacin altinda bekgi olan Acwrga yani Ejderha, adli yilan da ejderdir.
Er-Tostiik, hayat agacindaki karakusun yavrularmi yiyen ejderhay1 6ldiiriir.?® Bu
destanda islendigi gibi, ejderha ve Ziimriidiianka, yavrularin yenmesi olayindan
otiirti karsilikli savas halindedirler (Mabhir, ?, s. 5).

Kehkesan midir felekde nesr-i tairle yahid

Tak-1 eyvaninda resm-i ejder 1t anka mudir (k. 6/21)

Sultan Ahmet Han i¢in yazilmis kasidenin nesip kisminda Edirne’de bulunan
padigah kasn tasvir edilir. Kasidenin 21. beytini olusturan bu misralarda “Kasrin
kemerindeki ejder ve Anka resmi midir? Yoksa felekteki Samanyolu ile burcun en
parlak y1ldiz1 (Nesir Burcu, Kartal Takimyildizi) midir?” denilmektedir.

Farsca bir kelime olan kehkesan, “saman gotiirenler” demektir. Kerpi¢ ustalarina
saman tagtyanlarin diisiirdiikleri kirintilardan kinaye olarak, bu isimlendirme
yapilmustir (Pala, 2009, s. 264). Anadolu’da ise bu tabirin yerine “gokdere, gokyolu”
kelimeleri kullanilir (Polat, 2022, s. 190). Kehkesan (Samanyolu) igerisinde diinyanin
da bulundugu yildizlar kiimesidir. Bu aydmlik goriintiistinden dolay1 sekil olarak
akarsuya benzetilmistir. Beyitte de kasrin kemerindeki resimde bulunan ejder ve Anka
islemeleri Kehkesan ile nesr-i taire benzetilmistir. Ejderin Kehkesan’a benzetilmesi
ikisinin de suya dair Ozellikleri barmndirmasindan  dolayidir.  Ejderha,
Mezopotamya’daki yaratilis mitlerinde suyla iliskilendirilen bir varliktir. S6z konusu

25 Simurg, bir yil icerisinde 30 y1ldiz1 gegen giinesi temsil eden efsanevi bir kustur.

26 Giinesin bir burgtan diger burca gegmesi 2160 senede gergeklesir. Bu siiregte yaslanan Giines
yeni burca gegerken kendi atesinde yanar ve kiillerinden yeniden dogar. Anka, bu siireci yasayan
Glines’i temsil eden efsanevi bir kustur.

27 Misir’in Giines Tanrisi olan Ra’nin kusudur. Simurg, Anka ve Phoenix her ne kadar Giines’i
temsil etseler de aslinda birbirlerinden farklidirlar. Ortak yonleri Giines’tir; birbirlerinden
ayrildiklar1 nokta ise Giines’in farkli eylemlerini temsil etmeleridir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Alpay
Tekin, 2020b. ; Alpay Tekin, 2020c.

28 Bu hikayenin asli M.O. 3000 yillarina dayanir. Babil ve Asur kaynaklidir. Kis Krali Etana’nin
karisinin ¢ocugu olmamaktadir. Etana’nin karisi rityasinda dogum bitkisini goriir. Etana bitkiyi
getirmek i¢in harekete gecer. Sehirde bir agacin tepesinde yasayan kartal ile agacin koklerinde
yasayan bir yilan vardir. Her iki hayvan birlikte yasama konusunda anlagma yapsalar da bu
birliktelik bozulur ve kartal yilanin yavrularini yer. Boylece arkadasliklar: biter. Ailesine zarar
geldigi i¢in intikam almak isteyen yilan, Glines Tanris1 Samas’a seslenir ve ondan yardim ister.
Samas, yilana bir boganin lesinin i¢ine saklanmasini 6giit verir. Kartal bu tehlikeyi bilmeden
lesin iizerine iner ve yilan tarafindan kanatlar1 parcalanarak bir ¢ukura atilir. Yaralanan kartal
Tanr1 Samas’tan yardim ister. Tanr1 zaten yilana yardimda bulundugundan kartala da destek
olmas! i¢in Etana’yr yonlendirir. Etana kartala yardimct olur ve kanatlar iyilesene kadar ona
bakar. Kartal bu iyiligin karsilig1 olarak Etana’y1 gokyiiziine ¢ikarir ve orada dogum bitkisini
bulmasini saglar (Langdon, 1964, s. 166-174).
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kemerde bulunan ejder ve Anka resimlerinde bu iki varligin hangi eylemde bulundugu
sOylenmese de sairin yaptig1 telmihten otiirli bunlarin savas halinde oldugu tahmin
edilmektedir. Bu savasin kokenleri yukarida da belirtildigi {lizere Mezopotamya
mitlerine dayanir. Bu mitler zamanla aym cografyaya kurulan devletlerin
edebiyatlarina ge¢mistir. Bu mitlerin kalintilart siirlerde mazmun olarak kendisini
gostermigtir.  Kasrin kemeri felege, bu kemerde bulunan Anka ve ejder resimleri de
gokylizii unsurlarindan Kehkesan ile nesr-i taire benzetilerek kasrin biytlikligi
miibalaga sanatiyla ifade edilmistir. Sair, ejderi Kehkesan’a, Anka’y1 nesr-i taire, tak-1
eyvani (kasrin kemeri) da felege benzeterek beyitte leff ii nesr sanatint kullanmustir.
3. Ejderhanin Fiziki ve Karakter Ozellikleri

Nef’1 Divan’inda ejderhanin bazi fiziki ve karakter dzelliklerinin padisah ile devlet
biiylikleri i¢in yazilan kasidelerde kullanildigi tespit edilmistir. Bu kasidelerde
sahislarin 6vgiisii yapildiktan sonra onlarin atlarinin dvgiisiine gegilmistir. Bu atlar
bazen ugan bazen de 6fkeyle yiiriiyen bir ejderhaya benzetilmistir.

Pertab-1 biilend etdigi dem ejder-i perran

Aheste hiram eylese tavus-1 cinandir (k. 9/45)

Sultan Ahmet Han i¢in yazilmis 1ydiyye kasidesinden alinmig bu misralarda sair
sirastyla padisahi, onun Ozelliklerini ve sonrasinda da atin1 6ver. Padisahin atinin
oviildiigii bu beyitte; “[Onun at1] Yiiksekten sigradigi zaman ugan bir ejderha, agir agir
ylriidiigli zaman da adeta cennetteki tavus kusudur.” denilmektedir.

Seytan, Hz. Adem’e secde etmedigi igin cennetten kovulmustur. Cennette, tavus
kusu ve yilan® arkadastir. Seytan, onlara kendisini cennete sokmalar1 karsiliginda
ebedi hayat agacinin yerini gosterecegini vadeder. Tavus kusu da bunu ancak yilanin
yapabilecegini soyler. Seytan, yilanin dislerinin arasinda cennete girer. Havva’ya yasak
meyveyi yedirir. Havva, Adem’e meyveyi yedigini soyler ve Adem de merak edip
meyveyi yer. Bunun iizerine Adem, Havva, tavus kusu®® ve yilan®! cennetten atilir.*?

29 Tevrat’ta, Adem ile Havva’nin cennetten atilma hikayesinde yilandan bahsedilmistir (Tevrat,
Yaratilig: Bab 3). Kur’an’da anlatilan cennetten kovulma hikdyesinde ise yilandan
bahsedilmemistir (Bakara: 30-37; A’raf: 11-23; Taha: 116-123; Hicr: 27-36; Kehf: 50; Sad: 71-
85).

30 Tavus kusu ¢ok giizel olmasina ragmen dertlidir. Giizel endamiyla yiiriirken gozleri ayaklarma
takilir ve ayaklarmin ¢irkinligine iiziilerek ah eder. Tavusun sesi de cirkin olup, &tiisii "ah!"
kelimesidir. Bunun nedeni tavusun giizelligiyle ¢ok gururlanmasidir. Allah onun gururunu
kirmak i¢in ayagini ve sesini ¢irkin yaratmistir. Bir efsaneye gore de tavus, cennette bir kus iken
seytanin cennete girmesine alet olmus ve Adem ile Havva'nin yasak meyveyi yemelerinden sonra
cennetten kovulmustur. Cennette ayaklar: da giizelken Allah ona "Her yanin siislii olsun, ancak
ayaklarin ¢iplak kalsin; ayaklarmi goriince cenneti ve eski halini hatirlayip ah et!" demis ve
Babil'e indirip ayaklarini ¢iplak eylemistir (Pala, 2009, s. 443).

31 Sa’lebi cennetten kovulan yilanin Allah tarafindan bes seyle cezalandirildigim kaydeder. Bu
cezalar yilanin bacaklarinin kesilmesi ve karni {izerinde siiriinmesi; hayvanlarin en giizeliyken en
¢irkini haline gelmesi; toz topragin yiyecegi olmasi; her yil kis ayinda 6lmesi; insanoglunun
diismani olmasi ve insanoglunun da ona diisman olmasi seklindedir (Abu Ishdq Ahmad ibn
Muhammed ibn Ibrahim al-Tha’labi, 2002, s. 56-57). Insanlarin yilanlar1 6ldiirmesinin sebebi de
budur.

32 Cennette, tavus kusu ile yilamin arkadas olduguna dair ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed ibn
‘Abd Allah al-Kiséd’i, 1978, s. 35-46; Abu Ishdq Ahmad ibn Muhammed ibn Ibrahim al-Tha’labi,
2002, s. 49-57.
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Beyitte, Sultan Ahmet Han’in ati1 hizli kostugu zaman ugan bir ejderhaya, yavas
ylriidiigi zaman ise cennet kusu tavusa benzetilerek yilan ve tavusun cennetteki
dostluguna telmih yapilmistir. Mitolojik bir hayvan olan ejderhanin tasvirlerinde
yliziiniin ata benzedigi ve iki kanadmin®® oldugu belirtilir. Nef’? de gelenekteki bu
bilgiyi kullanmig ve padisahin ¢ok hizli kosan atini ugan bir ejderha gibi tasvir etmistir.

Atlarin belli yiirtiylis ¢esitleri vardir. Bunlardan birisi de “adeta (walk)” adli
ylrlytstiir. “Agir aksak™ olarak da adlandirilan bu yiiriiyiis ¢esidi atin en yavas
ve diiz yiiriiylisiidiir. Bu yiiriiylis seklinde atin bir ayag: her zaman havada, diger
iic ayag1 ise yerdedir. At, agirhigini sirast ile diger {i¢ ayak iistline bindirir.
Yiiriirken basini ve boynunu hafifce asagi yukar: hareket ettirerek dengesini
saglar (Yilmaz & Ertugrul, 2013, s. 44-45).

Atin bu yiirtiyiis sekli tavus kusunun kuyrugunu agtigi zaman sergiledigi yiiriiylise
benzer. Bu ylirliylis agir agir yapilir. Tavus kusu her bir adimini yavaglatilmis bir film
karesindeki gibi atar. Atin yiirlime sekillerinden olan “adeta” ile tavus kusunun bu
yiriiyiis sekli benzerlik gosterir. Beyitte atin hareketleri “cilve” sdzciligliyle kargilanmig
ve ondaki cilvenin sadece tavus kusunda olacagi vurgulanmistir.

Ne ra’na rahs olur elhak ol ejderha-y1 anka per

Ki eyler cilvesi sermende tavus-1 hirdamani (k. 11/29)

Sultan Osman Han’in tahta ¢ikmasi iizerine yazilan kasideden alinan bu beytin
musralarinda sultanin at1 6viilmektedir. Beyitte “Dogrusu, o Anka kanatli ejderha ne
giizel attir ki cilvesi salinarak yiiriiyen tavusu utandirir.” denilmektedir. Bir onceki
beyitte deginilen tavus kusu ve yilanin cennetteki arkadasligina bu beyitte de telmih
yapilmustir. Kanatli bir hayvan olarak tasvir edilen ejderha birinci misrada “Anka
kanatli” olarak betimlenmistir. Bu Anka kanatli ejder ise sultanin atidir. O kadar
giizeldir ki cilvesi/edast tavus kusunu bile utandirir. Beyitte bu utanmanin sebebi
sultanin atinin cilvesi olarak gosterilip hiisn-i talil sanat1 yapilmistir.

Nice Evren ki ne dem eylese pertab-1 biilend
Sanki reftara gelir hism ile bir ejderha (k.17/10)

Sultan Murat’in emriyle Nef’i tarafindan padisahin atlari i¢in yazilmis kasidenin
onuncu beytinden alinan bu misralarda “Nasil bir Evren’[dir] ki ne zaman yiiksekten
sigrasa/atlasa, sanki bir ejderha 6fkeyle yiiriir.” denilmektedir.

Evren adli atin, hizindan dolay1 uguyormus gibi goriinmesi bir ejderhanin 6fkeyle
yiiriiyiisiine benzetilmistir. Tiirklerde ejderhaya evren denilmesi ile atin adinin Evren
olmasi ve ejderhaya benzetilmesi gilizel bir benzerlik tiggeni yaratmistir. Fars
mitolojisinde ejderha, at yiizlii bir varlik olarak tasvir edilir. Sultanin Evren adl at1 ile
ejderha arasinda sekil ve karakter 6zellikleri bakimindan iliski kurulmustur. At, hiz1 ve
ofkeli olusu yoniinden higm ile yiiriiyen bir ejderha olarak tasavvur edilmistir. Karakter
ozellikleri bakimindan atlar sicakkanli, 1likkanli ve sogukkanli olmak iizere iige ayrilir.
Bunlardan sicakkanli olan atlar saf cins atlardir. Hareketli ve gergindirler. Arap ve
Ingiliz atlari bu sinifa girer. Bu iki at tiiriiniin de ortak ozellikleri ¢ok hizli
kosabilmeleridir. Iki at tiirii de seklen gok zarif bir yaptya sahiptir. Sultanin atinin bu
tiirlerden biri olma ihtimali vardir. Asagida gorseli verilmis olan Tiamat’in on bir
ejderhasindan olan Mususu ile atin benzerligi dikkat ¢ekmektedir. Babil Yaratilis
Destani’'nda Mususu’dan “6fkeli yi1lan” olarak bahsedilir.

33 Ayrintili bilgi igin bk. Yildirim, 2008, s. 274-277.
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Fig.56 (Langdon, 1964, s. 127)

Sitab edince doner ejdeha-y1 perrana

Girer semadil-i hibana cilve-hengam (k. 21/28)

Sultan Murat Han’1 6vmek i¢in yazilmis kasidede sultan, cesitli 6zelliklerinden
dolay1 oviiliir sonrasinda ise at1 viilmeye baglanir. Buna gore “[O at] hizlaninca ugan
bir ejderhaya doner; yiirimeye bagladiginda ise gilizellerin sekline girer.”
denilmektedir. Beyitte ejderha ile sevgilinin giizelligi arasinda ilgi kurulmustur.

Babil Yaratilis Destani’nda 151k ve karanlik arasinda bir savas gergeklesir. Giines
Tanris1 Marduk, biitiin kotii yaratiklart doguran Tiamat adli deniz ejderhasini dldiirtir.>*
Buna gore ejderha disidir. 11. yilizyilda Yahudi bir yazar tarafindan yazilmis olan The
Book of the Cave of Treasures adli kitapta da yilan kadin olarak tasvir edilir (Wallis
Budge, 1927, s. 64). Bunun temeli ise Tevrat’in Yaratilis boliimiinde anlatilan Adem
ile Havva hikdyesine dayanmaktadir. Yilanin Havva’y1 yasak meyveyi yemeye ikna
etmesinden dolay1 kadin ve yilan birbiriyle anilmaya baglanmistir. Bu fikir Avrupa’ya
da yayilmistir. Islami hikdyelerden olan Camasb-name’de’® bulunan sahmaran erkek
olarak anlatilmasina ragmen ¢izilmis resimlerde disi olarak tasvir edilmistir. Disi olarak
¢izilmesinin sebebi Yahudi kiiltiiriiniin etkisidir.

Beyitte de disilik ve ejderhanin birlikte amilmasmin temeli bu bilgilere
dayanmaktadir. Sultanin atinin 6viildiigli bu musralarda at hizlandiginda ugan bir
ejderha gibidir. Gosterisli bir sekilde yiiridiigiinde ise giizellerin sekline
biirinmektedir. Atin hem ejderhaya hem de giizellere benzetilmesinin ortak nesnesi
disiliktir. Ejderha Siimer, Babil ve Asurlular’da her zaman su ile iligkilendirilmis ve
disiligi temsil etmistir. Divan siirindeki giizelin kimligi kimi zaman belirsiz olsa da
beyitte atin, “ejdehd” ve “hlibana” benzetilmesi {izerinden s6z konusu kimligin disi
oldugu sdylenebilir.

Kimi tavus-1 rana der kimi perrende ejderha
Edince gahi pertab-1 biilend ii cilvesin derhem (k. 38/30)

Ne ejderdir ne anka ol Burak-1 berk-siirattir

K’irigiir miinteha-y1 menzile Cibrilden akdem (k. 38/31)

Vezir-i azam Hiiseyin Pasa i¢in yazilan kasidede Nef’1, pasay1 dvdiikten sonra onun
atlarin1 6vmeye baslar. Atlarin Ovgiisiinii iceren bu iki beyitte “[O at] yiiksekten
sigrayisini ve cilveli yiiriiyiisiinii beraber yapinca/karistirinca bazilari [ona] giizel bir
tavus bazilar1 da ucan bir ejderha der. [Halbuki] o ne ejderdir ne de Anka; varilacak en

34 Ayrintili bilgi igin bk. Langdon, 1964, s. 282, 297-305.
35 Ayrintili bilgi igin bk. Alpay Tekin, 2020d.
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son menzile Cebrail’den once varan yildirim hizindaki Burak’tir.” denilmektedir.
Beyitte ejderin hizi atin hizina yetisemez. Bu durumda devreye Burak girer. Burak, Hz.
Muhammed’in Mira¢ Gecesi’nde bindigi binegin adidir.
Mirag, Hz. Muhammed’in g6ge yiikselme olayidir. Hz. Peygamber’in Mescid-i
Aksa'dan Sidre-i Miinteha'ya kadar olan yolculuga Mira¢ denir. Cebrail, Hz.
Muhammed’i, Burak'a bindirerek Mescid-i Aksa'ya gotiiriir. Orada biitlin
peygamberler O'mu karsilayip arkasinda namaz kilarlar. Sonra Cebrail, Hz.
Muhammed’i goge ¢ikarir. Gogiin her katinda farkli peygamberlerle karsilasir ve
sohbet eder. Yedinci kat gokte meleklerin Beyt-i Mamur'u tavaf ettiklerini goriir.
Sidretii'l-Miinteha'ya vardiklarinda, Cebrail Hz. Peygamber’e yalmiz devam
etmesini sdyler. Hz. Muhammed, Refref denilen yesil yaygi ile yolculuga devam
eder ve Ars'a varir. Orada Allah't goriir ve namaz emrini alir (Pala, 2009, s. 322).

Sidretii'l-Miinteha, Hz. Muhammed’in Mira¢ Gecesi’nde Cebrail'i gordiigii yerdir.
Cennetin nehirlerinin altindan aktig1 bu agacin Gtesi, Allah'in Zat Alemi olarak kabul
edilir. Sidretii'l-Miinteha, beser bilgisinin ve amellerinin son smiridir (Pala, 2009, s.
404). Mitolojik acidan ise Sidretii'l-Miinteha hayat agacidir. Arsta akan hayat suyunun
yaninda biiylimektedir. Hayat agacinin dibinde yilan, iizerinde ise kus vardir. Beyitte
atin, Cebrail’den once yildirim hizinda olan Burak gibi Sidretii'l-Miinteha’ya ulagmasi
¢ok hizli oldugunu gosterir. Burak adinin "berk (simsek)" kokiinden geldigi diistiniiliir
ve kanatlarinin oldugu belirtilir. “Burak-1 berk-siirat” demekten kasit “berk”in yani
yildirimin bereket ya da simsek tanrisi ile ilgilisinin olmas1 ve suyu temsil etmesinden
dolayidir. Ejderhanin da sudan olustugu bilgisi géz oniine alinirsa burak ile ejderha
arasinda bu yonden bir iligki oldugu sdylenebilir.

4. Cisimlerin ve Kozmik Ogelerin Ejderhaya Benzetilmesi

Mehmed Nesri, Kitab-1 Cihan-niima’da Fatih’in, Istanbul’'un fethi icin ejder
seklinde toplar doktiirdiigiinii kaydeder (Unat & Kdymen, 1949, s. 691).36

Mevc-i pey-der-peydir ol bahra sipah-1 saf-be-saf

Bir neheng olsa nola her top-1 ejder-peykeri (k. 14/14)

Sultan Osman’in cihadi i¢in yazilmis kasideden alinan beyitte “[Sultan Osman’in]
sira sira dizilmis askerleri denizde arka arkaya gelen dalgalar gibidir. Ejderha
goriiniislii her topu bir timsah gibi olsa bunda ne var!” denilerek sultanin ordusu ve
toplar1 oviilmektedir.

Sira sira dizilmis askerler, biiyliklik yoniinden denize benzetilen ordunun
dalgalaridir; ejder goriiniislii her top da timsaha benzer. Timsah, memduhun ordusunda
bulunan toplar1 andirir.

Ejderin agzindan ates piiskiirttiigii diisliniiliir, topun da agzindan ates ¢ikar. “Meve-i
pey-der-pey” ve “bahr” kelimesi “neheng” kelimesinin yazilmasini saglamistir.
“Neheng” ve “top” arasindaki benzerlik iliskisi ikisinin de tehlikeli olmasindandir.
Ordu deniz gibi diisliniilmiis sira sira dizilmis askerleri bu denizin dalgalari;
ordunun/denizin timsahlar1 da ejder suretli toplardir. Ejderhanin Fars mitolojisindeki
tariflerinde timsah gibi yliziinlin oldugu sdylenir. Ejder gibi ates sagan topun timsaha
benzetilmesinin sebebi budur. Korku veren bir su hayvan olan timsah ile yakip yikan
top arasinda benzerlik iliskisi kurulmustur.

Hamem ol muciz-tirdz-1 sad-hezaran pisedir

36 Ve Edirne’de ejderha-peyker toplar doktiiriip, yayadan ve miisellemden ve azebten ve sipahi
tayifesinden lisiip, getirip, Istanbul’un her tarafina kurup, kaleyi ddvmege basladilar.
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Ki nazir olmaz ana illa Kelim’in ejderi (k. 14/45)

Ayni kasidenin fahriye béliimiindeki bu beyitte Nef’i kendisini 6vmektedir. Beyitte
“Benim kalemim o yiiz binlerce sanat mucizeleri gosterendir ki; ona ancak Musa
(Kelim)’min37 ejderi (asas1) es olabilir.” denilmektedir.

Bu beyitte Hz. Musa ve Firavun hikayesine telmih vardir. Musa’nin zamaninda
sihir ¢ok ilerlemistir. Firavun ise Tanr1 oldugunu iddia etmektedir. Hz. Musa onu dine
davet ettigi zaman mucize olarak asasini yere birakir. Asa, yilan olup yiiriimeye
baslayinca Firavun bunun bir sihir oldugunu sdyler ve iilkedeki biitiin sihirbazlari
toplar. Sihirbazlar biiyiilii ipler ve sopalar atar. Hepsi yiiriimeye baglayinca Hz. Musa
asasini yere birakir ve asa sihirbazlarm biitiin yilanlarini yutar. Bunun bir sihir
olmadigini anlayan sihirbazlar ona iman eder.

Nef’1 de kaleminin mucizesini Hz. Musa’nin mucizesine benzetmektedir. Onun
sozdeki giicli diger sairlerinkinden daha biiyiik oldugu i¢in onlarin sdzlerini yutmustur.
Nef’i’nin sanat mucizesine bu yiizden ancak bu durum es tutulabilir. Boyle diisiinen
sair kendisini herkesten {istiin gérmekte ve onlar1 yenmis olmakla 6viinmektedir.

Sairin kalemi yiiz bin sanati ortaya koyacak kadar maharetlidir ama her sair ona
karsilik veremez. Bu durumda geriye sadece Hz. Musa’nin asasi kalmistir. Hz.
Musa’nin asasinin yilan olup biitiin yilanlar1 yutmasi ve onunla giiciinii ispatlamas1 gibi
Nef’1 de kalemiyle biitiin maharetini ispatlar. Kalem de yilan/ejder gibi karsisindaki
sairlerin kalemini yutar. Diger sairlerin sozlerini etkisiz birakarak ortadan kaldirr.

Bu da tesir-i sevk-i iltifatindir ki tek durmaz

Eder sihrile hdimem hamle ejderha-y1 Misa’ya (k. 18/43)

Sultan Murat’in at1 i¢in yazilmis kasidenin son beyitlerinden olan bu misralarda
“Bu da iltifattnin arzusunun etkisiyledir ki kalemim sakin durmayip Musa’nin
ejderhasina saldirir.” denilmektedir.

Beyitte, yine Hz. Musa ile ilgili kissaya telmihte bulunulmus ve kalem ile ejderha
arasinda ilgi kurulmustur. Nef’l, kaleminin O&vgiisiinii miibalagali bir sekilde
yapmaktadir. “Sihr ile” demesinin sebebi kaleminin mucizeler gosterdigini
diisiinmesinden dolayidir. Bilindigi tizere Hz. Musa’nin asasi kutsal kitaplarda gesitli
mucizeleri ile ele alinmaktadir. Bu asa denizi yarmis,*® Firavun’un sihirbazlarmin sihir
ile yaratti1 yilanlarin biiyiik bir ejderhaya doniiserek® yutmus,*® Musa’min halkinin
icmesi icin bir kayadan su ¢ikarmus*! ve Israillilerin diismanlari ile yaptig1 bir savasta
Musa’nin asay1 havada tutmasiyla kavmi bu savastan galip ¢ikarmigtir.*> Nef’i, bu
kadar cesitli mucizeler gosteren Hz. Musa’nin asasina kendi kalemini hamle yapacak
kadar giiglii bir sekilde tasvir etmistir. Belirtildigi iizere Musa’nin asasi Firavun’un
biiyiiciilerinin yilanlarint kocaman bir ejderhaya doniiserek yutar. Nef’i sairliginin

37 Soz sdyleyen, konusan demektir. Tur-1 Sina’da Allah ile konusmasindan dolayr Musa
peygambere verilen unvandir (Pala, 2009, s. 265-266).

3% Suara Suresi 63. ayet (Elmalili Hamdi Yazir, 2014, s. 415); A’raf Suresi 107. Ayet (Elmalili
Hamdi Yazir, 2014, s. 206)

39 A’raf Suresi 107. ayet (Elmalili Hamdi Yazir, 2014, s. 206); Suard Suresi 32. ayet (Elmalili
Hamdi Yazir, s. 414).

40 Suara Suresi 45. ayet (Elmalili Hamdi Yazir, s. 414); A’raf Suresi 107. ayet (Elmalili Hamdi
Yazir, 2014, s. 206).

41 Bakara Suresi 60. ayet (Elmalili Hamdi Yazir, 2014, s. 50-51); A’raf Suresi 160. ayet (Elmalili
Hamdi Yazir, 2014, s. 213); Misir’dan Cikis 17: 5-7. ayet (Kutsal Kitap, 2016, s. 74)

42 Misir’dan Cikas 17: 8-16. ayet (Kutsal Kitap, 2016, s. 74)
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biiylikliigiinii/kaleminin giiciinii padisahin kendisine iltifat eder bir bakismnin da
etkisiyle daha da gii¢lenerek Musa’nin ejderhaya doniisen asasina saldirdigini soyler.
Padisahin iltifatinin etkisinin kalemini Musa’nin ejderhasma saldiracak kadar
gliclendirdigini sdyleyerek padisah1 Over ama arka planda da kendi kaleminin
giiclinii/sihrini Musa’nin asasindan {istiin bularak kendisini over.

Olsa ger feyz-i nem-i mesrebi diinydya revan

Liile-i kevser eder gerden-i ejderhay: (k. 44/12)

Vezir-i A’zam Bayram Pasa’nin 6viildiigii kasidenin bu beytinde “Eger mesrebinin
feyz veren sularinin nemi diinyaya aksa ejderhanin boynunu bile Kevser ¢esmesi
yapar.” denilmektedir. Osmanli doneminden giliniimiize ulasan ¢ok sayida stilize
ejderha bashi musluk vardir. Beyitte “ejderhanin boynu” ibaresinden kastedilen, o
donemde ¢esmelere takilan ejderha seklindeki borulardir/lillelerdir. Ejderha seklinde
yapilan bu musluklardan akan sular halkin su ihtiyacini karsilamak icin gii¢ sahibi
insanlar tarafindan ortak kullanim alanlarma yaptirilmistir. Bayram Pasa’nin da 1634
yilinda Istanbul’un Fatih semtinde bulunan Haseki Caddesi’ne bir su sebili yaptirdigt
bilinmektedir (Samsakg¢1 & Karavelioglu, 2016, s. 69). Bu sebilin ¢esmeleri hakkinda
verilen bilgilerde ¢esmelerin ejderha seklinde olduguna dair bir ifade bulunamamustir.
Fakat mimari yapilarin tahrif edilebilecegi ya da bu c¢esme baslklariin da
calmabilecegi goz Oniinde bulundurulursa Bayram Pasa’nin yaptirdigi su sebilinde
bdyle bir ¢esmenin olabilecegi ihtimal dahilindedir. Nef’i, Bayram Pasa’y1 bircok
yonden Ovdiigii bu kasidesinde pasanin karakterinin feyizli/bereketli oldugunu
vurgulamigtir. Bunu da su metaforu iizerinden gerceklestirmistir. Pasanin bereketli
mesrebinden akan bu sular ejder liileli/borulu ¢esmelere dogru aksa ya da bu ¢esmelere
ulagsa onlar1 Kevser c¢esmesine ¢evirebilecek kudrettedir, demistir. Pasanin
karakterinin feyzi/bereketi igenin bir daha susamayacag: siitten beyaz, baldan tath
cennette bulunan Kevser suyuna benzetilmistir. Bayram Pasa’nin yoneticilik yaptig
yerlerde gerceklestirdigi imar faaliyetlerinden dolayr padisah ve halk tarafindan
sevildigi kaydedilmistir ( Cinar, 2016, s. 28, 98, 100, 104-106).

Sanirlar halka halka did-1 ahim evc-i alada

Bir ejderdir ki sakf-1 kiinbed-i gerdane yazmuslar (g. 34/4)

Sairin, bir gazelinden alinan bu beyitte “En yliksek noktada (gokytiziinde) ahimin
halka halka olmus dumanini gorenler, [onu] donen kubbenin tavanina (gokyliziiniin
tavanina) ¢izilmis bir ejder sanirlar” denilmektedir. Kiinbed; kubbe manasindadir.
Asiktan ¢ikan ahm halka halka dumani, kubbenin tavanma ¢izilmis bir ejdere
benzetilmistir. Burada kubbeden kasit gokyiiziidiir. Asiktan ¢ikan ah gége dogru
yiikselir ve yilanin halkalar halinde kivrilmasiyla benzerlik gosterir. Ah, aslinda bir ac1
iinlemidir. Divan siirinde as18in “ah” dedigi zaman agzindan ¢ikan nefesin atesli ve
yakict oldugu diistincesinden miilhemdir. Bu atesli nefesin goklere kadar ulasan bir
yakiciliginin oldugu hayal edilir. Cogu zaman da sevgilisi i¢in yanip tutusan asigin
gonliinden ¢ikan dumanlar gibi digiintiliir.

Babil-Asur kaynakl: bir hikdyede Kis Kral1 Etana’nin ¢ocugu olmaz ve Anu’nun
gokytiziinde muhafaza ettigi dogum bitkisini almak i¢in bir kartala binerek goge
¢ikar. Yiikseldikge kara ve deniz goziinde kiigiiliir. Biiyiik Iskender’in 6liimiinden
sonra bu efsanenin ona devredildigi sdylenilir. Buna gore yeryiiziiniin siurlarim
kesfetmek isteyen Iskender iki biiyiik kusa binerek gokyiiziine dogru yol alir.
Goge yiikseldikge yeryliziiniin yilanla ¢evrili bir harman yeri gibi goriindiigiinii
fark eder (Langdon, 1964, 167, 173-174).

177



MITOLOJIK BiR HAYVAN OLAN EJDERHANIN NEF’f DiVANI’'NDAKI KULLANIMI

Islami kaynaklara gore de yiiz yasmni doldurmus yilanlar halka zarar vermesin diye
melekler tarafindan gdge cekilir. Etana ve devamindaki Iskender’in goge yiikselme
hikayesinde yeryiiziiniin yilanla gevrili gibi goriinmesi ve Islami kaynaklarin biiyiiyen
yilanlarin gége cekildigini sdylemesinin ortak noktasi gokyiizii-yilan ve su arasinda bir
baglantinin kurulmasidir. Stimer, Babil ve Asur kaynakli efsanelere gore evrenin sudan
geldigine dair bir inang mevcuttur. Denizlerin kaos ejderhasi Tiamat’in kelime anlami1
ise “tuzlu su” demektir (Langdon, 1964, s. 288-289). Beyitte de bu hikayelerin zihinde
canlandirdigi resmi destekleyen veriler mevcuttur. Gokyiiziiniin tavanina ¢izilmis halka
halka olmus ejder resmi Iskender’in gége yiikseldikge diinyayr yilanla sarmalanmis
harman yeri olarak gdormesini akla getirmektedir. Sitimer kaynakli bir siirde Tanr
Enlil’in kaos ejderhasim1 gokyiiziinde tasarladigi ve denizin (Tiamat’i) ise onu
dogurdugu kayithdir (Langdon, 1964, s. 287). Bu da akla islami kaynaklardaki biiyiik
yilanlarin goge ¢ekilmesi hikdyesinin kaynagi olabilecegi fikrini getirmektedir.

5. Sevgilideki Giizellik Unsurlarinin Ejderhaya Benzetilmesi
Dile her miiy1 bir ejder goriiniir ol ziilfiin
Nice bin ejderi bir yerde tahayyiil ne bela (g. 5/4)

Sairin bir gazelinden alinan bu beyitte “Gonle, saginin her bir teli bir ejder olarak
goriliniir. Bin tane ejderi bir yerde diisiinmek ne giic bir seydir (nasil 1zdirap
vericidir!).”/ “O sagn her teli gonle bir ejderha olarak goriiniir. Binlerce ejderhay1 bir
yerde hayal etmek ne bela seydir.” denilmektedir.

Ask ve savas tanrigasi Istar*’ bir elinde hayatin devamliligim ve ebediligini
sembolize eden bir yilan tutar. Aym sekilde divan edebiyatindaki sevgilinin de
yilan ile ¢ok yakin bir iliskisi vardir. Ancak bu imaj ¢ok degismis ve baska bir
sekil almistir. Divan edebiyatinda yilan sevgilinin sacidir. Genel olarak bu
benzerlik sevgilinin saginin kivrim kivrim ve uzun olmasma dayanmaktadir,
¢linkii y1lan da krvrilarak hareket eder ve uzundur. Fakat sevgilinin sa¢inin yilana
benzedigine dair kaliplasmis genel kabul olan sa¢ “ziilif” ile yilan arasindaki
benzerlige ragmen imaj degismistir; yani tanriganin elindeki yilan, artik
sevgilinin sagin1 mecazen sembolize etmesine ragmen yine de eski anlamina
yakin bir anlamda beyitlerde muhafaza edilmistir. Divan edebiyatinda sa¢ ayni
zamanda “hayat’” uzunlugu bakimmdan sembolize eder. Sevgilinin yilana
benzeyen sag1 da zalim, acimasiz, ask ve savag tanricasinin elindeki yilan gibi
hayati sembolize etmektedir. Asiklarma mutluluk getirmeyen, zalim tanriga gibi
sevgili de sacinin uzun ve siyah tellerine baglanan asiklarmi 1stirapla
kivrandirmaktadir (Alpay Tekin, 2020, s. 435).

Divan siirindeki sevgilinin kaynag, harlotlarm* koruyucusu olan istar’dir. Babil
kokenli efsanelerden birinde bir harlotun askindan dolayr 6lmiis bir Asiginin
cenazesinin gegisini zafer sevinci duyarak izledigi kaydedilir (Langdon, 1964, s. 32).
Divan siirindeki sevgili de her zaman asigina bela getirir ve bundan pismanlik duymaz.

Sevgilinin saginin her bir teli a1 goziinde ejderha gibidir ve binlerce ejderin bir
arada bulunmasi biiyiik bir felakettir. Sevgilinin saglar1 giirdiir. Binlerce asi1ginin gonli
ona baghdir. Sevgilinin saglari uzunlugundan, karaligindan ve Agk Tanrigasinin
yilanlarla olan iliskisinden dolay1 ¢ogu zaman yilana ya da ejderhaya benzetilmistir.
S6z konusu benzetmelerden birinin yapildig1 bu beyitte sevgilinin saginin her bir teli
gonle bir ejderha olarak goriinmektedir. Bir ejderin bile korku saldig1 yerde binlerce

43 Istar, Asurlarin ask ve cinsellik tanrigasidir; Veniis gezegenini temsil etmektedir. Kirmizi giil
ise baslica simgesidir. Istar'm diger adlar1; Astarte, Astoret, Artemis, Isis, Vents ve Kibele'dir.
44 Harlot: Fahise.
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ejderin olmasi biiylik bir beladir. Beyitte her bir sag teli “goze” degil de “dile (gonle)”
ejder olarak goriinlir. Bunun sebebi divan siirindeki asiklarin gonliiniin sevgilinin
saglarina bagli olmasi hayalidir.

Dil-i Nef’1 gibi gegmezse bu sevdadan eger

Her ser-i miy ana bir ejder-i pi¢an olsun (g. 109/5)

Nef’1’nin bir gazelinden alinan bu beyitte “Nef’1’nin gonlii gibi bu sevdadan
geemezse eger saglarinin her bir telinin ucu ona kivrim kivrim bir ejder olsun.”
denilmektedir.

Kuvvetli sevgi, agsk, muhabbet; asir1 istek, tutku, arzu ve heves anlamlarina gelen
“sevda” kelimesinin “kara, siyah” anlamlar1 da vardir. Dolayisiyla s6z konusu beyit iki
sekilde yorumlanabilir. Sevda kelimesi “ask™ anlaminda alindiginda yukarida verilmis
olan yorum sz konusudur. Sevda kelimesi “kara, siyah” anlaminda kullanildiginda ise
kelimenin mecaz-1 miirsel yoluyla sevgilinin sagmin renginden miilhem olarak
kullanildig1 anlasiimaktadir. Buna gore beyit “Nef’1’nin gonlii gibi bu siyah saglardan
geemezse eger saglarinin her bir telinin ucu ona kivrim kivrim bir ejder olsun” seklinde
de yorumlanabilir.

Sultan IV. Murat’m son dort beytinde s6z konusu edildigi bu dokuz beyitlik gazelin
ilk alt1 beytinde sevgilinin sagindan bahsedilmistir. Sevda kelimesinin tevriyeli olarak
kullanildig1 bu beyitte ikinci misradaki “sag¢inin her teli ona kivrim kivrim bir ejder
olsun” ifadesinden dolay1 kelimenin sa¢ ¢agrisimi daha baskindir. Bu ifadeler, divan
siirindeki sevgilinin saginin her bir telinin bir yilan olarak disiiniilmesi hayaline
dayanmaktadir. Asik/sair bu sevdadan yani hem bu asktan hem de diger anlamiyla bu
sagtan vazgegmedigi silirece sevgilinin saglarinin her biri ona kivrim kivrim bir ejder
olacaktir. Bir 6nceki beyitte de agiklandigr gibi sevgili higbir zaman as1ginin iyiligini
diisiinmez ve her zaman onun basina gesitli belalar agar. Asik da bunun farkindadir ve
bu asktan/karaliktan/sagtan vazgecmedigi siirece saginin sayisinca belaya/ejdere maruz
kalacagin bilir.

Atesin dillerle piir tab ol kadar gistlar:

Gtliyiya bir ejder-i ates-fesandir her biri (g. 149/4)

Sairin bir gazelinden alinan bu beyitte “Atesten goniillerle [sevgilinin] saglar1 o
kadar 1s1ltilidir ki saginin her bir teli sanki ates sagan bir ejderdir.” denilmektedir.

Gisl, omuza dokiilen sa¢ demektir. Divan siirinde, sevgilinin saglarinin her bir
telinde bir asiginin gonliinlin asili oldugu hayal edilmektedir. Bu goniillerin “atesin”
olarak nitelenmesinin sebebi as1gin higbir zaman sevgiliden iyilik gérmemesi; siirekli
azarlanmasi ve kotiiliik gormesidir. Bir gonliin atesten olmasi igin dncelikle o gonle
ates diismesi gerekir. Bir gonle atesin diismesi ise o gonliin ¢ok yogun act duymasi
anlamina gelir. Asigin gonliine diisen ates ask atesidir. Bunun ac1 vermesinin sebebi ise
as1gin sevgiliden iltifat gormemesidir. Sevgiliye asik olan kisi say1s1 o kadar ¢ok ve bu
kisilerin goniilleri o kadar atesle doludur ki sevgilinin saglarinin her bir teli ates sagan
bir ejderha gibi goriinmektedir. Sevgilinin sa¢inin her bir teli ejdere benzetilerek
zalimligi miibalaga sanat1 ile vurgulanmstir.

Sonug¢

Cografi yakinlik ve kiiltiirel etki nedeniyle, Sami halki, Siimer, Akad, Babil ve
Asur’un gelismis uygarlig1 ile temasa gegince Sami halkinin dini ve mitolojisi bu
kaynaklardan 6diing alimustir.
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Nef’1’nin mitolojik 6gelere bu denli hakimiyeti dogup biiyiidiigii Erzurum ilinin
Iran’a yakin olmasindan dolayidir. Iran topraklar1 Mezopotamya hilali denilen bélgenin
icerisinde kalmaktadir ve burada birgok medeniyete ev sahipli§i yapmustir.
Medeniyetlerin kiiltiir birikimleri ayn1 cografya sebebiyle birbirlerine aktarilnustir. Iste
bu aktarim Siimer-Asur-Babil iizerinden Iran cografyasinda yasamis ve cografyanin
komsusu olan ya da etkisinde kalan milletlere de yapilmistir. Nef’i de bu aktarimin
yapildigt bolgedendir ve haliyle bu kiiltiirii siirlerine aktarmistir.

Kaynaklarda biiytik timsah goriiniimiinde, yiizii ata benzeyen, iki kanatli, agzindan
ates piskiirten, yeraltt hazinelerinin koruyucusu seklinde tasvir edilen mitolojik
yaratiga tarihte milletler ve uygarliklar tarafindan gesitli isimler verilmistir. Ejder,
ejdha ve ejderha bunlardan biridir. Ejderha, aslinda sudur. Bekledigi hazineler ise
tabiatin yesillikleridir. Tabiat suyla bir hazineye doniisiir. Su tabiati besler tabiat ise su
sayesinde adeta bir hazinedeki degerli taslar gibi rengéarenk ve 151l 1511 olur. Ejderin su
olmasinin en biiyiik kaniti Siimer, Babil, Asur Yaratilis efsanelerinde biitiin diinyanin
kendisinden olustugu tatli ve tuzlu su ikilisinden tuzlu suyun disi bir ejder olarak tasvir
edilmesi, yiiz yasina gelen yilanlarin sudan gége dogru ¢ekilmesidir. Boylelikle, su ve
ejderha iliskisi ortiik ya da agik bir sekilde islenmistir. Ningijida da tabiatin bekgisidir
ve sembolii yilandir.

17. yiizyilda yasamis ve kaside sairi olarak bilinen Nef’1, Tiirk¢e Divan’inda 13
defa ejder, 7 defa ejderha, 1 defa da ejdeha kelimesini kullanmigtir. Bu kullanimlarin
16 tanesi kasideler kisminda 5 tanesi ise gazeller kisminda tespit edilmistir. Nef’i,
kasidelerde ejderhalarin hazineleri korumasi, ates sagmasi, kivrim kivrim olusu ile
ucmast Ozelliklerine deginmistir. Bu beyitlerde, ¢esme lilelerinin ejder sekilli
olmalarina ve savas aletlerinden topun ejder sekilli olmasina atfen yapilan benzetmeler
de mevcuttur. Gazellerde ise ejderha mazmunu, sevgilinin glizellik unsurlarini tasvir
etmede kullanilmistir.

Ejder; kendisini ya da memduhunu 6verken, 6vgilide sinirsiz olan Nef’i i¢in paha
bicilemez bir varliktir. Nef’i’nin degisken ve o6fkeli yaratilisina benzetilebilecek en
uygun hayvan ejderdir. Nef’?’nin ele alinan siirlerinde 20 beyitte ejderha ile ilgili
kullanimlar tespit edilmistir. Bunlardan on altis1 padisah ve vezirlere yazilmis
kasidelere aittir. Dordii ise gazellere aittir. Ejderha bu siirlerden dordiinde hazine
bekgisi olarak tasvir edilmistir. Bu tasvirlerin ikisinde de kalem bir ejder olarak
diistintilmiistiir.

Degisken karakteri ve sivri dili yliziinden hayati idamla biten Nef’i ile birgok
mitolojide ates sagmasi, dfkeli olmasi ve biiyiik hazinelerin koruyuculugunu yapmasi
gibi ozellikleri ile anilan ejderha arasinda benzer o6zellikler vardir. Ejderin agzindan
¢ikan atesle sehirler yok etmesi gibi Nef’1 de agzindan ¢ikan ates gibi kelimelerle kendi
sonunu getirmistir.

Kasideye ait bir beyitte ise mimaride kullanilan ejder ve Anka resmine gondermede
bulunularak kasrin tdkinda bulunan ejder ve Anka resmi gokyiiziindeki Samanyolu ve
Kartal takimyildizina benzetilmistir. Yine ¢esitli kasidelere ait olan alt1 beyitte ise
ejderha fiziki ve karakter ozellikleri yoniinden benzetme unsuru olarak kullanilmistir.
Biri Sultan Ahmet, biri Sultan Osman, biri Sultan Murat’in atlari, ikisi Sultan Murat,
biri de Vezir-i A’zam Hiiseyin Pasa i¢in yazilmis bu beyitlerin tamaminda atlar ¢esitli
yonleriyle birer ejdere benzetilmistir. Dort beyitte atlarin siiratli kogmalar1 u¢an bir
ejderha, iki beyitte ise ylirliylis ve atlayis tarzlari kizgin ejderha ve Anka kanatl
ejderha olarak tasavvur edilmistir.
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Diger bes beyitte de cisimler ve kozmik &geler ejderhaya benzetilir. Bir beyitte top,
iki beyitte kalem, bir beyitte cesme ve bir beyitte de ahin dumani ejdere benzetilmistir.
Sevgilideki giizellik unsurlarinin ejderhaya benzetildigi ii¢ beytin tamami gazellere
aittir. Buradaki giizellik unsuru sagtir.

Bu calismayla mitolojik bir yaratik olan ejderhanin klasik edebiyattaki yansimalari
ve Nef’1’nin siirlerindeki kullanimlar1 ortaya konulmaya ¢aligilmustir.
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