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Oz

Bu calisma, Cahiliye donemi, Kur'an'in niiz(il siireci ve ardindan tesekkiil eden
Miitekaddim{in dénemi Islam toplumlarinda “ilim” kavraminin tarihsel seyrini ele alacaktir. Caligma,
Kur'anin ilim anlayisinin yalmzca diinya hayatina dair malimatla sinirh kalmadigini; insanin Allah’
tanimasina, yaratiisin hikmetini kavramasina, varolusun anlamini idrak etmesine ve manevi
tekamidiliine rehberlik eden bir nitelik kazandigini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ayrica, Cahiliye
dénemindeki ilim anlayisiyla Islam'daki ilim anlayist kargilastirldiginda, Islam’in ilme verdigi ulvi
degerin toplumsal yapiy1 nasil koklii bir sekilde doniistiirdiigii ve medeniyetin gelisimine nasil yon
verdigi acikca goriilecektir. Bu ¢alismada ilk olarak ilim kavraminin etimolojik tahlili yapilacak ve
Cahiliye doneminde ilim kavramimnin hangi anlamlarda kullanildig1, o déneme ait siirler tizerinden
tespit edilmeye cahgilacaktir. Daha sonra, Kur'anin niiziil siirecinde vahyin sundugu ilim
anlayisindan bahsedilecek; bu anlayis ayetlerle 6rneklendirilecektir. Ayni siiregte, Hz. Peygamber’in
ilim anlayisgnin nasil sekillendigi, hadislerle ortaya konmaya calisilacaktir. Ayrica, Islam
medeniyetinin yiikselme déneminde vahiy temelli ilim anlayisinin, Gazzali, Farabi ve ibn Sina gibi
diisliniirler tarafindan nasil zenginlestirildigi ele almacaktir. Son olarak, Cahiliye dénemi ile
Islam’daki ilim anlayislari, ilmin kaynagi, kapsami ve amaci agisindan karsilagtirilacak; bu
farkliliklarin topluma yansimasi degerlendirilecek ve Cahiliye toplumunda sairlerin, Islam
toplumunda ise alimlerin iistlendikleri roller mukayese edilecektir. Bu konular, bir makalenin sinirlar
dahilinde ele alinacagindan, her bir bashk kapsamli bir inceleme yerine genel bir yaklasimla

degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ilim, Cahiliye, Islam Oncesi Ilim, Sozlii Gelenek.

Abstract

This study examines the historical trajectory of the concept of "knowledge" (‘ilm) in the
Jahiliyyah period, the era of Qur'anic revelation, and the subsequent formative period in early Islamic
societies. It aims to show that the Qur'anic concept of knowledge extends beyond worldly information,
serving as a guide for recognizing God, understanding creation's wisdom, grasping the meaning of
existence, and advancing spiritually. Additionally, comparing the concept of knowledge in Jahiliyyah
with that in Islam will reveal how Islam's elevated view of knowledge deeply transformed social
structures and shaped the development of civilization. The study begins with an etymological analysis
of "knowledge" and explores its meanings in the Jahiliyyah period through period poetry. It will then
address the Qur'anic concept of knowledge during the process of revelation, illustrated by verses, and
how the Prophet Muhammad's (peace be upon him) understanding of knowledge evolved, as reflected
in hadiths. Moreover, it examines how revelation-based knowledge was enriched by thinkers like al-
Ghazals, al-Farabi, and Ibn Sina during the peak of Islamic civilization. Lastly, Jahiliyyah and Islamic
perspectives on knowledge will be compared in terms of its source, scope, and purpose; this
comparison will assess the societal impact of these differences and contrast the roles of poets in
Jahiliyyah with scholars in Islam. Given the scope of this article, each topic will be addressed broadly

rather than in exhaustive detail.

Keywords: Tafsir, Knowledge, Jahiliyyah, Pre-Islamic Knowledge, Oral Tradition.
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1. Giris

[lim, Islam medeniyetinin temel taglarindan biri olarak, hem bireyin hem de toplumun
gelisiminde kritik bir rol oynamistir. Ancak ilim kavraminin gecirdigi déniisiim, Islam’in
dogusundan 6nceki Cahiliye olarak adlandirilan donemle ve Kur'an'in niizil siireci ile yakindan
iliskilidir. Bilgi, Cahiliye doneminde daha ¢ok giinliik yasamin pratik ihtiyaglarina hizmet eden
bir arag¢ olarak goriilmiis, bireylerin sosyal statiilerini koruma ve kabile onurunu yiiceltme
amactyla kullanmilmistir. Bilginin kaynagi genellikle bireysel deneyimler ve sozlii kiiltiir olurken,

yazili bilgiye smirli bir erisim s6z konusu olmustur.!

Islam’in gelisiyle birlikte, Kur'an’in vahiy yoluyla sundugu ilim anlayisi, bu dar kapsamli
anlayis1 koklii bir sekilde degistirmistir. “Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”2? diyen Kur'an, ilmi
yilice bir deger olarak ilan etmis; Allah’1 tanimanin, yaratilisi kavramanin ve insanin hem diinyevi
hem de uhrevi saadetinin bir araci kilmistir. Kur'an'in 1s1ginda ilmin kapsami genislemis; akail,

tefekkiir ve ilahi rehberlik, ilim arayisinin temel taslar1 haline gelmistir.

Hz. Peygamber'in rehberliginde, ilim sadece bireysel gelisim igin degil, toplumsal gelisim
ve Allah'in dinine hizmet icin de gerekli goriilmiistiir. Islam, bilgi edinmeyi kutsal bir
sorumluluk haline getirirken, ilim sahibi olanlarin toplumda ayricalikli bir konuma sahip
oldugunu belirtmistir. {Than Kutluer'in ilim ve Hikmetin Aydinhi§inda, Musa Bilgiz'in Kur'an'da
Bilgi (Kavramsal Cerceve ve Bilgi Tiirleri) ve Ziyad Al-Rawashdeh’in Kur'an'da ilim Kavrami adl
eserleri, bu baglamda yapilmis 6nemli ¢alismalar arasinda yer almaktadir. Bunun yaninda
Cahiliye dénemi ve siirleri cok farkli calismalarin da konusu olmustur. Ancak, Cahiliye ve Islam
toplumlarindaki bilgi anlayisini karsilagtirmali olarak ele alip Islam medeniyetinde ilmin roliinii
derinlemesine inceleyen bagimsiz ¢alismalar simirlidir. Bu ¢alismada, Cahiliye déneminden
vahyin gelisine kadar ve Miitekaddim{in doneminde ilim kavraminin gecirdigi doniisiim
incelenmekte; Kur'an-1 Kerim'in ve Hz. Peygamber'in bu doniisiim siirecine nasil rehberlik ettigi

ele alinmakta ve farkli ilim anlayisinin bu iki toplumdaki yansimasina bakilmaktadir.

2, Ilim Kavraminin Etimolojik Tahlili
[lim, ash Arapga olup e fiilinden tiiretilen bir mastardir.3 fu)c, VJ-G, ale, u’i ve ‘LM
“alim” demektir. Alim, bilgili kisidir. Cogulu slle’dir. e:\H‘ “hakkiyla bilen” anlamindadr. e

1 “Tlim” ve “bilgi” kavramlari birbirine yakin olmakla birlikte farkli derinlikleri olan iki kavramdur. Bilgi, genel anlamda
kisinin bir konuda edindigi malimat, veri ve kavrayisi ifade ederken, ilim bu bilgilerin sistematik bir sekilde ele alinmasi,
derinlemesine anlasilmasi ve hikmetle birlestirilmesi anlamindadir. Her ilim bilgi icerir, ama her bilgi ilim kapsamimnda
degerlendirilmeyebilir. flim ve bilgi arasindaki bu farkliligi dikkate alarak ¢alismamizda zaman zaman daha dar bir
kapsama sahip olan ilim kelimesi yerine daha genel ve genis bir kavram olan bilgi kelimesini kullanacagiz. Ebii “Abdillah
(Ebii'l-Fadl) Fahriiddin Muhammed b. ‘Umer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu'l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir ) (Beyrat: Daru ihyai't-
tiirasi’l- Arabi, 1420/1999), 2/418-420.

2 ez-Ziimer 39/9

3 Ebir’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, thk. ‘Abdiisselam Muhammed Haran
(Daru’l-fikr, 1399/1979), 4/109; Ebci Nasr Isma ‘il b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacii’l-luga ve sthahu’l- ‘Arabiyye, thk.
Ahmet ‘Abdiilgaftr Attar (Beyriit: Daru’l-‘ilm ve’l-melayin, 1407/1987), 5/1990.
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cok bilgili kisiye verilen isimdir.4 ;3&‘— “yegane bilen” anlamindadir.5 é:\laﬂ‘ ve (:JJ\ ise “6gretmek”
anlamma gelmektedir. 3&Y) kelimesi de “6gretmek ve bildirmek” anlamimdadur.e A, ), sy
kelimeleri, dagin zirvesi, ordunun sancagi, yol iizerine konan isaret levhalari, bir seyi diger
seyden farkli kilan 6zellik gibi anlamlara gelmektedir.” (@é kina demektir, konuldugu yerde iz
biraktig1 i¢in bu ad1 almistir.® el’—d‘ yolda isaret olarak kullanilan iz, belirti demektir.? A yol

bulmaya yarayan isaret anlamindadir.!

Sonug olarak, {J’J\ kelimesi ve tiirevleri incelendiginde hepsinde ortak olan hususun;
farklilik, farkindalik, belirginlik, ayirt etme, alamet, iz, isaret gibi 6zellikler oldugu sdylenebilir.
Bu “ilim” kelimesinin sadece “bilmek” anlamina gelmedigini, ayni zamanda isaret ve sembollerle

baglantili ¢ok yonlii bir anlam diinyasina sahip oldugunu ortaya koymaktadir."

3. Cahiliye Déneminde ilim Kavram1

Cahiliye, Kur’an’da ve hadislerde Islam 6ncesi Arap toplumunun sosyal, kiiltiirel ve dini
yonlerini tanimlayan bir donemi ifade eder.’? Bu dénem, Islam oncesi Arap toplumunun ilme
bakis agisini ve kabul goren dogrular ve inanglarla sekillenen diisiince yapisinin toplumsal

hayattaki karsiligini anlamamiz agisindan énemlidir.

Bu donemde bilgi, ozellikle kabile yapisina dayanan toplumsal diizenin 6nemli bir
parcasiydi. Cahiliye toplumunda “ilim” kavrami, glintimiizdekinden farkli olarak, kisisel
tecriibeye ve kabile geleneklerine dayal1 bir bilgi anlayisin1 yansitiyordu. Toplumda bilge kabul
edilen kisiler genellikle, din adamlari, kahinler, yashlar, savascilar ve sairlerdi. Bilgi, sosyal
hiyerarsiyi belirleyen 6nemli unsurlardan biriydi ve bilgelik, onur ve liderlik gibi kavramlarla ig
iceydi.!® Cahiliye doneminde bilgi, pratik ve giinliik yasamin vazgecilmez bir unsuru olarak

goriilmekteydi. Bu bilgi, bireylerin hayatta kalmalarina, toplumsal statiilerini korumalarina ve

4 Mecdiiddin Muhammed b. Ya’ktb Firtzabadyi, el-Kamiisii'l-muhit, thk. Miiessesetii'r-Risale (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1426/2005), 1140.

5 Ebii'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. ‘Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil ibn Manzar, Lisanii’l- ‘Arab
(Beyriit: Daru sadir, 1414/1993), 12/417; Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-Basit Fi Tercemeti’l-Kamilsi’l-Muhit, ed.
Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg Yayinlari, 2013), 6/5123.

6 Miitercim Asim Efendi, el-Okydnfisu’l-Basit Fi Tercemeti’l-Kamilsi’l-Muhit, 6/5122.

7 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, thk. Muhammed ‘Avd Mer'ab (Beyriit: Daru ihyai't-tiirasi’l- Arabi,
1422/2001), 2/254; Ebii'l-Kasim fsma‘il b. Sahib b. ‘Abbad, el-Muhit fi'l-luga, thk. Muhammed Hasen Al Yasin (Beyrit:
‘Alemiv’1-kiitiib, 1415/1994), 2/59; ibn Faris, Mekayisi’l-luga, 4/109; Ebii’l-Kastm Mahmiid b. ‘Umer b. Muhammed el-
Harizmi ez-Zemabhseri, el-Kessaf ‘an haka ikt gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te 'vil, ed. Mustafa Hiiseyn Ahmed
(Beyriit: Daru’l-kiittabi’l-* Arabi, 1407/1987), 4/446; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Miicmelii’l-luga,
thk. Zitheyr ‘Abdiilmuhsin Sultan (Beyrit: Miiessesetii'r-risale, 1406/1986), 624.

8 Ebit Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi el-Basri Ibn Diireyd, el-Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Munir Ba‘albeki (Beyrat:
Daru’l-‘ilm li'l-melayin, 1407/1987), 2/948.

9 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. ‘Umer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsii’l-bela¢a, thk. Muhammed Basil (Beyriit:
Daru'l-kiitiibii'l-‘ilmiyye, 1419/1998), 1/676.

10 Sahib b. ‘Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 2/59; ibn Diireyd, el-Cemheretii’l-luga, 2/948.

1 “Tlim” ile “bilmek” arasinda fark oldugu gibi “bilgi” ile “bilmek” arasinda da fark vardir. Bilgi, genellikle dogru kabul
edilen inanglar ve yargilarla baglantilidir. Ancak, bilmek, bu bilgilere ulasma bicimi ve bu siirecin birey tarafindan nasil
deneyimlendigi ile daha fazla ilgilidir. Kerim Yavuz, Egitim Psikolojisi (Kayseri: Erciyes Universitesi Yaymlari, 1991), 106.

12 Al Imran 3/154; el-Maide 5/50; el-Ahzab 33/33; el-Fetih 48/26. Ebi ‘Urve Ma‘mer b. Rasid, el-Cami’, thk.
Habibiirrahman el-A ‘zami (Beyriit: Tevzi‘u’l-mektebeti’l-Islami, 1403/1983), "Babii keyfe’s-selam ve'r-redd" (No: 19437).
13 Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (1stanbu1: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 74; Musa Bilgiz,
Kur’an Agqisindan Vicdan ve Degeri (1star1bul: Beyan Yayinlari, 2007), 75-76; Ziyad Al-Rawashdeh, Kur'an’da Ilim Kavram
(1star1bu1: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010), 42.

78



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGIiSi-SAYI-24/ARALIK- 2024

kabile icinde itibar kazanmalarina yardimci oluyordu. Ayrica, kabileler arasi savaslar ve sosyal
iliskilerde de stratejik bilgi, son derece Onemli bir yer tutmaktaydi. Bu sebeple, Cahiliye
toplumunda bilgi, sadece bireysel bir deger degil, ayn1 zamanda toplumsal bir sermayeydi.
Asagidaki siirde Semev’el b. Gariz b. Adiya (6. 560 [?]) bilginin ve bilmenin degerini, bilenle

bilmeyenin farkina dikkat ¢ekerek gostermeye caligmistir:

“Eger bilmiyorsaniz, bizimle onlar hakkinda insanlara sorun. Alim ile cahil hig ayn1 olur

mu?/r 14

Sair, “alim” ve “cahil” arasindaki fark: vurgularken bilginin degerini 6ne ¢ikarmaktadir.
Bilgi, sosyal iliskilerde 6nemli bir gii¢ kaynagidir ve toplum icinde kisiye sayginlik kazandirir.
Bilgi sahibi olan kisi, olaylar1 daha iyi anlayabilir, dogru kararlar verebilir ve toplumda daha
yiiksek bir statiiye sahip olabilir. Buna karsilik cahil kisi, bu ayricaliklardan yoksundur ve toplum
icinde hak ettigi saygiy1 goremez.

Cahiliye siirlerinde ilim kavramina yiiklenen anlamlari su sekilde tasnif etmek

mumkiindir:

a. Kesin Bilgi, Objektif Dogrular:

Cahiliye doneminde, ilmin tecriibe neticesinde elde edilen ve kabile ruhu tasiyan bir
bilgiyi temsil etmesi; onun siibjektifligi ifade eden ve kisisel diisiince olarak nitelendirilen “zan”
kelimesinin zidd1 olarak goriilmesine ve mutlak gegerliligi olan “objektif dogrular” olarak kabul
edilmesine yol a¢mistir.’> Tarafe b. el-Abd’e (6. 564 [?]) ait olan asagidaki beyit, onlarin

zihinlerindeki “ilim” ve “zan” kavramlari arasindaki fark: ortaya koymaktadir:

“Sunu zanla degil, kesin bir bilgiyle bilirim ki: Bir kimsenin efendisi asagilandiginda, o

kisi de asagilanir.”16

Sair bu beytinde bilgiyi “zan” ile karistirmadigini, yani siipheli ya da belirsiz bir yargiya
dayanmadigini ifade etmektedir. Burada “bilmek”, deneyime ve gozleme dayali “kesin bilgi”
anlaminda kullamilmigstir. Sair bilgisinin kesinligini, kisisel tecriibesine dayandirmaktadir.
Dolayistyla bilgisi objektiftir. Diisiince ve fikir yiiriitmek suretiyle elde edilen zan gibi siibjektif
bir bilgi degildir."”

b. Tecriibe Yoluyla Elde Edilen Bilgi:

Cahiliye doneminde bilgi, daha ¢ok yasam miicadelesi, kabile icindeki statii ve sosyal
basari igin gerekli olan deneyimlerden beslenirdi. Ziiheyr b. Ebi Siilma’ya (6. 609 [?]) ait su beyit,

bilginin tecriibe ile nasil sekillendigini gostermektedir:

14 Ebt ‘Usman ‘Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Kinani el-Leysi Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin (Beyrat: Daru ve Mektebetii’l-Hilal,
1423/2002), 3/128; Ebii'l-Ferec b. Kudame b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi Kudame b. Ca’fer, Nakdii’s-si‘r (istanbul:
Matba‘atu’l-Cevaib, 1302/1885), 74.

15 Tzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 74; Bilgiz, Kur'an Acisindan Vicdan ve Degeri, 75-76; Al-Rawashdeh, Kur'an'da Ilim
Kavram, 42.

16 Eba Amr b. el-‘Abd b. Siifyan b. Sa’d el-Bekr el-Vaili Tarafe, Divinu Tarafe b. el-‘Abd, thk. Mehdi Muhammed
Nasiruddin (Beyriit: Déru’l—Kiitiibii’l—‘Hmiyye, 1423/2002), 67; Ebt Muhammed ‘Abdullah b. Miislim ed-Dineveri ibn
Kuteybe, es-Si ‘r ve’s-su ‘ard’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423/2002), 1/190.

17 fbn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 323; Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, 74; Al-Rawashdeh, Kur'an’da {lim Kavramz, 37.
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“Ve savas, ancak bildiginiz ve tecriibe ettiginiz seydir; onun hakkinda sdylenen tahmini

sozlerle (duyumlarla) anlagilmaz.” '8

Sair, savas hakkinda sahip oldugu bilgiyi tecriibelerine dayandirmaktadir. Ziiheyr’in,
kisisel deneyimlerden dogan bilginin, baskalarinin duyumlarindan daha giivenilir oldugunu
ifade etmesi, “ilim” kelimesini “kesin bilgi” anlaminda kullandigini gostermektedir. Zevzeni (0.
486/1093) bu beyti aciklarken, sairin savasi siipheye dayali yargilarla degil, tecriibelerinin

dogruladigi kesin delillerle anlattigini ifade etmistir.

Bisr b. Ebi Hazim el-Esedi’nin (6. ?)? “tecriibe” kelimesini “bilgisizligin” zitt1 olarak

kullandig: ve tecriibe ile bilmenin {istiinliiglini vurguladigs siiri soyledir:

“(Ey dinleyen kisi!) Savaslar konusunda Temim ve Amir kabilelerine sor bakalim! Hig

tecriibe eden kisi bilmeyen biri gibi midir?”%

Sair, Temim ve Amir gibi giiclii kabileleri 6rnek gostererek, savaslarda basari elde
etmenin tecriibeye dayandigini ima etmektedir. Ayni zamanda, bilgelik ve tecriibenin, insanlar1

digerlerinden ayiran belirleyici 6zellikler oldugunu vurgulamaktadar.

c. Hikmet:

flim, yagllar ve deneyimli kisiler tarafindan aktarilan “hikmet” anlaminda da
kullanilmistir. Toplumun ileri gelenlerinin ve yaslilarinin hikmet igerikli sozleri, siirlerde,

genglere rehberlik etmek amaciyla dile getirilmistir. Ziitheyr’e ait su beyit meshurdur:

“Hayatin yiiklerinden usandim; seksen y1l yasayan her insan, ey dostum, mutlaka bikar.

Diin ve bugiin olanlari ¢ok iyi biliyorum, fakat yarin ne olacagin bilemem.” 22

Bu dizelerde, yaghilikla birlikte gelen bilgelik ve deneyime dayali bilgi anlatilmaktadar.
Sair, diinyevi tecriibelerinden elde ettigi bilgileri ifade ederken, gelecegin bilinmezligine vurgu
yapmaktadir. Bu baglamda, bilgi, sairin yasam tecriibeleriyle kazandig1 hikmet dolu birikimi

yansitmaktadir.??

d. Zuhur Etmek, Ortaya Cikmak:

flim kelimesinin Cahiliye siirinde kazandig1 diger bir anlam, “zuhur etmek, ortaya

¢ikmak”tir. Nitekim Ziitheyr'in Mu ‘allaka’sinda gegen bir beytinde bu anlamda kullanilmaistir:

18 Muhammed b. Ebi’l-Hattab Ebii Zeyd el-Kuresi, Cemheretii es ‘ari’l- ‘Arab, thk. ‘Ali Muhammed el-Becadi (Misr: Nehdatii
Misr li’t-tiba ‘ati ve'n-negri ve't-tevzi', 1431/2010), 165.

19 Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakati’s-seb ‘a (Beyriit: Daru ihyéi’t-Tﬁras_i’l-’Arabi, 1423/2002), 143.

20 Bigr b. Ebi Hazim el-Esedi hakkinda bilgi icin bk: ibn Sellam el-Cumahi, Tabakatii fuhiili’s-su ‘ard’, thk. Mahmad
Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Meden, ts.), 1/97.

21 Ebiy’l-* Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyat (Kitabii'l-Ihtiyarat ve Kitabii'l-Muhtarat), thk.
Ahmed Muhammed $akir - ‘Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 346; Ebu Zeyd el-Kuresi,
Cembheretii es ‘ari’l- ‘Arab, 400.

22 Ebu Zeyd el-Kuresi, Cemheretii eg ‘ari’l-‘Arab, 176.

23 Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakati’s-seb ‘a, 149.

80



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGIiSi-SAYI-24/ARALIK- 2024

“Her ne kadar giizel ahlaka sahip kisi, bunun bagkalarina gizli kalacagini zannetse de o

asikar olur/zuhur eder.”2

Zevzeni bu beytin serhini yaparken, insanlarin iyi veya kotii nasil bir karaktere sahip
olurlarsa olsunlar bunun baskalarina gizli kalacagin1 zannettiklerini, fakat hakikatin boyle
olmadigini; ahlakin gizli, yaratilisin ise baki kalmayacagini ifade etmistir.?> Beyitteki ”éﬁ”
kelimesi “%33” kelimesinin zidd1 olarak “ %% manasinda kullamilmis olup bilgi ve farkindalig:

temsil etmektedir. Bu, ilmin insan davranislarin1 anlama ve degerlendirme boyutunu gosterir.
e. Nisan, Alamet, isaret:
Antere b. Seddad (6. 614 [?]) ilim kelimesini “nisan, alamet, iz” anlaminda kullanmistir:

“Savas meydanlarinda nice nisan tagiyan hakiki yigitlerin sirtlarina gecirdikleri saglam

yapili zirhlar1 pargalamigimdir.”2°

Seybani (6. 213/828 [?]) siirde gegen “2l=%” kelimesini “savasta kendini bir niganla belirten
kisi” olarak tarif etmistir.?’ Zevzeni ise “bir taburun siivarisi veya boliikten biri olarak bilinen

kisi” olarak ifade etmisgtir.?®

f. Aragtirmak, Ogrenmek:

Antere, bir bagka siirinde cariyesinden, sevgilisinin durumuna dair haberleri kendisine
bildirmesini istemektedir. Bu beyitte "ilim" kelimesi, yalnizca bir bilgi talebini degil, cariyenin
dogrudan erisemeyecegi bu bilginin arastirma ve inceleme yoluyla elde edilmesi siirecini de ifade
etmektedir. Sair burada, basit bir haber almanin 6tesinde, gizli ve detayl1 bir inceleme sonucu
ulasilan kesin bilgiyi kastetmektedir. Bu nedenle, ilim kelimesinin "kesin sonuglar elde etmek i¢gin

derin tetkikler yapmak" anlaminda kullanildig1 s6ylenebilir.

“Ne yaptigin1 6grenmek icin hizmet¢imi gonderdim ve ona: ‘Git bakalim, ne ahvalde

oldugunu gizlice aragtir ve 6grendiklerini bana bildir.” dedim.”?®

Degerlendirme

Cahiliye doneminde ilim, kisisel tecriibe, gelenekler ve toplumsal diizen temelinde
gelismis, bireyin hayatta kalmasi, sosyal statiisiinii korumasi ve kabile onurunu pekistirmesi igin
hayati gortilmiistiir. Bilgi, 6zellikle savas, strateji ve sosyal iliskilerde bir gii¢ kaynagiydi. Cahiliye
siirlerinde bilgi kesinlik ve tecriibeyle iliskilendirilmis, bilgisizlik ise tecriibesizlikle esdeger
say1lmustir. Bilgi, genelde yasli ve deneyimli kisiler tarafindan temsil edilmis, insanin karakterini,

ahlakini ve toplumsal iliskilerini sekillendiren bir unsur olarak degerlendirilmistir.

24 Ebii ‘Amr eg-Seybani, Serhu’l-Mu ‘allakati’t-tis ‘a, thk. ‘Abdulmecid Hemevi (Beyriit: Miiessesetii’l-E ‘lem li'l-Matbu ‘at,
1422/2001), 213.

25 Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakati’s-seb‘a, 151.

26 Ebti Zeyd el-Kuresi, Cembheretii eg ‘ari’l-‘Arab, 366.

27 Seybani, Serhu’l-Mu ‘allakati’t-tis ‘a, 245.

28 Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakati’s-seb ‘a, 259.

29 Ebti Zeyd el-Kuresi, Cemheretii es ‘ari’l-‘Arab, 368.
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4. Kur'an’in Niiziil Siirecinde Ilim Kavrami

Kur’an-1 Kerim’'de ilim kavraminin isim, fiil, fail ve mastar gibi tiirevleriyle, Mekki ve
Medeni surelerin tamaminda 854 kez gectigi goriilmektedir.®® Kur’an’da takriben 78.000
kelimenin mevcut oldugu diistintildiigiinde ortaya yiizde bir gibi bir oran ¢ikmaktadir.?!
Buradan hareketle, Kur'an’da en ¢ok zikredilen kelime koklerinden birinin "ilim" oldugu ve
ilmin, Kur'an’in anahtar kavramlarindan biri oldugu soylenebilir.? “Ilm” kokiinden tiireyen
kelimelerin Kur'an'daki kullanimlarina bakmak, kavramin ve istikaklariin nasil kullanildigin

gormek acisindan uygun olacaktir.?

(MWY): “Allah, gayb: da sehideti de bilendir.”* Ayette gegen Alim ismi Kur’4n-1 Kerim’de on
ii¢ yerde “2ll” kelimesi ile birlikte kullanilmigtir.3s “s3l 5 il e” jbaresi, Allah’'in insanlara
goriinenleri de onlardan gizlenenleri de bildigi ve O'na hicbir seyin gizli kalmadig1 seklinde izah
edilmigtir.36

“"3

(¢Wbd): Alim isminin ¢ogulu olan {Ll” da Kur'an'da gecer. Ulema, “bilginler”
anlaminda kullanlir ve 6zellikle dini bilgisi yiiksek olan kisiler kastedilir: “Beni Israil bilginlerinin

onu bilmesi, onlar icin bir delil degil midir?”%7

(&8a): “O, her seyi hakkiyla bilendir.”3 Ayette gecen Alim ismi, Alim isminden farklidir. Bu
isim Allah’in her seyi zamana ve mekana miiteallik olmaksizin her durumda benzersiz ve mutlak

bir sekilde bilmesini ifade eder.®

(@dad); “3a0” da aym kokten tiiremis J&8 vezninde, miibalaga siygasinda ve “cok bilen”

anlaminda bir ism-i faildir. Digerlerinden farki tekerriir bildirmesidir.#0 Kur’an’da miistakil

\’

olarak gecmez, dort yerde ”se;éﬁ kelimesi ile kullanilir.4! “Halbuki ben senin zdtinda olani bilmem.

30 M. Fu’ad ‘Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur ‘ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l Hadis, 1415/1994), 596-611. Ancak
bu rakam, farkli arastirmalarda, "ilim" kokiinden gelen fiil, isim ve mastarlarin farkl tiirevlerinin dahil edilmesi veya
edilmemesi sebebiyle degisiklik gosterebilir. Ornegin Islam Ansiklopedisi'nin “Ilim” maddesinde bu rakam 750 olarak
ifade edilmistir. ilhan Kutluer, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2000), 22/109.

31 {lhan Kutluer, [lim ve Hikmetin Aydmhgmda (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2001), 71.
32 Musa Bilgiz, Kur'an’da Bilgi (Kavramsal Cerceve, Bilgi Tiirleri) (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 23.

33 Bu galigmada, "ilm" kékiinden tiireyen tiim kelimelerin Kur’an’daki kullanimina érnek vermek galigmanmn hacmini
asacagindan, sadece 6nemli goriilen belli bagh kelimelere yer verilecektir.

34 el-Mii'min{in 23/92.

35 “ Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 603. ‘Alim isminin gectigi dyetlerden bazilari: el-En‘am 6/73; et-Tevbe 9/94, 105; er-
Ra’d 13/9; el-Mii’min{in 23/92...

36 Ebii’l-Fida’ isma ‘1l b. Sihabiddin ‘Umer b. Kesir b. el-Kuresi ed-Dimeski ibn Kesir, Tefstru’l-Kur ani’l- ‘azim (Kahire:
Daru’l-hadis, 1408/1988), 2/484.

57 eg-Suara 26/197.

38 el-Bakara 2/29.

% Muhammed Ratib en-Nablusi, Mevsii ‘atii esmdillahi’l-hiisna ve sifatiihii’l-fiidla mine’l-Kitabi ve’s-Siinneti, thk. Bilal
Nureddin (' Amman: Miiessesetii’l-fiirsan, 1435/2014), 1/106-107; Neval bint. ‘Abdil ‘aziz el-'1d, Mevsi ‘atii serhi esmaillahi’l-
hiisna (Seriketii Israi’l-Ma ‘rife, 1441/2020), 2/67.

40 Nablusi, Mevsii ‘atii esmaillahi’l-hiisnd, 1/117.

41 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 608.
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Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnizca sensin.”® Ayetteki sl e jbaresi, hi¢c kimsenin ilminin

sinirlarinin ulasamadig1 nokta olarak tefsir edilmistir.*

(35%3): “Bilinmis” veya “bilinen” anlaminda ism-i mef'il formunda bir kelimedir. Bu
kelime, Kur’an’da “bilinen bir rizik” ya da “bilinen bir giin” gibi anlamlarda gecer ve belirli,
kesin, insanlar tarafindan taninan bir seyi ifade eder. Su ayette drnegini gormek miimkiindiir:

s

aslaa 55, 841 &\ /Bunlar icin bilinen bir rizik, tirlii meyveler vardr.”#

(Aad)): “Hamd (6ume ve éviilme), dlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.”* Alem, gok cisimleri ve
onlarin icerdigi cevherler ve arazlar i¢in kullanilan bir isimdir. Nasil ki miihiir ya da damga bir
seyin ne oldugunu bilmemizi saglayan araglarsa, ayn: sekilde “alem” de yaraticinin varligini ve
birligini bilmemizi saglayan bir aragtir. Bu nedenle, Allah Tedls, kendini bilmemiz konusunda

bizi aleme yonlendirmistir.*

(we); “oade /Daha nice aldmetler (yaratt).”¥ Buradaki <sSe, isaret veya simge

anlamina gelmektedir.*

(Ee¥): 3291 kelimesi Kur'an'da iki ayette gegmektedir: “Denizde yiice daglar gibi yiikselen
gemiler de O'nundur.”® Ayette, denizdeki gemiler daglara benzetilmistir.® Bu ifade, denizdeki

a3

biiyiik gemilerin gdrkemini, daglara benzeterek vurgulamaktadir. “s3&Y1" kelimesi, daglar1 ifade
ederken kullanilir ve bu kelimenin tekil hali "sle/alem"dir, ki o da bir dag veya yiiksek tepeyi

belirtir.

(@) (,1,_,‘3\ ism-i meftil vezninde olup ilmi alan/6grenen kisi anlamina gelir. Kur’an’da bir

ayette yer alir: “Sonra ondan yiiz cevirdiler ve: Bu, d3retilmis ( dx3) bir deli! dediler.”s!

Goriildiigii tizere, “ilim” kelimesinin ve istikaklarimin Kur’an’da kullanimi, kavramin
Cahiliye doneminde sahip oldugu bilmek, iz, isaret, aldmet gibi literal anlamlar1 korudugunu
gostermektedir. Fakat Kur’an, kavramin literal anlamlarini korumas: yaninda, Cahiliye
doénemindeki somut ve fiziksel anlamlardan farkli olarak kavrama soyut ve metafiziksel boyut
katmis, manevi ve ilahi hakikatlere rehberlik eden bir anlama biirindtirmiistiir. Ornegin, “De ki:

Dogru yol, ancak Allah’in yoludur. Sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina uyacak olursan, andolsun

42 el-Maide 5/116. Kur’'an’da gectigi yerler: el-Maide 5/109; et-Tevbe 9/78; Sebe’ 34/48.

43 Zemahseri, el-Kessaf, 1/694.

44 o5-Saffat 37/41

45 ¢]-Fatiha 1/2.

46 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur 'an, thk. Muhammed
Seyyid Keylani (Beyrat: Daru’l-ma‘rife, 1351/1932), 343.

47 en-Nahl 16/16.

48 Tbn Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 12/419.

49 er-Rahman 55/24. Kelimenin Kur’'an’da gectigi diger ayet: es-Stira 42/32.

50 Ebii ‘Abdiirrahman el- Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi, Ibrahim es-Samerrat (Dar ve
mektebetii’l-hilal, ts.), 2/153.

51 ed-Duhéan 44/14.
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ki, Allah'tan sana ne bir dost ne de bir yardumci vardir.”? dyetinde, peygambere gelen “ilim” ile

kastedilen, kaynag: ilahi olan kesin bilgi, yani vahiydir.5

Vahiy, islam’a gore Allah tarafindan peygamberler araciligiyla insanlara iletilen ilahi
mesajlardir.> Amaci ise, insanlar1 hidayete ulastirmak, dogru yola yonlendirmek ve hayatlarina
anlam kazandirmaktir.®® Kur’an-1 Kerim, vahyin en temel ve kalic1 6rnegi olup, Islam’in ana
kaynagini olusturur. Vahiy, insanin kendi imkanlariyla ulasamayacagi kiyamet, ahiret, hasr,
cennet, cehennem ve yaratilis gibi konularin yani sira, Allah’in kullarina ilettigi emir ve yasaklar,
gecmiste yasanan olaylar, gelecekte gerceklesecek bazi hadiseler, kozmik diizen ve toplumsal
yasalar hakkinda bilgi sunar. Boylece ilim, vahiy araciligiyla insanlara sunulmus ve Allah'in
insanlara olan rehberligi ile iliskilendirilmistir. Islam’da ilim sahibi olmak ise, kisinin kendisine
vahiy yoluyla bildirilen hakikatleri kabul etmesi ve bu hakikatler dogrultusunda Allah’1 tanimas1

ve O'nun buyruklarina uygun bir yasam siirmesiyle baglantili kabul edilmistir.

Kur’an’in niiz{il siirecinde “ilim” kelimesi, dogruluk ve kesinlik anlamlarini korusa da,
Cahiliye donemindeki kaynaklarindan ayrismistir. Kur'an’a gore, gergek bilginin kaynagi ne
kisisel tecriibe ne de kabile gelenekleridir; bunlar zandan Steye gecemez. Gergek bilgi, yalnizca

Allah’tan gelen vahiydir.5¢ Bu konu bir sonraki boliimde daha detayli ele aliacaktr.

4.1. Kur’an ve Hadislerde ilim
4.1.1. Kur’an’da ilim

Kur'an’da ilim, insanlarin Allah’a yakinlasmalarim1i ve O’'nun buyruklarini yerine
getirmelerini saglayan bir kavram olarak ele alinmistir. Islam’in erken donemlerinden itibaren
ilim, kisinin Allah’1 tanimasi, ahlak ve fazilet sahibi olmasi, ahiret inancin1 benimseyerek hesap
giiniine hazirlikli yasamasi i¢in 6nemli bir arag kabul edilmistir. Bu sebeple Kur’an, ilim sahibi
oldugu halde ilmiyle amil olmayanlara karsi olumsuz bir tavir sergilemektedir: “Tevrat’'la
yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerce kitap tasiyan merkebin durumu
gibidir.”5” Allah, kitab1 okuyup icindekilerle amel etmeyen Yahudi ve Hristiyanlarin durumunu,
sirtinda kitap tasiyan, fakat icerigini bilmeyen bir esege benzetmistir. Nasil ki esek, sirtinda
tasidig1 kitaptan bir fayda gormezse sahip olduklar: ilimle amel etmeyenler de o bilgiden bir
fayda gérmezler.’ Bu ayette, Miisliimanlara ilmin yiiklenilmesinin bir sorumlulugu gerektirdigi
hatirlatilmaktadir. Eger bilgi uygulamaya konulmazsa, bilgiyi tasimak anlamsiz hale gelir.

Kur’an, ilmiyle amel etmeyenlere karsi olumsuz bir tavir sergilerken, ilmiyle amel edenleri

52 e]-Bakara 2/120.

58 Ebai ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abdillah b. Tsa el-Miirri el-Kurtubi ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur “ani’l- ‘aziz, thk. Eba
‘Abdillah Hiiseyn b. ‘Ukkase, Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Fartiku’l-hadise, 1423/2002), 1/174; Zemahseri,
el-Kessaf, 1/182.

54 fbn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, 15/379-382; Nureddin Muhammed ‘Itr el-Halebi, ‘Uliimii’l-Kur ani’l-Kerim (Dimesk:
Matba‘atii’s-sabah, 1993), 15.

55 el-Bakara 2/185. Ayetin meali: “Ramazan ayi, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayirmanin agik delilleri
olarak Kur'an"in indirildigi aydir.”

56 Jzutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, 75-76; Al-Rawashdeh, Kur’an’da [lim Kavrami, 42-43.

57 el-Cuma 62/5.

58 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an tevili ayi’l-Kur 'an, thk. Mahmiid Muhammed Sakir (Mekke:
Daru't-terbiye ve't-tiiras, ts.), 23/377-378.
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yiiceltmektedir. Su ayet, islam’da ilmin ne kadar degerli oldugunu agikca ortaya koymaktadir:
“Allah sizden inananlar: ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin.”> Bu ayette, ilim sahibi
olanlarin Allah katinda 6zel bir konuma sahip olduklari vurgulanmaktadir. Ayette gecen
“dereceler”, yiiksek katmanlar ve mertebeler anlamina gelmektedir. Alfisi’ye (6. 1270/1854) gore,
ilim sahipleri bu dereceye “ilim ve amelleri” sayesinde nail olmuslardir. Fakat “ilim”, tasidig1
yiliksek konum ile amelin de degerini yiikselttigi icin, kisiyi daha ¢ok yiiceltmektedir. Bu
ylizdendir ki amelini bir ilim neticesinde ifa edenler, ilmin rehberliginden yoksun bir sekilde

amel edenlerden ¢ok daha iistiin kabul edilmigtir.®

Kur'an, vahiy temelli bilgiyi degerli ve giivenilir bir kaynak olarak goriip sahibini
yliceltirken, vahye uzak ve ona muhalif bir bilgiyi de bu bilginin sahibini de degersiz kabul eder.
Bu konuda su ayet giizel bir 6rnektir: “Peygamberleri onlara apacik bilgiler getirince, onlar kendilerinde
bulunan (beser?) bilgiye giivendiler (onu alaya aldilar). Alaya aldiklari sey kendilerini boguverdi.”®!
Peygamberlerin getirdikleri bilgiler, tefsirlerde “vahiy, apagik mucize ve hiiccet” olarak
agiklanmistir.®? Kafirlerin giivendikleri ilim, diinyevi ilimler olarak agiklanmistir. Diinyevi
ilimler, “tabiat felsefeleri, 6gretileri ve bu gibi hayale dayali mitolojik hikayeler” olarak siralanir.®
“Batil zan, bos inan¢ ve bir takim hurafeler”¢* olarak da agiklanmistir. Bu agiklamalardan
hareketle ayette gegen ilim, kisiyi peygamberlerin getirdigi vahyi, sundugu delilleri, gosterdigi
mucizeleri, kisacas1 hak ve hakikati kabul etmeye gotiirmedigi icin gercek ilimden sayilmamustir,

bu ilmin sahipleri de Allah’in katinda cahil olarak nitelendirilmistir.

Kur’an'in ilim anlayisi, bireyin yalmzca dini konularda degil, ayn1 zamanda diinyevi
konularda da yetkinlik kazanmasin tesvik eder. Bu baglamda ilim, hem dini hem de diinyevi
alanlar1 kapsar. Su ayette bu diisiincenin izlerini gormek miimkiindiir. “Eger dogru iseniz bana
ilimle soyleyin.”s5 Araplar, kimi zaman hayvanlarin erkeklerini, kimi zaman disilerini, bazen de
yavrularini keyfi olarak haram sayarlardi. Yiice Allah, bu yanlis inanc1 ortaya koymak ve onlar1
dogruya yonlendirmek amaciyla bu ayeti indirmis ve “haram oldugunu iddia ettiginiz seylerin
gercekten haram oldugunu, Allah katindan gonderilmis bir karineye dayanarak haber verin”
demisgtir.6 Ayetteki “ilimle” ifadesi, “zan, batil inang ya da atalarin aliskanliklari”nin ziddi olarak
agiklanmaktadir.s” M. Hamdi Yazir (1878-1942) bu ayetin tefsirini yaparken, kiyasta sabit bir illete

dayanmayan hiikiimlerin yeterli olmayacagini, bu sabitin ise ancak vahiy ile saglanabilecegini

59 el-Miicadele 58/11.

0 Sihabiiddin Mahmad b. ‘Abdullah el-Hiiseyni el-Alasi, Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-‘azim ve’s-seb i’l-mesani
(Tefsirii’l-Aliist), thk. ‘Ali ‘Abdiilbari ‘Atiyye (Beyriit: Daru’l-kiitiibir'l- ilmiyye, 1415/1994), 9/403.

61 e]-Mii’min 40/83.

62 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/422; Muhammed ‘Ali es-Sabiini, Safvetii’t-tefasir (Istanbul: Ensar Nesgriyat, 1407/1987), 3/112;
Celaleddin es-Siiyiti - Celaleddin el-Mabhalli, Tefstru'l-Celaleyn (Istanbul: Eser Nesriyat, ts.), 2/152.

63 Ebu’l A’la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, ed. Ali Bulag, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: Insan Yayinlari, 1986),
5/164.

64 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Medli Alisi ve Tefsiri (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991), 7/3176.
65 e]-En’am 6/143.

66 Zemahseri, el-Kesgaf, 2/74.

67 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur'an, 1/527.
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ifade eder.®® Yani, ilim, vahiy temelli bir dayanak {iizerine insa edildiginde, hem dini hem de

diinyevi konularda dogru hiikiim verilebilir hale gelir. ¢

Kur'an, ilmi konularda herhangi bir delile dayanmadan kendi heva ve hevesine gore
konusan kimseleri kinar; bu kisilerin beyanlarinin, hakikatten uzak, sadece zanna ve kisisel
arzulara dayali oldugunu vurgulayarak, bu tiir yaklasimlarin dogru yola iletmeyecegini belirtir.
Hakikatin ancak Allah’in vahyi ile ortaya ¢ikacagini vurgular ve nefsinin arzusuna gore hareket
edenlerin sahih bilgiye ulasamayacagini ifade eder. Nitekim “Insanlardan, bilgisi olmaksizin Allah
hakkinda tartismaya giren ve her inatci seytana uyan birtakim kimseler vardir.”” ayetinde, herhangi bir
bilgisi veya elinde herhangi bir delil olmadan Allah hakkinda tartismaya giren, bidatlere tabi
olup haktan yiiz gevirerek batil yollar1 tercih eden, hak-batil ayrimi yapmaksizin korii koriine
iddialarinin pesine diisen ve seytanin adimlarini takip eden kimselerden bahsedilmektedir. Bu
ayet, tefsir kaynaklarinda belirtildigine gore Nadr b. Haris (6. 2/624) hakkinda nazil olmustur.”
Anlatildigina gore bu sahis cedelci biriydi ve meleklerin Allah’in kizlar1 oldugunu iddia
ediyordu. Iddialar1 arasinda Kur'an'in “esatiru’l-evvelin/mitoloji” oldugu da yer aliyor ve
oldiikten sonra yeniden dirilmeyi inkadr ediyordu.”? Sebebin hususi olmasi hitkmiin umumi
olmasina engel degildir,” kaidesi geregi, ayet, Nadr b. Haris'i ve bilgiye miiracaat etmeden, ilmi
verilere dayanmadan, kanitlara tabi olmadan Allah hakkinda caiz olmayan tartismalara dahil

olan herkesi kapsadig: ifade edilmistir.”*

Kur’an’da ilim kavraminin kullanimina genel olarak bakildiginda, ilmin sadece ilahi
olanla sinirlandirilmadig1 goriilmektedir. Ilmin kapsami iginde, dogru ve giivenilir olan begeri
ilimler de yer almaktadir. Bu durum Kur’an'in hem bilgiye biitiinciil bir perspektiften baktigini
hem de farkli bilgi kaynaklarin1 da, vahiy ile birlikte hakikate ulasmada bir ara¢ olarak kabul
ettigini gostermektedir. Bu yaklasim, bilgiye salt kutsal alanla smirh bir ¢erceveden bakmayip,
insan aklinin kesfedebilecegi her alanda dogru bilgiyi aramay:1 tesvik eder. Ayrica, Kur'an,
insanlarin dogru bilgiye dayanmadan kendi zan ve heva-heveslerine gore hareket etmelerini
elestirmekte ve sahih ilim olmadan yapilan tartismalarin insanlar1 dogru yola iletmeyecegini
vurgulamaktadir. Kur'an’a gore, ilmin dogru bir dayanag: ve ozellikle vahiy ile baglantist

olmalidir. Bu nitelikte ilim sahibi olup ayrica ilmiyle amel edenler, Kur’an’da oviilmiistiir.

68 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (b.y.: Eser Nesriyat, 1979), 3/2073.

9 {slam’da dini ve diinyevi ayrimi, modern anlamda bir ikilik olarak goriilmez; ciinkii insanin diinya ile ilgili tiim
faaliyetlerinin ahirete uzanan bir boyutu vardir. Bir ilmin "vahiy temelli bir dayanak tizerine insa edilmesi" demek, sadece
ibadet veya teoloji gibi dogrudan dinle ilgili konularda degil, toplum, yonetim, hukuk, ticaret, bilim gibi diinyevi olarak
adlandirlabilecek konularda da Allah’in muradina uygun bir yaklasimin sergilenmesini ifade eder.

70 e]-Hac 22/3.

71 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/566; Ebii’l Hasen ‘Ali b. Ahmed el-Vahidyi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur ‘ani’l-mecid, thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdiilmevcad - ‘Al Muhammed Mu‘avvid (Beyrat: Daru’l-kiitiibii’l- ‘ilmiyye, 1415/1994), 3/258.

72 Ebt Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'tid b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me alimii’t-tenzil fi tefsiri’l-
Kur’an (Tefsiru’l-Begavi), thk. Muhammed ‘Abdullah en-Nemr (Riyad: Daru tayyibe li'n-nesr, 1417/1997), 5/365.

73 Celaleddin ‘Abdurrahman es-Siiyati, el-Itkan fi ‘ulitmi’l-Kur 'an, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrait: Dar Ibn-i Kesir,
1407/1987), 1/95-98.

74 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/566; Zemahseri, el-Kessif, 3/143; Sabuni, Safvetii't-tefasir, 2/283.
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4.1.2. Hadislerde Ilim

[lim elde etme kaynaklar1 arasinda en giiveniliri olan vahyin muhatabi Hz. Peygamber,
ilme biiyiik deger vermis ve bu degeri hayatinin her safhasinda derinlemesine yansitmistir. Onun
ilim anlayisini, vahiyden bagimsiz diistinmek imkansizdir. Yani onun ilim anlayisinin
merkezinde vahiy vardir. Hz. Peygamber'in ilme, 6grenmeye ve &gretmeye verdigi onem,
dogrudan dogruya Allah’tan aldig1 vahiy ile sekillenmistir. Peygamberlik misyonu boyunca,
onun her tirlii bilgiyi degerlendirme ve insanlara aktarma yontemi, vahyin rehberliginde
olmustur. Bu da demektir ki, Hz. Peygamber'in ilimle ilgili tutumu, sadece aklina ya da kisisel
deneyimine degil, dogrudan Allah’tan kendisine vahiy yoluyla gelen ilahi bilgiye
dayanmaktadir. Nitekim sahabiler de ilim dendiginde Hz. Peygamber’in kendilerine teblig ettigi
vahyi anlamiglardir. Hz. Peygamber'in Muaz bin Cebel’i (6. 18/639) Yemen'e kadi olarak
gonderecegi vakit, ona bir meseleyle karsilastiginda nasil hiikiim verecegini sormasi iizerine
Muaz’in, "Allah’in Kitabu ile hitkmederim" demesi, onun icin vahyin ne kadar giivenilir bir bilgi
kaynagi oldugunu gostermektedir. Yine Mudz'in, eger Kur'an'da bir hiikiim bulamazsa Hz.
Peygamber’in siinnetine, orada da bulamazsa ictihadina basvuracagini soylemesi, sahabilerin

ilmi 6nce vahiy (Kur'an) ve stinnet olarak gordiigiinii gostermesi agisindan 6nemli bir 6rnektir.”s

Hz. Peygamber’in hicretin akabinde Medine’'ye yerlesir yerlesmez insa ettigi ilk
yapilardan birinin, ilmi bir merkez islevi goren Suffe olmasi, onun ilme verdigi ehemmiyeti
gostermesi agisindan zikredilmeye degerdir.”e Bu yapinin, donemin sartlar1 diisiiniildiigiinde bir

egitim kurumu, hatta bir {iniversite olarak nitelendirilmesi miimkiindyir.

Vahyin bizzat kendisi, Peygamber’e “ilmini artirmas1” i¢in dua etmesini 6gretmis,”” Hz.
Peygamber ise her firsatta Allah’a, faydasiz ilimden kendisini korumasi igin niyazda
bulunmustur.” Yiice Allah, “bilenlerle bilmeyenleri” esit tutmamais; 7 Hz. Peygamber de “Allah,
hayrimi diledigi kimseyi dinde alim ve fakih kilar” buyurarak, ilme yonelmenin ve ilimle
donanmanin énemini vurgulamistir.® Ayrica, iki haslete sahip olanlardan bagkasina imrenmenin
dogru olmadigini ifade ederken, bu hasletlerden birini, kendisine ilim verilen kimsenin o ilimle
amel etmesi ve onu baskalarina da 6gretmesi olarak agiklamistir.8? Bu hadis, ilmin yalnizca bir
grup elit insanin sahip olmasi gereken bir deger olmadigini, her Miisliimanin bilgi sahibi olmas1
gerektigini ortaya koyar. Hz. Peygamber, ilmi bir ibadet ve sorumluluk olarak gormdiis, ilmin

yayilmasini tesvik etmistir.

75 el-Hafiz ‘Abdii'l-‘Azim b. ‘Abdi’l-Kav1 el-Miinziri, Muhtasar siinen-i Ebi Daviid (Riyad: Mektebetii’l-me‘arif li'n-negri
ve't-tevzi, 1431/2010), "Kitabii'l-ekdiyye", 11 (No: 3592).

76 Buhari, "Kitabii'l-biiyi", 1 (No: 1942). Ebii ‘Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. ‘Ali Muhammed
‘Umer (Misr: Mektebetii’l-hanci, 1421/2001), 1/219-220.

77 Taha 20/114

78 Ahmed b. Hiiseyn b. ‘Al b. Miisa Ebai Bekr el-Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, thk. ‘Abdiil‘ali ‘Abdiilhamid Hamid (Riyad:
Mektebetii’r-riigd li'n-negr ve't-tevzi', 1423/2003), 3/274 (No: 1643).

79 ez-Ziimer 39/9.

80 Ma‘mer b. Rasid, "Babii kiyamii’s-sa‘ah" (No: 20851); el-imam Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb Arnatit (Beyriit:
Miiessesetii'r-risale, 2001), 28/63 (No: 16850); Buhari, "Kitabii'l-ilm", 13 (No: 71).

81 Buhari, “Kitabii’l-‘ilm”, 15 (No: 73).
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Yiice Allah, Hz. Peygamber’in topluma ayetleri okuyup onlar1 arindirmak, Kitab: ve
hikmeti 6gretmek {izere gonderildigini bildirmis,’? Hz. Peygamber de kendisinin bir muallim
oldugunu ifade etmistir.8> Bu baglamda, Hz. Peygamber’in 6grettigi ilimler yalnizca dini degil,
hayatin her alanini kapsamaktadir. Nitekim, hadislerde ilim 6grenme vurgusu hem uhrevi hem
diinyevi boyutlari icermistir. Bedir Savasi sonrasi esirlerin serbest birakilmasi i¢in Miisliimanlara
okuma-yazma Ogretmelerinin sart kosulmasi, ilmin diinyevi 6nemine dair giiglii bir 6rnektir.®*
Hz. Peygamber’in Zeyd bin Sabit'e Yahudi dilini 6grenmesini emretmesi ise giinliik ihtiyaglara
yonelik bilginin tesvik edildigini gosterir. Bu uygulamalar, Islam’in bilgiye verdigi genis

kapsamli 6nemi ortaya koymaktadir.5

Hz. Peygamber, vahyin rehberliginde sekillenen siinnetinde faydali her ilme biiyiik
Oonem vermis, ilmin akli veya nakli olmasin bir ayrim konusu yapmamustir. ilimle amel etmenin
gerekliligini vurgulayarak, “Ey ilim tasiyicilar1! Bildiginizle amel edin. Gergek alim, bildigiyle
amel eden ve ilmi ile ameli birbirine uygun olandir.” buyurmustur.® Bu hadis, bilginin ancak
uygulandiginda gercek anlamini buldugunu ve ilmin amelle desteklenmesi gerektigini acikca

ortaya koymaktadir.

Netice olarak ilim, Hz. Peygamber’in rehberliginde, sadece teorik bilgi olarak kalmamus,
kisinin hayatina yon veren ve hem kisiyi hem de o kisilerden olusan toplumu daha yiiksek

mertebelere ulastiran bir vasita haline gelmistir.

5. Islam’in Tlim Kavramina Getirdigi Yenilikler

Islam’in erken déneminde vahiy bilgisi temel alinarak gelistirilen ilim anlay1si, zamanla
akli ilimler ve felsefi diisiincelerle zenginlestirilmistir. IslAm medeniyetinin yiikselme
doneminde, Ozellikle Abbasi donemi ile birlikte bilim, felsefe ve diger akli ilimler hizla
gelismistir. Bu gelismeler, ilim kavraminin daha genis bir perspektifle ele alinmasini saglamstir.
Ayrica, tasavvufun gelisimiyle birlikte “manevi ilim” kavrami da ortaya ¢ikmis ve insanin igsel
yolculuguna rehberlik eden bir bilgi alami haline gelmistir. Bu boliimde akli-nakli ve manevi
ilimler hakkinda kisaca bilgi verilecek, ayrica, kaynag1 vahiy olan nakli ilimlerin kaynag akil olan

akli ilimlerden daha {istiin olduguna dair yapilan tartismalara deginilecektir.

5.1. AKli ve Nakli ilimler

Islam’da ilim genellikle iki ana grupta incelenir: Akli ilimler ve nakli ilimler. Nakli ilimler,
tamamen vahye ve ser1 kaynaklara dayanan ilimler olarak nitelendirilir. Bunlar, Kur'an ve

Siinnet gibi ilahi kaynaklardan alinan bilgilere dayanir.®” Nakli ilimlerde akil, yalnizca fer'1 (tali)

82 e]l-Cuma 62/2.

83 Ahmed b. ‘Ali Ebii Bekr er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur 'an, thk. ‘Abdiisselam Muhammed ‘Ali Sahin (Beyriit: Daru’l-
kiitiibii'l-ilmiyye, 1415/1994), 3/467.

84 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/92 (No: 2216).

85 Tirmizi, "Ebvabii’l-isti’zan ve’l-adab", 40 (No: 2715).

86 Ebi Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdirrahman b. el-Fadl b. Behram b. ‘Abdissamed ed-Darimi, Miisnedii’d-Darimi, thk.
Hiiseyn Selim Esed ed-Darani (Su‘tid: Darii’l-mugni li'n-nesr ve’t-mevzi‘, 1412/2000), "Bab: et-Tevbih li-men yatliibii'l-
‘ilme li-gayri'llah", 394.

87 Siinnet'in vahye dayanmasi, tartismali bir konudur. Onun vahye dayandigim kabul edenler Hz. Peygamber'e itaati
farz kilan Nisa Stiresi 80. ayette yer alan “Kim Restil e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.” gibi emirleri delil gosterirler. Yine
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meseleleri asillara kiyas ederek ¢oziimleme noktasinda devreye girer; ancak bu kiyas da
nihayetinde nakli esaslara dayanir. Nakli ilimlerin temeli olarak Kitap ve Siinnet gosterilir ve
bunlara dayanan tefsir, hadis, fikth usulii ve fikih gibi diger ilimler de bu kategoriye dahil edilir.
Ayrica, Arap dili ilimlerinin de nakli ilimlerle yakindan ilgili oldugu belirtilir, ¢linkii Kur'an'in

Arapca indirilmis olmasi bu dili anlamay1 zorunlu kilar.®

AKkli ilimler ise, insanin fitrat1 ve akli yetenekleriyle elde edebilecegi, felsefi ve hikem1
ilimlerdir. Bu ilimler, insanin kendi diisiinsel ¢abasiyla ulasabilecegi bilgiler olup, akil ve mantik
esaslarina dayarur. Felsefe, mantik, matematik gibi ilimler bu kategoriye girer. Akli ilimler,
insanin nazar ve diisiince giiciiyle dogruyu yanlistan ayirt etmesine katki saglar.® Islam alimleri,
vahyin ortaya koydugu bilgiyi anlamak ve gelistirmek igin akli ilimleri de kullanmiglardir.
Gazzali (6. 505/111) gibi alimler, akli ve nakli ilimlerin bir arada kullanilmasinin 6nemini
vurgulamistir.® Gazzali, 6zellikle akil ve nakil arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmis, ikisinin de
Islam’in dogru anlagilmasinda énemli roller oynadigini belirtmistir. Gazzali'ye gore, akil, vahiy

bilgisini anlamada bir aractir; bu nedenle akli ilimler de nakli ilimler kadar degerlidir.”!

Ibn Sina (6. 428/1037) ve Farabi (6. 339/950) gibi diisiiniirlerin varligi, felsefe ve akli
ilimlerin Islam toplumunda nasil gelistigine dair en giizel &rneklerdendir. Bu diisiiniirler, ilim
kavramini sadece dini bilgiyle sinurli tutmayarak, insan aklinin evreni anlama yolunda ne kadar
ileri gidebilecegini gdstermislerdir. [bn Sina, tip, matematik ve felsefe alanlarinda énemli katkilar
sunmus, Ozellikle “el-Kdniin fi't-tib” adl1 eseri, hem Dogu’da hem de Bati’da yiizyillar boyunca
tip egitiminin temel kaynaklarindan biri olmustur.”? Matematik alaninda ise Harizmi (6.
232/847’den sonra), cebirin temellerini atmig ve matematik biliminin temel taglarini

olusturmustur.

5.2. Zahiri ve Batini ilimler

Islam’da ilim, sadece akli ve nakli bilgilerle simirli kalmamis, tasavvufun ortaya gikistyla
birlikte manevi bir boyut da kazanmistir. Tasavvuf geleneginde ilim, zahiri ve batini olarak ikiye

ayrilmistir. Zahiri ilimler, kisinin kendi ¢abasiyla elde ettigi kesbi bilgilerdir; batini ilimler ise

Necm Stiresi'nin 3 ve 4. ayetleri bu konuda getirilen diger bir delildir: “O (Peygamber), arzusuna gére de konusmaz. O
(bildirdikleri) vahyedilenden baskas: degildir.” Stinnetin vahye dayanmadigini savunanlar ise, stinnetin vahiyden bagimsiz
oldugunu ve beseri bir deneyime dayandigim ileri siirerler. Onlara goére, Hz. Peygamber’in Medine’de hurmalar
asilamay1 men etmesi olaymda oldugu gibi, beseri konularda yanilma ihtimali bulunmaktadir. Bu da, stinnetin her zaman
vahiy kaynakli olmadigin gosteren bir delil olarak sunulmaktadir. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyr1 Miislim,
el-Cami ‘u’s-sahth, thk. Muhammed Zihni Efendi vd. (Tiirkiye: Daru’t-tiba‘ati’l-‘amire, 1334/1916), "Kitabii'l-feda’il", 141
(No: 2363).

88 ‘ Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed ibn Haldan, Tarthu Ibn Haldin (Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 1/550.

8 fbn Haldan, Tarthu Ibn Haldiin, 1/549.

90 Kindi Risdle fi'l-felsefeti’l-iil, Farabi el-Medinetii'l-fazila, Tbn Sina es-Sifd gibi eserleriyle akli ilimlerin vahyi anlamada ve
gelistirmede nasil kullarulabileceginin drnegini gosteren diger alimler arasinda zikredilebilir.

91 Ebit Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl, thk. ‘ Abdiilhalim Mahmiid (Misr: Daru’l-
kiitiibii’l-hadise, ts.), 184.

92g, Hiiseyin Nasr, Islém ve Ilim, cev. [Than Kutluer (istanbul: insan Yayinlari, 1989), 178-180.

93 {smail Raci el-Faruki - Luis Lamia el-Far(ki, Isldm Kiiltiir Atlasi, gev. Mustafa Okan Kibaroglu - Zerrin Kibaroglu
(1star1bu1: inkilab Yayinlar, ts.), 361.
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Allah’tan gelen bir liitufla elde edilen vehbi bilgilerdir. Bu iki bilgi tiirii birbirinden bagimsiz

olmayip, insanin dis diinyay: ve i¢ diinyasini1 anlama yolculugunda tamamlayicidir.*

Zahiri ilimler, Kur’an, hadis, fikih ve kelam gibi Islam’in dis diinyaya yonelik bilgilerini
kapsarken, batini ilimler insanin ig¢sel yolculugunu ve manevi bilgileri ifade eder. Tasavvuf
geleneginde ilmin en 6nemli amaci, Allah’a yakinlasmaktir. Bu baglamda ilim, yalnizca teorik
bilgi degil, bireyin ahlaki olgunluga ulasmasi ve nefsini terbiye etmesi i¢in bir arag niteligindedir.

Bu manevi bilgiye ulasmak i¢in miirsitlik, zikir ve tefekkiir gibi yontemler kullanilir. %

Sonug olarak, manevi ilimlerde nihai hedef, “marifet” yani Allah’1 tanima ve O'na
yaklasmadir. Miifessirlerin, “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”

2

ayetinde gegen “( 53 Y1 ifadesini “o 5% ¥) /ancak beni tanisinlar” seklinde yorumlamalari,
Allah’a hakkiyla ibadet etmenin yolunun O’'nu hakkiyla tanimaktan gectiginin bir gostergesidir.”
Gazzali, Mevlana Celaleddin-i RGmi (6. 672/1273) ve Yunus Emre (6. 720/1320 [?]) gibi tasavvuf
biiyiikleri, manevi ilimlerin Islom toplumlarindaki etkisini giiglendiren &nemli sahsiyetler

arasindadir.

5.3. Nakli ve Akli Ilimler Uzerine Ustiinliik Tartismalar:

Islam medeniyetinde vahiy bilgisi, peygamberlerin Allah’tan dogrudan aldig1 yanilmaz
ve kesin bilgi olarak her zaman en iistiin konumda goriilmiistiir.”® Bu nedenle nakle dayali ilimler
oncelikli kabul edilmistir. Bununla birlikte, akil ve felsefi diisiince de Onemsenmis, ancak
zamanla vahiy ile felsefi ilimlerin yeri ve gecerliligi tizerine tartismalar ortaya ¢ikmistir. Bu
tartismalarin en bilinen &rnekleri, Gazzali'nin “Tehdfiitii’l-feldsife” adli eseri ile Ibn Riisd'{in (5.
595/1198) buna cevaben yazdig1 "Tehdfiitii Tehdfiiti’l-feldsife” adl ¢alismasidir.

Gazzali, filozoflarin akli ¢karimlari neticesinde ulagtiklari, Ozellikle metafizik
konulardaki goriislerini elestirerek, kainatin ezeli oldugu® veya ahirette bedenlerin
diriltilmeyecegi'® gibi diisiincelerin Islam’a aykir1 oldugunu savunmus, bu meselelerde fikir
yliriitmekte aklin yetersiz kaldigin belirtmistir. Ona gore, bu tiir konularda vahyin rehberligine
basvurmak gerekmektedir, ¢iinkii bunlar insan aklinin sinirlarini asan ilahi bilgi alanlaridir.’
Ibn Riisd de Gazzali'nin elestirilerine karsi cikarak, akil ve felsefi diisiincenin Islam’da 6nemli bir
yeri oldugunu ve vahiy ile akil arasinda denge kurulmas: gerektigini savunmustur. Ona gore,
akil, vahyi anlamada bir aragtir ve kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Ayni zamanda filozoflarin

akli delilleri ile dini hakikatler arasinda bir celiski bulunmadigini, aksine aklin dogru

94 Siileyman Ates, Islém Tasavoufu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1992), 551-552; Seyfullah Sevim, Islém Diigiincesinde
Mearifet ve Ibn Arabi (Istanbul: Insan Yaynlari, 1997), 100.

95 Ebtit Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihyﬁ i ‘ulitmi’d-din (Beyrat: Daru’l-ma ‘rife, ts.), 1/71.

9 ez-Zariyat 51/56.

97 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ‘ani’l- ‘azim, 4/239; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/4546.

98 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, TDV Islém Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2012), 42/443.

99 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Tehdfiitii'l-felasife, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Daru’l-me arif, ts.),
88.

100 Gazzali, Tehafiitii'I-felasife, 299.

101 F3ruki - Faraki, Isldm Kiiltiir Atlast, 329.
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kullanimiyla vahyin daha derin anlamlarina ulagilabilecegini 6ne siirmiistiir.1? Ibn Haldun da
Islam filozoflarimin bazi metafizik diisiincelerine elestirel bir yaklagim sergilemistir. Ozellikle
ahiret ve saadet gibi konularda aklin simirh oldugunu ve bu meselelerde nakli ilimlerin

rehberligine ihtiya¢ duyuldugunu belirtmistir.'%

Bu tartismalar, Islam’da vahiy bilgisinin her zaman istiin kabul edilmesine ragmen, aklin
bu ilahi bilgiyi anlama ve yorumlamada 6nemli bir ara¢ oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim
Islam toplumlarinda aklin, vahyin sirlari icinde kullamilmasi, ilim ve hikmetin bir arada
gelismesini saglamig ve Islam medeniyetinde akil ile nakil arasinda bir denge kurulmasina katki

sunmustur. Boylece, akli ilimlerin dini bilgiyle birlikte gelismesine imkan taninmistir.

6. Cahiliye ve Islam’da Ilim Anlayisinin Karsilastirilmas:
6.1. Cahiliye ve Islam Toplumlarinda ilim: Kaynak, Kapsam ve Amag

Islam dncesi ve sonrasi dénem, ilim anlayisi agisindan kiyaslandiginda, koklii bir degisim
ve doniisiimiin var oldugu agikca goriilmektedir. Bu degisim &zellikle, ilmin kaynagi, kapsami

ve amaci gibi temel unsurlarda belirgin hale gelmistir.

6.1.1. Ilmin Kaynag:

Cahiliye doneminde ilim, kisisel tecriibe ve kabile geleneklerine dayanan, sozlii olarak
aktarilan bir yapiya sahipti ve sairler gibi toplumun hafizasi olan kisiler tarafindan korunuyordu.
Islam ile birlikte ilim, dogrudan Allah’tan gelen vahiy ve peygamberin siinnetine dayanan vahiy
temelli bir yapiya kavustu. Bu yeni anlayis, sadece vahiyle sirli kalmayip, akil ve diisiinsel
faaliyetleri de vahyin rehberliginde daha islevsel hale getirdi. Islam diisiincesinde akil, ilmin
temel unsurlarindan biri olarak biiyiik deger kazandi'® ve Allah'in insana bahsettigi en biiyiik
nimetlerden biri olarak kabul edildi. Akil, insanin kendini ve gevresini anlamasini, olaylar ve
kisiler arasinda iliskiler kurmasini, olaylar1 degerlendirip sonuglar ¢ikarmasmi ve dogruyu

yanlistan ayirt etmesini saglayarak, insan1 ilme yonlendiren giiglii bir rehber haline geldi.%5

6.1.2. Ilmin Kapsam1

Cahiliye doneminde bilgi, giinliik yasamu stirdiirebilmek icin gerekli temel becerilere ve
sosyal hayatta statii kazandiran alanlara odaklaniyordu. Ticaret, hayvancilik, tarim, savas bilgisi
ve hitabet yetenegi, bireyin hem yasamirn siirdiirmesi hem de toplumda sayginlik kazanmast igin
hayati éneme sahipti. Dini inanislar ise kabile baglarimi giiglendiren, atalarin geleneklerinden
aktarilan ve toplumsal diizeni korumaya hizmet eden unsurlardi. Bu dénemde bilgi, daha ¢ok

diinyevi ihtiyaclara yonelik olup, metafizik veya uhrevi boyutlar: fazla igermiyordu.

Islam ile birlikte bilginin kapsami genisledi ve ilim, dini ve diinyevi hayatin ayrilmaz bir

parcasi haline geldi. Miisliiman toplumlarda bilgi, metafizik ve teolojik alanlarin yani sira bilim,

102 Faruki - FarGki, Islam Kiiltiir Atlast, 339. Tbn Riisd’iin bu goriisleri, “Tehdfiitii’t-Tehifiit” adli eserinde, felsefenin
Islam'daki yeri iizerine yaptig1 elestirilerde belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir: Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi Ibn Riisd, Tehafiitii’t-tehdfiit, thk. Stileyman Diinya (Daru’l-me‘arif, 1384/1964), 55-421.
103 fbn Haldan, Tarihu Ibn Haldin, 1/713.

104 en-Nahl 16/78.

105 Firtizabadyi, el-Kamiisii'l-muhit, 1033-1034.
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sanat, felsefe, matematik ve tip gibi beseri ilimleri de kapsadi. Bilgi, sadece diinya hayatinda
basarili olmak i¢in degil, insanin yaratilis amacini gergeklestirmesi ve Allah’a yakinlasmasi icin
kutsal bir deger olarak goriildii. Ciinkii Kur’an, insanlara diinya hayatini nasil yasayacaklarin
Ogretirken, ayni zamanda ahiret hayatina hazirlanmalarinin yollarim1 da gostermektedir.
Kur’an’a gore insan maddi ve manevi hayatini dengelemeli ve bilgiyi bu iki amaca hizmet edecek
sekilde kullanmalidir. Bu anlamda ilim kavrami, hem diinyay1 anlamaya yonelik bilimsel ve
pratik bilgileri, hem de Allah’a kulluk icin gerekli dini bilgileri igerir. Islam’da bilgi, insamn

bireysel gelisimi kadar toplumun refahini saglamak icin de vazgecilmez bir unsurdur.

6.1.3. ilmin Amaa

Cahiliye doneminde bilginin nihai amaci, kisinin toplumda goriiniirliigiinii saglamak,
kabilenin diger kabileler nezdinde sayginligini artirmak ve diinyevi kazanglari en {ist seviyede
elde etmekti. Bu donemde bilgi, 6zellikle siir ve hitabet yoluyla kisilerin ve kabilelerin prestijini
artiran giiglii bir aracti. Siirler, hem bireyin edebi yeteneklerini sergileyip toplumsal konumunu
giiclendirmek hem de kabileler arasi rekabette {istiinliik saglamak amaciyla kullaniliyordu. Yine
sairler, kabilelerinin onurunu savunmak, basarilarini ve kahramanliklarini yiiceltmek amaciyla

siirler yaziyorlardi.106

islam’da ise bilginin amaci ¢ok daha ulvidir. En biiyiik amag, Allah’1t tanimak, O'nun
varligini ve birligini kavrayarak manevi bir biling gelistirmektir. En serefli bilgi, en sereflinin
bilgisidir.!” Bu sebeple Islam, insanlari O'nun yarattiklari iizerinde tefekkiir etmeye ve yaratiligin
hikmetini kavramaya davet eder.!% Islam’da ilim sahibi olmanin amaci, sadece bireyin degil, ayn
zamanda toplumun genel iyiligi ve gelisimi i¢indir. Bunun icin Kur’an’da emr bi’'l-ma’rGif nehy
ani’l-miinker, miminlerin en Onemli vasiflarindan biri olarak zikredilmistir.’® Bilgili bir
Miisliiman, toplumuna hizmet etmeli, dogruyu yaymali ve baskalarina faydali olmalidir. ibn
Abbas (0. 68/687-88) “Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya cikarilmis en haywrli iimmetsiniz”10 ayeti

hakkinda, “Insanlarin en hayirlisi, insanlara en faydali olandir,” demistir."

6.2. Cahiliye ve Islam’da ilim ve Toplum

Cahiliye doneminde bilgi, elit ve seckin bir sinuifin erisimine agikti; kabile biiyiikleri,
sairler, kahinler, din adamlar1 ve savascilar, toplumun geri kalanina rehberlik eden bilgi sahibi
kisiler olarak temaytliz ediyordu. Sairler, kabilelerin hafizasi olarak toplumsal bilgiyi sozlii
bicimde aktariyordu. Bilgi, sadece belirli kisilerin tekelinde bulunuyor ve genis kitlelerin

erisimine kapali bir deger olarak kabul ediliyordu.!'?

106 Mustafa Cagrici, Kur'an'mn Gelis Ortanunda Ahlik ve Insan lliskileri (Istanbul: KURAMER, 2017), 17-18.

107 Nablusi, Mevsii ‘atii esmaillahi’l-hiisna, 1/115.

108 Al fmran 3/190.

109 Al-i imran 3/104, 110, 114; el-A‘raf 7/157; et-Tevbe 9/67, 71, 112; el-Hac 22/41; Lokméan 31/17.

110 A1 fmran 3/110.

11 Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Ebit Manstir el-Matiiridi, Te vilatii’l-Matiiridiyye (Te vilatii ehli’s-siinne), ed.
Mecdi Basliim (Beyrit: Daru’l-kiitiibii'l- ‘ilmiyye, 1426/2005), 2/455.

112 By s6zlii miras, Ibn Ishak, Ibn Hisam ve Ebu’l-Ferec el-Isfahani gibi isimlerin eserlerinde yaziya gegirilmistir. bkz. Ebii
‘Abdillah Muhammed Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak (Kitd.bii’s—siyer ve'l-megazi), thk. Siiheyl Zeklfér (Beyriit: Daru’l-fikr,
1398/1978); Ebii Muhammed Cemaliiddin ‘Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye (Stretii Ibn Hisam), thk. Mustafa
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Halbuki Kur’an, ilimde derinlesmeyi kabul ve tesvik ederken tekeli kabul etmez.
Toplumun faydasina olacak sekilde bilginin gizlenmeyip paylasilmasini,!® paylasilmasini ve zor
donemlerde dahi egitim ve Ogretim faaliyetlerinin kesintisiz siirdiiriilmesini'* bilginin,
bilmeyenler tarafindan talep edilmesini tesvik eder: “Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun.” 15 Bu
sebeple Islam’in gelisiyle birlikte ilim, daha genis kitlelere yayilmis ve egitim sistemlerinin
gelismesiyle herkesin ulasabilecegi bir deger haline gelmistir. Hz. Peygamber’in “Tlim O0grenmek
kadin-erkek her Miisliimana farzdir.”1¢ hadisi, bilginin sadece elit siniflara degil, toplumun her
kesimine hitap eden bir deger oldugunu vurgulamaktadir. Bu degisim, bilginin bireyler arasinda
daha hizli bir sekilde yayilmasin saglamis ve Islam medeniyetinde bilim ve egitimin gelismesine

zemin hazirlamistir.

Islam’in getirdigi yeniliklerden biri de egitim ve dgretimin sistematik hale getirilmesidir.
Islam dncesi dénemde okuryazar sayisi gok azken,!"” {slam’in yayilmasiyla medreseler ve egitim
kurumlar bilgi aktariminin temel aracit olmustur. 8. yiizyilda Abbasiler doneminde bu siireg
zirveye ulasmis, Bagdat'ta Beytii'l-hikme gibi biiyiik ilim merkezleri kurulmustur. Beytii'l-
hikme, edebiyat, felsefe, bilim, matematik ve astronomi gibi akli ilimlerin 6gretildigi bir merkez
olup, burada Yunan felsefesi ve benzeri dis kaynaklardan elde edilen bilgiler aktarilmis ve bu
bilgilerin anlasilmasi, yorumlanmasi ve islam diinyasina kazandirilmasi igin terciime faaliyetleri

yurtitilmistiir.18

Miisliimanlar, Suriye, Irak, Iran ve Misir gibi medeniyet merkezlerini fethettikten sonra,
eski Mezopotamya, Asur-Babil, Misir ve Yunan medeniyetleriyle bilimsel, kiiltiirel ve felsefi
etkilesime girdiler. Bu etkilesim, Abbasiler doneminde hizlanarak, eski medeniyetlerin bilgi
birikiminin terciimeler yoluyla Islam diinyasina kazandirilmasini sagladi.’® Felsefe, tip,
astronomi ve matematik gibi bilim dallarinda biiyiik ilerlemeler kaydedildi. Bu terciimeler,
Bati'min "Islam Rénesansi” olarak adlandirdig1 siirece zemin hazirladi ve Bati, bu birikimi
Ronesans doneminde kullandi. Ornegin, Tbn Riisd'iin Aristo (m.5. 384-322) {izerine galismalari,

Bati'daki felsefi tartigsmalarin temelini olusturdu.!2

Islam toplumlarimin egitim faaliyetlerini gergeklestirdikleri bir diger dnemli kurulus
Nizamiye Medreseleridir. Bu medrese, genel kabul goren goriise gore, ilk kez 11. yiizyilda

Bagdat'ta kurulmustur. Nizamiye Medresesi, Islam diinyasinda sistemli bir egitim kurumu

es-Sakka, Ibrahim el-Ebyarl (Misr: Seriketii mektebetii ve matba‘atii Mustafa el-Babi el-Halebt ve Evladiih, 1375/1955);
Ahmet Emin, Fecrii’l-Isldm (Isldm’in Dogusu), cev. Ahmet Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Yaynlari, 1976), 67.

113 ¢]-Bakara 2/140; Al-i imran 3/187; en-Nisa 4/37.

114 et-Tevbe 9/122.

115 en-Nahl 16/43.

116 Ebii ‘Abdullah Muhammed Yezid Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mace, thk. ‘Isam Miisa Had1 (el-Ciibeyl: Daru’s-Siddik,
1435/2014), “Ebvabii’s-siinne”, 17 (No: 224).

17 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belaziiri, Fiitihii'l-biildan (Beyrat: Dar ve mektebetii’l-hilal, 1408/1988), 453.

118 Muhammed Miinir Miirsi, et-Terbiyetii’l-Islamiyye usiliiha ve tetavviiruha fi*-biladi’l-‘Arabiyye (‘Alemii’l-kiitiib,
1425/2005), 300.

119 Ebfi Muhammed ‘Abdullah b. Miislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te'vilii miihtelifii’l-hadis (Mektebetii’l-Islami,
1419/1999), 34; Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevahiru’l-edeb fi edebiyyat ve insa’ liigati’l-‘Arab (Beyrat:
Miiessesetii’l-me ‘arif, 1431/2010), 2/185.

120 Faruki - Faraki, Isldm Kiiltiir Atlas, 338.
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olarak iin kazanmis ve daha sonraki medrese sistemlerinin temelini olusturmustur.?! Bu
medresede din{ ilimlerle birlikte akli ilimler de okutulmustur. Medrese, Islam toplumunda ilmin
yayllmasinda ve diizenli egitim siireclerinin olusturulmasinda 6nemli bir role sahip olmus,
boylece ilim, organize egitim kurumlar1 aracilifiyla daha genis kitlelere yayilmis ve bireysel

tecriibenin ¢ok Otesine gegmistir.1??

Bu siire¢te mevali, yani Arap olmayan Miisliimanlar, bilhassa Tabiin doneminde ilimde
One ¢ikan isimler haline gelmislerdir.'? Mevaliler, sahip olduklar: kiiltiirel ve bilimsel birikimi
Islami ilimlerle birlestirerek ilimde 6nemli ilerlemeler kaydetmislerdir. Araplarin siyasette daha
etkin rol aldig1 bu donemde, mevaliler ilimle mesgul olmuslar; fikih, hadis ve kelam gibi ilimler,
sistematik olarak gelisirken, mevaliler de aktif rol alarak bu disiplinlerin olgunlasmasina 6nemli
katkida bulunmusglardir. Ornegin, Hasan-1 Basri (6. 110/728) mevali kokenliydi. Onun ilmi ve
ahlaki derinligi, sadece dénemine degil, sonraki nesillere de tesir etmis ve Islam ilim diinyasinda
derin izler birakmistir. Kisacasi, mevaliler, Islim’in evrensel bilgi anlayisiyla hareket ederek ilmin

gelismesine ve genis kitlelere yayilmasina biiyiik katk: saglamislardir.’2

Sonug olarak; Islam medeniyetinde ilim, toplumsal yapilari doniistiiren ve kiiltiirel
gelismelere yon veren merkezi bir unsur olmustur. Bilimsel ve kiiltiirel gelismelerin bu kadar
hizli bir sekilde yayilmasinin arkasindaki en biiyiik giic ise Islam'in ilme verdigi 6nem ve bu ilmi

elde etme ¢abasinin bir ibadet olarak kabul edilmesi olmustur.

6.3. Sair ve Alimin Rolii

Cahiliye doneminde sairler, kabilelerinin sesi ve savunucusu olarak toplumda merkezi
ve saygin bir konuma sahipti. Siir, sadece bir sanat degil, aynm1 zamanda savas ve baris
donemlerinde propaganda ve bilgi aktarim araciydi. Sairler, kabilelerinin zaferlerini ve
degerlerini dile getirerek toplumsal hafizay1r korur, tarih ve gelenekleri kusaktan kusaga
aktarirdi.”?> Hz. Omer, "Siir, bir toplumun en biiyiik bilgisidir; bir halk icin siirden daha giivenilir

bir bilgi kaynag1 yoktur." demistir.!2¢

Islam sonrasi dénemde, sairlerin toplumdaki merkezi rolii giderek azalirken, yerlerini

alimler almistir. Bu, Islam’in gelisinden sonra kiiltiirel otoritenin el degistirdigi anlamina

121 Cemaliiddin Ebii’l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘Al b. Muhammed el-Cevzi, el-Miintazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilik, thk.
Mustafa ‘Abdiilkadir ‘Ata, Muhammed ‘Abdtilkadir ‘Ata (Beyrat: Daru’l-kiitiibii’'l- ‘ilmiyye, 1412/1992), 16/91.

122 Semsiiddin Ebti ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman bin Kaymaz ez-Zehebi, el-Kagif, thk. Muhammed ‘Avvame
Ahmed Muhammed Nemr el-Hatib (Cidde: Darul-kible lis_-s_ekéfeti’l-islémiyye, 1413/1992), 1/92.

123 Mevali, Islam fetihlerinden sonra Miisliiman olan Arap olmayan halklari ifade eden bir terimdir. Bu gruba 6zellikle
Iranlilar, Tiirkler, Berberiler ve Kibtiler dahildir. Mevali iki ana kategoriye ayrihr: Birincisi, savas esiri olup
kolelestirildikten sonra serbest birakilanlar; ikincisi ise, kole olmayan ancak Arap kabilelerinin himayesine girerek Islam'1
kabul eden yerli halklardan olusur. Bu kisiler, sosyal statiilerini giiclendirmek i¢in Arap kabileleriyle himaye iligkisi
kurmuglardir. Sitheda Giinge, “Emeviler Doneminde Mevali Politikasinin Rivayetlere Etkisi”, Islam Tarihi Arastirmalar:
Dergisi 5 (2019), 15-16; Ismail Yigit, “Mevali”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2004),
29/424.

124 Cevz, el-Miintazam fi tarthi'l-iimem ve’l-miiliik, 6/319-320; Ibn Hald@n, Tarthu Ibn Haldan, 2/216.

125 Harun Ogmiis, Cahiliyye Doneminde Araplar (Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 33. Yazar, Cahiliye déneminde yazilan her
siirin bir hikayesinin olmasindan hareketle, bu hikayeleri anlatan ve “ahbaru’l-Arab” olarak adlandirilan kissalarin,
ayetlerin sebeb-i niiziliine ve hadislerin sebeb-i viiruduna benzetilebilecegini ifade etmistir.

126 Cumahi, Tabakatii fuhiili’s-su ‘ara’, 1/24.
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gelmektedir. Islam'in yayilmasiyla birlikte Kur’an ve hadis bilgisi, alimlere biiyiik bir saygilik
kazandirmustir. Alimler, hem dini konularda hem de bilimsel alanlarda rehber olarak ¢n plana
¢ikmiglardir. Miitekaddim{in doneminde, sadece dini bilgilere vakif olmak yeterli degildi;
matematik, astronomi, tip ve felsefe gibi alanlarda da bilgi sahibi olmak, alimleri toplum
nezdinde daha degerli kiliyordu. imam-1 Azam (6. 150/767) ve imam-1 Safii (6. 204/820) gibi
fakihler, Islam hukukunun temellerini atarak, Miisliiman toplumun sosyal ve ahlaki hayatin
sekillendirmislerdir.’” Gazzali, felsefe ve tasavvuf alaninda derinlesmis bir alim olarak Islam

diinyasinda ¢ok biiytiik bir etki birakmaistir.

Bilimsel alanlarda da Islam medeniyetinin 6nde gelen bir¢ok alimi bulunmaktadir. Cabir
(6. 200/815), kimya alaninda yaptig1 calismalarla modern kimyanin temellerini atmis, onun
katkilari, hem Islam diinyasinda hem de Bati’da bilimsel gelismelere 151k tutmustur.! Ayni
sekilde, astronomi ve matematik alaninda Ibn Heysem (6. 432/1040 [?]) ve Bir(ini (6. 453/1061 [?])
gibi isimlerin, diinya bilim tarihine 6nemli katkilar sundugu bilinmektedir. Birtini, cografya,
astronomi ve matematik alanlarindaki ¢ok yonlii ¢alismalariyla bilinmekle birlikte diinyanin
capimi dogruya yakin bir hesapla ortaya koymasiyla da meghurdur. ibn Heysem ise optik ve

astronomi konularindaki buluslariyla bilim diinyasina yon vermistir.'?

7. Sonug

Bu galisma, Cahiliye déneminden Islam'm dogusuna ve Miitekaddim(in ddnemine
uzanan siirecte ilim kavraminin tarihi doniisiimiinii genel hatlariyla ele almaktadir. Cahiliye
donemi Arap toplumunda bilginin, genellikle sosyal statii kazandiran, kabile i¢i dayanismay1 ve
pratik yasamdaki ihtiyaglar1 karsilamay1 amaglayan bir unsur olarak dne ¢iktig1 tespit edilmistir.
Bilgi aktariminin, sozlii kiiltiire dayali olarak toplumda sayginlik goren sairler, kahinler, din
adamlar1 ve kabile liderleri aracihigiyla gerceklestigi goriilmiistiir. Ancak Islam’mn gelisiyle
birlikte ilmin, vahiy temelli bir yaprya biiriinerek insarun Allah’t tanimasini ve yaratilisin

hakikatini kavramasini hedefleyen bir anlam kazandig1 sonucuna varilmaistir.

Kur'an ve Stinnet’in rehberliginde sekillenen Islam ilim anlayisinin, bilginin toplumun
her kesimine yayilmasini ve elit bir smufin tekeli altinda kalmamasimi amagladigl ortaya
konmustur. Bu baglamda ilmin, yalnizca diinyevi bilgiyle simirli kalmayip manevi tekamiilii,
ahlaki gelisimi ve toplumsal ilerlemeyi tesvik eden bir yapi kazandigi anlagilmigtir. Islam
medeniyetinin, vahiy merkezli bilgi anlayisini akil ve tefekkiirle zenginlestirerek akli ve nakli
ilimleri bir arada degerlendirdigi; boylece ilmin kaynagi, kapsami ve amaci bakimindan Islam’mn

0zgiin bir sistem sundugunu vurgulanmaistir.

Calismanin en o6nemli katkilarindan biri, Islam’mn bilgiye kazandirdig: biitiinciil
yaklagimi ve ilmin toplumsal rehberlikteki yerini vurgulayan diisiince sistemini tanimlamis
olmasidir. ilim, Islam medeniyetinde yalnizca bilginin edinilmesi degil, onun hayata

gecirilmesiyle anlam kazanan bir deger olarak konumlanmistir. Bu perspektif, Islam’m ilim

127 Faruki - FarGki, Islam Kiiltiir Atlasi, 301-307.
128 Faruki - FarGki, Islém Kiiltiir Atlasi, 359.
129 Faruki - Far0ki, Islém Kiiltiir Atlasi, 358-360.
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diinyasina kazandirdig1 derinlik ve ulvi degeri ortaya koyarak Islami literatiire katki saglamis ve

Islam’mn 6zgiin ilim anlayisim yeniden hatirlatmistir.
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