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Yusufafandizadah and His Treatise on Wahdat al-Wujud

Abstract

Yusufafandizadah Abd al-Allah Hilmi (d. 1167/1754) was a distinguished scholar
from the Ottoman period, known for his vast knowledge, especially in Islamic
sciences, where he excelled in areas like Quranic recitation, exegesis, and hadith
studies. In addition to his scholarly prominence, Yiisufafandizadah was noted for
his expertise and experience in Sifism. He wrote poetry under the pseudonym
"Hilmi" and completed his Stfi training under Sheikh Ilyas Sakizi (d. 1118/1706-
7) of the Khalwati order, from whom he received a license to teach. His only
known written work on Stfism, apart from his treatise titled Vahdet Meselesi (The
Issue of Unity) and his correspondence with Niyazi-i Misr1 (d. 1105/1694) is this
treatise, which provides insight into his perspective on Sufism. This work is
particularly valuable as it stands as the only available text that reflects his
understanding of wahdat al-wujiid (Unity of Being), a philosophical concept in
Sifism. This treatise discusses his thoughts on wahdat al-wujiid and also serves as
a response to contemporary critiques of Sifism in the Ottoman Empire. An
examination of Yaisufafandizadah's life reveals the influence of significant events
of his time, such as the Kadizadah-Sivasi conflicts. These events were among the
pressing issues of the Ottoman agenda, as Sufism had become a topic of
substantial criticism in certain circles. Some groups labeled Siifism as heretical
innovation, leading to intense conflicts between the scholarly circles of madrasas
and the Sufi takkahs. Scholars like Yisufafandizadah, who sought to reconcile the
divide between Siifism and madrasa circles, acted as mediators, leveraging their
scholarly credentials to bridge the gap. Although he came from a madrasa
background, Yusufafandizadah's endorsement of wahdat al-wujiid—a highly
debated Siifi concept—set him apart within the Ottoman scholarly community.
In his treatise, Yaisufafandizadah emphasizes that wahdat al-wujiid is a concept not
easily comprehended by the masses and can only be truly understood by those
referred to as "the people of truth,” individuals who have attained spiritual
maturity. This perspective underscores the importance of learning directly from
qualified individuals, much like the practice in Quranic sciences where one learns
from a fem-i muhsin (a skilled and virtuous teacher). His insistence on experiential
transmission highlights the necessity of understanding Stifi knowledge through
lived experience. He asserts that only the learned can grasp wahdat al-wujild, and
any misunderstandings stem from a lack of comprehensive knowledge on the
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matter. In presenting his views, he draws on the thoughts of Niyazi-i Misri, with
whom he corresponded. Niyazi-i Misr1 had faced exile due to his opposition to
prohibitions on practices like dhikr and sama’ ceremonies. Yiisufafandizadah’s use
of Niyazi-i Mist1’s ideas to support his points demonstrates both his affinity for
Sifism and his stance against the critiques of Stfi communities of his time. This
adherence to his beliefs, even in a brief treatise, reflects his unwavering
commitment to his convictions. In this regard, Niyazi-i Misr1's verse, “Whatever
you look upon, know that it reveals the mystery of the Divine,” is included as a
profound articulation of the metaphysical basis of wahdat al-wujid.

Keywords: Sufism, Wahdat al-Wujud, Tawhid, Yusufafandizadah, Kadizadah-
Sivasi .

Yusufefendizade ve Vahdet-i Viictid Risalesi

Oz

Yusufefendizdde Abdullah Hilmi; Osmanli doneminde yasamis, ilmi birikimiyle
one ¢ikan bir alimdir. Ozellikle Islami ilimlerde; kiraat, tefsir ve hadis alanlarinda
Ovgiliye mazhar bir alim olarak taninan Yusufefendizade, ayni zamanda tasavvufi
deneyim ve bilgisiyle dikkat ¢eken bir sahsiyettir. Ayrm1 zamanda o, “Hilmi”
mahlasiyla siirler yazmis ve Halveti tarikatindan Seyh ilyas Sakizi'den (&l.
1118/1706-7) seyrii siilGikiinii tamamlayarak icazet almistir. Onun tasavvuf
hakkinda Vahdet Meselesi baglikli risalesi ve Niyazi-i Misri (6l. 1105/1694) ile
yazismalar1 disginda konuyla ilgili bir yazisi bulunmamaktadir. Nitekim
yazismalarin igerigi hakkinda bilgi ya da mektubun kendisine rastlanilmamustir.
Bu yontiyle Vahdet Meselesi risalesi onun tasavvufa bakis agisini sunan tek eseri
olmasiyla 6nem arz etmektedir. Bahse konu olan risale, vahdet-i viictd
konusundaki diisiincelerini icermekte ayni zamanda Osmanli'da tasavvufa
yonelik elestirilere yamit niteligi tasimaktadir. Yusufefendizdde'nin hayati
incelediginde, donemin etkili olaylarindan biri olan Kadizade-Sivasi
catismalarinin ona tesiri gozlemlenebilmektedir. Bu olaylar, Osmanli'da
tasavvufun yaygin bir elestiri konusu oldugundan dolay: giindemi etkileyen
meselelerden biri olmustur. Bazi ¢evrelerde tasavvufun bidat ve sapkinlik olarak
degerlendirilmesi medrese ve tekke cevrelerinde ciddi catismalara yol agmustir.
Bu doénemde, tasavvufla medrese arasindaki keskin ayrimlari uzlagtirmaya
calisan Yusufefendizade gibi alimler, ilmi miiktesebatlar1 sayesinde iki kesim
arasinda koprii gorevi iistlenmistir. Bilhassa medrese ge¢misine ragmen
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Yusufefendizade'nin vahdet-i viicd gibi tartigmali bir tasavvufi goriisii
desteklemesi, onu Osmanli’daki medrese ulemas: arasinda Ozel bir konuma
yerlestirmektedir.

Yusufefendizade, risdlesinde vahdet-i viicid anlayisim genis kitlelerin kolayca
kavrayamayacagina, bu bilginin sadece "hakikat ehli" olarak bilinen, manevi
olgunlasmay1 tamamlamis kisilerce anlasilabilecegine dikkat cekmektedir. Onun
bu distincesi, Kiraat ilmi geleneginde fem-i muhsin (dogru aktaran kimse)
kisilerden dogrudan ders almanin énemine oldugu gibi hem ehlinden alinmasi
hem de gozetim altinda uygulanmasi gerektigine dair de vurgu ihtiva etmektedir.
Boylece tasavvufi bilgilerin halin yasanmasi suretiyle dogru bir sekilde
aktarilmasinin  gerekliligini vurgulamistir. Bu nedenle vahdet-i viicGdun
dogrudan tahkik ehli tarafindan anlasilmasi gerektigini vurgulamis, yanlis
anlasilmanin  ise  bilgi  eksikliginden  kaynaklandigmi  belirtmisgtir.
Yusufefendizade'nin vahdet-i viiclida dair goriislerini ortaya koyarken Niyazi-i
Misriden alinti yapmasi, onunla olan yazismalary, diisiincelerinin
sekillenmesinde Niyazi-i Misri'nin etkisini gostermektedir. Niyazi-i Misri, zikir
ve sema mukabelesinin yasaklanmasina karsi ¢ikmis ve bu goriislerinden 6tiirii
yonetim tarafindan siirgiine gonderilmistir. Yusufefendizade'nin bu risalede
Niyazi-i Misriden iktibasla konuyu delillendirmesi, onun tasavvufa olan
yakmligini ve yasadigi donemin tasavvuf ehline yonelik elestirilere karsi
durusunu acitkca gostermektedir. Bu durum, Yusufefendizade'nin inanglar:
ugruna tavizsiz bir tutum sergiledigini kisa bir risaleyle de olsa yansitmaktadir.
Bu yoniiyle Niyazi-i Misti'nin “Her neye baksa g0ziifi, bil sirr-1 Siibhan ‘andadir.”
beyti, vahdet-i viiclid anlayismin metafizik temellerini ortaya koyan énemli bir
ifade olarak risalede yer bulmaktadir.

Yusufefendizade'nin risalesindeki vahdet-i viicd kavrami, Allah'in “mutlak”
varlik oldugu ve tiim evrenin O'nun tecellilerinden ibaret “mukayyed” varlik
diislincesini tarif etmektedir. Bu yoniiyle o, evrende goriilen tiim varhklarin
aslinda Allah’in birer yansimas: ve mevcudati seklinde tanimlamaktadir. Bu
yansimalar, mutlak varlik olan Allah’m zatin1 degil, yalnizca tecellileri ile olan bir
durumu ihtiva etmektedir. Bu nedenle Yusufefendizade, Allah'in tim
noksanliklardan ve yaratilmiglara ait simirlamalardan miinezzeh oldugunu da
belirtmektedir. Yusufefendizade'ye gore Allah'm mutlak varhigimi kavramak ve
varliklarm fani dogasini idrak etmek, yalnizca muhakkiklerin ulasabilecegi bir
hakikattir. Vahdet-i viicidun anlamin kavramanmn zorlugu, bu konuda yanhs
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anlasilmalarin da oniinii agmistir. Ona gore bu konudaki yanhs anlamalarin en
biiyitk nedeni, bu halin/nazariyenin sadece yiizeysel bilgiyle anlasilmaya
calisilmasindan kaynaklanmaktadir. Diger yandan Yusufefendizade, risalesinde
Allah ve mahlukatin arasindaki iliskiyi agiklamak icin “ayna ve golge”
metaforlarini kullanmaktadir. Allah ve yaratilmiglar arasinda bir ittihad ya da
hultil iliskisinin bulunmadigin vurgulamaktadir. Yusufefendizade nin tasavvufa
dair muayyen risale disinda baska yazisinin bulunmamasi, onun tasavvufa bakis
agis1 ve tasavvuf hakkindaki goriislerinin de anilmasini siirlamistir. Bu vesileyle
bu calismada onun kisaca hayatina, bir medreseli olarak tasavvuf ile iliskisine,
Kadizade-Sivasi olaylarinin dénemine yansiyan sonuglarma, yazdig risalenin
incelenmesine ve niisha tanitimina yer verilmektedir.

Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, Vahdet-i viicid, Tevhid, Yusufefendizade,
Kadizade-Sivasi.

Giris

Yusufefendizade; Halveti seyhlerinden Seyh Ilyas Sakizide (6l.
1118/1706-7) seyrii siiltikunu tamamlamus, hilafet almis ve pek cok stifiye
ders vermis bir alimdir.! Ancak Islami ilimlerin genelinde malumat sahibi
olan ve otorite kabul edilen Yusufefendizade'nin tasavvuf hakkinda kisa
agiklamasi disinda tasavvufa dair bir yazis1 bulunmamaktadir. Tasavvufi
yasamma dair siurl bilgi edindigimiz miiellifin tasavvuf hakkindaki
¢alismasinin onemi ise allame olarak vasiflandirilabilecek bir sahsiyetin
tasavvufun tartismali konularindan vahdet-i viicida dair yaptig:
yorumdur.

Yasadig yiizyila kalintilar1 sirayet eden Kadizade-Sivasi olaylari,
tasavvufun genellemeci bir yaklasimla bidat ve sapkinlikla itham
edilmesine yol agmustir ki birgok Osmanli ulemas: bu konu hakkinda
konusmaktan imtina etmis ve siikiitu tercih etmistir. Medrese ge¢misi
bulunan Yusufefendizade’nin bu konuda yaptig1 yorum hem kendisinin
tasavvufa yaklasimi adina hem de tasavvuf erbabi icin 6nem arz
etmektedir. Diger yandan yazmis oldugu risaledeki detaylar onun alelade
kaleme aldig1 kisa bir risale olmadigini da kanitlar niteliktedir. Kiraat

! Bursali Mehmed Tahir Bey, Osmanli Miiellifleri, thk. A. Fikri Yavuz - Ismail Ozen
(Istanbul: Meral Yaynevi, ts.), 1/472.
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ilmine yaklasiminda ©n plana ¢kan fem-i muhsin kimselerden
miisafeheye verdigi Onem, bazi ilimlerin gozetim altinda alinmasi
hususuna da katki sunmaktadir. Bu yoniiyle o vahdet-i viicidun da
hakikat ehli kimselerden tahsil edilmesi gerektigine dikkat cekmektedir.>

Yusufefendizade’'nin  Niyazi-i Misri (6l  1105/1694) ile
mektuplasmasi ve vahdet-i viiciid hakkinda goriislerini yansittig1 eserde
Niyazi-i Misriyi zikretmesi, ondan iktibasla “Her neye baksa g0ziifi, bil sirr-
1 Siibhan undadir.”® beytine yer vermesi onun hem Niyazi-i Misri’ye hem
de tasavvufa yakinligini gosteren emarelerdendir. Niyazi-i Misri, “Yasag-
1 Bed” (1077/1666) adiyla tarih atilan siirecte zikrin ve semanin
smirlandirilmasina* ragmen bu konudaki gortislerini yiireklilikle ifade
eden ve ayni zamanda goriisleri ve kendisine nispet edilen goriisler
ylziinden de siirgiin edilmis bir stifidir. Ancak Yusufefendizade her seye
ragmen onun gibi bir sGff ile iletisimde kalarak arkasinda durduguna
isaret etmektedir. Bu yoOniiyle Yusufefendizade tepki ve destegi
hususunda siikitu tercih etmeyen bir kisilige sahiptir.® Bu yaklagimi
risalelerine de yansiyan Yusufefendizade, ayni zamanda birlestirici ve
uzlastirici bakis agisina da sahiptir. Toplumsal ¢alkantilarla dolu bir
donemde yasayan Yusufefendizade ilmi yaklagimiyla topluma rehberlik
etmigtir.

Bu makale; tasavvuf 0zelinde Yusufefendizade'nin bakis agisinin
incelenmesi ve degerlendirmesine ayrilmistir. Bir¢ok esere konu olmasi
hasebiyle hayatina kisaca yer verilmis olup genel itibariyle onun bakis

2 Abdullah Hilmi Yusufefendizade, Vahdet-i Viiciid Risdlesi (Ankara: Milli Kiitiiphane, Ali
Emiri Seriyye kolek51yonu, 01104/7), 64a-64b; Abdullah Hilmi Yusufefendizade, Risdle
fi ecvibeti'l-mesdil mimmad yetealleku bi viicihi'l-Kur'dn (Istanbul:  Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih Blm, 68/4), 29a; Ahmet Gokdemir, “Osmanli Kiraat Egitiminde $az
Kiraatler Ve Ytsuf Efendizade’nin Konuya Dair Tepkisi”, Marife Dini Aragtirmalar
Dergisi 1/19 (Haziran 2019), 68.

3 Yusufefendizade, Vahdet-i Viiciid Risdlesi (Ali Emiri Seriyye koleksiyonu, 01104/7), 64b;
Niyazi-i Misri, Mehmed b. Sogacizade Ali Celebi el-Malati, Divan (Istanbul: IBB
Atatiirk Kitapligi, Nadir Eserler, OE_Yz_001018), 12a.

4 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus- Ali Yilmaz (Istanbul:
Kitabevi, 2015), 5/77; Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik (Istanbul:
Inkilap Kitabevi, 1983), 168; Mustafa Askar, Niydzi-i Misri ve Tasavouf Anlayist (Ankara:
T.C. Kiiltiir Bakanhg Kiiltiir Eserleri, 1998), 106.

5 “Dad” harfinin kullanimi1 ya da saz kiraatlerin yayginlasmasina kars: yaklagimini her
iki mesele icin de ayr1 risaleler yazarak beyan etmistir. Ayrica bk. Gokdemir, “Osmanli
Kiraat Egitiminde Saz Kiraatler Ve Yisuf Efendizade’ nin Konuya Dair Tepkisi”, 68.
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agisinin sekillenmesinde donemine yansiyan onemli hadiselere ve siifilere
yer verilmistir. Akabinde niisha tanitimina yer ayrilmis olup orijinal niisha
Oornegi, Osmanlica yazimi, transkripsiyonel metni ve sadelestirilmis
metnine yer verilmistir. Ayrica Yusufefendizade'nin Vahdet Meselesi
baglikli risalesinin vahdet-i viicid 6zelinde olmas1 hasebiyle vahdet-i
viic(id ile temsilcilerine yer verilmis; bahse konu olan yerlerin muhteva
analizi yapilmis ve sonuglandirilmistir.

1. Yusufefendizade ve Donemine Yansiyan Tasavvufi Hayata Kisa
Bir Bakis

17. ytizyilin son geyregi ve 18. ylizyilin ortalarina taniklik eden
Osmanli donemi miellif ve miderrislerinden Yusufefendizade,
Amasyanin meshur sahsiyetleri arasinda yer almaktadir. Tam ad1 Yasuf
b. Abdurrahman olup nisbeleri ise alfabetik olarak el-Ahiskavi, el-Amasi,
el-Istanbuli, er-Riimi’dir. Nereli ile oldugu hakkindaki tartismalar
ozellikle Amasya ve Istanbul arasinda bir belirsizlige sebebiyet
vermektedir. Ailesinin Amasya kokenli olmasi ve babasmn
Yusufefendizade heniiz on dokuz yagindayken (1099 Recep) Istanbul’a
yerlesmesi malumati onun Amasyali olduguna dair kanaatleri
desteklemektedir. Ancak Istanbul’da dogmus olabilecegi ve/veya burada
uzun yillar ikameti yoniindeki malumatlar kendisinin Istanbullu olarak
kabul edilmesine zemin hazirlamaktadir. Bu ikili aidiyet izlenimi
Yusufefendizade nin nereli oldugu hususunda belirgin bir goriis birligine
varilmasmi gliclendirirken her iki taraftan da kabul edildigine isaret
etmektedir. Yine ayni sekilde dogum tarihi hakkinda da ihtilaflar
mevcuttur ki kaynaklarda 1080/1669° ya da 1085/1674” tarihleri yer
almaktadir. Yusufefendizade Istanbul'da vefat etmis ve babasi ile
dedesinin bulundugu kabrinin yanina 1167/1754 yilinda defnedilmistir.?

¢ Abdizade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, Amasya Tarihi, haz. Eyiip Bas, Fatih Koca,
Turan Agik, Ibrahim Serbestoglu, Safi Arpagus, Ahmet Hakki Turabi, ed. Songiil Kegeci
Kurt vd. (Amasya: Amasya Belediye Kiiltiir Yayinlari, 2022), 9-12/67.

7 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/471.

8  Vefati i¢gin “Medfenin nir ide Abdullah Efendi'nin kadir 1167” Miistakimzade
Siileyman Sadullah Efendi tarafindan belirtilirken yine o donemde “tiiviiffiye
allametii’z-zeman” ile de hem onun ilmi kisiligi hem de vefat tarihi beyan edilmistir.
Siileyman Saadeddin Efendi Miistakimzade, Tuhfe-i hattitin (Istanbul: Devlet Matbaasi,
1928), 282; Yasar, Amasya Tarihi, 9-12/67-68.
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Kuran-1 Kerim ile hemhal olan Yusufefendizade'nin babasi
Muhammed Efendi ve dedesi de kiraat ilmiyle megshur zatlardandur.
Kuran-1 Kerim hifz1 akabinde babasindan da kiraat ilmini tahsil etmesi
onun hayatindaki o©Onemli bir basamaktir. Ilmi miiktesebatinin
geniglemesiyle birlikte farkli disiplinler ile beraber de anilmugtir. Kiraat
ilminden dolay1 “Seyhu’l-Kurra, Yegane-i Devran, Reisii'l-Kurra”; tefsir
ilminden dolay1 “Taciil-miifessirin”; hadis ilminden dolay1 “umdetii’l-
muhaddisin ve seyhiil-muhaddisin” vasiflartyla anilmigtir.” Corlulu Ali
Pasa sadrazamliginda Sarayi Hiimayun hocalig1 tevdi edilmis, sarayin
yani sira camii ve medreselerde de yarim asr1 askin dersler vermistir.!°

Yusufefendizade; Halveti seyhlerden Yigitbasi Ahmed Semseddin
Marmaravi subesinin esrafindan Seyh Ilyas Sakizi'ye (5l. 1118/1706)
intisap etmistir.!! Kendisinin tarikat usuliinii takip ettigi ve seyrii
stilikunu tamamladiktan sonra seyhinden icazet aldig1 bilinmektedir.
Halveti usuliiniin yani sira Naksibendi usuliine dair Mektubdt okuttugu da
kaynaklarda zikredilen hususlar arasindadir.!? Yusufefendizade'nin pek
¢ok Ogrencisi bulunup ehl-i tarika mensup meshurlar arasinda
Naksibendi Miiceddidi Seyhi Mehmed Sadik Erzincani, Arabacilar ocag:
seyhi Ibrahim er-Rimi (1189/1775) ve Mehmet Emin Tokadi miintesibi
Naksibendi Miiceddidi halifesi Miistakimzade Siileyman Sadeddin’i
zikretmek miimkiindiir.’®* Do&nemin tasavvufi yasamimi etkileyen
Kadizade-Sivasi olaylari, Niyazi-i Misri'nin siirgiinii ve vahdet-i viicd
diistincesi, Yusufefendizade’nin yakinen tecriibe ettigi tasavvufa
yaklagimini anlamada 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.

Kadizade-Sivasi olaylar1 fikri tartismalar ile baglamis, halka
kiirsiiden edilen vaazlar sikayetlere doniigsmiistiir. Bu siiregte fikri takip
eden hocalar ile siire¢ ilmi devam ederken halkin da dahil edilmesiyle fiili
mukavemete doniismiistiir. Yasanan bu olaylarin uzamasinda ise bir
yoniiyle ilmi amaca hizmet eden tartigmalar, diger yoniiyle fetvalarin

®  Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus- Ali Yilmaz (istanbul:
Kitabevi, 2015), 4/240.

10 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/471-472; Yasar, Amasya Tarihi, 9-12/68.

11 Miistakimzade, Tuhfe-i hattitin, 281-282; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri,
1/472.

12 Miistakimzade, Tuhfe-i hattitin, 282.

13 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/361.
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fermana hizmet ettirilerek biirokrasiden istifade etme diisiincesi etkili
olmustur. Nitekim fermanla yasaklanan unsurlarin fetva ile baz1 vaizlerce
desteklenmesi muayyen mevkilere atamalar: hizlandirmistir.'* Hal boyle
olunca saraydaki niifuzlar1 artan bazi1 Kadizadeliler infaz ve siirgiinlere
yon verebilir hale de gelmistir.!®

Olaylarin baslangicina bakildiginda Sultan IV. Murad déneminde
vaiz Kadizdde Mehmed Efendi (6l. 1045/1635) ile Halvetl seyhi
Abdiilmecid Sivasi'nin (6l. 1049/1639) vaazlar1 baslangi¢ noktasini
olusturmaktadir. “Esyanin tesbihi hal ile mi yoksa kal ile midir?”1¢ gibi
sorularin cevabi vaaz kiirsiilerinden sultan huzurlarina kadar aranmis ve
fikri boyutta kisa bir siire seyretmistir. Zaman ilerledikce vaiz Ustiivani
Mehmed Efendi (6l. 1072/1661) ile Halvetiyye seyhi Abdiilehad Nri
(61.1061/1651) arasinda devam eden reddiyeler, bu evrede vaizler
tarafindan fiili saldirilara ve siirglinlere dontismiistiir. Olaylarin
siddetlenmesi ise vaiz Mehmed Vani (61. 1096/1685) ile seyh Niyazi-i Misri
donemine rastlamaktadir. Yapilan tartismalarda hakli ¢ikip sultanlarin
dahi tebriklerini kazanmalarina ragmen tasavvuf erbabi olmasi hasebiyle
Sivasiler bir bahane ile siirgiin edilmislerdir. Semseddin Sivasi (Ol
1006/1597), Ismail Rustihi Ankaravi (6. 1041/1631) ve Niyazi-i Misri’nin
sirglinlerini bu minvalde degerlendirmek doénemin tasavvufa bakis

14 Golpmarl, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, 162; Osman Tiirer, Osmanlilarda Tasavoufi
Hayat (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 38-39.

15 Nalma Mustafa Efendi, Naimd Tarihi, ¢ev. Zuhuri Damgman (Istanbul: Zuhuri
Danisman Yayinevi, 1967), VI/2720; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi (XVI.
Yiizyil Ortalarimdan XVII. Yiizyil Sonuna Kadar) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1954), 111/1/370.

16 Padisahin huzurunda yapilan tartismada ulemadan bazilar1 hakem tayin edilmis,
ayetler ve hadis delil getirilmis, tefsir, mantik ve belagat yoniiyle degerlendirilmistir.
“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir
sey yoktur. Fakat siz onlarn tesbihini anlayamazsimz.” (el-Isra 17/44) ayeti delil getirilip
Kadizadde tarafindan Sivasinin savundugu esyanin tesbihini bazi miiridanin
duydugunu iddiasi iizerine Kadizade tekfir etmistir. Sivasi'nin ise bu ayetm kafilere
hitap ettigini * ‘Amm oldugu takdirce, selb-i umiimdur; umtém-1 selb degildir.” S6ziiyle
bazilarmin isitip anlamamalarmin genele tesmil edilmemesi gerektigi bu baglamda
bazilarmin isitip anlayacaklar1 dogrultusunda savunmustur. Hakemlerin de tasdiki ile
Sivasi hakli bulunarak kiifiirle ithamdan tecrid edilmis, Kadizade igin tecdid-i imam
s6z konusu olmugtur. Mehmed Nazmi Efendi, Hediyyetii'I-Thvin (Osmanlilarda Tasavoufi
Hayat-Halvetilik Ornegi), thk. Osman Tiirer (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 459-461.
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acisint belli oranda yansitmaktadir.!” Siddetlenen olaylar ise devlet
erkaninin Kadizadelilere ceza verip bir kismini siirgiin etmesiyle ara ara
duraksamigtir. Bulduklar1 ilk firsatta tasavvuf erbabina yiiklenmeye
devam etmis, hatta zikrin yasaklanmasi gibi girisimlerde
bulunmuslardir.’*  Yusufefendizade'nin yasadigy donem ise fiili
tesebbiislere ve olaylarin bastirilmasi evresine tekabiil etmektedir. “Yasag-
1 bed” ismi ile tarih atilan 1077/1666 yilinda zikrin yasaklanmas1 “nagme”
ismiyle tarih atilan 1095/1684 yilinda kaldirilmistir. Yasagin
kaldirilmasinda Niyazi-i Misri'nin Ayasofya-i Kebir Camii'nde padisahin
da bulundugu esnada zikir, sema ve devranin fazileti hakkinda vaazi etkili
olmustur. Oyle ki heniiz vaaz bitmeden yasagin kaldirildig1 haberi Niyazi-
i Misri'ye iletilmistir.’ Bu yoniiyle Yusufefendizade'nin 6grencisi
Miistakimzade donemine damga vuran Niyazi-i Misri ile yazismalar:
dikkat c¢ekmektedir.?® Niyazi-i Misrinin vefati disiiniildiigiinde
Yusufefendizade ile yazismalar: yirmi dort yas ve altina denk gelmektedir
ki bu da uzun soluklu bir yazisma olmadigini gostermektedir. Diger
yandan Yusufefendizade'nin Vahdet risilesinde ona yer vermesi o
donemde yasananlara ragmen ona destegini ve tevecciihiinii
gostermektedir.

2. Niisha Tanitimi, Transkripsiyonel Yazimi ve Sadelestirilmis
Metin

Eserin telif tarihi, sebebi, siireci ve kaynaklari hususunda net bir
delil bulunmamaktadir. Ancak eserin Abdullah Hilmi'ye aidiyeti metnin
altinda el-Fakir Abdullah tarafindan tahrir edildigi ve “Yusufzade” olarak
bilinen nisbesi yer almaktadir. Risalenin hazirlanmasinda kendisine
yoneltilen sorular arasinda vahdet-i viicid meselesinin bulunmas: yiiksek

17 Ismaﬂ Rusuhi Ankaravi, Mecmilatu’l-letdif ve ma’miretu’l-madrif (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1289), 226; Erhan Yetik, Ismail-i Ankaravi Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriigleri
(Istanbul: isaret, 1992), 57; ibrahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismas: (Ankara: Otto
Yayinlari, 2019).

18 Joseph von Hammer, Osmanl: Devleti Tarihi (1066-1086) (1656-1676), gev. Mehmet Ata
(Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1947), XI/10; Mihail Dimitri Sturdza, Dictionnaire
historique et généalogique des grandes familles de Grece, d”Albanie et de Constantinople (Paris,
1983), 135; Mustafa Salih Edis, “Kopriiliizdde Fazil Ahmed Pasa (6. 1087-1676)' nin
Tasavvuf Ehline Yaklasim1”, Kiilliyat: Osmanli Aragtirmalari Dergisi 11 (2020), 95-97.

19 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 5/77; Golpinarly, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, 168;
Askar, Niydzi-i Misri ve Tasavouf Anlayisi, 106.

20 Miistakimzade, Tuhfe-i hattdtin, 282.
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ihtimal dahilindedir. Nitekim tasavvufun lehte ve aleyhte giindeminde
kalan vahdet-i viicid meselesinin ¢agina damga vuran Abdullah Hilmi
Efendi'ye sorulmasi, Ozellikle ilmi miiktesebatindan dolayr onun
tartismali meseleler hakkindaki gortisleri, meraklilar1 tarafindan da
ogrenilmek istenmis olabilir. O bu konuyu ¢ok detaylandirmadan az ve 6z
bir sekilde ifade etmekte, Niyazi-i Misri'yi referans gostererek gerek o
cagda ona kars1 bakis agis1 bu konuya miispet bir yaklagim sergiledigini
gostermektedir.

Tiirkiye'de kiitiiphaneler arasi yapilan arastirma sonucunda
¢alismanin farkl bir niishasi ile karsilagilmamais olup adi gegen eser yiiz
bir varakli bir kitabin iginde iki varaktir. Millet Kiitiiphanesi'nde Ali Emiri
Seriyye koleksiyonu 01104/7 numarali kayitta yer almaktadir. Miistensihi
Hazine-i Celile-i Maliyye Katiblerinden es-Seyyid Siikri Efendi olup,
Istinsah tarihi 1291 olup tasnif numarasi ve konusu “297.711 / Vahdet-i
Viicd” seklinde yer almaktadir. Eserin fiziksel 6zellikleri 64a-65b yaprak,
15 siitun, 229x176-155x95 mm boyutlarinda, Rik‘a hattiyla Osmanlica
yazilmistir.?! Baghg: glintimiizde verilen isme benzer olup eserde “Vahdet
Meselesi” bashigl altinda kaleme alinmistir.

21 Yazma Eserler Kurumu (YEK), “Vahdet-i Viictd Risalesi, = 4l 2525 <ay” (Erigim
03.09.2024).
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2.1. Orijinal Metin

Milli Kiitiiphane, Ali Emiri Seriyye Koleksiyonu, 01104/7 (64a-64b)
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2.3. Transkripsiyonel Metin
(64a) Vahdet Meselesi

Sufiyye'nin muhakkiklar1 zahib oldiklar1 “vahdet-i viicid” meselesi
bir mesele-i gamiza ve miigkile olub hakikat-i hale vusul, tahsil-i hale
mevkif olmagin gulat-1 sufiyye ‘adem-i vustllarindan nasi mahmel-i
faside hamlidiib 1inde's-ser: tekfir olunurlar. Lakin bazi erbab-1 tahkik
mesele-i mevkume'yi ‘uktl-i kasira ashabma tefhim iglin temsil-i
tarikasina stiltk idiib Oyle tahkik eylediler ki “Viicud-i mutlak-i hakiki
ancak viicud-i Bari Teala olup sair mevcudatin viicudlar1 mazahir-i
viicud-i mutlak olup baz1 mazhar-i cemal ve baz1 mazhar-i celal olup
zatinda viicudlar1 ke'l-ademdir.” demek olur. Mesela bir sahs1 miigtasibin
(64b) muhazatina nice bin ayine vaz' olunsa ol sahsin ‘aksi her birinde zahir
olub lakin muhazatindan izale olundikda ol ‘aks1 muzmahil olmagla
muhazat vaktinde olan viicidu muteber olmadigr gibi mevcudat dahi
‘asar-i viicud-i mutlaka olub ‘ukiis ve zilal mesabesinde olmagla viicadlar:
muteber olmayub “Viicid-i mutlaka-i hakiki ile mevcud ancak Bari
Teala'dir.” demek olur. Seyh-i Misri merhtim dahi “Her neye baksa goziifi,
bil sirr-1 Siibhan andadir.” demesiyle bu manay: murad ider. Lakin fi'l-vaki
mevcudat: boyle ‘anlayub bilmek tahsil-i hale mevkuf oldig: bi'istibahdir.
Va'llahu Teala alem.
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Harrerahu el-Fakir ‘Abdullah el-Med v bi-Y{isufzade

2.4.Sadelestirilmis Metin
(64a) Vahdet Meselesi

Stfilerin muhakkik olanlar1 "vahdet-i viicid" meselesini derin ve
karmagsik gormiis, o halin hakikatine erismek ve hali tahsil etmek
gerekliliginden, stfilerin asirilia kaganlar1 bu derin bilgiye (hakikate)
ulasamadiklari igin yanlis sonuglar ¢ikarmis ve dini Olgiilere (seriata) gore
yanlis anlamlar yiikledikleri gerekgesiyle tekfir edilmislerdir. Ancak bazi
muhakkikler bu tartismali meseleyi smirhi akillara agiklamak igin
sembolik anlatim yolunu tercih etmiglerdir. Ortaya koyduklar1 mesele
“Gergek mutlak viicGd yalmizca diger tiim mevcudatindan
(mahltikatindan) Bari (Allah) Teadla’dir. Diger varliklarin tiimii ise Mutlak
varligin mazharlaridir. Varliklarin bazilar1 Allah’in Cemal ve bazilar1 Celal
mazhar1 (tezahiirii) olup haddi zatinda yok gibidir.” hiikmiindedir.
Ornegin bir kimsenin (64b) etrafina binlerce ayna yerlestirildiginde o
duran kimsenin akseden goriintiisii her aynada goriiniir. Ancak aynadaki
yansimanin zat1 ¢ekildiginde yansima da kaybolur. Aynalara zuhur eden
varligin aynadaki eserine itibar edilmedigi gibi tiim mevcudat mutlak
olan Allah’in yansimas: ve golgesi gibidir. Bundan dolay1 (mevcudatin)
varliklar1 kendinden degildir. “Gergek mutlak varlik varligi kendinden
olan Bari (Allah) Teala’dir.” demek gerekir. Merhtim Seyh (Niyazi-i) Misri:
"Her neye baksa goziifi, bil sirr-1 Siibhan "andadir." soziiyle de bu anlam
kasteder. Ancak hakikatte varliklar1 bu haliyle anlayip tahsil etmenin
(bilmenin) hali elde etmeye baglh oldugu konusunda siiphe
bulunmamaktadir. Allah en dogrusunu bilir.

Tahrir sahibi: Yusufzade adiyla anilan el-Fakir Abdullah.

3. Yusufefendizade’nin “Vahdet Meselesi” Risalesi ve Vahdeti
Viicad Hakkindaki Gériisleri (Muhteva Analizi)

Vahdet-i viicGd kavraminin sistemlesmesindeki siire¢ tasavvuf
tarihi ile ayn siireci paylasmaktadir. Bu halin/nazariyenin gelisiminde rol
alan amiller agkin tecriibeyi kiimiilatif bir sekilde yansitarak ifade
bulmaktadir. Vahdet-i viicida dair siirecin gelisimi muhabbetullah,
sekr/fena, cem, nir-u Muhammedi, insan-1 kamil, vecd, hatm-i velayet
gibi konular, bu tecriibeye nail olanlar tizerinden ortaya konulmas: ve
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nazari temellendirmeler ile saglanmistir. Bu yoniiyle nazariyenin gelisim
stirecinde igine ilk donem stfilerinden Amir b. Abdulkays (6. 45/665),
Rabiyatu’l-Adeviyye (61. 185/801), Bayezid-i Bistam1 (61. 261/875), Ciineyd-
i Bagdadi (6l. 297/910), Sehl b. Abdullah et-Tiirsteri (1. 283/896), Hallac-1
Manstr (6l. 309/922) ve Hakim et-Tirmizi (6l. 320/932) gibi isimleri alan
genis bir birikim vardir. Diger yandan bu anlayisin sistemlesmesi ve
temellendirilmesi hususunda Ibnii'l-Fariz (1. 632/1235), Ibniil-Arabi ve
Sadreddin Konevi énemli adimlar atmiglardir. Bu adimlar arasinda Ibnii’l-
Arabi hal yoniinden temellendirirken Sadreddin Konevi ise metafizik
alanin temellendirilebilir bir pargas1 olarak yorumlamistir.22 Mevlana (6l.
672/1273), Molla Cami (6l. 898/1492), Afifiiddin et-Tilimsani (6l. 690/1291),
Fahreddin Iraki (6l. 688/1289), Abdulkerim el-Cili (6l. 832/1428) gibi
sahsiyetler anlasilmasi igin farkli vecheleriyle ifade ederken bdlgesel
olarak bu dagilim anlamak ve anlamlandirmak i¢in devam etmistir.
Osmanli donemine bakildiginda ise ehl-i tarik ulemanin bircogu vahdet-i
viicda dair agiklamada bulunmus, risale ve serhler yazmistir. Molla
Fenari (1. 834/1431), Ismail Rusitihi Ankaravi, Abdullah Bosnevi (6l
1054/1644), Osman Fazli Atpazari ve Niyazi-i Misri nesir ya da nazim
konusunda eserler vermis onemli sahsiyetlerdir.?*> Vahdet-i viicd bu
yoniiyle icine birgok ismi alan biiyiik bir gelenege sahip ve etkilesim alani
da genis entelektiiel ekol ve okul olarak da tanimlanmaktadir. Bu
goriis/tecriibe ayn1 zamanda ontolojik olarak ilahiyat, kozmoloji,
antropoloji gibi alanlarda giindeme gelirken ayrica niibiivvet, velayet,
varolugsal, ahlaki ve epistemolojik meseleleri de yakindan ilgilendiren
arglimanlar gelistirmistir.?

Vahdet-i viiclid nazariyesinin gelisiminde ve ulema arasinda sikca
giindeme gelmesindeki sebeplerden biri de yapilan elestiriler olup yazilan
reddiyeler serhleri de belli oranda artirmistir. Tasavvufun ig¢inden ve

2 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- Ilmlyye, ty.), 4/191-193;
246-251; Ebu’l-Meali Muhammed b. Ishak Sadreddin Konevi, Miftdhu'l-gayb'il-cem’]
ve'l-viicild fi'l-kegfi ve’s-suhiid (Tasavvuf Metafizigi), cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlif1 Yayinlari, 2014), 327-328; 398-404.

2 Muhammed Bedirhan, “Vahdet-i Viictd Ekoli”, Islam Diisiincesinde Teoriler - Metafizik,
ed. Omer Tiirker (Istanbul Ketebe Yaynlari, 2023) 1/172-175.

24 Bedirhan, “Vahdet-i Viictid Ekolii”, 1/146-160.
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disindan nazariyenin eksikligine atif yapildig1 gibi zindiklikla itham da
s6z konusudur. Sonraki dénemleri de etkiyen Ibn Teymiyye (61. 728/1328)
ve Ibn Kayyim (6l. 751/1350) ibnﬁ’l—Arabi’yi ittihadilik ile huldl
diisiincesinden dolay: tekfir etmisleridir.*® Diger yandan vahdet-i suh(id
anlayisini temellendiren imam Rabbani Ahmed es-Sirhindi (51. 1034/1624)
Ibniil-Arabi'nin mevcudatin serri, noksanligr ve c¢irkinligi konusuna
hakim olamamasindan dolay1 mevcudatin hakikatlerini de Hakk'in ilmi
stireti kabul etmesi yoniiyle elestirmistir.?® Yasadig1 sevgi dolu siirecin
dogal bir neticesi haline gelen vahdet-i viicd, zikir, tefekkiir, murakabe
ve sair ibadetlerin sonucunda Allah’in inayetiyle kalbin cezbeye varmasi
seklinde aktarilmaktadir. Kulun ulastig1 bu makamda giizelligin tahsili ve
sevilenin baskinligi kulu kusatmaktadir. Mahbtib disindakilerin gézden
kaybolmasi, kulda O'ndan bagka varlik bilgisini golgelemektedir.
Elestirdigi hususlara ragmen Imam Rabbani, kulun yagsadigi bu
tecriibenin saibeli bir vehim ya da hayal olmadigini da vurgulamaktadir.?”
Nitekim Ibnii'l-Arabi de el-Fiitiihatiil-Mekkiyye eserinin viictd bahsinde
benzer tecriibeye isaret etmis, hallerin ve makamlarin salik tizerinde farkl
tezahtirlerde olabilecegini vecd 6rnegi ile belirtilmistir.?® Vahdet-i viictd
nazariyesinde; Mutlak-izafi, Zorunlu-miimkiin, Varlik-mevctd, Sermedji-
hadis ayriminda kelam ve felsefede zikredilen zorunlu ya da vacib yerine
yalnizca Allah’a nispet edilen Mutlak, Hakiki/Gergek ve Varlik tanimlar:
vardir. Diger ifade edilen mahlékata dair isimler arasinda ise O’nun
yansimasi/tecellisi olmasi hasebiyle izafi ya da mukayyet mevcutlardan
bahsedilmektedir. Buradaki disiplinlerarasi temel kaygi Allah'in
yarattiklarindan beri oldugunu ve Allah’in yarattiklari ile ayni gercekligi

% Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmil'u fetdvd, thk.
Abdurrahman b. Muhammed Ibn Kasim (Medine: Mecmu’u’l Melik Fehed li Tabaati
Musahhif Serif Medineti Nebeviyye, 1416), 2/142-145;160-162;204-222;362-388;
Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b b. Sa’d Semsiiddin el-Cevziyye Ibn Kayyim,
Mediricu’s-sdlikin  beyne mendzil iyyike na’budu ve iyyike neste’in, ed. Muhammed
Mu'tasimbillah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Arabi, 1996), 1/244; Muhammed b.
Ebi Bekr b. Eyy(ib b. Sa’d Semstiddin el-Cevziyye Ibn Kayyim, Medaricu’s-silikin beyne
mendizil iyyike na’budu ve iyydke neste’tn, ed. Muhammed Mu'tasimbillah el-Bagdadi
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1996), 3/133, 230, 351, 398.

26 Ahmed Faruki es-Sirhindi Imam Rabbani, Mektubdit, thk. Abdullah Ahmed et-Tahhani
el-Misri (Kahire: Kiillii Nesriyat, t.y.), 1/283-284.

¥ Imam Rabbani, Mektubat, 1/435-436.

28 Jbnii'l-Arabi, el-Fiitfihdtii’'l-Mekkiyye, 4/249-251.

Amasya [lahiyat Dergisi, 23 (Kasim 2024): 79-104



M. S. EDIS / Yasufafandizadah and His Treatise on Wahdat al-Wujud| 95

paylasmayarak smirlanmadigi hatta kusattigr tizerine bir bakis agisi
sunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Allah vardi ve higbir sey
yoktu”?’ hadisi bu konudaki dayanaklardan biridir.

Ontolojik agidan da ispatlanmaya c¢alisiimasi insanin higligine
delalet etmektedir ki stfilerin haddi zatinda kendilerini benliklerinden
soyutlamak igin yakistirdiklar1 sifatlardan biri de “hi¢”tir. Ne var ki
vahdet-i viiciid nazariyesi takipgileri arasinda esyanin ya da hadisin
konumundan ziyade Ilahi olana tefekkiir gerceklestirilmektedir. Ibnii’l-
Arabi’den 6nce tevhid icin benzer goriislerin ve tecriibelerin paylasilmasi
agkin tecriibenin ortak tezahiirii olarak da paylagilabilmektedir. Tbnii’l-
Arabi’nin vahdet-i viictid terkibini kullanmayis1 da bu konuda zikredilen
maksat arayisinin onun izahatini kapsamli bir sekilde karsilamadigini
belirtmek 6nemlidir. Ciinkii bu terim onun goriiglerini reddeden Ibn
Teymiyye tarafindan zemmetmek ve reddetmek iizere segilmistir. Belli
oranda isabetli bir terim olan vahdet-i viic(id, Ibnii’l-Arabi'nin talebesi ve
takipgileri tarafindan da benimsenmis, hatta terim {iizerinden teoriler
gelistirilerek anlam gergevesi genisletilmistir. Bu baglamda varlik kavrami
yerine gerceklik anlami da kullarilarak Ibniil-Arabi'nin diisiincesini
yansitacak alternatif agiklamalar da yapilmigtir.®

Osmanli Devleti, vahdet-i viicidu yadirgamayan hatta Molla Fenari
gibi temsilcilerinin de seyhiilislamlik makaminda bulunabildigi bir
siiregten seyhtilislamlarin bu goriisii savunanlari idam ve siirgiin ile tehdit
ettikleri bir siirece evrilmistir. Ozellikle Yusufefendizade'nin yasadig1
donemde vahdet-i viicidu savunmak tasavvuf miintesibi olmanin
nisanesi algilanirken reddetmek ideolojik tasavvuf karsiliinin bir parcasi
seklinde algilanmistir. Hatta bazi tasavvuf erbabi agisindan da bu nazariye
hakkiyla  anlagilamasa dahi tasavvufa  miintesiplik  unsuru
addedilmesinden dolay1 destek amagh kabul gormiistiir. Bu nazariye
tasavvuf disinda tartisildigy gibi tasavvuf gelenegi icinde de pek cok
tartismaya konu aralamistir. “Varhigin birligi” anlamina gelen vahdet-i
viiciida, vahdet-i suhtid One siirtilerek elestirilmis, hatta vahdet-i siihtida

2 Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire Buhari, el-Cdmiu’s-sahih,
thk. Cemd’atii mine’l-ulema (Misir: Matbaatu’l-Kubra el-Emiriyye, 1311),
9/124"Kitabii't-Tevhid” 7418.

%0 William C. Chittick, Varolmanin Boyutlari, thk. Turan Kog (istanbul: Insan Yayinlari,
2019), 198-200.
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da vahdet-i kustid One siiriilerek elestiri yapilmistir. Tasavvuf zaviyesi
disinda ise vahdet-i viicid, panteizm/hul{il meselesi tizerinden Allah ile
yaratilanlarin bir oldugu iddiasi ile elestiriye tabi tutulmustur. Bu yoniiyle
vahdet-i viicid diislincesi tasavvufun iginden ve disindan elestiriye tabii
tutulan, erbab1 olmayandan uzak tutulmaya galisilan bir konu olarak
tarihi siirecte yerini almis diger taraftan da mahiyeti tizerine pek ¢ok risale
kaleme alinmustir.

Yusufefendizade, Vahdet Risilesi adin tasiyan bu yazisiyla vakiaya
terciman olarak bu konunun zorlugunu ve karmagikhigini derinlik
gerektiren bir mesele oldugunun on kabulii ile baslamaktadir.
Yusufefendizade, bu konuda hakkiyla bilgi sahibi olmayanlarin hiikiim
vermesinin de tehlikeli oldugunu belirtmektedir. O ayrica tasavvuf ehli
arasinda olmasina ragmen bu nazariyeyi dogru kavrayamayanlarin ya da
eksik malumat sahibi olanlarin yanlis sonuglara ulasacaklarina dikkat
¢cekmektedir. Bu yanlis vardiklari sonuglar dogrultusunda; sifilerin
asirtya kagtiklari, onlarin tasavvuf ¢izgisini Kur’an ve Stinnet disinda
aradiklar: ve yanlis yorumlamalarindan dolayi tekfire kap araladiklarina
hamledenlerin olabilecegini agiklamaktadir.?! Stfiler; gortislerinde asiriya
kacanlara, tasavvuftan nemalananlara ve menfaatlerine hizmet ettirenlere
kars: iceriden tenkiti ihmal etmemislerdir. Ozellikle boyle kimseleri
mustasvife, hamsofu ve cahil stfiler gibi isimlendirmeler yaparak
uyarmiglardir3? Yusufefendizdde de bu yoOniiyle vahdet-i viicGdun
anlagilamamasinin oniindeki en biiyiik engelin cehalet ve eksik malumat
oldugunu ifade etmektedir. Konunun anlagilmasindaki zorluga dikkat
cekerek bu nazariyenin hakkiyla algilanabilmesi icin “erbab-1 tahkik”
olunmasi1 gerektigi {izerinde durmaktadir. “Muhakkik” olarak da
adlandirilan hakikat ehilleri; rizay-1 ilahiye ve Allah’a kurbiyete erismek
icin miicadele ve miicahede eden kimselerdir. Allah’in seckin bu kullarina
yapmis oldugu liituflar onlarin hikmet, marifetullah ve hakikate
erismelerine vesile olmaktadir. Bu yiizden onlarn eristigi bilgiler; kesf ve
miikasefe yontemi ile verilmesinden dolay1 tasdik edilmis 6gretiler olarak
kabul edilmektedir. Stfilerin ilim tasniflerinde yer alan ilme’l-yakin,

3t Yusufefendizade, Vahdet-i Viiciid Risalesi (Ali Emiri Seriyye koleksiyonu, 01104/7), 64a.
32 Eb(i Nasr es-Serrac et-Tisi, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmiid - Abdulbaki Surtr
(Misir-Bagdad: Daru’l-Kutubil-Hadis-Mektebetu'l-Miisenna, 1380), 533-557.
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ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak tiglii tasnifle hakka’l-yakin hakikate
erismenin bir ifadesi olarak yer bulmustur.® Erbab-1 tahkik ayn1 zamanda
hal ile elde ettigi ilmi kal ile ifade edilmemesi gerektigine inanmisg, ancak
yanlis anlagilmalarin oniine ge¢mek i¢in de oOnlem amagh seyri,
taayytinleri ve menzillerini agiklamiglardir. Yine erbabina muttali olmasi
icin sembolik dili kullanmaya ihtimam gostermislerdir.

Yusufefendizade, Allah’in varliginin mutlakiyeti hakkinda vahdet-i
viicidun hal ile algilanabilen ve ayn1 zamanda fikri baglamda da olgun
bir fikir oldugunu diisiinmektedir. O, vahdet-i viicid nazariyesinde
gercek ve mutlak olan tek varligin Allah oldugunu belirtmektedir. Mutlak
varligin gayrisindaki mevcudati mutlak varligin yansimalar1 seklinde
ayna metaforu ile ifade etmektedir. Nasil ki aynada bulunan suret aslin
aksetmesidir, vahdet-i viicid nazariyesinde de mevctidat Mutlak varligin
yansimasl mesabesinde ve gesitli tezahiirlerin karsiya aktarilmasidir. Bu
baglamda “Viicid-i mutlak-i hakiki ancak viictid-i Bari* Taala olup sair
mevcidatin viicidlart mazahir-i viiciid-i mutlak olup baz1 mazhar-i cemal
ve baz1 mazhar-i celal olup zatinda viictdlar: ke'l-ademdir.”% sozleriyle
aktarmistir. Ona gore mevcudatin bazilar1 Allah’in Cemalinin bazilari ise
Celalinin yansimalaridir. Nitekim cemal ile celal aynasinda Allah
gormek ifadesi bu durumu belirtmek icin kullanilan bir deyimdir. Ibnii’l-
Arabinin Kitibul-Celil vel-Cemdl isimli miistakil eseri olup eserinde o,
muhakkiklerin buna 6nem verdigini ve bulunduklar1 hale gore izah
ettiklerini dile getirmektedir. Ibnii’l-Arabi burada, Cemal sifatinin tecellisi
olarak tinsiyeti, Celal sifatinin tecellisi olarak da heybeti degerlendirmeye
tabi tutanlarin kesfini sahth, hitkmiinii ise hatali gormektedir. Celal’i
Allah’in bilgisinde olup begerin O’'nu bilmesini engelleyen sifat olarak
tanimlamaktadir. Bu yoniiyle beserin Celal oldugunu iddia ettigi seyin
Celal’in Cemal'i oldugunu, ¢linkii Cemal’in begere taalluk eden bir sifat

3 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yaynlari, 2014), 464.

3 Abdilkerim Cili, Allah’in el-Beri ismini agiklarken birdet sifatindan geldigini
belirtmektedir ki o da Allah’mn icad ettigi oncesi bulunmayan ve iradesine gore agiga
¢tkarmasi anlamlarina gelmektedir. Kutbuddin Abdulkerim b. Ibrahim Abdulkerim el-
Cili, el-Kemalatu'l- -lldhiyye fi's-sifatr’l-Muhammediyye, thk. Said Abdulfettah (Kahire:
Mektebetu Alemu’l-Fikr, 1997) 93.

% Yusufefendizade, Vahdet-i Viiciid Risdlesi (Ali Emiri Seriyye koleksiyonu, 01104/7), 64a.
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oldugunu belirtmektedir. Yani Cemal, Hakk’in besere kendini agmasi iken
Celal tenzih etmesidir. Ibniil-Arabi bu durumu Kuran-1 Kerimle
temellendirirken Allah’in bagislayicilig ile azabmin cetin olacag:
hakkindaki ayetleri delil getirmektedir. Allah ayni ayette “...giinahlar:
bagislayan, tevbeyi kabul eden, azabi getin...”% buyurarak Celal ve Cemalini
beyan etmekte, Ibniil-Arabi ise varligi bu iki hakikat cercevesinde
meydana getirdigini belirtmektedir.?” Yusufefendizade yazdig: risaleyi bu
denli detaylandirmamaktadir. Muhtemeldir ki o muhataplarim1 goz
oniinde bulundurarak genel ve basit bir anlattmm bu konu igin daha
uygun oldugunu diisiinmiistiir.

Zorunlu-miimkiin ve mutlak-mukayyed varlik iligkisini ortaya
koyabilmek ve derin anlam1 somutlastirarak kolay aktarimini saglamak
i¢in stifiler sembolizme 6nem vermislerdir.3® Yusufefendizade de konuyu
daha iyi izah etmek ve anlasilabilir kilmak igin ayna metaforu kullanarak
orneklendirmektedir. “Var” ile “yansiyan”1 Yusufefendizade “bir sahsi
miigtasibin (64b) muhazatina nice bin ayine vaz' olunsa ol sahsin ‘aksi her
birinde zahir olub” sozleriyle bir kisinin karsisina binlerce ayna
konuldugunda o kisinin binlerce yansimas: olacagin1 belirterek
aktarmaktadir. O ayn1 zamanda “muhazatindan izale olundikda ol “aksi
muzmahil olmagla muhazat vaktinde olan viicidu mu‘teber olmadig: gibi
mevcudat dahi ‘asar-i viicid-i mutlaka olub ‘ukiis ve zilal mesabesinde

3% el-Mii‘min 40/3. Ibniil Arabi’nin 6rnek verdigi ayetler icin mukayeseli bk. el-Hicr 15/50;

el-Vakia 56/27-28; el-Vakia 56/41-42; el-Kiyamet 75/24; Al-i Imran 3/106; el- -Gasgiye 2-4.
% Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed ibniv’l-Arabi, Resdilu bn Arabi,
thk. Muhammed Abdulkerim en-Nemri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’ l—’Ilmlyye 2010), 25-26.
Ibniil-Arabi icin ayna eserlerinde sikga basvurulan 6rneklerdendir. Allah, kelimeyi
(hakikati) ve tecellileri idrak edebilme hususunda kullanmaktadir. Ayrica o; “Tecelll
edilen sey, yalnizca kendi stiretini Hakk’in aynasinda gormiistiir; yoksa Hakk’i
gormemistir. Zaten stiretini ancak kendisinde gordiigiinii bildigi durumda, Hakk’t
gormesi de miimkiin degildir. Bu durumda Hak, goren kisi i¢in bir ayna gibidir. Kisi,
stireti aynada goriince, stiretleri veya kendi stiretini ancak onda gordiigiinii bildigi
halde, aynay1 goremez. Allah, bu ayna 6rnegini zat tecellisi igin bir misal olarak ortaya
koymustur. Boylece tecelli edilen, Hakk’1 gormedigini bilir. Gorme ve tecelliye, bundan
daha yakin ve benzer bir 6rnek yoktur.” sozleriyle agiklik getirmektedir. Konuyla ilgili
diger calismalar i¢in bkz. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, gev. Ekrem Demirli
(Istanbul: Alfa, 2022), 50; Tahir Ulug, ibn Arabi’de Sembolizm (Istanbul: insan Yayinlari,
2007), 109-111; Ahmet nge, ‘Ibnit’l-Arabi’'nin Fustisu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”,
Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 2/23 (2009), 80-85; Osman Nuri Karadays,
“Alvarli Hace Muhammed Lutfl Efendi'nin Siirlerinde Ayna Sembolizmi”, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2015), 308-310.

38
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olmagla viicadlart muteber olmayub”® sozleriyle de o Kkisinin
ayrilmasiyla beraber tiim yansitan aynalardaki o kisilerin kaybolacagin
belirtmektedir. Buradan hareketle Allah’in varliginin evrendeki her seye
aksettigini ve O'na aidiyetini belirtmektedir. Allah; tek hakiki mutlak
varliktir. Ayn1 zamanda sair mevcudatin aynada yansimas: gibi varligi
Allah’mn mutlakiyetinin tezahiirleri addetmekte ve diger varliklarin ise
aynadaki yansimalar misali sadedinde kendi baglarna bir var
olamayacaklarini aktarmaktadir.4

Yusufefendizade, Vahdet-i viicidu agiklarken Seyh Niyazi-i
Misri’nin soziinii referans alarak: "Her neye baksa goziifi, bil sirr-1 Siibhan
andadir."*! dizesine yer vermektedir. Bu ifadeyle Allah’in kendi varligini
her seye yansittigini belirterek varlikta gizli bir tecelli ve tezahiirii
olduguna isaret etmektedir. Ayrica bu tezahiir icin gorecek goziin basiret
ile nurlanmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Beytin devaminda Niyazi-
1 Misri, Siibhan kavramini kullanarak Allah’t tim noksanliktan tenzih
ettiini yani yaratilanlardan ayirt edilmesi gerektigine de telmih
yapmistir. Kur’an-1 Kerim’den miilhem ise “Dogu da Allah'indir bati da.
Nereye donerseniz Allah’in vechi oradadir. Siiphesiz Allah sinirsizdir, her seyi
bilmektedir.”*? ayeti bu durumu aydinlatmaktadir.

Yusufefendizade, dokuz beyitlik siirinin ilk misrasiyla maksadini
aciklamakta ve devamina yer vermemektedir. Devaminda bu konuyu
destekleyecek anlatima sahip beyitlerde Niyazi-i Misri, insan kulaginin
duydugu her ne varsa Kur'an'm &ziiniin (magz) bulundugu ve bu Ilahi
vahyin sadece kitapla smirli olmadigini belirtmektedir. Kainatin bir nevi
ilahi bir kitabin tecellisi oldugunu Kur'an'm 6ziinii anlayan bir kisinin
duyduklarinda Ilahiye ait izler takip ettigini “Her ne isitse kulagin magz-1
Kur’an andadir.”*> dizesiyle serdetmektedir. Niyazi-i Misri, varliklarin

¥ Yusufefendizade, Vahdet-i Viiciid Risilesi (Ali Emiri Seriyye koleksiyonu, 01104/7), 64b.

40 Yusufefendizade, Vahdet-i Viiciid Risdlesi (Ali Emiri Seriyye koleksiyonu, 01104/7), 64b.

4 Yusufefendizade, Vahdet-i Viicild Risdlesi (Ali Emiri Seriyye koleksiyonu, 01104/7), 64b;
Niyazi-i Misri, Mehmed b. Sogacizade Ali Celebi el-Malati, Divan (Nadir Eserler,
OE_Yz_001018), 12a.

#  el-Bakara 2/115.

4 Thramcizade Ismail Hakki Altundas yorumunda “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar
O'nu tesbih eder; O’nu_hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini
anlayamazsimiz...” (el-Isra 17/44) Ayetine yer vererek agiklamaktadir. Detayl bilgi i¢in
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varliklara hangi nazar ile bakarsa potansiyelinin el verdigi 6lclide o
sekilde gorebilecegine isaret etmektedir. Vahdet-i viicGd ile de
iliskilendirilecek beyitlerinin devaminda o:

Her seye mahlitk goziiyle baksan ol mahliik olur,

Hak goziiyle bak ki bi-sek niir-i Yezdan andadir **

Varliklara mahliik nazariyesinden bakilmasimin sadece maddi
karsiliginin olabilecegini ve haliyle maddi varliklar olarak kendilerini
gosterecegini belirten Niyazi-i Misri, Hakk nazariyla bakilabilirse her
varlikta Allah’in nurunun tecellisine mazhar olunabilecegine isaret
etmektedir. Burada bakis acisinin maddeden ilahiye degismesi gerektigini
vurgulamaktadir. Nitekim Yusufefendizade de risalesinde de bu
tecriibeyi yorumlamustir. Ona gore gergekte varliklar: bu halde anlamak,
hakikat bilgisine ulagsmay1 gerektirmektedir. Bir kisinin hakikatte varlig:
bu sekilde idrak edebilmesi icin ise bahse konu olan hale ulasmasi
gerektigini bildirmektedir. Eger bir kimse hakikatte varligi bu haliyle
idrak edebilmeye baslamissa o kisinin bu idrakinde siiphe

bkz. Haci Ismail Hakki Altuntas Thramcizade, Niydzi-i Misri Divan-1 Ildhiyyat ve
Aciklamasi (Gozde Matbaacilik, ts.), 1/511-512.
4 Niyazi Misri'nin metinde gegen beyitlerinin tamamai:
Her neye baksa goziifi, bil sirr-1 Siibhan andadur,
Her ne isitse kulagifi, magz-1 Kuran andadar.
Her seye mahliik goziiyle baksan, ol mahlitk olur,
Hak goziiyle bak ki bi-gek niir-i Yezdan andadur.
Kesret-i emvaca bakma, ciimle bir deryadiiriir,
Her ne mevci kim goriirsiin, bahr-i umman andadur.
Vahdeti kesrette bulmak, kesreti vahdette hem
Bir ilmdir ol ki kamu ilm-ii irfan andadir.
Tbret ile ses cihetten goriinen esyaya bak,
Ciimle bir ayinedir kim, vech-i Rahman andadur.
Soyleyen ol, séylenen ol, goren ol, goriinen ol,
Her ne var ala ve esfel, bil ki canan andadur.
Mazhar-1 taam veli, ‘Adem yiiziidiir siiphesiz,
Kiinhii zat: hem sifati, ciimle yeksan andadur.
Hasr u negr ile sirat u diizah u malik azab,
Hem daht ridvan u cennet, hitr u g1ilman andadur.
Goriinen sanma Niyazi'nin hemen sen miilkiinii,
Giinlii bir viranedir, genc-i pinhan undadir. Niyazi-i Misri, Mehmed b. Sogacizade Ali
Celebi el-Malati, Divan (Nadir Eserler, OE_Yz_001018), 12a-12b.
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barindirmayacagini beyan ederek “Allah en dogrusunu bilir.” soziiyle
sonlandirmaktadir.*®

Sonug

Yusufefendizade Abdullah Hilmi Efendi, Osmanli Devleti'nin siyasi
ve ictimai meselelerle dolu bir donemine taniklik etmis bir alimdir. Onun
hayat1 ve eserleri topluma rehberlik etmis ve donemin tartismalaria yanit
olusturmustur. Donemin karakteristik 6zelligini yansitan medrese-tekke
ve zahir-batin ayriminda cemedici yaklasimiyla ilmi ve tasavvufi bakis
acilarmin  dengelenmesine katki saglamistir. Yusufefendizadenin
kiilliyata haiz olmasina ragmen tasavvuf hakkinda yalnizca kisa bir
risalesi olmasi tasavvuf eksenine uzak oldugu anlamina gelmemektedir.
Onun tasavvufa yaklasimi, yapmis oldugu seyrii siiltik ve icazeti ile
bilinmektedir. Niyazi-i Misri gibi siirgiin edilen mutasavvifa yonelik
destegi ve vahdet-i viicid ile ilgili goriislerini referans almasi, tasavvufa
olan yakiligini ve bu baglamdaki durusunu agikga gostermektedir.

Yusufefendizade'nin Vahdet meselesi risalesi Osmanlica kaleme
alinmis tek niishasit bulunan bir risaledir. Bu yoniiyle onun tasavvufa
yaklagiminda da 6nemli yere sahiptir. Risale; vahdet-i viicid anlayisini,
kimlerin anlayabilecegini, yorumu ve serhini, metaforik Ornegini ve
Niyazi-i Misri'ye referansimi ihtiva etmektedir. Ona gore vahdet-i
viicidun yanlis anlasilmasi bilinmemesi ya da yarim algilanmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu ytizden o, muhakkiklere ve manevi olgunlasmaya
onem vermis, metafizik alani kullanarak yapilan bir spekiilasyon
olmadigini, bu nazariyenin esasinda tevhide ait derin izler tasiyan bir
nazariye olduguna isaret etmistir. Yusufefendizade konunun
hassasiyetine binaen tiim varliklarin mutlak varlik olan Allah’in tecelli ve
golgesi olmasi yoniiyle iliskilendirmis ve ayni zamanda Allah’in
yarattiklarindan ve eksiklikten beri oldugunu vurgulamaistir.
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