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O0z: Kaggarli Mahmud tarafindan kaleme alinan Divanii Liigati't-Tiirk'te Tiirk dilinin ve kiiltiiriiniin
zenginliginden bahsedilmektedir. Eser, temelinde Araplara Tiirk¢e’ yi 6gretmek ve Tiirk¢e'nin zenginligini
gostermek amaciyla yazildigindan s6zliilk mahiyeti tasimaktadir. Eserin igeriginde Tiirk cografyasi, mitolojisi,
etnolojisi, folkloru ve edebiyati lizerine bilgiler yer almaktadir. Bu ¢alismanin amaci, Divanu Ligati't-Tirk’ te
gecen halk inanmalarini ¢esitli yonleriyle ele almaktir. Bu inanmalar; bereket, nazar, ugurlu ve ugursuz, hayvan
takvimi ve diger inanmalar gibi basliklar dahilinde siralanarak sosyoloji, psikoloji ve kiiltiirel boyutlariyla
ornekler icerisinde ele alinacaktir. Calismada Divani Liigati't-Tirk’ te gecen halk inanmalarinin gegmisten
giliniimiize degisen yonlerinden drnekler verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Divanii Liigati’'t-Tiirk, halk inanmalari, Anadolu Tiirkleri, bereket, nazar.

Abstract: In Divani Liigati’t-Tirk, written by Kasgarli Mahmud, the richness of the Turkish language and
culture is mentioned. The work has the nature of a dictionary since it was written with the aim of teaching
Turkish to Arabs and showing the richness of the Turkish language. The content of the work includes
encyclopedia-like information on Turkish geography, mythology, ethnology, folklore and literature. The aim of
this study is to examine the folk beliefs mentioned in Divanii Liigati't-Tiirk from various aspects. These beliefs
will be listed under headings such as abundance, evil eye, lucky and unlucky, animal calendar and other beliefs
and will be discussed with examples in their sociological, psychological and cultural dimensions. In this study,
examples will be given from the changing aspects of folk beliefs from past to present in Divanii Liigati’t-Tiirk.
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GIRIS

Kasgarli Mahmud tarafindan 11. ylizyilin ikinci yarisinda kaleme alinan eserin tam adi “Kitabu
Divani Lugati't-Tirk” tiir. Eser, “Tiirk lehgelerini toplayan kitap” anlamina gelmektedir. Kasgarl
Mahmud, Divanu Liigati't-Tirk' i 25 Ocak 1072’ de yazmaya baslayarak 12 Subat 1074’ te
tamamlamistir. Tiirkceden Arapgaya ansiklopedik bir sézliik mahiyeti tasiyan eserin bilinen tek yazma
niishasi Fatih Millet Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. Kaynaklarda gecen bilgilere gore eserin baska
niishalarinin da oldugu, fakat bu niishalarin giiniimiize ulasilmadig1 belirtilmektedir (Ercilasun ve
Akkoyunlu, 2015: 17-20). Kacalin’e gore, Divani Liigati't-Tirk, “Tirk tarihine, cografyasina,
mitolojisine, folklor ve halk edebiyatina dair zengin bilgiler ihtiva eden ayn1 zamanda déneminin tibbi
ve tedavi usulleri hakkinda bilgi veren ansiklopedi niteliginde eserdir” (1990: 447-449).
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Boratav’a gore inang s6zliik anlamiyla, “kisice veya toplumca bir diisiincenin, olgunun, nesnenin
ve varligin gercek oldugunun kabul edilmesi” anlamina gelmektedir (Boratav, 1973: 8). Hikmet Tanyu,
inang kelimesi baglaminda halk inanislarini “manevi folklor” veya “din folkloru” olarak tanimlamaktadir
(1976: 123-142). Divani Ligati't-Tirk'te halk inanmalarina dair 6rnekler yogunluktadir. Eser,
Tiirkge'nin ilk sozliigii ve dil bilgisi kitab1 olmasi bakimindan da ayrica 6nem tasimaktadir. Eserde, Tiirk
boylari, cografyalari, 6rf ve adetler, gelenek ve gorenekler, dilin zenginligi, halk siirinden 6rnekler,
atasozleri ve halk inanmalar1 yer almaktadir. Bu ¢alismada, Divani Liigati't-Tiirk’ te gecen halk
inanislarinin Anadolu Kkiiltiiriindeki karsiliklar1 belli bashklar halinde sinirlandirilarak 6rnekler
dahilinde ele alinmistir. Eserde gecen halk inanmalarinin alt yapisinda ise daha ¢ok halkin icinde
yasadig1 toplumdaki dinin ve geleneksel kiiltiirtin etkisi goriilmektedir. Bu halk inanmalarinin
giinlimiize yansiyan benzer Orneklerine giiniimiizde de rastlanmaktadir. Calismada burada gecen
inanmalarin ge¢misten giiniimiize gelisen ve degisen yoniine deginilmistir. Halk inanislarinin Anadolu
Tirklerindeki karsiliklar1 verilmistir. Divanu Liigati't-Tiirk’ te gecen halk inanmalar1 “bereket, nazar,
ugurlu, ugursuz, hayvan takvimi ve diger inanmalar1” basliklar1 altinda oOrnekleriyle soyle
degerlendirilmistir.

Bereketle ilgili inanmalar

Bereket kelimesinin asli Arapca olup, halk deyimlerinde bollugu saglayan seylere denir. “Bereketli
bir y11” séyleminden hareketle bereket, “topraktan elde edilen iirtinlerde bolluk” anlamina gelmektedir
(Boratav, 1973: 115). Divani Liigati't- Turk’te gecen “lidredi neng” kelimesi bir seyden alinan iiriin bol
irtin ve bu lirtiniin bereketli oldugu anlaminda kullanilir. Kasgarli Mahmud, Tiirklerin agzindan yagmur
ve karin da bereketli oldugunu duydugundan eserde s6z etmektedir (Erdi ve Yurtsever, 2005: 633; 654).
Kdylerde yagmur ¢ok yagdigi zaman “bereketli yagmurlar” seklinde sdylenip ciftcilerde bereketli bir yil
olacagina ve bol mahsul alinacagina inanilmaktadir. Divanii Liigati’'t- Tirk’ te, bolluk ve bereket i¢in
“oglagu” kavrami da kullanilmaktadir. Oglagu, “bolluk goren ve bolluk i¢cinde yetisen kimse” demektir.
Buradan, hatunlar, “oglagu kdtun” diye adlandirmaktadirlar (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 71). Bolluk
icinde yasama, “acig” denilmektedir. “Oziingni acighg tut (Kendini iyi besinlerle besle)” soziinde béyle
gecmektedir (Erdi ve Yurtsever, 2005: 129). Bereketin simgesi olan misafirperverlik, Tiirk kiiltiirtiniin
ve geleneginin 6nemli bir parcasini olusturmaktadir. Tiirk kiiltiiriinde, gegmisten gelen geleneklerde
misafire sofra agilmasi ve misafirlerin kalici sekilde agirlanmasinin saglanmasi igin yol iizerinde
kervansaraylar, hanlar ve hamamlar insa edilmesi misafirperverlige ayrica o6nem verildigini
gostermektedir. islam dininde de misafirin rizkiyla geldigi yéniinde “Misafir rizkiyla gelir birini yer
dokuzunu birakir” seklinde hadisler bulunmaktadir. Anadolu’ nun cesitli yorelerinde hane halki eve
gelen misafire evde bulunan yiyeceklerin hemen hemen hepsini sofraya dizerek memnuniyeti
saglamaktadir. Tirk kiiltiiriinde, misafir agirlamanin ve sofra agmanin, kiiltiirel ve geleneksel yonden
degeri de bulunmaktadir. Ornegin ge¢miste misafir agirlama esnasinda misafirin ayakkabisinin kapinin
onlinde dizilirken yo6niine bile dikkat edilmesi hususunda bilgiler mevcuttur fakat giiniimiizde bu
uygulamanin biraz daha azaldig1 goriilmektedir.

Divanii Liigati't-Tirk’te “misafir” bereket ve ugurun sembolii olarak goriilir. Eserde gecen ime
kelimesi “eve inen misafir” i¢cin kullanilmaktadir. “Ume kelse kut kelir” atasozii 6rneginin anlami “Sana
misafir gelirse onunla beraber ugur ve bereket de gelir” seklinde gegcmektedir. Misafir miibarek tutulur
ve istiskal edilmemesi gerekir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 44):

“Kelse kah yarhg bolup yungig time
Keldiir anuk bohrus asig tutma uma”

Burada misafirle ilgili soyle denilmektedir: “Sana hali perisan ve kederli bir misafir gelirse ona
hazir yemekleri cikar; yardiminda gecikme.” Ge¢misten giiniimiize Tiirk kiiltiirinde misafire ikramda
bulunmak; Tiirk o6rf ve adetinin bir geregi olarak goriilmektedir. Degisen zaman icerisinde misafire
yonelik geleneksel uygulamalarin azalmasi beraberinde ona karsi bakis acilarinin degismesine de neden
olmustur. Glinlimiizde degisen kiiltiir yapisi, yogun is hayat, kiiresellesen popiiler diinyanin yasam sekli
ya da cesitli salgin hastaliklar sebebi ile insanlarin birbirine gidip gelmemesi ise bu gelenegin daha da
azalmasina neden olmaktadir. Ayrica Anadolu’da geleneksel Kkiiltiirtin yerine, modern kiiltiiriin
yerlesmis olmasiyla sofra agma geleneginin azaldigi da gortilmektedir. Sofra agma gelenegi, kii¢tlik kirsal
yerlesim alanlarinda sehir yerlerine gore biraz daha canlihigini siirdiirmektedir.
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Divanu Lugati't- Tirk'te, “Bilge erig edgii tutup sozin esit /Erdemini 6greniben 1sqa sure”
dizelerinde gegen:

“Bilge kisiyi iyi tut, onun kelamini dinle
Erdemini 6gren ve bunu 6grendigine uygula”

Sozilinde, bilge heg: bilge, bilgin, zeki bey adindan tiiretilmistir. Uygur Han1’ na kol bilge xan (zekasi
gol gibi olan han) ya da biigii bilge: zeki ad1 verilmektedir. Burada zeka bereketin ve bollugun simgesi
olarak su birikintilerine benzetilmistir (Erdi ve Yurtsever, 2005: 188).

Bereketin sembolii olan tahil iriinlerinden biri de bugdaydir. Bugday, Orta Asya'nin en soguk ve
elverigsiz bélgelerinde dahi orada oturan Tiirk kavimleri tarafindan ekilen bir tahildir (Ogel, 1978: 159).
Totem konusu olan baslica bitkilerden birisi olarak bilinmektedir. Ozellikle Yunanhlarda kutlanan
Eleusis torenlerinde yeni bigilmis bir bugday basag1 derin bir sessizlik icinde meydana ¢ikarilmistir.
Eleusis kralina bugday ekmesini Demeter 68retmistir. Bu bugday basagi, 6liimii ve yeniden dirilisi
simgelemektedir (Hangerlioglu, 2004: 91). Yiyecek kiiltiiriinlin ana maddesi olarak karsimiza ¢ikan
bugday, Divanu Liigati’'t- Tirk’ te “budgay, bugday” seklinde gecmektedir. Burada, bugday kelimesi
atasozii 6rneginde de: “Bugday kutinda sorki¢ suwalur”, (Bugdayin devlet ve bereketi sayesinde sarigali
(karamik) da su bulur) seklinde gecer. Barsgan halki bugday yerine budgay kelimesini kullanmaktadir
(Atalay, 1985/111: 240).

Bugday, Anadolu ydresinde uygulanan sa¢i geleneginde de eve yeni gelen gelinin bereket
getirmesi i¢in kullanilmaktadir. Sagi, gelinin basindan sagilan bugday olmakla birlikte cicek, para, seker
gibi seyler; diiglin armagani ve kansiz kurban olarak da bilinmektedir (Albayrak, 2010: 476). Kansiz
kurban, siit, kimiz, i¢cki ve diger yiyecek ve iceceklerin kutlu yerlere serpilmesidir. Manas Destani ve
Dede Korkut'ta gecen “ak boz atin bogazlanip, 6lii asinin verilmesi” drneginde hayvanin kaninin
akitilmayip kansiz kurban seklinde sunuldugu ifade edilmektedir. Ayrica kurban séziiniin anlaminin
nasil kullanildiginin bilinmemesinin yaninda kurban merasimlerine Tiirkce (tapig) veya (yagishk tapig)
denilmekteydi (Esin, 1978: 100; Inan, 1986: 100; Roux, 1998: 187; Artun, 2015: 378; Bekki, 1996: 30).
Divani Liigati't-Tirk’te saci, “sacuq neng” sac¢illmis, dagitilmis bir sey seklinde gecmektedir (Erdi ve
Yurtsever, 2005: 462). Ayrica, “inandin” kelimesinde Kasgarli Mahmud, “Geceleyin damat ile gelinin
oturtuldugu ve iizerlerine saci sacilan yerin adi” seklinde sa¢i sagmak geleneginin diigiinlerde
uygulanan 6rnegine yer vermistir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 216). Divanii Ligati't-Tiirk’te siit
bereketin sembolii olarak gértilen iceceklerden biridir. Miisliman olmayan (pagan) gocebeler ve cesitli
gruplar yil1 dort mevsime bolerek aylari belirlerler. Her {li¢ aylik doneme bir ad verilir ve bunlarin takip
edilmesiyle yilin gecisi bilinir. Nevruzdan sonra ilkbaharin baslangicina oglaq ay (oglak ay1) ve bunu
izleyen aya, oglagin bu donemde biiylimesinden kaynakli “ulug oglaq ay” denir. Biiyiik oglak ay1, yaz
ortasina denk geldiginden, siit bereketli olarak goriiliir ve yasamin, diinyanin tiim nimetlerinin ortaya
ciktig1 gorilir. Bu dénemin son ayma da ulug ay (biiyiik ay) denilmektedir (Erdi ve Yurtsever, 2005:
173-174).

Nazarla ilgili inanmalar

Arapca bir kelime olan nazar, Tiirkce’ de genel olarak goz degmesi anlaminda kullanilr.
Yunanlilarin matisma, Araplarin el ayn ya da isabeti ayn, [ranlilarin bed nezer, Hintlilerin sihr dedikleri
bu carpic1 kuvvetin Turkce' deki karsiligl, goz degmesi, goze gelme, pis goz, kem goz ve kotiu goz
seklindedir (Ornek, 1971: 180). Nazar, bakis anlamina gelen, géz degmesi, géze gelme gibi halk
soylemlerinde gecen bir kavramdir. Nazar etkisiyle baz1 gozlerde hasta edici ve 6ldiiriicii bir giiclin
bulunduguna inanilir (Hangerlioglu, 2004: 359).

Toplumlarin ¢ogunda goriilen nazarla ilgili inamislarin koékeni Neolitik doéneme kadar
gidebilmektedir. Gegmisten beri Dogu’da ve Bati'da nazarin olumsuz etkilerine inanma ve buna dair
cesitli onlemler alma hususunda yontemler sunulmaktadir (Kosay, 1956: 86). Glinlimiizde halk arasinda
nazardan korunmak i¢in gesitli yollara basvurulur. Ornegin, “nazarhik” diye adlandirilan genellikle mavi
boncuk seklinde olup iizerinde goze benzeyen sekiller bulunan aksesuarlari yaninda bulundurmak,
bazen de icerisinde Kur’an-1 Kerim’ den ayetler bulunan nazar surelerinden yapilan muskalar1 tasimak
ya da evin veya agillarin girisine asilan nal vb. bigimdeki nesneler kullanilir. Nazardan zarar géren
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kisilerin ¢esitli biiyiisel islemlere basvurdugu veya dini giicii oldugu inanilan hocaya gidip ¢esitli okutma
islemlerinin yapildigi da nazardan korunmaya yonelik basvurulan yontemler arasindadir. Halk arasinda
soylenen “Deveyi kazana, insani mezara” deyimiyle de nazarin insani etkileyen yok edici giiciine
gonderme yapilmaktadir.

Anadolu’da nazardan korunma yolu olarak basvurulan evin veya agillarin herhangi bir yerine nal
cakma isleminin, giniimiizde halad eski yapili evlerde yerini muhafaza ettigi goriilmektedir. Divanii
Lugati't-Tirk'te gecen temiir (demir) Tiirklerde kutsal sayilmaktadir. “Kok temiir kerii turmas” yani
“Mavi demir is gormeden durmaz; yani bir seye isabet ettigi zaman onu yaralar” anlamina gelmektedir
(Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 155). Baska bir anlam1 daha bulunmaktadir. Kirgiz, Yabaku, Kipcak ve
digerleri bir insana yemin ettirdikleri veya ondan bir s6z aldiklar1 zaman yalin kilic1 yanlamasina onun
oniine koyarlar ve “Bu kok kirsiin, kizil ¢iksun” derler; "Eger sozlinl tutmazsan 'bu demir mavi girsin
kizil ¢ciksin, yani kanli olarak ¢iksin" demektir. Bu, "O (adam) demirle dldiiriilecektir ve demir ondan
intikam almis olacaktir” anlamina gelir; ¢linkii onlar demiri yiiceltmektedirler. Tirkler demiri kutsal
olarak gorip ona, genel olarak Kok-Temdiir, yani “gok demir” derlerdi ve demirden yapilmis kiligla da
ant icerlermis (Ogel, 2014: 75). Agr1 yoresinde de simsek caktig1 zaman insanlar agizlarina demirden bir
nesneyi alarak, sirtlarini duvara yaslarlar. Boylelikle bu kisinin sirtinin pek ve dislerinin saglam
olacagina inanilmaktadir (Kalafat, 2010: 127).

Divanu Liuigati't-Tiirk’te, “abaki”, goz degmesin diye bostanlara, bahgelere dikilen korkuluk
anlamina gelmektedir (Erdi ve Yurtsever, 2005: 129). Abaki, 6zellikle kirsal yerlerde nazar degmesini
onlemek icin evlerin 6niine, agilin ¢atisina, bahg¢enin kapisina konan hayvan kafatasi (kemik) seklinde
de karsimiza ¢ikmaktadir. Kemik, icinde ruh bulunduguna inanilan 6rgen, olarak goriiliir. Biiyiiciiliik ve
fal islemlerinde de kullanilmaktadir (Hangerlioglu, 2004: 250). Eserde, abaki kelimesinin benzeri olarak
gecen ve onunla ayni islevde kullanilan “késgiik” nazardan korunmak icin bag ve bahgelere dikilen
korkuluk anlamina gelmektedir. Kosgiik kavrami atasozii 6rneginde de su sekilde gegmektedir. “Alin
arslan tutar kii¢lin kdsgtik tutmas” (Hile ile aslan tutulabilir; gii¢ ile korkuluk tutulamaz) (Ercilasun ve
Akkoyunlu, 2015: 321). Divanu Ligati't-Tirk’ te “moncuk” seklinde gecen gliniimiizde boncuk diye
adlandirilan cisim “atin boynuna takilan degerli tas, aslan tirnag1 ve muskalar” seklinde gecmektedir
(Atalay, 1985/1: 475). Nalin {lizerinde veya atin boynuna takilan ve 6zellikle de mavi renkte olan bu
boncuklardan nazardan korunma yonteminde yararlanilmaktadir. Benzeri bir uygulama olarak bazi
yorelerde goriilen yeni dogan bebegin boynuna nazardan korunmak amaciyla mavi renkte
boncuklardan yapilan kolye takilir. Mavi boncugun nazardan korunma islevine inanilmaktadir. Ornegin,
ceyiz icin hazirlanan yorganlara mavi boncuk takilir ¢linkii goz seklinde olan bu boncugun, yeni gelinin
evini nazarlardan koruduguna inanilir.

Eserde, nazardan korunmak icin cesitli halk hekimligi uygulamalarina da basvuruldugu
goriilmektedir. Ornegin, “egit” kavrami “nazardan ve kem gozlerden sakinmak icin bebeklerin yiiziine
sturiilen bir ilag” seklinde ge¢mektedir. Bu ila¢ bazi sifali otlar ve benzer seylerin safranla
karistirilmasiyla yapilir. “Bas eliqti” sozii, adet goren ya da lohusa kadinlarin veya dinen kirlenmis
(cenabet kimselerin) bakisinin nazariyla bozulan herhangi bir seyi anlatmak icin de kullanilir (Erdi ve
Yurtsever, 2005: 251; 255). Yine bagka bir yerde gecen “isrik” ise nazara ve cin ¢arpmasina ugramis
cocuklari tedavi ederken kullanilan bir kelimedir. Bir insanin yiiziine karsi duman ve bugu tutularak
“isrik 1sr1k” denir; "ey cin, 1sirilmis ol" demektir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 48). Biitiin bunlar batil
inanma olarak goriilmesine karsin “dini inanislarin tasiyicisi olan insanlar tarafindan mucizevi giiciine
inanilarak, nazar, biiyli ve baska istenmeyen olaylardan korunmak icin tasinilan nesneler” olarak da
goriilmektedir (Beydili, 2015: 426).

Ugurlu ve Ugursuzlukla ilgili inanmalar

Pertev Naili Boratav, “ugur” s6zciiglinii; “bir nesnenin, bir kisinin, bir hayvanin, bir zamanin, bir
yerin 0zlndeki iyiligi, mutlulugu, bereketi, kolaylig1 kisacasi olumlu niteligi ve giicii” seklinde tanimlar
(1973: 115). Tiirkee bir sozciik olarak karsimiza ¢ikan ugur yol anlamina da gelmektedir (Hangerlioglu,
2004: 526). Halk arasinda sans veya mutluluk getirilecegine inanilan seyler genel olarak “ugur” veya
“ugurlu” diye tabir edilmektedir bu durumun aksi yasandiginda ise “ugursuz” tabiri kullanilmaktadir.
Divanii Ligati't-Tirk’ te “ugur” kelimesi karsiliginda gecen tanimlar soyledir: Ugur, vakit anlaminda
kullanilir. "Ne vakit geldin?" (Ne ugurda keldin?) denir. Ugur, devlet, hiikiimdarlik devri anlaminda da
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kullanilmaktadir. Ornegin, Beg ugurunda menim isim itildi denir ki "beyin saltanati devrinde isim
diizeldi" demektir. Ugur, bir iste imkan ve firsat "Is zamaninda ve imkan icinde oldu" anlaminda “bu fs
ugurlug bold1” denir. Ugur, Oguzca’da, bir seye karsilik. “Atka ugur aldim” denir ki "ata karsilik (bir sey)
aldim" demektir. Ugur Oguzca’da hayir ve bereket anlamina gelir. Yolcuya yol ugur bolsun denir ki "yol
hayir ve bereket icinde gecsin" demektir. Bu sdz, sefer disinda baska bir durum i¢in kullanilmamaktadir
(Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 25). Eserde, bes farkli anlamda kullanilan “ugur”, halk inanmalarinda
daha ¢ok Oguzca’da gecen “hayir ve bereket” anlamiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Oguzca’da “Yol ugur
bolsun” s6zii karsiliginda giiniimiizde “Hayirl yolculuklar”, “Hayirli ugurlu olsun”, “Hayirhl olsun” gibi
sozlerle temenniler dile getirilmektedir. Boylece bu sozlerin karsi tarafa sans ve hayir getirecegine
inanilmaktadir.

Kasgarli Mahmud, esere baslarken Allah'a samimi bir baglanisin ifadesidir seklinde: "Yiice Allah'in
yazilisiyla (baslamanin) ugurlu olacagini diisiinerek onu (Hemze Kitabini) 6ne aldik" soézlerinin
devaminda ise yine bu dilin tamamini sekiz kitapta topladigini ve bunlardan ilkinin hemze kitabi
oldugunu belirtir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 29). Esere baslarken boyle bir yol izlemesinin nedenini
“Allah'in yazilisiyla (baslamanin) ugurlu olacag1” seklinde belirtmistir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015:
42). Eser de gecen bu bilgiye dayanarak Anadolu halkinda genellikle bir ise baslanirken Allah’in adinin
anilmasina dikkat edilir. Sebebine gelince Islam inancinda Allah’in adinin anilarak baslanan islerin
yolunda gidecegine inanilmaktadir. Divanii Liigati't-Tiirk’te, misafirin ugur getirdigi yoniine de
deginilmektedir. Ornegin “oyuk” kelimesi Oguz lehcesinde bostan korkulugu ve yollara isaret icin
konulan tas anlamina gelmektedir. Siirde sdyle gecer:

“Bardi eren konuk koriip kutka sakar
Kaldi yavzuz oyuk koriip ewni yikar”

Anlami sdyledir: “Bir misafir bulunca onu devlet ve ugur sayanlar gitti; ¢olde bir isaret tas1 veya
korkuluk goriince, kendilerine misafir inmesin diye korkularindan ¢adirlarini yikanlar kald1” (Ercilasun
ve Akkoyunlu, 2015: 40). Burada misafirin ugur getirdigine dair inanmanin azaldigin1 onun yerine
misafirin gelmesini istemeyenlerin ¢cogalarak ¢adirini yikanlarin bile oldugunu belirtmektedir. Eskiden
misafirperverligin daha fazla oldugu dénemden giiniimiize dogru bu gelenegin daha da azaldigi
goriilmektedir. Ornegin sofra acma kiiltiiriinde misafirlerin daha c¢ok kaynasmasi ve bereket
getirecegine inanilirken simdilerde bunun yerine daha az misafir kabul etme ya da sofra agma diizenleri
yerine moderniteye uyarlanan agirlamalar 6n planda tutulmaktadir.

Tiirkler, tarihin ilk zamanlarindan itibaren konargoger kiltiiriin etkisiyle hayvanlarla siki baglar
kurmuslar, onlarla ilgili inanmalari giindelik yasamlarina, folklor iirtinlerine dahil etmislerdir (Yesildal,
2015: 1-3). Hayvanlar, insana genel olarak benzeyen yo6nleriyle -hareket etme, ses ¢cikarma, duygularini
gosterme, insana benzeyen govde ve yiiziinlin olmasi; insani asan yetenekleriyle -kuslarin havada
ucmasi, baliklarin suda ytlizmesi, siirtingenlerin derilerini ve yasamlarini degistirmesi gibi- 6zellikleriyle
ilgi cekmektedir. Biitiin bunlarla birlikte hayvan, insanla doga arasindaki, glicte ve hareketlilikte insani
¢ogu kez asan, ¢cogunlukla da onun olmazsa olmaz avi olan bu képri, ilkelin diinya gériisiinde ayricalikli
yer edinir (Malinowski, 1990: 34). insanlar ile hayvanlar arasinda etkilesimi saglayan cesitli dinsel ve
biiytisel glicler bulunmaktadir. Tiirkler, gecmisten gliniimiize yasadigi cografyalarda hayvancilikla i¢ ice
gecen bir yasama sahip olmustur. Hayvan sembolleri, daha ¢ok hayvancilikla ge¢inen toplumlarda yani
kirsal kesimde gortlebilmektedir. Hayvanlarla ilgili inanmalar Anadolu insaninin sosyokiiltiirel ve
ekonomi hayatinda olduke¢a 6nemli bir yere sahiptir. Anadolu cografyasinda hayvanlarla ilgili inanmalar
oldukga yaygindir. Ornegin, Tiirklerde kurt ugurlu bir hayvan sayilirken baykus ugursuz sayllmaktadr.
Benzeri bir inanma Divanii Liigati't-Tiirk’te de karsimiza ¢ikmaktadir: “Uskiir-, tiskir-", “yilan tskiirdi”
yilan tislad1. Insan da agziyla 1shik calmasi ya da bir akbabanin ac1 ac1 ¢iglik atmasiyla ayni anlama gelir.
Atasoziinde gecen, “Us tskiirse olir” anlami “Akbaba birinin yiliziine dogru ¢iglik atarsa o insanin
Olecegine isarettir ve ugursuzluk sayilir.” Kerkes kusu akbaba karsiliginda kullanilmaktadir (Erdi ve
Yurtsever, 2005: 641).

Jean Paul Roux, “Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar” eserinde akbaba, Yildiz'in ogullarinin
ongon' u olarak adlandirilan, ama Redhouse' un aquila olarak tanimladig bir kus olan tavsancil olarak
gecmektedir. Gok'iin ogullar1 da ongon olarak sungur, yani gyrfalco, akdogana sahiptir. Dag'in
ogullarinin ongon' u u¢ adinda ¢ok gizemli kustur, belki de Kasgarli Mahmud’un us' u, akbabadir (2005:
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380). Divani Liigati't-Tirk'te, “barak” cok tiiyli kopekle ilgili inanmadan Kasgarli Mahmud soyle
bahsetmektedir: Tiirklerin inancina gore akbaba yaslandigi zaman iki yumurta yumurtlamaktadir.
Yumurtladiktan sonra onlarin iistiine kuluckaya yatar. Bu yumurtalardan birinden barak adi verilen
kopek cikar. By, en hizli kosan ve avi en iyi koruyan koépektir. Diger yumurtadan da civciv ¢ikar ki o da
en son yavrusudur (Erdi ve Yurtsever, 2005: 171). Hayvanlarin ugur ve ugursuzluk getirdigiyle ilgili
inanmalar halk arasinda da yaygindir. Ornegin yaygin olanlardan birisi, yolculuk esnasinda aracin
karsisina tilkinin ¢ikmasi kisinin isinin o glin i¢in diizgiin gidecegine ugur getirecegine inanilir ama
tavsan c¢ikarsa eger isinin diizgiin gitmeyecegine birtakim olumsuzluklarla Kkarisilacagina
inanilmaktadir. Tilki ugurlu bir canli olarak goériiliirken tavsan ise ugursuz olarak nitelendirilmektedir.

Ugursuzluk ile ilgili, destanlarda ve efsanelerde gecen “yada tasi eserde yatlatti” diye gegmektedir
(Atalay, 1985/I11l: 355-5). "Beg yatlatti: Bey yada tasina okuttu. Bey, Saman'a Kam'a "yada tas1" ile kamlik
yaptirdy; bu ylizden riizgar esti, yagmur geldi. Bu, Tirk iilkelerinde bilinmis bir seydir. Yiice Tanrinin
izniyle yada tasina okumakla yagmur, soguk, riizgar getirtilir. "Yada tasi ayrica yatlad1” (Atalay,
1985/111: 307) kelimesinin agiklamasinda da yer almaktadir. Go¢ olayinda iilkenin bir pargasini temsil
ettigi icin Cinlilerin bu tasi parcalayip kendi iilkelerine goétiirmesiyle ugursuzluk olustugu ve goégiin
basladigi belirtilir. Aslinda bu efsanede, vatan topragindan bir par¢anin verilmesinden 6te insanlara
ugur getirdigine inanilan bir nesnenin ve dolayisiyla ugurun yitirilmis oldugu dikkate alinmalidir (Kaya,
2002: 46). Eserde, ugursuzluk anlaminda “yodut neng” gecen kavram kendisinde iyi hi¢cbir sey olmayan
ugursuz nesne anlaminda kullanilmaktadir (Erdi ve Yurtsever, 2005: 699).

Kasgarli Mahmud, Tiirkler bunu ugurlu sayarlar diye bahsettigi gokyiizii ile ilgili inanmadan da
bahsetmektedir. Eserde, (6rten-) “bulit 6rtendi” diye gecen fiilin cimle icinde kullanim 6rneginde “giin
battiktan sonra bulutlar kizard1” seklinde vermistir. Atasézii olarak:

“Tiinle buht 6rtense ewliik un keldiirmisce bolur
tarjda bulit 6rtense ewke yagi kirmisce bolu.”

Anlami: Geceleyin bulutlar kizarirsa; kadin, erkek cocuk dogurmus gibi olur. Sabahleyin yanarsa,
saldiran diisman eve girmis gibi olur. ikincisini ugursuzluk sayarlar (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015:
115). Atas6zii metninde gok cisimlerine bakilarak ugurlu ve ugursuz seklinde yorumlar yapildigi
goriilmektedir. Kadsgarli Mahmud, sabah vaktinde bulutlarin kizardigin1 gérmenin ugursuzluga isaret
ettigine deginmektedir. Gokyiizlindeki cisimlerde veya gokytiziiyle ilgili olaylarda cinsiyet tayinine
basvurulmaktadir. Ay1 heniiz dogarken goren kadinin erkek cocugunun, dogduktan sonra géren kadinin
ise kiz cocugunun olacagina inanilmasi 6rneginde oldugu gibi (Kalafat, 2010: 252). Atasoziinde gecen
hamile kadinin gece vakti bulutun kizardigini gérmesi erkek ¢ocugunun olacagina dair inanmanin
benzeri 6rnegi Antakya yoresinde de gecmektedir. Antakya yoresinde hamile kadinin riiyasinda ay
gordiigiinde ¢cocugunun erkek; ¢icek, incir gérdiigiinde ise kiz cocugu olacagina inanilmaktadir (Bahadir,
2016:93).

Cinsiyet tayin etmeyle ilgili Divani Liigati't-Tirk’ te gecen “Umay” ile ilgili atasézii drnegi,
“Umayka tapinsa ogul bolur” (insanlar sona taparsa oglu olur) seklindedir (Atalay 1985/1: 123). Burada
“son” olarak bahsedilen kavram dogum sancisiyla gelen plasentadir ve bazi yerlerde “es” seklinde de
adlandirilmaktadir. Eski Tiirk geleneginde, kadinin esinde (son), cocugu koruduguna inanilan koruyucu,
ana tanriga niteligine sahip, “Umay” bulunmaktadir. Kasgarli Mahmud, “Umay” kelimesini agiklarken
ona “son, es” anlamini vermistir. “Umaya inananin oglu olur” atasézii 6rneginden yola ¢cikarak Umay
Tanriga’ nin giiciinlin sonda yer aldigina dair bir inanis vardir (Boratav, 1973: 174). Umaci, ¢ocuklari
korkutmak i¢in uydurulan korkun¢ varlik ve sahistir. Umact’ nin, Orhun yazilarinda gegen, ¢ocuk ve
anneyi koruyan Tanr1 anlamina gelen Umay ile iliskisi bulunmaktadir. Ancak son zamanlarda Umay,
umaci seklini alarak, anlaminda da degisime ugramistir (Taymas, 1940: 220). Ayrica Ornek’ te gecen
bilgilere goére (2020: 136-139), Anadolu halk inancinda dogumun gergeklestigi yerde ¢ocugu olen
kadinlarin bulunmasi hos karsilanmamaktadir. Ciinkii onlarin iizerinde olduguna inanilan kotii ruhun
dogum yapan kadini da olumsuz etkileyecegine inanilmaktadir.
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Divant Liigati't-Tirk’ te plesentayla birlikte dogan ¢ocuk icin “kap” kelimesi kullanilmaktadir.
Kap, anasi karninda ¢ocugun icerisinde bulundugu torba. Bu ¢ocukla beraber dogar; bdyle olursa o
cocuk ugurlu sayilir ve “kaplig ogul” diye adlandirilir (Atalay 1985/I11: 146). Plasentayla birlikte dogan
cocuk ugurlu sayilmaktadir. Gokyiizii olaylariyla ilgili ugurlu geldigine inanilan baska bir érnekte su
sekilde gecmektedir:

“Ay kopup ewlentip
Ak bulit 6rlentip
Bir bir t.ze tgliiritip
Saclup suwi arjrasur”

“(Orlen-) bulit 6rlendi bulut olustu”, “6rleniir, 6rlenmek iirdi” demek daha iyidir. Siirde denilmek
istenen, “Ay ¢ikip etrafim héleler sardigi zaman yagmur bulutu yiikselir ve yeryiiziine su sacincaya kadar
toplanir. Akar ve saril saril ses ¢ikarir. Onlar, ayin etrafinda héle olustugu zaman yagmur yagacak diye
diislinlip ugurlu sayarlar.” seklindedir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 116-117). Eserde, ugurdan
tiireyen bir kelime olarak “ugurlug” kelimesi de gecmektedir. Ugurlug, “is, kendi sartlar1 icinde olan is”
anlamina gelir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 76). Yine benzeri bir sekilde gecen “ugurlan-” fiili de yol
ugurlandi yol miibarek oldu seklinde hayirli temenni anlaminda ge¢gmektedir (Ercilasun ve Akkoyunlu,
2015: 129). Eserde, ugur kelimesi ile yandas sekilde gecen baska bir kavram ise “kut” tur. Kut, talih ve
sans anlamlarina gelir. Kut ile ilgili siir 6rnegi su sekildedir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 140):

“Kut kuwig birse idim ku.lirja
kiinde 151 yliksepen yo.ka.r aga.r”

Burada “Allah kuluna baht ve talih verirse onun isi her giin yiikselir” anlamiyla gegmektedir. Siir
orneginde kutun icerdigi anlam giiniimiizde de kullanilmaktadir. Halk arasinda isleri yolunda giden
kisiler “sanshi” ve “ugurlu” olarak goriilmektedir. “Kutlug” kavrami bir atasozli 6rneginde de soyle
gecmektedir: “Kutlugka kosa yagar” (Talihli adama devlet sansi ¢ifter cifter yagar) (Ercilasun ve
Akkoyunlu, 2015: 376). Burada da yukaridaki siir 6rneginde gecen benzeri anlamiyla “kut” kavrami
bahtly, talihli gibi anlamlara gelmektedir. Talih, baht ve devlet" anlamlarina gelen kut sdziinden ¢ikan
kutanmak fiili de "bahtiyar, mesut olmak” anlamina gelmektedir (Taymas, 1940: 246). Eser de “qutald1”,
“qutald1 er” kelimeleri adamin baht1 dondi, sans kazandi anlamlarinda kullanildig1 gegmektedir (Erdi
ve Yurtsever, 2005: 455).

Eserde “Kutlug tigin” (ugurlu kéle) seklinde gecen kéleler i¢in de ugurlu kavrami kullanilmaktadir.
“Daha sonra bu isim 6zel olarak Hakaniye ogullari i¢in kullanilmaya baslanmistir. Bir yirtict kusla
birlikte, ona bagh olarak kullanmistir. Ornegin, “cagn tigin”, yani dégiisiinde sahin gibi olan “tigin”; kii¢
tigin, yani gii¢li tigin. Bu isim kolelerden Afrasiyab'in ogullarina geg¢mistir. Ciinkii onlar babalarini
ylceltmislerdir. Onlar (babalariyla) konusur veya yazisirken, kendi tevazularini gdstermek ve
babalarini yiliceltmek icin onlara "kole boyle etti, boyle yapti" seklinde yazarak hitap etmislerdir.
Boylece bu isim onlara 6zel olmustur. Kélelerin adlari ise kendilerinde goriilen bir 6zellige bagh olarak
kullanilmistir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 178-179). Divanii Liigati't-Tiirk’te, talihsiz ve bahtsiz
anlaminda “kutsuz” kavrami gecmektedir. Bazi insanlar, ugrastiklar isler icin ne kadar cabalarsa
cabalasin istedikleri sonuca erisemezler. Boyle kimseler kendileri ve ¢cevreleri tarafindan “bahtsiz” veya
“talihsiz” olarak nitelendirilmektedir. Eserde gecen atasozii drneginde, “Kutsuz kudugka kirse kum
yagar” (Hi¢ sansi olmayan, talihsiz, kuyuya girerse tizerine kum yagar). Bu s0z, iza: agbele agbele we iza:
edbere demmera “ileriye gittikce talih, geriye gittikce felaket getirir” soziiyle ayn1 anlama gelmektedir
(Erdi ve Yurtsever, 2005: 456).

Sayilara ytklenen kutsalligin olusmasinda inang¢ sistemleri yani dinlerin de etkili oldugu
sdylenebilir. Budizm, Zerdiistliik, Manihaizm, Hiristiyanlik ve islam dini Orta Asya’da yayilan baslica
dinlerdir. Ozarslan’a gore, “Hintlilerde Veda, Zerdiistlerde Avesta, Musevilerde Tevrat, Hiristiyanlarda
Incil ve Miislimanlarda Kur’an gibi cesitli kutsal kitaplar ile inanma sekilleri bulunmaktadir. Bu
kitaplarda Yaratici giic hakkinda, onun elcileri hakkinda kissalar, 6btlr diinyadaki hayat, cennet
cehennem, melekler ve seytanlara dair hikayeler, Yaraticinin diinyayy, yeri, insani, hayvanlari ve bitkileri
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nasil yaratti1 yéniinde olaylar anlatilmaktadir. insanlar diisiincelerini énce isaretle sonra hareketle
anlatmaya baslayip c¢esitli sesleri olusturarak heceleri zamanla da sozciikleri meydana getirmislerdir.
Zamanla insanlarin hayatlarn zorlastik¢a ve karmasiklastik¢a diisiinceleri de degismeye baslamistir.
Birbiriyle etkilesime girip cesitli esyalar1 isimlendirmeye baslamislardir. Bunun sonucunda insanlarin
diisiincesinde say1 sistemi olustu ve boylece sayilarin ilk isaretleri olusmustur” (Ozarslan vd., 2014:
157). Sayilarin ugurlu geldigiyle ilgili inanmalarin benzeri 6rnegine Divanii Liigati't-Tirk'te de
rastlanmaktadir. Ornegin, “tlig” sancak. Bundan tokuz tiiglug xan denir; "dokuz sancag olan hiikiimdar
ve hakan" demektir. Vilayet ve riitbe artsa bile dokuzdan fazla olmaz. Dokuz ile kendilerini ugurlu kabul
ederler. Hiikkiimdarin bu dokuz sancag, ugurlu saydiklari icin turung renginde ipekten yapilmaktadir
(Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 400). Dokuz sayisinin islami dénemdeki varligi cogunlukla islam éncesi
Tiirk mitleri ve inaniglarindaki 6neminden kaynaklanmaktadir. Coruhlu’ ya gore, “Tasavvufta dokuzla
ilgili gok inanis1 bulunmaktadir. Ayrica Allah’in kudret ve azametinin tecellisine kinaye mahiyetinde
Allah’in gokytiziinde dokuzuncu katta oldugu disiiniilen tahtina ars ad1 verilmektedir” (2011: 246).

Hayvan Takvimiyle ilgili Inanmalar

Coruhlu’ya gore, “Her biri bir hayvan ismiyle anilan on iki yillik devre esasina dayanan hayvan
takviminin kimi arastirmalara gore Cin takvimi oldugu kimine goreyse Turk kokenli olup sonradan
Cinlilere gectigi yoniinde farklh bilgiler bulunmaktadir. W, Eberhard, hayvan takviminin Tiirk
topluluklarinin icadi oldugu yolundaki gorisiine ispat olarak, takvimin yil simgelerinden birisi olan
ejderhanin, Hiung-nularda bir kilt 6gesi oldugunu gostermektedir. Bunu da eski Cin kaynaklarindan
aldig1 bilgilere dayandirmaktadir” (2011: 213). Kasgarlh Mahmud, her aya ayr1 bir hayvan adi
verildiginden bahsettikten sonra hayvanlarin iligkisi lizerine kurgusal diistincelerin oldugu, hayvanlarin
dogacak olan ¢ocuklarin karakterini etkiledigini ifade etmistir. Hayvan takvimi hayvanin niteligine bagh
olarak cesitli inanmalari da beraberinde getirmektedir.

Kasgarli Mahmud, hayvanlarla ilgili inanmalarla ilgili takvimden eserinde soyle bahsetmektedir
(Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 149): “Tiirkler 12 hayvanin adini alarak yillar1 adlandirmislardir.
Dogum ve savas tarihleri gibi olaylar, bu yillarin devredilmesiyle hesaplanmaktadir. Bunun ash ise
soyledir: “Onlarin hakanlarindan biri, birkac y1l énce gecen savasin birini 6grenmek ister ve savasin
gectigi yili sasirirlar.” O, kavmiyle istisare ederek soyle der: "Biz bunda nasil sasirdiysak bizden
sonrakiler de tarihi sasirirlar. Biz simdi 12 ay ve 12 burcu dikkate alarak yillar1 adlandiralim ki onlarin
doénmesiyle tarih hesaplansin ve ebedi bir hatira olsun.” Onlar da "Nasil uygun goriirseniz" derler. Hakan
ava ¢ikar ve yabani hayvanlarin Ha vadisine -ki o biliytik bir sudur- sikistirilmasini emreder. Bu yabani
hayvanlardan on ikisi suyu gecer. Hakan, gecenlerden her birinin adini bir yila verir. Birincisi siggan' dir
ki "fare" demektir. ilk gecen oydu ve yillarin basi adin1 ondan almigtir. Bu isim yila eklenerek kullanilir
ve sicgan yili denir; "sican yili" demektir. Ondan sonra gelen aylara verilen hayvan adlar sirasiyla
soyledir: “ud yili (sig1r yil1), bars yili (pars yil1), tawisgan yili (tavsan yil1), neg (lu) yili (timsah yili) yilan
yili, yund yili (at y1l1), koy yili (koyun yil1), bicin yili (maymun yil1), takagu yili (tavuk yil1), 1t yili (k6pek
yil1) ve son olarak tonuz yili (domuz yili). Domuz yilina gelindigi zaman tekrar sican yilina
doniilmektedir.”

Tiirkler’ de her yil i¢in bir hikmet olduguna inanirlar ve onunla ilgili kehanette bulunurlar. Eger o
yil ud yil1 yani 6kiiz y1li ise savaslarin cogalacagini séylemektedirler. Ciinkii o6kiiz, toslamasiyla bilinen
hayvanlardan biridir. Tavuk yilina girildigi zaman yiyecek ¢ogalir ancak insanlar arasina cesitli
karisikliklar girmektedir. Clinkii tavugun yemi tahil tanesidir ve o devamli ¢opleri eseleyip atan
hayvandir. Yilan ve timsah yilina girildigi zaman yagmur ve bereket olur. Ciinkii yilan ve timsahin yeri
sudur. Domuz yilina girildiginde ise soguk hava beraberinde karlar ¢ogalir. Bu durumda kargasalarin
cogalmasina isaret eder (Erdi ve Yurtsever, 2005: 173). Her yil i¢in farkli seyler iddia edilmektedir.
Tiirklerde yedi giiniin adlar1 yoktur. Ciinkii "hafta" Islamiyet' le bilinmistir. Aym sekilde, sehirlerde ay
adlar1 da Arapga adlandirilmaktadir. Gogebeler ve cahil kafirler ise onu dort mevsimle adlandirirlar. Her
i¢ aylik donemin bir ismi vardir. Nevruz' dan sonraki baharin baslangicina oglak ay denildigi gibi. Ondan
sonra gelen ulug oglak ay yani "biiylik oglak ay1" dir; ¢linkii ikinci ayda o (oglak) biiytr. Sonra “ulug ay”
yani biiyiik ay gelir. Ciinkii bu, yazin ortasidir; stit cogalir, biitiin hayvanlarin ve yerin lirtinleri artar.”
(Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 150).
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Gecmisten giiniimiize kutsal sayllan dokunulmayan hayvanlar bulunmaktadir. insanlarin
bilingaltinda yer edinen tabu o hayvana ait dokunulmazhig 6zellestirmistir. Eserde bdyle hayvanlar
kutsal olarak adlandirilmaktadir. Kasgarli Mahmud, kutsal i¢cin “i1duk” miibarek olan her sey anlamini
kullanmistir. Ayrica eserde gegen diger bilgilere gore serbest birakilan her hayvana “iduk” diye ad verilir
ve 0 hayvan sahibinin tizerine adak oldugu icin bu hayvanin sirtina bir sey yiiklenmez; sagilmaz, ytlini
kesilmez (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 31). Yukaridaki bilgiler 1s181nda hayvan takvimine gore kisi
dogdugu ay1 temsil eden hayvana dair birtakim 6zellikleri kendisinde tasidigina inanilmaktadir. Ornegin
yirtict hayvanda daha girisken bir kisilik; yavas hareket eden hayvanda daha duragan bir kisiligin olmasi
gibi. Giintimiizde kutsallik atfedilen canlilara tlkelere gore degisen inanclar baglaminda (Hindistan
ornegi) benzeri sekilde davranilmakta, dokunulmamaktadir.

Diger Halk inanmalar:

Tiirk halk kiiltiiriinde cinlerin bir takim olaganiistii halleriyle insanlarin yasaminda etkilerini
belirten esrarl varliklar olduguna inanilmaktadir. Cinler, mensup oldugu geleneksel ¢evresinin yayilip
genislemesiyle biitiin olaganiistii varliklarin genel adi haline déniismiistiir (Cobanoglu, 2015: 92).
“Ciw1”, cin grubunun adidir. Kasgarli Mahmud “¢iw1” sdzctligiinii agiklarken Tiirk askerleri arasinda
yaygin olan bir inan¢tan da bahsetmektedir. ki grup savastigi zaman, bunlarin iilkelerinde oturan cinler
de savasirlar; ciinkii (cinler) iilkelerindeki insanlara siki sikiya baghdir. Hangi grup (cinlerden)
kazanirsa ertesi zafer, o grubun iilkesinin sahibine ait olur. Geceleyin bu iki gruptan hangisi yenilirse
kacis, lilkesinde bu (yenilen) cinlerin oturdugu hiikiimdara diiser. Tlirk ordulari, savas gecesi saklanirlar
ve cinlerin oklarinin iizerlerine diismesinden korunmak icin ¢adirlarina girerler. Bu, onlar arasinda
bilinen bir seydir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 445). Eserde, olagantistii varlik olarak karsimiza ¢ikan
biike badrag ise yedi bash ejderhay: belirtmektedir. Ayrica Yabakularin en yigidine de Biike Badrag
dendigi belirtilir (Atalay, 1985/I111: 227).

Kas; lekesiz, saf bir beyaz tastir. Yiiziiklere konulur ve yiiziigiin sahibine simsek ¢aktiginda etki
etmez. Bu tas bir beze sarilip atese atilirsa ikisi de yanmaz ve bu durum denenmistir. Baska bir 6zelligi
ise bir adam susayip bunu agzina aldiginda adamin susuzlugunu gidermektedir (Atalay, 1985/I: 330;
1985/111: 22). Beyaz ya da siyah renkte olan saydamsi yapili bu tas, yildirim diismesine, susuzluga ve
simsek carpmasina karsi bir koruma sagladig1 inanciyla ytziige takilir (Erdi ve Yurtsever, 2005: 410).
Divanii Liigati't-Tiirk’te gecen “kumlak”, adl1 bir bitkiden bahsedilmektedir. Bu bitkinin olagantistii gilicli
olduguna inanilir. Kasgarli Mahmud'un tasviriyle bu bitkinin yaprag: fasulye yapragina benzer ve
sarmasik gibi bir ottur. Bu bitki balla karistirilarak sarap elde edilmektedir ve bitkinin gemiye
alindiginda gemiyi batiracagina, firtina ¢cikartacagina inanilir (Atalay, 1985/1: 475-16).

Seksek kusu, eserde gecen adiyla “kekiik” biiyt, tilsim yapmakta ve kiirek kemigi ile fala bakmakta
kullanilir (Atalay, 1985/11: 287). “Kekiik kusu”, ayn1 6zellikleriyle sahin kusu olarak da ge¢gmektedir
(Erdi ve Yurtsever, 2005: 301). ilk caglardan beri hemen hemen biitiin toplumlarda baz1 nesnelerin
tabiatiistii giice sahip oldugu bilinmekte ve bu nesneler tilsim ya da tilsiml olarak ifade edilmektedir.
Bu giiciin ise biiyiiciiler tarafindan kimi nesnelere aktarilabilecegi inanc1 bulunmaktadir. Ozellikle ilkel
kabileye mensup olanlarin kendilerinin goriinmez ve tabiatiisti kuvvetlerle kusatildiklarina
inandiklarindan, bu gériinmez giice “mana” ismini vermektedirler. Tilsimlar, insani koruyan ya da ugur
getirebilecegine inanilan, dogal veya insan yapisi nesnelerdir. Bu nesneler, degerli tas, metal, hayvan
disi ve pencesi, melek ve peygamber isimleri ve bitki gibi cok degisik tiirlerden meydana gelmektedir
(Abdulkadir Inan, Hurafeler ve Menseleri: 207-208; Ana Britanica: 619-620; akt. Sipahi, 2006: 9).

Kasgarli Mahmud, 6liimle ilgili Tiirklerde bulunan séyle bir inanmadan bahsetmektedir. “Tiki”
geceleyin isitilen sestir. Yilda bir gece 6liilerin ruhlari toplanip yasadiklar1 ve émiirlerini gegirdikleri
yerlere giderler. Akrabalarini ziyaret ederler. Geceleyin o patirtiy1 isiten 6lir. Bu, Turkler arasinda
yaygin inanmadir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 447). “Tiki” kelimesi burada atalar kiiltiiyle de
baglantili olarak gecmektedir. Atalar kiiltiiyle ilgili eserde ge¢en baska bir unsur da “Kulbak”
kelimesidir. Kulbak, bir Tirk tabganinin, din ulusunun adidir. Balasagun daglarinda bulunur.
Anlatilanlara gore Kulbak, sert bir kayaya "Tengri kuli Kulbak" yazmistir. Bir giin de ak kaya lizerine
ayni yaziyl yazar ve bu yazi kara olarak belirir. Kasgarli Mahmud yazinin hala durdugunu belirtir.
Boylelikle Kulbak’ in olaganiistiiliigline dair etkinin devam ettigi belirtilmistir (Atalay, 1985/1: 474).
Gilintimiizde de atalar kiiltiine bagli olarak mezar ziyaretleri yapilir. Ayrica 6len kisinin aile biiyiiklerinin
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ozellikle bayramlar gibi 6zel giinlerde yasadiklar yerleri ziyaret ettigine inanilmaktadir. Bu nedenle
6lenin 6liim seneyi devriyesi gibi 6zel giinlerinde adina dualar okutulmasi ve hayir islenmesi gibi yollara
basvurulur.

SONUC

Divanii Liigati't-Tiirk, Tiirk tarihini ve kiiltiiriinii yansitan 6nemli yapi taslarindan biridir. Kadsgarh
Mahmud, eserinde bazi yiyecek adlarindan ve oyunlarin tarifinden kisaca bahsederken bazi yerlerde de
ornegin, “bars” maddesinde 12 hayvanh takvim hakkinda uzunca bilgilere yer vermektedir. Eser, tarim,
hayvancilik, avcilik gibi cesitli zanaat ve mesleklerle; giyim-kusam, slislenme, esya ve aletler, silahlar ve
at takimlar gibi maddi kiiltiir zenginligini genis bir yelpaze halinde aktarmaktadir. Calismada, Divani
Ligati't-Turk’ te halk inanmalariyla ilgili unsurlar basliklar altinda konularina gére verilmistir. Burada
gecen inanislarin Anadolu Turk kiiltiiriinde karsiliklarn da verilmistir. Bu basliklar, bereket, nazar,
ugurlu, ugursuz, hayvan takvimi ve diger inanmalar seklindedir. Bereketle ilgili inanmalar siralanirken
kavramlardan yola c¢ikarak uygulamalardan ornekler verilmistir. Misafirin bereket getirdigi ile ilgili
inanmanin gecmise nazaran gilniimizde degisen yonlerine vurgu yapilmistir. Nazar ile ilgili
inanmalarda nazardan korunma yollar1 igin basvurulan yontemlerden bahsedilmistir. Nazardan
korunmak i¢in abaki veya demir gibi cisimlerden yararlanmanin yaninda halk hekimligi uygulamalarina
da bagvuruldugu goézlemlenmistir. Ugur ve ugursuzluk ile ilgili inanmalarda 6zellikle insanlar ile
hayvanlar arasinda etkilesimi saglayan cgesitli biiytlisel gliclerin varligina deginilerek bu dogrultuda
Divanii Liigati’t-Tiirk’te gecen ugurlu ve ugursuz sayilan canlilara ve nesnelere yer verilmistir. Ornegin
akbabanin sesi ugursuz sayilirken dokuz sayisi ugurlu sayilmistir. Kasgarli Mahmud, gokytizi ile ilgili
cisimlerin ugurlu ve ugursuz yéniinden de bahsetmektedir. Gokytlizii cisimlerinden bahsederken soyut
kavramlar1 daha rahat zihinde canlandirilmasi agisindan atasézlerine basvuru yapilarak anlatima gii¢
katilmistir. Gokylizii cisimlerine cinsiyet tayininde basvuru yapilirken gozlem tekniginden istifade
edilmistir. Kelimelerin anlamlarini daha iyi verebilmek icin ses ahenkleriyle 6riilii ritmin duygusuyla
dolu dortliik ve beyit 6rnekleri kullanilmistir. Hayvan takvimiyle ilgili bilgilerde her aya ayri1 bir hayvan
ad1 verilmesi ve her hayvanin simgeledigi ayin icerisinde dogacak olan ¢ocugun karakterini etkiledigi
belirtilmistir. Diger inanmalar kisminda yiiziige konulan “kas” adl1 beyaz tasin giliclinden, olaganiistii
varliklara dair (cin, biike badrag, Kulbak, kumlak) inanmalardan, 6liim ile ilgili inanmanin atalar kiiltiiyle
baglantisindan ve atalar kiiltiiyle ilgili diger 6rneklerden bahsedilmistir. Kisgarh Mahmud’un ve Divanii
Lugati't-Tlurk’iin tek yonlii olarak degerlendirilmemesi gereklidir. Boylece eserin, basta dil bilimi ve halk
bilimi olmak iizere, pedagoji, psikoloji, sosyoloji, cografi, tarihi ve iktisadi alanin uzmanlari tarafindan
yeniden incelenerek farkli bakis agilariyla gerektigi 6l¢tide sunulmasinin diger alanlara ve kiltiire ayrica
yararli olacagi dusiintilmektedir.

KAYNAKCA
Albayrak, N. (2010). Ansiklopedik halk edebiyati sézIiigii. Kap1 Yayinlari.
Artun, E. (2015). Ttirk halk bilimi. Karahan Kitabevi.

Atalay, B. (1985). Divanii Liigat-it-Tiirk terciimesi I. Atatirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Yayinlari.

Atalay, B. (1985). Divanii Liigat-it-Tiirk terciimesi II. Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Yayinlar.

Atalay, B. (1985). Divanii Liigat-it-Tiirk terciimesi I1I. Atatirk Kiiltir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Yayinlar.

Bahadir, S. (2016). Hatay’da Tiirk halk inanglari. Soncag Yayinlari.

BekKi, S. (1996). Tiirk mitolojisinde kurban. Akademik Arastirmalar. S. 1/3. 16-33.
Beydili, C. (2015). Tiirk mitolojisi ansiklopedik sozliik. Yurt Kitap Yayinevi.
Boratav, P. N. (1973). 100 soruda Tiirk folkloru. Gergek Yayinevi.

Cobanogluy, 0. (2015). Tiirk halk kiiltiiriinde memoratlar ve halk inanclari. Ak¢ag Yayinlari.

87 I N. Biiytikkaya Divanu Liigati’'t Tiirk'teki Halk inamiglart...



Coruhly, Y. (2011). Tiirk mitolojisinin ana hatlari. Kabalci Yayincilik. Istanbul.

Ercilasun, A. B. & Akkoyunlu, Z. (2015). Divdnu Lugat’it-Tiirk. (haz. Ahmet B. Ercilasun ve Ziyat
AKkkoyunlu). Tirk Dil Kurumu Yayinlari. Ankara.

Erdi, S. & Yurtsever, S. T. (2005). Divdnii Lugadti’t-Tiirk. (¢ev. Seckin Erdi ve Serap Tugba
Yurtsever). Kabala Yayinevi. istanbul.

Esin, E. (1978). Islamiyet’ten 6nceki Tiirk kiiltiir tarihi ve Islam’a giris. Edebiyat Fakiiltesi Yayinevi.
[stanbul.

Hangerlioglu, O. (2004). Diinya inanglari sézliigii. Remzi Kitabevi.
Inan, A. (1986). Tarihte ve bugiin samanizm. Yaynlar1. Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

Kacalin, M. S. (1990). “Divanii Liigati’t-Tiirk”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. S. 9. 446-
449,

Kalafat, Y. (2010). Dogu anadolu’da eski Tiirk inanglarinin izleri. Berikan Yayinevi.

Kaya, M. (2002). “Divanii Llgati't Tiirk’iin halkbilimi a¢isindan énemi”. Folklor/Edebiyat Dergisi.
C. 8, 39-49.

Kosay, H. Z. (1956). Etnografya miizesindeki nazarlik, muska ve hamailler. Tiirk Etnografya
Dergisi. S. 52. 86-90.

Malinowski, B. (1990). Biiyt, bilim ve din. Kabalc1 Yayinlar.

Ogel, B. (1978). Tiirk kiiltiir tarihine giris-11. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlaru.

Ogel, B. (2014). Tiirk mitolojisi-II. Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

Ornek. S. V (1971). Etnoloji sozliigii. Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlaru.
Ornek, S. V. (2020). 100 soruda ilkelerde din, biiyii, sanat, efsane. Bilgesu Yayinlar1.

Ozarslan M. & Salkynbaev, M. vd. (2014). Sark diinya goriisiine gére kutsal sayilarin olusumu,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 54/2, 155-166.

Roux, J. P. (2005). Orta Asya’da kutsal bitkiler ve hayvanlar. (¢ev. Aykut Kazancigil ve Lale Arslan).
Kabalc1 Yayinevi.

Roux, ].P. (1998). Tiirklerin ve Mogollarin eski dini. (cev. Aykut Kazancigil). [saret Yayinlari.

Sipahi, A. (2006). Tiirk halk inang¢larinda biiyii ve biiyii ile ilgili uygulamalar, [Yayimlanmamis
yiiksek lisans tezi], Ankara Universitesi.

Tanyu, H. (1976). Dini folklor veya dinl manevi halk inanglarinin gesit ve mahiyeti lizerine bir
arastirma. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 21 (1-4), 123-142.

Taymas, A. (1940). “Divanu Lagat-it-Tirk terclimesi”, Tiirkiyat Mecmuasi, C.7-8, 212-252.
Yesildal, U. Y. (2015). Anadolu sahas Tiirk folklorunda geyik. Kémen Yayinlari.

88 I N. Biiytikkaya Divanu Liigati’'t Tiirk'teki Halk inamiglart...



