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Arastirma Makalesi/Research Article
oz
Hikmet; bilgelik, hakimlik, felsefe, deneyime dayal bilgi, esyanin sirlarina ve hakikatlerine vakif
olmak anlamindadir. Kur’an-i Kerim’de hikmet kavramina “kitap, mulk, mev’iza, hayir”
anlamlariyla yer verilmistir. Allah’a ve insana nispet edildig§inde hikmet farkli yorumlanmistir.
Esyanin sirlarini bilen ve onlari yaratmak ile Allah’in hikmeti ifade edilmistir. insan agisindan
hikmet, varligin mahiyetini anlamak olarak belirtiimektedir. Cogunlukla telkinde bulunma, dogru
yolu gosterme, nasihat dili olarak edebi metinlerde yer almistir. Séylenmek istenenin kisa ve 6z
olmasi ifadeye veciz bir anlam katmaktadir. S6zlin anlamini gliglendirmek igin atasozl, deyim ve
ozlu ifadelerden yararlaniimistir. Tirk edebiyatinin ilk doneminden itibaren hikmetli séyleyis,
edebi metinlerde toplumun duygu ve dustincelerinin bir yansimasi olarak islenmistir. Hikmetli
soyleyis, Nabi ile birlikte bir tarz halini almistir. Nabi ve takipgileri, birgok sairi etkilemistir.
Neyyir de bu etkinin géruldugu sairlerden biridir. Neyyir, 18. asirda yasamis Mevlevi sairidir.
Siirlerinde hikmet UslGbunun o6zellikleri tespit edilmistir. Onun siirlerinde hikmet, din ve
tasavvufla bir bitlinlik arz etmektedir. Hikmet, Neyyir'in siirlerinde diinya gorustini yansittig
ve mdritlerini yetistirme amacina hizmet ettigi bir aragtir. Bu bakimdan siirleri didaktik bir
nitelige sahiptir. Neyyir'in sadece bir Divan’i bulunmaktadir. Calismanin amaci, Neyyir’in hikmet
Uslubunu siirinde nasil kullandigini ortaya koymaktir. Bu galisma igin Neyyir'in hikmet tslubuyla
yazilmig beyitleri segilmistir. Beyitlerin anlagiimasi igin gerekli agiklamalar yapilmistir.

ABSTRACT

Wisdom; It means wisdom, mastery, philosophy, experience-based knowledge, being aware of
the secrets and truths of thinG. In the Kur’an-1 Kerim the concept of wisdom is included with
the meanings of "book, property, advice, charity". Wisdom has been interpreted differently
when compared to God and man. The wisdom of Allah is expressed by knowing the secrets of
things and creating them. From the human perspective, wisdom is defined as understanding the
nature of existence. It has mostly appeared in literary texts as a language of suggestion,
showing the right path, and advice. The fact that what is wanted to be said is short and concise
adds a concise meaning to the expression. Proverbs, idioms and summary expressions were
used for the purposes of the speech. Since the first period of Turkish literature, wise sayings
have been used in literary texts as a reflection of the feelings and thoughts of the society. Wise
discourse became a style with Nabi. Nabi and his followers influenced many poets. Neyyir is one
of the poets in whom this influence is seen. Neyyir is a Mevlevi poet who lived in the 18th
century. The characteristics of the style of wisdom have been identified in his poems. In his
poems, wisdom presents an integrity with religion and Sufism. Wisdom is a tool in Neyyir's
poems through which he reflects his view of the world and serves the purpose of educating his
disciples. In this respect, his poems have a didactic quality. Neyyir has only one Divan. The
characteristics of the wisdom style have been identified in his poems. The aim of the study is to
reveal how Neyyir uses the style of wisdom in his poetry. Neyyir's couplets written in a wise
style were selected for this study. Necessary explanations have been made for the
understanding of the couplets.
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Neyyir Divdni’nda Hikemilik

GiRis
1. HIKMETLI SOYLEYiS

Hikmet, Arapga bir mefhum olup bu kelimenin ¢ogul sekli “hikem”dir. Sozliklerde “bilgelik, hakimlik, gizli sir,
hakikat ve ahlaka dair kisa s6z, alemin anlasilamayan gizli amaci, tecriibeyle elde edilen bilgi, felsefe” olarak
ifade edilen hikmet kavrami icin birgcok tanimlama yapilmistir (Mutgah, 1995: 187; Ayverdi, 2010: 507;
Semseddin Sami, ty.: 555; Uludag, 2016: 169; Pala, 2020: 208; Ceylan, 2000: 323). Bu tanimlarin temel
noktasini felsefe ve sir olusturmaktadir. ilahi hakikatlerin kulun kalbine verilmesi ve bu hakikatlerin arkasinda
gizli hikmetlerin var olmasi, yaratilan her seyde bir hikmet mihrinin bulunmasi ve insanlarin bu hikmeti
anlamaya calismasi anlamlarini ifade etmektedir. Buna bagh olarak Allah’in varligi ve kudretinin mevcudatta
arastirilmak istenmesi ve bu dogrultuda elde edilen bilginin ve miisahede edilenlerin bir tecriibeye donismesi
hikmetin daha cok ilahi olanla baglantisina vurgu yapmaktadir. Her sey Allah’in varliginda baslayip yine O’nun
varliginda bittigi icin bilme ve anlama istegi, insanlari bu manada c¢esitli arayislara yoneltmektedir. Bu
dogrultuda insanin kainattaki mikemmellige karsi meraki ilmfi bir tecriibeyi dogurmaktadir. Bu tecriibe insana

marifet ilmini kazandiracagi gibi buna uygun olarak hakimlik, bilgelik ve ariflik durusunu da katmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de hikmet mefhumu; “kitap, miilk, mev’iza, hayir” sézcikleriyle beraber yirmi defa kullanilmistir.
Kur’an’da gecen “hikmetiin baliga” mefhumuyla Kur’an-1 Kerim’e isaret edilmistir. Hikmet dyetleri, mifessirler
tarafindan farkh anlamlari igine alacak sekilde yorumlanmistir. Hikmet, Allah’a nispet edildiginde “esyayi bilmek
ve onu en saglam ve kusursuz bigcimde yaratmak”; insana nispet edildiginde de “mevcidati bilip hayirlar
islemek” manasindadir (Kutluer, 1998: 503-511). Mutasavvif alimlerin hikmet mefhumuna dair gorisleri
olmustur. Kostendilli Ali el-Halveti, “hikmetin basi, her iste planli olmak ve yumusak huyluluktur” (2016: 149)
demistir. Seyyid Serif Clrcani, hikmeti nazari bir ilim olarak telakki etmistir. Esyanin mahiyetinin insanin
idrakinden uzak oldugunu ifade eder, insanin kendi kabiliyeti nispetinde hikmeti anlamaya calistigini
disinmektedir: “Esyanin hakikatlerini, viicdda olduklari hal Gzere beser kudreti nisbetinde arastiran ilimdir.
Bu ilim nazari bir ilim olup alet ilmi degildir” (2014: 64). Kasani, Letdifu’l A’lém f7 isardti Ehli’l-ilhém adli eserinde
hikmetin verildigi kisi icin hikmet sahibi ifadesini kullanmistir. Bakara slresi (2/269), “Kime hikmet verilmisse
ona buyuk bir hayir verilmistir.” ayetini Kasani, hikmet ve hikmet verilen kisiler icin bir 6rnek olarak almistir. O,
hikmet icin “esyanin sirlarini 6grenmek” ibaresine ilave olarak “sonuglarin sebeplerle irtibatini anlamak,

gereken seyi gerekli sartlariyla gerektigi gibi bilmek” ifadelerine yer vermistir (2015: 222).

Hikmet, felsefeyle iliskili olarak ifade edilince ait oldugu milletin diinya goriisiinlin bir yansimasi olmaktadir. Bu
durum bir milletin olaylar ve olgular karsisindaki dislincesi ve tavrini da gosterir. Bir toplumun ahlaki degerleri
ve duruslar hikmetli s6zlere yansimaktadir. Bu sekilde bir milletin hayat karsisindaki bakis agisi ve durusu
anlasiimaktadir. Turklerde hikmet anlayisinin daha ¢ok dine bagh olarak gelistigi bilinmektedir. Dinle baglantili
olan hikmetin kaynaklari arasinda Kur’an ve Siinnet bulunmaktadir. islam ile biitiinlesmis Tiirk edebiyatinda
hikmet, din ile akil butlinlGgl ¢ergevesinde daha ziyade dine ve sezgiye bagh olarak belirtilir (Mengi, 1987:1X-
XII).
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Hikemt siirin temel konusu insandir ve onun etrafinda meydana gelen olaylari isler. Yol gdstermek, egitim-
Ogretim islevi gérmesi temel 6zelligidir. Bunun neticesi olarak hikemf siirde nasihat ve mesaj igerikli sdylem
onemli bir yer tutmaktadir. Bu da siire lirik olmaktan ziyade didaktik bir 6zellik katarak siirde derin bir anlam
ortaya gikarmaktadir. Atasdzu ve deyimler ile toplum iginde kullanilan hikmetli syleyis siire girer. Siirde buna
paralel olarak anlami éne gikaran sanatlar kullanilir. irsal-i mesel, telmih, tevriye, kinaye gibi sanatlarin kullanimi

tercih edilmektedir (Mengi, 2005: 183).

Hikemi siir, nasihat ve 6gut icermeleri dolayisiyla dislindiirmek, disindirirken yol gésterme ve uyarma
vazifesi gérmektedir. Bu nedenle hikmetli séyleyise sahip siirler genel olarak didaktik bir 6zellik géstermistir.
Sair, toplumda gordiigu ve rahatsiz oldugu aksaklik, huzursuzluk ve sikintilari yazma geregi hissetmistir. Bunun
yaninda sair, esyanin hakikatini anlamak, hakikatin sirlarina vakif olabilmek ve bu anlam gergevesini okura
sezdirmek maksadiyla siirde hikmetli sdyleyisi kullanmaktadir. Bu agidan bakildigi zaman hikmetli sdylemin gok
yonli bir anlam dizgesine sahip oldugu soylenebilir. Hikemi sdyleyisin bu anlam zenginligi, Nabf ile bir ekol
olmustur. Sabit, Arpaemini-zade Sami, Siinbiil-zdde Vehbi, Koca Ragip Pasa ve Tanzimat sanatgcisi Ziya Pasa

“Nabi EkolU” niin 6nemli takipgileridir.
2. ABDULHALIM NEYYiR DEDE (?- 6. 1215-1800-01)

Neyyir, istanbul’da dogmustur. Sairin dogum tarihi belli degildir. Asil adi Abdulhalim olan sairin mahlasi
Neyyir'dir (Kesik, 2020). Genglik déneminde hicri 1206’da Mevlevilik tarikatina girmis, Seyh Galib’e intisap
etmistir (Geng, 2018: 295). Galata Mevlevihanesi’'nde bulunmus, Seyh Galib’in yaninda cilesini tamamlamistir.
Seyhinin vefatina kadar yaninda kalmis, vefatindan sonra bir seyahat ile Rumeli’'ye gecmistir. Hicri 1215
senesinde vefatina kadar Neyyir, Yenisehir Fener Mevlevihdnesinin postnisini olarak gérev yapmistir. Neyyir,
ayni yerde medflandur (Ciftci, 2018: 508). Neyyir hakkindaki biyografik bilgiler sinirhdir. Sadece bir Divani
bulunmaktadir. Neyyir Divdni zerine bir yiiksek lisans ¢alismasi yapilmistir. Bu ¢alisma, Neyyir Divani/'nin
tenkidli metni olup Melek Altunel tarafindan hazirlanmistir. Neyyir Divdni’'nin tenkidli metni, metnin giinimuiz
Tirkgesi ve sozlik seklindeki ¢alisma, Sadik Erdem tarafindan yayimlanmistir. Bu ¢alismada Sadik Erdem

tarafindan yayimlanan Neyyir Divdni’'nin 2018 nesri esas alinmistir.

Neyyir Divdni’'nda 5 kaside, 1 terci-bend, 1 terkib-bend, 1 miseddes, 1 tesdis, 3 tahmis, 1 tard u rekb, 1 sarki, 1
ligaz, 106 gazel, 8 kit“a (2 Farsga), 13 rubai (1 Farsga), 6 beyit-matla bulunmaktadir. Sairin siirlerinin temasi
genel olarak din ve tasavvuf tzerinedir. Etkilendigi sairler arasinda yine kendisi gibi Mevlevi olan Seyh Galib (6.
1799), Cevri (6. 1654), Mezaki (6. 1676) ve Esrar Dede (6. 1796) bulunmaktadir. Neyyir, adi gecen sairlerin
siirlerini tahmis etmis, nazireler yazmistir (Erdem, 2018: 19-32). Sair, “Hisn U Isk” redifli gazelinde Seyh Galib’in
Tirk edebiyatinin degerli eserlerinden Hisn UG Ask mesnevisini methetmistir. Ayrica Neyyir, Seyh Galib’in

vefatina tarih distrmustur (Altunel, 1995: XII).
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Neyyir, Sebk-i Hindi etkisinde siirlerini yazmistir. Onun siirlerinde hayal-hakikat i¢ ice geg¢mistir. Arapca ve
Farsca kavramlarin bulundugu gl dortlu terkiplerden olusan tamlamalar yogun olarak yer almaktadir. Halk
arasinda konusulan kavramlar, atasozi ve deyimlerin kullanildigi da goérilmektedir (Altunel, 1995: XIV). Neyyir,
Hoca Nes’et’den dersler almistir ve Mevlevilik tarikatinin genel bir egilimi olan siir yazma arzusu onda da
gorialmustar. Neyyir'in siirlerinde Seyh Galib’in etkisi hissedilmektedir. Onun siirlerinde gicli bir edebi dil
hakimiyeti mevcut olup aruzu basarili bir sekilde kullandigi goriilmektedir (Agik, 2002: 295). Mevlevi bir sair
olan Neyyir’in siirlerinde atasézu ve deyimler, varligin yaratihisini sorgulama ile sosyal unsurlarla ig ice gegmis

hikmetli soyleyisler tespit edilmis; bu hususlar da beyitlerle ortaya konmustur.

3. NEYYiR DIVANI’NDA HiKEMILiK?!

3.1. Deyim ve Atasozii Kullanimi

Divan siirinde atasozi, darb-1 mesel olarak ifade edilir. Arap¢a, mesel; Eski Tirkcede sav olarak ifade edilen
kavram buglin atasozli veya atalar s6zl olarak bilinir. Toplum bakisinda insanlarin atasozi, deyim ve 6zli so6zleri
kullanmalari, pratik zekanin bir yansimasi ve yasanmis birikimli bir tecriibe olarak kabul edilmektedir. Sair,
yasadigl toplumun bir pargasidir, ¢evresini ve donemini yansitmak istemektedir. Abdulhalim Neyyir Dede, 18.
yuzyll sonu 19. ylzyll basinda yasamis, bir Mevlevi sairidir. Sairin siirinde “erkan bilmek, basina tag¢ etmek,
goziine uyku girmemek, basini vermek, bas egmek, ayagini denk almak, g6z kulak olmak, adi ¢ikar dokuza,
inmez sekize, tokkuz koza bir tas atmis (bir tasla iki kus vurmak), tuzaga duslirmek” deyim ve atasozi
kullanimina yer verdigi goérilmektedir. Siirde atasozii ve deyim kullanimi, hikmetli soyleyisin bir 6zelligi olarak

24

yer almaktadir.

Eyleyiip terk-i edeb sakk-1 sefe etse n’ola

Sine-¢ak-i ezelidir ne biliir erkani (K. 1/6)

(Edebi terk edip konussa ne olur? Ezelden yiiredi yaraldir, yol yordam bilmez.)

Mevlevilik’de bir egitim islevi géren kurallar sistematik bir hal almis, geleneksellesmistir. Adab ve erkan, gelenek
olarak ifade edilir, “yol” kavrami adab ve erkani ve Mevlevi gelenegini kapsayacak sekilde kullanilir (Golpinarli,

1963: 4).

Bir sayedir bu sdye ki manende-i hima

Efser ede serine olur ‘akibet himam (K. 3/21)

(Bu gdlge, devlet kusu gibi bir gélgedir ki (onu) basina tag etse sonunda gayretli olur.)

Devlet kusunun golgesi, kimin basina konarsa onun hiikiimdar olacagina inanilirmis (Pala, 2020: 216). Hima
kusunun golgesi kimin basina konarsa onu basina ta¢ etmelidir. Basina ta¢ etmek deyimi, cok deger verme ve

bas Ustiinde tasimak manasindadir.

Hayaliin rGz u seb ri’'ya-yi ¢in-i ebruvanunla

1 Bu calismada bazi kisaltmalar yapilmistir: Kaside: K, Gazel: G, Tahmis: Th, Rubai: R olarak kisaltilmistir.
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Sana ‘asik olan hig hab-1 rahat n’idiigin bilmez (G. 40/3)
(Gece giindiiz kaslarinin kivriminin riiyasi hayalindir. Sana Gsik olan rahat uykunun ne oldugunu hig¢ bilmez.)

Surekli kaslarin kivrimlarini gérmeyi hayal ettigi i¢in asiga uyku haram olur. Rahat uykunun ne oldugunu

bilmemek, “gdziine uyku girmemek” manasinda bir deyimdir.

Canla her kim eder na't-i serifiin insa

Eder elbetde ana feyz U kerem Yezdan’i (K. 1/15)

(Her kim canla (basla) senin 6vgiinii yazarsa elbette Rabbinin ona liituf ve ikrami olur.)

Severek ve isteyerek Hz. Peygamber’in Oovgisiini yazan kisi Allah’in lGtuflarina mazhar olur. Canla s6zcigq,

“canla basla” deyimini animsatmaktadir. “Canla basla”, severek ve tim glicliyle manasinda ifade edilir.
Heman bir ser fida etmekle raz-1 Hakk ‘iyan olmaz
Ser-4-pa sirr-1 dar-11ski Mans(r olmayan bilmez (G. 41/6)

(Sadece bir bas feda etmekle Allah’in rizasi gériilmez. Bastan ayadga askin daragacinin sirrini, Mansur olmayan

bilmez.)

Allah’in rizasina erismek igin bir can vermek yeterli degildir. Can vermenin ve daragacinin sirrini Mansur bilir.
Hallac-1 Mansur’un Allah’a olan askindan 6tlrl daragacina asilmasina telmih yapilir. Bas feda etmek ile basini

vermek deyimi anlasilmaktadir. “Basini vermek”, canini feda etmek manasindadir.

Yakardum ‘igk ile can u dili pervane-ves amma

Ruhun bir sem*-i bezm-4r3 ki hakisterden etmez haz (G. 52/2)

(Pervane gibi cani ve génlii askla yakardim ama yiiziin meclisi stisleyen bir mum ki kiilden hoslanmaz.)

Can ve gonil, pervane gibi askla yanar. Mumun killeri meclisi sisleyen sevgilinin hosuna gitmez. Can, insan igin
en kiymetli varhgidir. “Can climleden aziz” atas6zii de bu degere atfen soylenir (Golpinarli, 2004: 64). Beyitte

can ve gondl, insanin varliginin her seyden daha kiymetli oldugunu ifade etmek icin kullanilir.
Temenna kasdidur rindan-i ‘iska ser-fuiriilar hep
Olur sanma tehi meclisde sagar rast gahi kec (G. 17/3)

(Askin rintleri icin bas egmeler her zaman saygi niyetiyledir. Mecliste kadehin bos olacadini zannetme bazen

dogru (bazen ) egri olur.)

Askin rintleri icin bas egmek saygi amaciyla yapilir. “Bas egmek” deyimi, saygi géstermek maksadiyla yapilan

selamlamadir. Saygi niyetiyle yapildigi beyitte de ifade edilir.
Eger ayagini denk almayup o teng sardb

Yapilma demle giderse harab olur giderek (G. 63/12)
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(Eger o dar adizh sarap (kadehi) dikkatli olmaz, yapilma demle giderse ¢ok perisan olur.)

“Ayagini denk almak” deyimi, dikkatli olmak ve disardan gelebilecek tehlikelere karsi uyanik olmak

manasindadir. Beyitte de dikkatli olmak manasiyla kullaniimistir.

Demlenmek, dem gérmek kavrami “raki igmek” anlaminda kullanilan bir terimdir. Bu kullanim daha ziyade
Bektasi dervisleri arasinda yaygin olmakla beraber Mevlevi dervislerinin de kullandigi bilinir (Golpinarl, 1963:

13).

Neyyir o s(h-1 gamzeye biz cegm ii ghs iken

Ahir duistirdi kakiili dam-1 te’emmiile (G. 93/5)

(Neyyir, o isveli bakisa biz g6z kulak olurken sonunda percemi (onu) etraflica diisiinmenin tuzagina diisiirdii.)

isveli bakisi percemin tuzagindan korumak icin g6z kulak olunur. “Géz kulak olmak” deyimi, gézetmek ve
korumak manasinda kullanilir. Ayrica beyitte “tuzaga disirmek” deyiminin kullanimina da yer verilir. Tuzaga

disirmek, oyuna gelmek manasindadir.

Tak-1 niih thyunla? ‘arz-1 iftihar etme felek

Cikdi birden bire ey nacar ndmun tokkoza® (G. 98/7)

(Felek, dokuz kat kubbenle 6viinme ( ki) ey ¢aresiz adin birden bire dokuza (yiiksek sGhrete) ¢ikti.)

Adi dokuza ¢ikmak, “adi ¢ikmis dokuza, inmez sekize” atasoézii, bir kimsenin adi ¢iktiktan sonra onu diizeltmek

zordur, manasindadir.

Bu gazelde ediip 1zhar-1 hiinerle imtiyaz

Bir tag atmig Neyyir-i mu'ciz-beyan tokkuz koza (G. 98/8)

(Bu gazelde hiiner ortaya koymakla ayricalik kazaninca mucize séyleyen Neyyir, dokuz cevize bir tas atmis.)

Dokuz cevize bir tas atmak ile bir iste birden ¢ok yarar elde etmek manasindaki “bir tasla iki kus vurmak”

deyiminin glnlik hayattaki kullanimi animsatiimaktadir.
3.2. Sosyal ve Kiiltiirel Hayat

Sair, kendisini dis diinyadan ve gevresinden tecrit eden kisi olmamis, bir toplum icinde yasamis cevresiyle
hemhal olmus kisidir. Onun eserlerinin konusunu yasadigl cevre ve dénem belirlemektedir. Bu durumda sairi
déneminin insani kabul edip siirlerinde bunun izlerini aramak yanlis olmasa gerek. Hikmetli siirin en 6nemli
ozelligi sosyal hayat izleri, atas6zi ve deyim ile samimi bir glinlik dil kullanimidir. Asagidaki beyitlerde sairi
etkisi altina alan sosyal olaylara ve agiklamalarina yer verilmistir. Bu sosyal olgular bugiin hala halk arasinda var

olan ge¢misten gilinlimuize sliregelen uygulamalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2 Ty s6zcUgunin sorgug manasindaki tly olarak yer almis olmasi muhtemeldir. Sorgug, eskiden kavuklarin 6n ylzlerine
takilan bir sustiir. Bu da siyah ve beyaz tiiydendir (Pakalin, 1993: 257). Sorgug anlamiyla ihtisami ve gosterisi ifade etmesi
acisindan “tly” olarak yazilmasi beytin anlamina ve veznine uygun dismektedir.

3 Metinde “tokkoza” seklinde yazilmistir.
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Hatt-1 ta'lik ile tahsil-i ma‘arif eyle
Gergi tahrirdedir debdebe vi ‘unvani (K. 1/5)
(Ta 'lik hat ile ilim tahsil et. Aslina bakilirsa gésteris ve unvan yazidadir.)

Sosyal bir unsura deginilen beyitte sair, ilmin toplum bakis agisinda gosteris ve unvana giden bir yol oldugunu
vurgulamaktadir. ilim &grenenlere gegmisten giiniimiize daima deger atfedilmistir. Sair, toplumun diisiince

yapisini ve degerlerini ifade etmistir.

Fikr-i hatun ki sine-i bi-kineden geger

TatT olur da hane-i dyineden gecer (G. 29/1)

(Ayva tiiyiiniin diistincesi sevgi dolu géniilden geger. Tati kusu da aynanin evinden geger.)

Sevgilinin ayva tiylerinin diisiincesi sevgiliye muhabbetin oldugu bir gonilde bulunur. Gonil, ayva tiylerinin
disiincesini gosteren bir aynadir. Yani goniil, sevgilinin tecelli ettigi bir yer ve bu gaybi tecellilerin gérindigu bir
ayna vazifesi gorlr. Ayni sekilde tdtl kusunun yansimasi aynada gorinir. Eskiden papaganlara konusma
ogretmek istenildiginde kafese bir ayna konur. Kuscu aynanin arkasindan konusur. Kus, aynada kendi sGretine
bakinca konustugunu zanneder, konusmay!i tekrar ederek 6grenirmis (Onay, 2021: 77). Klasik Turk siirinde tati
ve ayna metaforu yan yana cok sik kullanilir. Sair, soyut bir olayi ikinci misrada verilen t{ti ve ayna metaforuyla

somutlastirmis, toplumun belleginde yer edinmis bir olayi ortaya koymustur.

Sthhat ylizin o gamze-i bimar gérmesin

Bir fitnedUr yaturdi biraz haba tab-1 teb (G. 9/4)

(O hasta bakis, saghkl yiiziinii gérmesin. Sitmanin sicakligi biraz uyku veren bir fitnedir.)

Sitma; ates, hararet ve sicaklik veren bir hastaliktir. Bu hastaligin sicaklik ve harareti, uyku veren bir 6zelligi
bulunmaktadir. Hastaligin 6zelliklerine yer verilen beyitte sevgilinin yan bakisinin siizgiin ve hasta bakisli oldugu
bu yoniyle sitmaya tutulmus gibi titretecegine vurgu yapilir. Sevgilinin bakislarinin isabet ettigi kisi dsiktir. Bu

bakislar, saglikl insani hasta eden bakislardir ve bu da fitne sebebidir.

Neyyir biltir mi ‘asik olan germ i serdi hig

N&r-1 cahim ates-i ‘iska sipend olur (G. 26/5)

(Ey Neyyir dsik, soguk ve sicagin ne oldugunu bilir mi? Cehennem atesi ask atesine lizerlik tohumu olur.)

Uzerlik tohumu, tiitsiilik denen bir tohumdur. Bu tohum, atese atilir. Gz degmesine karsi yapilan bu tiitsiiniin
nazari engelledigine ve kotu ruhlu varliklar izale ettigine inanilir (Onay, 2021: 334). Sair, asigin bir biyilinin
etkisinde oldugunu distnir ve bunun izalesi icin cehennem atesinin ask atesini sondirecek bir tutsi, Gzerlik
vazifesi gordigiini ifade eder. Ask atesinin yakiciligi cehennem atesinin hararetinden daha fazladir. Asigin

bulundugu durum ve kurtulus ¢aresi halk arasinda bilinen bir tedavi yontemiyle anlatilir.

Kayd-1 eftim@n bilmez ‘asik-1 sevda-zede
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Da’ima ol turre-i tarrarini eyler hayal (G. 67/3)
(Sevdali dsik, eftimunun etkisini bilmez. (Asik), siirekli akli bastan alan o percemi hayal eder.)

Sair, sevda hastaliginin garesi olarak eftimun adli bir bitkinin tedavi edici yolunu goéstermistir. Eski tibbin
balgam, safra, dem, sevda diye ayirdigi mizaglara ait hastaliklardan sevda hastaliklarini tedavi hususunda

eftimun adl gicek kullanilirmis (Onay, 2021: 134). Devrin temayadlleri ve yasam tarzi beyitle ortaya konmustur.
Nigahun hancer-i ser-tiz cesm-i zahm-i sinemle

Beyaz-1 gerdenin ¢lin merhem-i kafur gérdiim ben (G. 76/4)

(Bakisin, tenimdeki géz yarasiyla keskin basl hangerdir. Ben, boynunun beyazligini kdfur merhemi gibi gérdiim.)

Kafur, Papatyaya benzeyen ve ila¢ yapiminda kullanilan bir nebattir. Kokusu c¢ok keskin olmakla beraber,
Olenlerin viicutlarina mezarlarda yasayan her tirli haserattan korumak maksadiyla siiriilir. Bu bitki sayesinde
en kotil kokular izale edilir. Bu sebeple meyyitin viicudunda agik bazi yerler, pamuga batirilmig kafur ile kapatilir
(Pala, 2020: 252). Sair, beyitte sevgilinin bakislarinin etkili olmasina vurgu yapar. Eski Turk Edebiyatinda “kafur-

gerden” kullanimi yaygindir. Sevgilinin gerdani beyazligi dolayisiyla kafura benzetilir.

3.3. Tasavvuf

3.3.1. Tecelli-Vuslat-Rii'yet

Tecelli mefhumunu Circani, Ta'rifat isimli eserinde “Gayblarin nurlarindan kalbe acilan seydir” olarak ifade
etmektedir. Ona gore, kalbe gelen nurlar sadece bir yerden degil birden c¢ok yerden gelmektedir. Bu da
tecellilerin fazla olmasi ve meydana gelen tecellilerin Allah’in isimleri gibi ¢ok kapsaml olusundan
kaynaklanmaktadir (2014: 104). Vuslat ise, kulun Hakk’a ulasmak i¢in seyr-i stilik yolunda kemale ermesini ifade
eder (Uludag, 2016: 375). Ri'yet, Allah’in ahirette gorilmesini iktiza ettigi gibi, dinyada kalp goziyle gorilmesi
ve Allah’in tecellilerinin diinyada ortaya ¢ikmasi olarak bilinmektedir (Uludag, 2016: 301).

Hz. Musa’nin Tar-1 Sind’da Hak Te'ala ile konusmasi ve O’'nu gérmek istemesi; tecelli, rii’yet ve vuslatin temelini
olusturmaktadir. Asik, baktigi her yerde O’nu gériir, gérmek ister. Sevgili ise bilinmek istedigi icin alemleri
yaratir. Bu, sevgilinin asik tarafindan gorilmesini istemesi ve bundan zevk almasi anlaminda anlasilabilir.
Sevgilinin bu isteginden dolayidir ki asik, O’'nu gérmek istemektedir. Asagidaki beyitlerde ortak olan, sevgilinin

kendini gostermek istemesi ve dsigin daima O’nu gérmeyi arzulamasidir.
Peri-vesdir o ahG-vahset Ulfet n’idlgin bilmez
‘Acéd’ib goncedur bly-1 hakikat n’idtgin bilmez (G. 40/1)

(O yabani ceylan, periye benzer dostlugun ne oldugunu bilmez. Garip goncadir, hakikat kokusunun ne oldugunu

bilmez.)
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Sevgili yabani bir ceylan gibidir ve agilmamis bir giil goncasidir. O, hem dostlugu hem de hakikati bilmez. Sair,
bilinmezleri tespit eder. Mirsit, miridin eksik yonlerini ortaya koyarken bunu tecriibesine dayanarak yapar.
Miirsitte ayni yoldan geg¢mis, kendinden 6nce bir seyhe tabi olmustur. Tespit edilen bu meseleleri kendisi de

yasamistir.

Gelur remz ile ‘atf-1 blse eyler ‘asik-1 zara

Tegaful-pisedir glya isdret n’idugin bilmez (G. 40/6)

(Inleyen ésiga busesi isaretle gelir. Sanki umursamaz tavri huy edinmistir, isaretin ne oldugunu bilmez.)

Asiga sevgilinin busesi isaretle gelir. Bunun karsiliginda dsik da umursamaz bir tavir vardir. Sair, bu umursamaz
tavirlari isaretlerin manasini bilmemeye baglar. “Bilmez” redifli gazelin beyitlerinde bilinmeyenlerin zaruri
olarak o0gretilmesinin gerekliligi Gzerinde durulmaktadir. Neyyir, bir mirsit olarak mdritlerinin eksik noktalarini

dile getirmektedir.
GOnl bir sGh-1 cevr-endise mecbur oldi kim Neyyir
Ne héaletdir mahabbet tarz-1 vuslat n’idigin bilmez (G. 40/7)

(Neyyir, Gondil bir eziyet diisiinceli suha mecbur oldu ki nasil muhabbet hdlidir (ki) kavusmanin tarzinin ne

oldugunu bilmez.)

Gonlil, eziyet dislincesine sahip bir glizelin eline diiserse muhabbetin ve vuslatin tarzini bilmez. Sevgilinin eline

29

diisen asik icin tecriibe gerekir, bu da onda yoktur. Neyyir de gonliin bu tecriibeden yoksun oldugunu tespit

etmektedir.
Gam-1 dil-ber nedir ‘dlemde mehcir olmayan bilmez
Ser-i kiyindan ol meh-parentin dir olmayan bilmez (G. 41/1)

(Sevgilinin kederi nedir, Glemde ayri olmayan bilmez. O ay pargasinin (giizelin) mahallesinin basindan uzak

olmayan bilmez.)

Sevgilinin kederini, diinyaya muhabbeti olan kisi anlamaz. Onu anlamak i¢in diinyadan yiliz gevrilmelidir.
Sevgilinin derdini ondan ayri kalan bilebilir. Bir sorunun garesi, soruna neden olan sikinti ortaya konularak
verilir. Bu sekilde sonuglarin sebeplerle olan iliskisini anlayip buna gore hiikimde bulunmak amagclanir. Sair,
sevgilinin kederini anlamak isteyen kisinin ona yakin olmasiyla ve dlinyadan alakasini kesmesiyle mimkin

olabilecegini belirtir.
Egerci haller ma‘limdur hengam-i fiirkatde
Tecelli-i cemalin hasili tlr olmayan bilmez (G. 41/5)

(Ayrilik zamaninda hdller ne kadar bilinse de giizel yiiziin tecellisini, gercekten Tir olmayan bilmez.)
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T0r daginda tecelli ile dag parga parga oldugu icin Allah’in cemalini géren de odur. Sevgilinin cemalini gérmek
de Tar gibi varligindan tecerriit etmeye baglanir. Hz. Musa’nin Tr daginda Allah ile konusmasina telmih yapilir.
Sair, Tar misaliyle tecellinin hikmetindeki mikemmelligi ortaya koyarak ona karsi merakini ve bilme ihtiyacini

dile getirir.
Safa-yi vasf-1 dil-ber Neyyira ta giftediir amma
Ani vuslat gibi bir seyle mesrur olmayan bilmez (G. 41/8)

(Ey Neyyir! Sevgilinin ézelliginin safligi énceden beri séylenir ama onu (n safligini bilmeyen) kavusma gibi bir

seyle mutlu olmayan bilmez.)

Sevgilinin cemalinin safligi ve glzelligi bilinen bir gercektir. Bunu bilerek vuslati arzu etmek ve kavusma
zamaninin hayaliyle beklemek dahi bir mutluluktur. Bu arzunun verdigi saadeti tatmayan mutlu olamaz. Sair

yasadig bir tecriibeyi paylasir. O da vuslat arzusuyla kavusmanin gelecegi zamani beklemektedir.

3.3.2. Goniil

Gonil, kalp olarak ifade edilir. Allah’in “yer ve gogiime sigmadim, ldkin mid’min kulumun kalbine sigdim”
(Ceylan, 2000: 232) kutsi hadisi geregi gondl, sevgilinin tecellilerinin gorulebilecegi yerdir. Neyyir; gonli ev,
ayna, sevgilinin tecellilerinin gorildigi yer, sevgilinin saf dudagina ulasmayi saglayan ayva tiyleri olarak gorur.
Gonilde vuku bulan her tarli hal icin Neyyir, nasihat ve 6glit verme maksadiyla hikmet GslGbunu tercih eder.

Neyyir'in siirlerinde her kavramin derin bir anlami bulunmaktadir. O, 6zel olarak Mevlevilige ait kavramlarin

yani sira genel manada tasavvufi kavramlari dnemli élgtide kullanir.

Cekmez her Uss-i gamzeyi dil-zindegan-1 “isk

Hod-klste-i mahabbeti tig-1 kazdya bes (G. 42/2)

(Askin hayat dolu génlii, her yan bakisin maksadini anlamaz. Kaza oku icin muhabbetin bitmesi yeter.)

Gonlu askla dolan kisi, yan bakislarin niyetini anlamaz. Bunu anlamanin yolu kendisine yonelen bakislara olan
muhabbetini bitirmektir. Bitmeyen muhabbetten dolayi kaza oklarina hedef olunamaz ve kaderin mabhiyeti
kavranamaz. Kaza, kaderde yazilanlarin gerceklesmesidir. insan, kaderin mahiyetini idrak edebilirse onu kabul
etmek hususunda sikinti cekmez. Neyyir, insanin kaderi idrak edebilmesini bir nedene baglar ve ¢6ziim Onerisi

sunar.
GOnl bir ab-1 pak-i nazdur cevherden etmez haz
O sultan-i sitigna taht-1 tac u zerden etmez haz (G. 52/1)

(Géniil, nazin saf suyudur, mayasindan nasibini almaz. O génlii zengin sultan, ta¢ ve altinin tahtindan

hoslanmaz.)
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Diinya, génliin kendi evi degildir. Diinyadan gelecek zenginlik ve ihtisam yine ona déner. insanin asil mayasi
nazin saf suyudur. ilahi nefes, camurdan yaratilan insana {flenen hayattir. insan, mayasina dayanarak ebedi
hayati ister. Fani olana gonli meyletmez. Dinyanin faniligiyle birlikte insanin mayasindan 6tlriu dinyaya
meyletmesi hos goriilmez. Neyyir, diinyanin gegici oldugunu ve insanin da aslini ifade ederek hatirlatmada

bulunur.

Disnami ile sir G sekerdir gondl yine

Elbet o tifl-1 ndz dahi kineden geger (G. 29/2)

(Géniil yine sévgii ile siit ve sekerdir. Elbette o naz ¢ocugu da kinden gecer.)

Gonilde sovgi ile st ve seker bulunur. Génilde, aci-tatli, kotl ve iyi latifeler bir arada bulunur. Naz ¢ocugu
mutlaka nefret, kin ve diismanlik duygularini da yasar. Naz ¢ocugu her zaman iyi hasletleri tecriibe etmez.
Dusmanlik, kin, nefret gibi kétli hallerle de tanisir. Kalp, icinde her tiirlii latifeyi saklar. insan, zaman zaman bu
duygulari yasar. Bu latifeler de bir hikmete bagli olarak insan da bulunur. insanin kalbinde bulunan latifeleri

kontrol etmeyi 6grenmesi gerekir.

Degiildiir ziilf-i pi¢-a pi¢ dilha-yi perisane

O bir zencirdir mahza teselstlden ‘ibaretdur (G. 33/2)

(Perisan génliin istegi kivrim kivrim sag degildir. O (kivrim kivrim saglar), bir zincirdir sadece bir silsileden olusur.)

Kivrimli saglar bir zincire benzetilir ve bittigi bir yer vardir. Diinya ve sonradan yaratilan her varligin bir sonu
vardir. Hig biri ebedi degildir. Ebedi olani da askla ister. Silsileyle devam eden zincirin de koptugu ve bittigi bir
yer vardir. Sair, ebedi alemleri istedigini kendisinin de ebede asik oldugunu hissettirir. Bunu da “perisan génlin
istegi kivrim kivrim sag¢ degildir” climlesiyle ifade eder. Diinyanin fanilig§ine gdnderme yapan Neyyir, dolayl
olarak bu faniligin de arkasindan baki olan alemlerin gelecegini sezdirir. Varligin fani olmasi ve silsilelerden

olusmasi ile beka alemine zemin olmasi hikmetli olarak anlatilir.
GOnl reh-yab-i1 [a‘l-i ndb hatt-1 sebz-i dil-berdiir
Eden ab-1 hayata Hizr u iskender’den etmez haz (G. 52/4)

(Géniil, saf dudadinin yol bulani sevgilinin ayva tiiyleridir. (Géniil) Hayat suyuna giden Hizir ve iskender’den

hoslanmaz.).

Gonlil, sevgiliye giden yolun saf dudagindan ve ayva tiiylerinden gectigini fark eder. iskender ve Hizir, hayat
suyunu aramaya ciktigi icin onlardan hoslanmaz. Onlar hayat suyunu aramaya yanlis yoldan gider. Sevgilinin saf
dudagi ve ayva tiyleri onlari dogru hedefe ulastirmak icin yeterlidir. Aradiklari gézlerinin 6niinde oldugu halde
gdérmezler ve hayat suyunu baska yerlerde ararlar. Goniil, bu maksatla iskender ve Hizir'in hayat suyu
arayisindan hoslanmaz. Hayat suyu, sebeptir. Sebeplerin pesinden gitmek yerine sebeplerin yaraticisina gonli
meylettirmek asil maksattir. Bu anlamda sebeplerin varligi da imtihan igin gereklidir. Bu imtihan icin sebeplerin

varhigini gormenin hikmeti gozler 6nline serilir.
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Sarab-1 gamzesin i¢ mest-i hab olincaya dak
imaret-i dile diis ta harab olincaya dak (G. 61/1)
(Uyku sarhosu oluncaya kadar sevgilinin yan bakis sarabini ic. Oyle ki harap oluncaya kadar géniil evine diis.)

Sevgilinin bakisini bir sarap gibi igen kisi, goniil evine diistigiinde tiim benligiyle harap olur. Tasavvufta sarap,
ilahi ask (Uludag, 2016: 327) manasinda ifade edilir. Gonil evine harap bir vaziyette diismek ilahi ask sarabini
icmeye baglanir. Goniil, sevgilinin mekanidir. Asik, benligini diinyada birakip goniil evine diistiigii zaman orada
sevgiliyi bulur. Sair, masivanin gerceklesmesi halinde gonil diinyasinda bir tekamilin mimkiin olabilecegini

ifade eder.

Misal-i Neyyir-i bi-care zar u giryan ol

Gonul bu ates-i gamda kebab olincaya dak (G. 61/7)

(Goniil, bu gam atesinde pisinceye kadar ¢aresiz Neyyir gibi inleyen ve aglayan ol.)

GOnil, gam atesinde piser ve onun elinden inler, aglar. Neyyir, kendisinin de bu gam atesinde pistigini
inlemekle ve aglamakla garesizligini dile getirir. Gonal gaminin varligini sardigini ifade eden sair, kendisini tecrit
ederek bunu genellestirir ve herkesin gam hastasi olabilecegini belirtir. Gam atesinde pismek koti bir durum
olarak goriilmez. Sair, kendi durumunu genel bir olayin pargasi olarak érneklendirir. Bu sekilde durumundan

haberdar ederek gam atesinde pisip olgunlasmak yoniinde bilgece 6neride bulunur.

Olur her dag-1 sinem gonce-i bag-1 sikayet kim

Heva-yi ‘sk ile kdnln-i dilden iltihab eyler (K. 4/5)

(Her goniil yaram sikdyet bahgesinin goncasi olur ki, askin arzusuyla (géniil yarasi) géniil ocagindan alevlenir.)

GoOnul yarasi, sikayet bahgesinde yetisen bir gl goncasidir ve askin arzusuyla alevlenen bir ocaga benzer.
Tasavvufta glil, “gonilde meydana gelen bilginin neticesi ve meyvesi” olarak ifade edilir (Uludag, 2016: 149).
Gonilde biriken yaralar, elde edilen bilgi ve bilgiden hasil olan semerelerdir. Goniilde meydana gelen bilgi,

Hakk’in litfuyla bahsedilen ilimdir. Verilen ilim, ilim sahibini hikmet ehlinden biri yapar.
Nesim-i bly-1 glilden ey goniil gergi ziikam oldin
Mariz-1 vasl-1 canan oldugin-¢iin dahi berbad ol (G. 69/5)

(Ey géniil! Gl kokusunun riizgdrindan gercekten nezle oldun. Sevgiliye kavusma hastasi oldugun icin de perisan

oldun.)

Tasavvufta gil, yaprak ve dikenleriyle “ilahi cemali ve celali” ifade eder (Uludag, 2016: 149). Gil kokusunu
riizgar getirir. Gonlil, giiliin kokusuyla kendinden gecer. Yare vuslat arzusuyla émiir bekleyisle geger. ilahi tecelli
ile kendinden gecen dsikta meydana gelebilecek haller ve ask yolunun mesakkatli olmasi dile getirilir. Bununla

tarikat ehline yolun ne kadar mesakkatli oldugu sezdirilir.

3.3.3. Askve Asik
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Ask, asiri sevgi ve muhabbet anlaminda bir kavramdir. Tasavvuf istilahinda “sevginin son mertebesi, sevginin
insani tam olarak hilkmi altina almasi, varligin ash ve yaratilis sebebi. Stfiler sevgiyi (hub, mahabbet) genellikle
cesitli kisimlara ayirirlar, ¢ogu kez de en tepeye aski koyarlar; aski sevginin en mikemmel sekli sayarlar”
(Uludag, 2016: 48) diye ifade edilmistir. Ask, “aseka” adl bir sarmasiga nispetle kullanilir. Sarmasik sarilip
dolandigi bir agacin hayati vasiflarini elinden alir ve kurutur. Buna dayanarak aska miptela olan kisi de bitiin
canhhgini kaybetmeye yiiz tutar. Ask, liigatte “sevda, asir, siddetli sevgi, bir kimsenin kendini butlinlyle
sevdigine vermesi, sevgilisinden baska glizel gormeyecek kadar ona baglanmasi, yakinlik duymasi ve diiskiinliik
gostermesi” anlamindadir (Yildirnm, 2019: 297). Ask davasinda olan kisi her zaman kederli olur. Ask bir delilik
eseri degil, teslimiyettir. Ask, ezelde yazildigi icin bir ilimdir ve bu ilmin bir kitabi yazilmistir. Asiklarin durumunu
sevgilinin tavirlari belirler. Sevgilinin ne yapacagini kestirmek gligtiir. Neyyir, ylzeysel olarak beseri aski isler

gibi gériinlir ama onun siirinin genel temasi ilaht asktir.

Olmaz glisade gonce-i tmmid-i ‘asikan

Bly-1 tebesstimin ki verir reng tegafile (G. 93/3)

(Senin tebessiim kokun umursamaz tavrina nitelik (kiymet) verdigi igin dsiklarin imit goncasi agilmaz.)

Sevgilinin asiga karsi kayitsiz tavirlari vardir. Bu tavirlari, tebessiim kokusunu ziyadelestirir. Asiklarin beklentisi
ise sevgilinin Gmit veren tavirlar icinde olmasidir. Bu beklenti, kesinlikle gerceklesmez ve 6mir bu beklentiyle
gecer. Ask yolunun zorluklari ve sevgilinin asigin tavirlarina yon verdigi hatirlatilir. Adeta asigin dizginleri

sevgilinin ellerindedir. Bu sekilde sair, genel ve bilinen bir olaydan hikmetli bir hiikim ¢ikarir.
Kelef zann etme mahun ser-niivisti da’ima ki din
Yazup hep ser-gilizestiin fenn-i ‘iskdan bir kitab eyler (K. 4/2)

(Ayin (yiziindeki) alinyazisini ¢il (benek) zannetme ki o her zaman algcaktir, hep maceralarini yazarak ask

ilminden bir kitap yapar.)

Sevgilinin asiga yaptiklari ve onun basina gelenler ezelde takdir edilmistir. Yarin alnina yazilanlar, sadece
bunlarla sinirli degildir. Onun goérevini en iyi sekilde yerine getirmesiyle askin kitabi yazilir. Sevgili olmasa askin
ilmi de olmaz ve &sik hic olmamis olur. Bu giin ask ve asik, varligini sevgiliye borcludur. Asik ve masuka dair ne
varsa alin yazisidir. Sair, bunu yaratilistan gelen ilahi bir kanun olarak ortaya koyar. Var olan her sey gibi ask,

askin ilmi, asik bir hikmete istinaden vardir.
‘Uryan na‘ime bakma efendim kerem kilup
Da‘va-yi “isk-1 yar eden mustmend olur (G. 26/2)

(Efendim liitfedip (iryan giizele bakma, ydrin ask davasinda olan kederli olur.)
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Ask, zor bir davadir ve onun eline diiseni gam yikar. Asigin sevgiliye bakmasi onu kederlendirir. Giizeli gormemis
olsa ask ve gam nedir bilmez. Bu da asiga ezelde yazilan kaderdir. Askin ezelde takdir edilmesinin yaninda keder
ve sikintilarla dolu zorlu bir yol oldugu hatirlatilir. Askin ilahi bir kanuna bagli olarak gergeklesmesi s6z konusu

edilir.
Olursa gamze-i mahmdar-1 dil-ber rast gaht kec
Olur mestan-i1 ‘iskun hali berter rast gahi kec (G. 17/1)

(Sevgilinin mahmur yan bakisi (bazen) dogru bazen edri olursa ask sarhoslarinin héli bazen dogru (bazen) egri

(hatta) daha kétii olur.)

Neyyir, asiklarin mahmur bakislarindan dolayi hallerinin sevgilinin durumuyla paralel olarak degistigini belirtir.
Sevgilinin bakislarindaki kararsizlik, asigi halden hale sokar. Sair, genel olarak asigin basina gelen durumlari

sevgilinin kararsizligina baglayarak ask yoluna girmek icin heveslenenleri uyarir.
Degiildir sun'-1 mecnun ‘isk bir tarz-1 misellem[dr]
Bu rezm 0 zGr tevaggul hep tecadhilden ‘ibaretdir (G. 33/4)

(Ask, delilik eseri degildir, (ask) bir teslimiyet yoludur. Bu savas ve kavganin devamli miicadelesi her zaman

cehaletten ibarettir.)

Ask hakkinda bilinen bir yanlis dizeltilir. Ask yoluna girenlerin mecnun oldugu ifade edilir. Saire gore asigin
divane oldugu algisi yanlistir. Ask, bir teslimiyettir. Asiklar, bu yolun mesakkatlerini bilerek teslimiyetle hareket
ederler. Ask ile ilgili sdylenenler ise cehaletin gostergesidir. Bu ylizden insanlar arasinda bilinen bir yanlsin
dizeltilmesi amaclanir. Ask hakkinda toplum hafizasinda yer etmis bir yanhs dizeltilirken bir hikim verilir. Bir

seyin dogrulugu ve yanlishgl hakkinda goriis 6ne sirdlir.

Harab olur mey-i ‘isveyle ‘asik-1 mahmar

O nev-sarab-1 eda nes’e-yab olincaya dak (G. 61/5)

(Mahmur dsik, nazin yeni sarabiyla neseleninceye kadar isve sarabiyla mahvolur.)

Asik, isve sarabini icince mahvolur. isve, tasavvufta “cemal tecellisi”ni ifade eder (Uludag, 2016: 197). Yeni bir
tecelli gorilinceye kadar cemal tecellisini gérmek asigi mahveder. Tecelliler, sirekli bir olus halindedir. Biri
bitmeden yenisi meydana gelir. Bundan dolay! “O, hergiin bir isdedir” Rahman siresi (55/29) ayetine telmih
yapilir. Hikmet, Allah’a nispet edildiginde esyay! bilmesi ve saglam bir sekilde yaratmasi olarak ifade edilir.
Hikmet, insan agisindan ele alindiginda Allah’in yarattiklarini tanimak olarak belirtilir. Beyitten yola ¢ikarak

Allah’in yarattiklarina karsi insanin yaratilanlari bilme arzusu s6z konusu edildigi anlasilir.
‘Ussakina bir gonce-i ra‘nadur bu
Gul-zar-1 cemalinde temasadur bu

Kalb ile vii tashif ile olmaz meksGf
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Fem ndmina bir 6zge mu‘ammadur bu (R/6)

(Bu, dsiklarina agilmamis giizel giildiir. Bu glizelligin giil bahgesinde seyridir. Kalple ve yanlis yazmakla bilinmez.

Bu adiz igin kendine has bir bilmecedir.)

Sair, muhtemelen askin niteliklerine deginir. Onun glzellikleri anlatilmasiyla yapilan bir tegvik vardir. Agk yoluna
girmeye talip olanlara askin mesakkatleri ¢ogunlukla anlatilmaktadir. Bu rubai ile zorluktan sonra gelen
glzellikten bahsedilir. Onun anlatilamayacak derecede glizel oldugu ve gilizelligin seyrinin zevk verdigi ifade
edilir. Bundan 6tesinin bir bilmece oldugu ve ancak onu yasayanlarin bilecegi bir hal oldugu vurgulanir. Bu
insani bir arayisa sevk eder. Bu bilinmezlik, icinde hikmetleri saklayan ve meraki celbeden bir haldir.

Eskini derya-yi bi-payan eden

Fehm eder ne ma-ceradur istiyak (K. 2/6)

(Gozyasini sonsuz bir derya yapan ézlem, nasil bir maceradir anlar.)

Sevgiliye kavusma arzusuyla dsigin gozleri daima yaslidir. Bekleyisle gecen 6miirde asigin basindan tirla
sikintilar gecer. Onun gozlerinden yas hig eksilmez, artarak devam eder. Bu ylizden gézyaslari birikir ve bir derya
olur. Sair, gbézyaslarindan derya yapmak ifadesiyle miibalaga yapar ve gozyaslarindan derya yapmayi ¢ok fazla
aglamak manasinda mecaz olarak kullanir. Asigin sevgiliye vuslati icin 6niinde engeller vardir. Askin mesakkatli
bir yol oldugu asigin bu yolda daima gozyasi doktigi ve turli maceralara atildigi ifade edilir. Sair, bu zorluklar

anlatarak bir rehber gibi davranir ve bu sekilde uyarilarda bulunur.
3.3.4. Masiva

Masiva, “Allah’tan baska her sey”(Uludag, 2016: 237) anlamindadir. ilahi tecellileri fark eden kisi, bu tevhit
denizine gark olur. Tevhit denizindeki dalgalar kaza olarak ifade edilir. Vahdet denize, kaza dalgalara benzetilir.
Varligin bir ve tek oldugu kesret icinde miisahede edilir. ilahi tecellilere sahit olan kisi, diinyaya ve i¢cindekilere

Allah’a ulagsma yolunda engel teskil ettigi icin bir deger atfetmez.
Anlar ki nice sivayi hark eylediler

Envar-i tecelliyati fark eylediler

Emvac-1 kazadan el yumazlar zira

Tevhid yeminde cani gark eylediler (R/2)

(Onlar ki Allah’tan baska her seyi yaktilar. Tecelli nurlarini fark ettiler. (Onlar) Kazanin dalgalarindan elini

yikamaz, ¢linkii tevhit denizinde canlarindan gegtiler.)
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Sairin beyitte anlattigi zimre, fenafillah makamina ulagmis kisilerdir. Bu kisiler, var olarak sadece Allah’1 bilir. Bu
yuzden kendi varhgi dahil batiin varhigr mahveder. Baktigl her yerde sadece varliginda bir ve tek olan Allah’i
goriur. Varligi sadece Allah’a verir ve kendisini bir hi¢ olarak bilir. Tevhit denizi, varlik denizidir. Allah’in
varliginda kendini bulan kisi, bekabillah makamina da vasil olur. insanin nefsi arzularindan vazgecmesi ve
varligini mahvetmesiyle beraber, Allah ile yakin bir baginin olmasi ve esyadan fani olmasi fena olarak ifade
edilir. Beka, ondan sonra gelen ve daima birlikte zikredilen hallerden biridir. Kulun nefsi arzularini mahvedip
“Hakk’a ait olan seylerle baki olmasidir” (Kelabazi, 1992: 183). Fena ve beka halleri, sadece onlari yasayanlar
tarafindan bilinebilecek bir durumdur. Bu esrarli hal, Allah’in kudreti ve hikmetiyle alakali bir lGtuftur. Allah,

hikmetiyle yaratir ve insanlarda bu hakikatleri bilmek ve 6grenmek istiyaki icinde bulunur.
Bir hane ki anda igile cam-1 ‘uhid

Uftadeligi mestlerin ‘ayn-i siictd

Her ne tarafa baksa o mimtazi gorir

Ya'ni nazar etmez degere ehl-i sih(d (R/3)

(Bir evdir ki onun icinde anlasma kadehi icilsin, dsiklarin diiskiinltigi secdenin kendisidir. Her nereye baksa o

miimtaz olani gériir. S6ziin kisasi ilahi tecellilerin séhitleri, dedere (esyaya) tevecciih ile bakmaz.)

ilahi tecellileri gdrmiis olanlar, diinyada ondan daha giizelini géremeyecekleri icin esyaya tevecciihle bakmaz.
Bu tecelliler karsisinda secde edenler, diinyadan yiiz ¢evirenlerdir. Bir daha déniip diinyanin yiziine bakmazlar.
Tecellileri miisahede edenler, kdinata hilkmeden yaraticinin kudretine ve ilmine hayran kalrlar. Kainatta
meydana gelen her tlrlu yaratilisa iliskin haller ve tecelliler, Allah’in ilminin bir tezahlridar. Yaratilisa iliskin bu

ilim, insanlarin daima merakini gekmektedir.
3.3.5.  Fenafillah

Tasavvuf istilahinda fena ve beka kavramlari siklikla kullanilir. “Fena, insani saskin (valeh) hale getiren ilahi vasif
karsisinda kulun beseri sifatlardan gaib olmasidir. Bu ise kendi vasiflarindan fani olmasi demektir. insanin
vasiflari, ‘insan o emaneti yiklendi. Stiphesiz ki, o cok zalim ve pek cahildir (Ahzab, 33/72)" &ayetinde belirtildigi
gibi asir derecede zuliim, cehalet, kiifiir ve inkarciliktir” (Kelabazi, 1992: 187). insanin ebedi saadete vasil
olmasi icin onun kendi benliginden/varligindan vazgegcmesi gerekir. Allah’in varligi disindaki her sey méasivadir.
Mal, evlat ve kendi benligi insanin varligidir. insanin varligindan vazgecmesi ile diinyasi ifade edilmektedir.

insan, Hz. Mevlana’nin yoluna girerse, ulasmak istedigi hedefe kisa yoldan gidebilir.
Manend-i pervane edlip mahv-i viicid

Ser-ta-be kadem her revisin eyle siictd

Dis hak-i reh-i Hazret-i Mevlana’ya

Yiz déndire senden bana ta kim maksdéd (R/1)
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(Pervane gibi Allah’in varliginda féni olunca bastan ayadina kadar her durusunla secde et. Mevldnd

Hazretlerinin yolunun topragina diis ki maksadi senden bana yiiziinii déndiirmektir.)
3.3.6. Giil-Biilbiil

Gul; kokusu, rengi ve tazeligiyle gul bahgesinin en giizel gigegidir. GuUl mecazi ve hakiki olarak anlam
¢agrisimlarina sahiptir. Cogunlukla bilbul ile birlikte zikredilir. “Glzel tag yapraklari ve dikeniyle ilahi cemali ve
celdli en milkemmel bigimde yansitan giil, sevk sahibi ruhun simgesi olan ve giili sevmeye yazgil bilbil ile ikili
olustururlar. Gulde naz vardir, bllbil ise niyaz halindedir. Gil bazen Allah’in glzelliginin bazen de Hz.

Muhammed’in simgesidir. Glizel koktugu icin Hz. Muhammed’in terine de gll denmistir”(Uludag, 2016: 149).
Tabi‘at Neyyira bir bllbul-i bag-1 digerdir kim
Gul-istan-1 fenada bly-1 verd-i terden etmez haz (G. 52/5)

(Ey Neyyir! Tabiat baska bir bahgenin biilbiiliidiir ki yoklugun giil bahgesinde taze giiliin kokusundan

hoslanmaz.)

Neyyir, tabiati bir bahgenin biilbiliine benzetir. Tabiat, yokluk olarak ifade edilir ve bu gil bahgesindeki taze
gllin kokusundan hazzetmez. Tabiat, adem olarak ifade ediliyorsa gl bahgesinin taze giliini bu yokluga
yakistirmaz. Taze gtil, hayati, canhhgi varligi ifade eder. Adem; yokluk, 6lim, higlik demektir. Onda hayat yoktur.
Neyyir, divan siirinin gercek ve mecazi anlam cercevesine sahip kavramlarini derin dislincelere sevk etmek

gayesiyle kullanir.

Sinem ki bdy-1 reng-i ruhindan harabdur

Oldi ziikdm-1 nikhet-i giille dimag dag (G. 55/2)

(Go6nliim ki ytiziiniin renginin kokusundan perisandir. Aklim giiliin giizel kokusunun nezlesinden yaralidir.)

Akil, gilden gelen giizel kokulardan o6tiirli, hastadir. Gonll de gilin yizinlin renginden ve kokusundan
perisandir. Akil ve gonil, sevgilinin yizl ve giizel kokusundan 6tiirti darmadagin olur. Sair, sevgilinin guzelligiyle

akli ve gonll cezbettigini dile getirir.

Bakilmaz niikhet G reng-i gil-i Gskifte ra‘naya

Bu bag-1 kohne bir feryad-i bulbilden ‘ibaretdir (G. 33/5)

(A¢ilmus giiliin rengi ve kokusu olan giizele bakilmaz. Bu eski bahge, bir biilbiiliin feryadindan olusur.)

Bu bahgedeki giiliin kokusuna ve rengine benzeyen giizele bakilmaz. Bahge, bir bilbilin feryadindan olusur.
Eski bir bahge olarak diinya s6z konusu edilir. Bu bahgcede 6ten biilbil, asiktir. Sair, mecaz penceresinden

diinyanin hélini ince bir manayla ortaya koyar.
Degiil seb-nem der(in-i1 ldlede her katre-i h(ini
Siriskiimle derGn-1 guil-sitani pur-gtil-ab eyler (K. 4/3)

(Lalenin icindeki her kan damlasi ¢iy degil, gézyasimla giil bahgesini giil suyuyla doldurur.)
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Lalenin ortasindaki siyahlik, kan damlasidir. Efsaneye gore yapragin lizerindeki jalenin tzerine yildirim dislince
yaprak ve su katresi yanar ve sonrada donar. Lalenin olusumu da bu yildirrmdan dolayi beliren yaniktan sonra
meydana gelir (Pala, 2020: 284). Beyitte ifade edildigi gibi lalenin ortasindaki siyahlik, ciy tanesi degil gl
bahgesini gl suyuyla dolduran gozyasidir. Gozlerden akan yaslar kanli gbzyaslaridir ve giil bahgesini giil suyuyla
doldurur. Gil bahgesi, gliya gozyasi ve gillerden dolayi kizila boyanir. Lalenin ortasinin kan damlasi olmasi ile
gil bahgesinin de gozlerden akan kanh goézyasiyla gil suyuna boyanmasi benzer niteliklerdir. Gil bahgesinde
meydana gelen degisim glizel bir nedene baglanarak ortaya konur. Beyitle asigin gozlerindeki yasin hig

bitmedigi hatta kanh gdzyaslari oldugu belirtilir.

Bulmaz taravetini nefes ‘andelibden

Asar-i reng (i b( giil-i handanum almadan  (G. 86/6)

(Giilen giiliim biilbiilden renk ve kokunun eserlerini almadan nefesin tazeligini bulmaz.)

Gul, rengini ve kokusunu bulbulden alir. Asigin inleyisleri ve feryatlari, sevgili icindir. Bu inleyisler, sevgiliyi
degerli kilar. Bu yizden giil, bilbllden renk ve kokusunu almazsa feyzin tazeligini bulamaz. Sebep ve sonug
iliskisi icinde feyzin tazeligi bilbilden alinacak renk ve kokuya baglanir. iki sey arasinda bir g¢ikarimda

bulunularak hiikim vermek s6z konusudur.
3.3.7. Sarap

Divan siirinde sarap eglence meclislerinin vazgecgilmez unsurlarindandir. Tasavvufta sarap, “askin galebe
¢almasi, heyecani ve coskusu” (Uludag, 2016: 247) olarak ifade edilir. Dudagin rengi ile sarabin rengi arasinda
benzerlik ilgisi kurulur. Dudagin rengi, saf denize; sarap, dalgaya benzetilir. Sarap, askin coskunlugu oldugu igin
ask sarabindan igen kisi iman ve kifir endisesine diismez. Mecliste kadehten gelen kulkul sesi bos bir ses
degildir. Kulkul sesi, ilging efsaneler anlatir. Neyyir, sarap mefhumuyla askin coskunlugunu hikemi bir ifadeye
blarindiarerek anlatir. Hikmetli ifadeler, beyitlerde soyut-somut ifade ve kavramlarin i¢ ice gectigi anlam

derinligine sahip bir sekilde bulunur.
Kulkullin laklaka zann etme miyan-i sebde
Cesm-i habide ne takrir eder efsane kadeh (G. 18/3)

(Gecenin ortasinda kulkulun bos ses ¢ikardigini zannetme. Kadeh, uykulu gézde ne efsane anlatir.)
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Testiden kadehe sarap dokiliirken kulkul diye bir ses ¢ikar. Bu seste gecenin ortasinda duyulur. Kadeh, uykulu
gozde efsaneler anlatir. Kadehin igindeki saraptir. O da ilahi ask sarabidir. Askin gecenin karanhginda anlatacak
cok fazla ve ilging efsaneleri vardir. ilahi askin anlatacag efsane, askin seckin yolcularinin asktan dolayi
cektikleri eziyetleri ve Iituflari olabilir. ilahi ask sarhosluguyla aski ifsa edenler ve baslarina gelenler anlatilir.
Kesinlikle Hallac-1 Mansur’a yer verilir. Bununla beraber ask yolunun miimtaz sahsiyetlerinin Allah’a olan aski ve
muhabbeti anlatilir. Allah’in kainattaki sanat eserleri ve O’nun varligi, birligi ve kudreti islenir. Dogrusu, kulkul
bos ses ¢ikarmaz, anlatacagl ¢ok fazla hikayesi vardir. Neyyir, gecenin ortasinda kulkul gibi uykulu goézlerle
mdritlerini yetistirme vazifesini elden birakmaz. Onlara asktan bahseder ve bilme ihtiyaglarini giderir. Allah’tan

aldigi ilmi kula aktarmak igin bir araci gibi gorevini yerine getirir.

Cerag-1 nes’eyi kil nGr-1 badeden s(izan

Ziya-y1 r(z-1 visal &fitdb olincaya dak (G. 61/2)

(Kavusma giintiniin aydinligi glines oluncaya dek sarabin nuruyla mutluluk isigini yak.)

Vuslat glinl, asiklarin gerceklesmesini bekledigi sevgiliyi gorme anidir. Vuslat gliniinin aydinhk olmasi ve
sevgilinin rahat bir sekilde gorilebilmesi icin glines gibi bir aydinlik gerekir. Bunun igin asigin diinyada yapmasi
gereken sey ilahi ask sarabini yudumlamaktir. Vuslat giiniindeki aydinligin glines gibi parlak olmasi, diinyadaki

cabaya baglanir. Vuslat i¢in ¢6zim 6nerisinde bulunulur ve yol gésterilir.

Garik-i mevc-i mey-i iftirak olmalidur

39
Hayal-i reng-i lebi bahr-i ndb olincaya dak (G. 61/3)

(Dudadinin renginin hayali saf deniz oluncaya dek ayrilma sarabinin dalgasina dalmak gerek.)

Dudagin hayali, saf deniz oluncaya kadar ilahi askin tecellilerine dalmak gerektigi ifade edilir. ilahi tecelliye yer
veren beyitte dudagin rengiyle sarap arasinda benzerlik kurulur. Sair, esyanin sirlarina vakif olmayi amaglar.

Tecelli, soyut bir mefhumdur. Onun anlatimi somut mefhumlarla ifade edilir.

O riitbe germ-revis olmali ki sagarlar

Misal-i cevr-i felek bi-hisdb olincaya dak (G. 61/4)

(Kadehler o derece yakici olmali ki felegin eziyetinin benzeri sinirsiz oluncaya dek.)

Diinyanin eziyetine karsilik kadehin de yakici olmasi beklenir. Sarap yerine kadeh séylenerek mecazli bir soyleyis
tercih edilir. Diinyanin eziyetinin benzersiz olmasi ask sarabinin yakici olmasina baglanir. ilahi ask sarabi ile
sarhos olan kisi, diinyada tirli eziyetlere gogis germek zorunda kalir. Sevgiliye vasil olmak igcin dnlindeki
engelleri asmasi gerekir. Ask sarabi ne kadar yakiciysa diinyanin eziyeti de o kadar benzersiz olur. Kisacasi,
aydinliga ulasmak icin karanligin daha da zifiri bir hal almasi gerekir. O zaman aydinligin kiymeti ve mahiyeti
anlasilabilir. Her zorlugun arkasinda bir kolaylik vardir. Sair, hikmetli bir sdyleyisle sevgilinin ve giizelliklerin 6yle

kolay elde edilemeyecegine vurgu yapar.

Hayal-i reng-i ruhiyla sirisk-i cesme-i teri
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Gam-1 te’emmiile koy ta sarab olincaya dak (G. 61/6)
(Yanaginin seklinin hayaliyle islak gézyasini, sarap oluncaya dek derin diistincenin kederine birak.)

Sevgilinin ylziini hayal ederken dokiilen islak gozyaslari, kederli ve duslnceli olarak akar. Sevgilinin yiiziini
gormek, bu diinyada mimkin degildir. Bu yilzden goézyaslari GzuntlUyle dokilir. Akan yaslar ve gekilen
eziyetler, ilahi ask igindir. Sarap ile ilahi ask ifade edilir. Neyyir, ask yolunun mesakkatli oldugunu ve gozlerden

yasin eksik olmadigini belirtir ve bir mirsit edaslyla nasihat vermektedir.

Tman u kiifir kaydin diismez olan elbet

Peymane-kes U beste-i peyman-1 harabat (G. 14/3)

(Sarap igcen ve diinya s6ziine bagli olan kesinlikle iman ve kiifiir endisesine diismez.)

Ask sarabini yudumlayan kisiler icin iman endisesi yoktur. Diinya séziine bagl ve onu seven igin de kifir
endisesi yoktur. Birinin nur digerinin de kiifiir endisesi bulunmaz. ikisi de beyaz ve siyah gibi tezattir. iki farkl

durum arasinda mukayese yapilarak bir hiikiim verilir.

Rah-1 hayata isr-i Felatun’a gitme gel

Ayine-i Sikender (i Cemsid badediir (G. 32/3)

(Hayat yolu igin Eflatun’un yoluna gitme, gel. skender’in aynasi ve Cem’in sarabi vardir.)

Eflatun’un yoluna gitmek yerine iskender’in aynasina ve Cem’in sarabina dikkat kesilmek gerekir. iskender’in
aynasl, diinyayi gosterir. Cem’in sarabi ise sarhos eder. Edebiyatimizda Eflatun, akil, hikmet ve disiincenin
semboli olarak ele alinir. Akil, ayna ve sarap birbirlerine zit mefhumlardir. Sair, akli degil gonli ve sarhoslugu
tercih etmektedir. Clink( aska akil ile degil, gondlle varilir. Akil ve divane olmanin nitelikleri verilerek bir ayirrma
varilmaktadir. Bununla bir karara varip hilkiim gikarmak amaglanir. Sair, dolayli olarak beyitte “akil yoluna gitme

goniil yoluna gel” demektedir.
3.3.8. Sohbet

Sohbet, sahabe meslegi olup Hz. Peygamber, Ashabini bu yolla egitmis, irsat etmistir. Sahabe meslegi, bu
sekilde ornek alinmis tarikat erbabi arasinda 6nemli bir egitim vazifesini yerine getiren bir ara¢ olarak
goralmustir. Bu amagla Naksibendi ve Mevlevi tarikatlarinda o6nemli gorilmis, tarikatin  temelini
olusturmaktadir. Sohbette devamli olmak dolayisiyla mursidin iyi hallerinin de miride sirayet ettigi ifade edilir
(Selvi, 2001: 69). Konusunca onemli sozler sarf eden kisinin agzindan anlamh soézler dékilir. Mumun dili her

yanisinda etrafini aydinlatir; bu aydinlk ile sem* diliyle bazi sézler sarf eder ki onu ancak pervane anlar.
Tebessiim-riz olinca ma‘nd tammi’l-‘ibaretdir
Dehén-1 tengi amma harf-i sohbet n’idiigin bilmez (G. 40/4)

(Kiigiik agzi giiliimseyince (bu) biitiin bir anlamdan ibarettir. Fakat (kiigiik agzi) sohbet séziiniin ne oldugunu

bilmez.)
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Sevgilinin agzi ¢cok kugliktlr. O kadar kiguktiir ki onu gérmek neredeyse imkansizdir. Agiz agildigl zaman ondan
¢ikan sozler, ya 6ldirici ya da hayat bahseden olur. Agzin agilmayip tebessiim etmesi dahi manidardir. Kiiglik
agiz acildigl zaman sohbet séziinlin ne oldugunu bilmez. Clinkii onun agzini agip konustugu nadirdir. Bir sebep
sonug iliskisiyle bir olay anlatimi yapilir. Yine de Neyyir’in ifadelerinde yoruma misait taraflar vardir. Bu da
anlamin tasavvufi remizler ve Sebk-i Hindi anlayisinin geregi olarak bazen muglak kalmasi bazen de yoruma agik

bir hale gelmesi seklinde ifade edilebilir.

‘Aceb mi fehm olinmazsa lisan-1 sohbeti sem'lin

Ani pervane-asa garka-i ndr olmayan bilmez (G. 41/7)

(Mumun sohbet dili idrak edilmezse sasilir mi? Onu (mumun sohbet dili) pervane gibi nura batmayan bilmez.)

Sem’ ve Pervane, asik ile masukun sahsilestigi ilahi askin sembollidir. Pervanenin sevki, Sem’in atesinde
yanmaktir. Sem’in dili yanarken etrafina 151k sagar ve her yanisinda bir seyler anlatir. Onun sohbetine ve
parlakhgina kapilan pervane kendini atese atar ve yakar. Sair, mumun sohbetini pervane olanlarin
anlayabilecegini ifade eder. Neyyir, Sem’ ve Pervane genelinde ilahi tecellilere gark olmus asigi bekleyen halleri,

kendisi tecriibe etmis olarak ortaya koyar. Asigi tecriibesiyle hazirlar ve ona rehberlik eder.

Sohbetliimden kiyas ediip de bana

Sanma lutf u ‘itdbi var dehriin (G. 65/12)

(Sohbetimden kiyas ederek diinyanin bana liituf ve kahri oldugunu diisiinme.) 41

Sair, kendi sohbetine dayanarak diinyanin ona lutuflarda ve eziyetlerde bulundugunun disiiniimesini istemez.
Clnkd, diinyanin latfu ve kahri olmaz. Bunlar, Allah’in Cemal ve Celal esmasini iktiza eden niteliklerdir. Lituf ve
kahir, zikredilen isimlerin gerektirdigi bir durumdur. Lutfu ve kahri Allah verir. Dinya, sadece bunlarin

goraldugi bir yerdir. Sair, dolayl olarak s6zlerinden yanlis bir mananin gikarilmasini istemez.
3.3.9. Feyz

Feyz, sozlikte “suyun tasip dokilmesi, bir seyin artip ¢cogalmasi” anlamindadir. Cogulu “fliy(z ve flyGzat”dir
(Eraydin, 2004: 235). Feyz, kalbe gelen manalardir. Kulun kalbine gelen haller dolayisiyla her hangi bir etkisi ve
calismasi s6z konusu degildir. Feyz Allah’in kulun kalbine verdigi manevi bir haldir (Yilmaz, 2020: 254).
Tasavvufta Allah’in insana ruhundan flemesi Rahmani nefes olarak ifade edilir ve evliyanin nefesinin tesirli
oldugu bilinmektedir. Feyz-i nefes de beyitlerde nefesin kisiyi manevi olarak etki altina almasi anlamiyla s6z

konusu edilmistir.
N’ola ehl-i dili dem-beste ederse zira
SGh-1 tersdya Mestha’dan erer feyz-i nefes (G. 43/4)

(Isveli Hristiyan giizeline Mesih’ten nefesin bereketi ulastiginda géniil ehli susarsa ne olur.)
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Hz. Isa, Yahudi bir kavimde diinyaya gelmistir ve Hristiyanlarin peygamberidir. Ona incil kitap olarak verilir.
islam dininde Hz. isa, Allah’in elcilerinden biri oldugu icin onun gibi biitiin peygamberlere de Misliimanlar,
iman etmistir. (Pala, 2020: 235). Ona verilen mucizelerden biri lileri diriltmektir. Klasik siirde de Hz. isa’nin
nefesinin feyzinin hayat bahsettigi kabul edilir. Onun nefesinin feyzi, Hristiyan glizele ulasirsa gonil ehli bu

durumda sessiz kalirsa ne olur. Sair, sebepleri ve sonuglari sorgulatarak diisinmeye sevk eder.
Ahz eder nes’esini la‘l-i leb-i sakiden

Sonra mestaneye sahbadan erer feyz-i nefes (G. 43/3)

(Sakinin dudadinin kizilhgindan nesesini alir, sonra sarhosa saraptan nefesin bereketi gelir.)

Sakinin dudagi ve sarabin rengi kirmizidir. Dudagin hayat bahseden niteligine dayanarak ondan nesesini alan
sarhos igin sarabin nefesinden feyz gelir. Saki, mecliste ask sarabini sunandir. Sarabi igenler ise asiklardir.
Elinden sarap igilen saki, Mutlak Sevgilidir. Sarap da ilahi ask sarabidir. Sair, soyut bir olayi sarap, saki, sarhos,
dudak mefhumlariyla somutlastirarak ifade eder. Tasavvuf ve somut-soyut ifadelerin yan yana olmasi Sebk-i

HindT akiminin niteliklerinden biridir.

Dag-ber-sine vl rG-zerd-i mahabbet ol kim

Naya erbab-i sitignaddan erer feyz-i nefes  (G. 43/2)

(Sinedeki yara ve muhabbetin solgun yiizii ol ki ney icin kanaat ehlinden nefesin bereketi erisir.)

Neyin ¢alinmasi, kanaat ehlinden erisecek nefesin feyzine baglanir. Neyin nefesindeki ilahi sirlari anlatma,
yakicilik ve géniilde muhabbet ister. Goniilde olan muhabbet, yara ve solgun yiz ile asiga isaret edilir. Bu

durumda ney, asiga kanaat ehlinden erisen nefesin feyziyle asik tarafindan askla calinir.
Zulfinin hal-i perisanini ‘ayb eyleme kim

Dill-bere ‘asik-1 riisvadan erer feyz-i nefes (G. 43/5)

(Saginin daginik hdlinden utanma ki sevgiliye rezil olmus dsiktan nefesin bereketi erisir.)

Asik, kendisindeki asiklik hallerinden dolayi toplumdan soyutlanir. Asigin sevgiliye kendini begendirme ve giizel
goriinme istegi vardir. Perisan olmus haliyle sevgiliye de rezil olur. Asigin bu hali nefsin derecelerinden nefs-i
levvamedir. insanlarin kinamasi ve kendisinin nefsini sorgulamasi manasindadir (Uludag, 2016: 274). Tim bu
kinanmalar, asiga nefesin feyzi olarak dénmektedir. Nefes ile ifade edilen ilahi nefestir. Asiklarin halleri
belirtilerek bu yolun zorlugu animsatilir. Bunu Allah’in ezelde takdir ettigi ve O’nun kanunu oldugu ifade

edilebilir.
Kevser-i cennet-i ma‘nayi feramds eyler
Ka'be-i vuslat-1 kiiyindan icen zemzem-i feyz (G. 49/8)

(Mahallenin kavusmanin Kdbe’sinden bereketin zemzem suyunu igen hakikat cennetinin Kevser’ini unutur.)
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Klasik Turk edebiyatinda Kabe ile asigin kavugma hayali kurdugu sevgili, ifade edilir. Sevgiliye vuslata talip olan
asik, onu gordikten sonra cennet ve sakinleri goziine gelmez. Asik icin cennet degil cennetin sahibini gérmek
asil maksattir. Neyyir, beyitle asiklarin en biiyiik arzusunun vuslat oldugu bilgisini verir. Miritlerine de cenneti

degil cennetin sahibine istiyak duymalarini 6gtler.
3.3.10. Akil

“Mutasavviflar ilahi, ezeli ve ebedi gerceklerin akil yoluyla kavranamayacagini belirtir, nazari akh reddeder ve
yeni Platonculugun etkisiyle kesf ve marifet anlayislariyla uyusan farkh bir akil anlayisi ileri surerler. Tasavvuf
dilinde insan aklina akl-1 clizi ve akl-1 mecaz denir” (Uludag, 2016: 32). Yukaridaki akil tanimina uygun olarak
Neyyir, akli batini ilimler konusunda kabiliyetsiz bir 6grenci olarak nitelerken kendisini de divane bir alim olarak

gorur.

Hired sagird-i na-kabildir ancak

Ben ol ‘allameyem divane-mesreb (G. 8/2)

(Ben divane yaradilish o Glimim ki akil sadece kabiliyetsiz (bir) 6grencidir.)

Tasavvuf, islam dininin disgina ¢ikmadan din merkezli pratigin teorige dénistiigii bir yoldur. Tasavvuf,
uygulamanin batin tarafini iktiza eder. Zahiri yoni ise dinin itikadini ve uygulamal tarafini icine alr.
Uygulamada zahiri yoniyle bakildiginda akil kalpten ileridir. Tasavvuf batin ilmidir, gériineni degil gérinmeyen
ve bilinmeyeni s6z konusu edinir. Dinin bazi mevzular kalp goziiyle bakisi ve hisleri intag ederken bazi
meselelerde itikada dayanir ve fikhidir. Gozle gorullr. Bu yiizden batin ilminde aklin yeri yoktur. Ciinki batini
ilimler, aklin idrakinin ¢ok otesindedir. Bu ilimleri idrak etmek kalple olur. Bunun i¢in divane mesrep olmak
gerekir. Tarikat erbabi, bir yerde divanedir. Cogu zaman batin ilminde ilim ve bilgi yetersiz kalmaktadir. Sair, akil

ve divaneligi mukayese ederek bir meseleden hiikiim gikarir ve bir karara baglar.
3.4. Dogru Yolu Gostermek

HikemT diisiincenin hakim oldugu metinlerde amag okura dogru olani sdylemek ve dogru yolu géstermek olarak
goralur. Sair, aleme bakisini muhayyilesinin siizgecinden gegcirir, nasihatle i¢ ice gegcmis bir sekilde ifade eder.
Klasik siirin klasiklesmis kavramlarini hikmetli soyleyisine bir vasita olarak kullanan Neyyir, tasavvufun imgeli
soyleyisini bu kavramlarin altina gizler. Bu gizem siiri derin anlamh hale getirir. Asagidaki misralarda yol

arayisinda olan asik icin rehber olma vasfi bulunan hikmetli soyleyis vardir.
Murad-1 ‘asik ancak bezm-i vasla dahil olmakdur

Hafaya-yi riimazi sirr-1 ‘iska vasil olmakdur

Feragat eyleylip kari dehirden cahil olmakdur

Birakmak kayd-1 s(di hos-nisin-i sahil olmakdur

Heva-yi nefs-i simun ¢aresi derya-dil olmakdur (Th. 3/1)
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(Asigin muradi, kavusma meclisine girmektir. isaretlerin gizliligi, askin sirlarina ulasmaktir. Diinyadan
vazge¢cmenin faydasi cahil olmaktir. Kazancin kaydini birakmak kiyida hos¢a oturmaktir. Ugursuz nefsin

hevesinin ¢aresi derya géniillii olmaktir.)

Asiklarin en biiyiik arzusu, diinyada sevgiliyi aramak ve ona vuslata istiyak duymaktir. Gelen gizli isaretler de
onlari aska ulastirir. Bu isaretlerin sirlari, basiretle ¢oziliir. Gonil, insani istedigi menzile ulastirirken akil bu
yolda hata yaptirir. Gidilecek yere akilla degil kalple gidilmelidir. insanin diinyada akliyla degil kalbiyle hareket
etmesi 6nemlidir. Onun diinyadan yana bir alacag varsa ondan vazgecip bir kosede beklemesi elzemdir. Clinkii
nefsin istek ve arzulari higbir zaman bitmez. Bunun garesi de gonli, varligin mekani haline getirmektir. Goniil,
sevgilinin konuk oldugu yer olursa orada diinyaya dair higbir sey bulunmaz. Sair, sebepleri ve sonuglari verir.

CO6zim onerisi sunar. Elindeki nedenleri 6l alarak hikiim verir.
Bu meydan-i belagat icre al a‘lada a'layi

GoOriip mazmdn-1 mihri anla mir’at-1 tecellayi

Bulup mecm'a-i efkarda ol beyt-i balayi

Sebik-rih ol glisade-mesreb ol gor lutf-1 manayi

Tevaggul misra‘-1 muskille halka muskil olmakdur (Th. 3/2)

(Bu sé6z meydaninda glizelin en glizelini al. Giinesin anlamini gériince tecelli aynasini anla. O yiice beyti fikir
mecmuasinda bulunca acele et. Cani tez, actk mesrep ol mananin liitfunu gér. Zor bir misra ile ugrasmak halka

zorluk vermektir.)

Siir vadisinde soylenebilecek en glizel mazmunlar séylenmelidir. Giines, tecelli aynasidir. Beyitler de tecelli ve
onun gibi mefhumlardan bahsetmelidir. Siire yliklenen mana da bir lGtuftur. Siirin bir gayesi ve icerdigi mesajlari
olmalidir. Neyyir, sairin diinya gorisiine uygun olarak siirinin mesaj veren bir yapisinin olmasi gerektigini

disindar. Siir, fikir ve mana ile dolu, hikmetle séylenmelidir.
Heldk olmak eda-yi gamzesinden kahramanhkdur

Vichdin ser-te-ser hird eylemek sahib-kiranlkdur

Asilmak halka halka zilfine asGde-canlikdur

Cekilmek glse-i ebri-yi yara pehlevanlikdur

Nisan-1 tir-i mijgan olma sahib-menzil olmakdur (Th. 3/3)

(Stizgiin bakisinin nazinda perisan olmak kahramanliktir. Varligini bastanbasa yok etmek sultanliktir. Ziilfiine
halka halka asilmak géniil rahathdidir. Yérin kasinin késesine cekilmek pehlivanliktir. Sevgilinin kirpik okuna

hedef olmak pehlivanhktir. Kirpik okunun hedefi olmak menzil sahibi olmaktir.)
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Sahib-i menzil bir okguluk terimidir. Pehlivan da ok atan kisidir. Dualar esliginde okgular, kurulan hedeflere
oklarini atar ve ihtiyar adi verilen karar heyeti bulunur. Okun mesafesini belirlemek igin menziller konur. Bu da
ok atislarindaki mesafeyi dlgcerek kirilan rekoru gosterir (Pakalin, 1993: 480). Yarin goz ucuyla bakisina hedef
olmak pehlivanliktir. Sevgili bakislariyla kirpik okunu atar. Asik da bakis okunun menzilidir. Buna karsilik
sevgilinin zilfine halka halka asilmak gondl rahathigidir. Yarin saglarinin halkasi ise asigin boynuna gegirilmis
idam ipidir. Sevgiliye karsi dsigin tavirlari kahramanlik, yigitlik olarak ifade edilir. Sair, sevgilinin bakis oklariyla
doénemin okguluk sporu arasinda benzerlik kurar. Sevgili ve asik lizerinden dénemin sosyal hayatina dair bilgi
verilir.

Nigah-1 milk G mala ba'is-i tarac-1 ‘ulvidir

Hele sevda-yi dil-ber ‘asika bir tac-1 ‘ulvidir

Geda-yi iskdur dil hiisn igiin muhtac-1 ‘ulvidir

Gida-yi rGhi ver kim reh-ber-i mi‘rac-1 ‘ulvidir

Hemise fikr-i ta‘mir-i beden pa-der-gil olmakdur (Th. 3/4)

(Mala ve miilke bakmak bliyiik yagmalamanin sebebidir. Hele sevgilinin sevdasi dsiga yiice bir tagtir. Génlil,
askin kélesidir, giizellik igin yiice/manevi ihtiyactir. Miracin rehberi oldugu icin ruhun gidasini ver. Daima viicudu

diizeltmenin diisiincesi, sikintida olmaktir.)

Sair, tahmiste birden ¢ok disilinceyi 6neri olarak verir. Her birinde farkh nasihatler sunulur: Mala ve milke
tamah etmek talan etmenin sebebidir. Sevgilinin asiga sevdasi blyulk bir lutuftur. Askin kdlesi olmak giizellik igin
manevi bir ihtiya¢ olarak gorilir. Génill miracin rehberidir ve ruha gida verir. Bedeni diizeltmek sikintili

olmaktan gecer. Sair, bu ifadelerle dogru yolu géstermek ister. Bu sekilde rehber vazifesini yerine getirir.
Zeban-i su'le gesm-i murg-1 sem'‘a hem-¢i slsendir

Dil-i divaneye zindan u kilhan ‘ayn-i gilsendir

Bu nev-temsile dikkat eyle kim misbet miiberhendir

Sipihriin ‘ayn-1 idbar oldugi ikbali rGsendir

Eger tahkika baksan mudbir olmak mukbil olmakdur (Th. 3/5)

(Isigin dili, mum kusunun géziine susam gibidir. Deli géniil icin zindan ve kiilhan (hamam ocagdi) giil bahgesi
gibidir. Bu yeni tesbihe dikkat et ki dogru delildir. Bahtin talihsizligin kendisi olmasi talihi parlaktir. Arastirmaya

baksan bahtsiz olmak bahtli olmaktir.)
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Mumun 1siginin bir dili vardir ve mum bir kusa benzetilir. Isigin dili, mum kusunun goziine susam gibi
gorindrken zindan ve kilhan, gonle gil bahgesi gibi gorinir. Gul bahgesinde olmak baht olarak gorilir ama
sair, bahtli olmak durumunu talihsizlik olarak yorumlar. Eger dikkatlice diisiinllirse bahtsiz olmak bahtl
olmaktir. Sair, farkli meseleleri ortak bir paydada toplayarak kendi bakisini ve diisiincesini ortaya koyar. Saire
gore zindan yeri gil bahgesi olurken baska bir bakisa gore de zindan karanliklarla dolu bir kuyu olabilir.
Dinyanin nimetlerinden faydalanma ve dertsiz yasamak talihli ve sansli olarak gérilebilir. Zahire gore diinyanin
insanin ylziine glilmesi talihli olmasi manasinda giizeldir. Batina gore bakilirsa insanin talihli ve mutlu olmasi
talihsizliktir. Clinkt talihsizlik ve stirekli gbzyasl, asik icin bahth olmak manasindadir. Bu bakis acisi, kisiye ve

diinya gorisline gore degisir. Sair, hikmetle séylenmis sozlerle diislinmeye sevk eder.
Heman tafsil-i mana ile icmal etme endisen

Duslp fikr-i zemin-i sGra ri-mal etme endisen

Kadeh-n(s-1 safa ol muztarib-hal etme endisen

Yikilmis ‘alemi i‘mara i‘'mal etme endisen

Harabat-1 mahabbetle varup is kanzil olmakdur (Th. 3/6)

(Senin diisiincen, anlamin inceligini kisaltmak olmasin. Fitne diinyasinin fikrine kapilip diisiinceni ayaklar altina
alma. Nese kadehini icen ol, diisiinceni sikintida birakma. Diistincen yikilmis diinyayi yeniden yapmak olmasin.

Muhabbet meyhanesine gitmek kor kiitiik sarhos olmakladir.)

Mananin kendi agisindan bir inceligi vardir. Bunu daha da kisaltip kesmek manayi éldirmek icin bir sebeptir.
Mananin tafsilati, inceltilmesinden daha iyidir. Manayi fitneyle siislemek yerine askla gizellestirmek gerekir.
Dinya gibi yeniden yapip yikmaya gerek yoktur. Kendisine gore oturakl bir yapisi vardir. Manayi, en ince

ayrintisina kadar Allah’a olan muhabbetle ve askla stislemek gerekir.
Bu nutkun vasil olmaz sirrina her ‘asik-1 talib

Veli farz etdim oldi Neyyira serh eylemek vacib

Gorince oldum ancak can ile tahmisine ragib

*Aceb bir bahs var Divan-1 Mevlana’da kim Galib

Muhassal kar-1 ‘akil mest olup 13-ya‘kil olmakdur (Th. 3/7)

(Her istekli asik bu séziin sirrina ulasamaz. Fakat Ey Neyyir! Aciklamanin vacip oldugunu kabul ettim. Sonunda
g6riince géniilden tahmisini yapmayi istedim. Gdlib! Mevlidnd’nin Divani’'nda acayip bir séz var ki séziin kisasi:

“aklin kazanci, mest olup kendinden ge¢cmektir.”)
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Sair, seyh Galib’in “olmakdur” redifli gazelini tahmis etmistir. Neyyir, Mevlana’nin Divani’'nda acayip bir s6z
gordigi icin bu tahmisi yapmaya karar verdigini belirtir. Bu, “aklin kazanci, mest olup kendinden gegmektir”
sozudur. Aklin akilli olarak bir kar yoktur. En buyik kazanci, askin sarhoslugu olabilir. Saire gore her asik bu
soziin sirrini idrak edemez. Neyyir, bilgece bir tavirla hikmetli sozler soéyler. Bu hikmetlerin tesirini

ziyadelestirmek icin de Mevlana’nin Divani’'ndan iktibas yapar.
3.5. Siir Anlayigi

Sair, siirinin yaratilisinin bir geregi oldugunu ve nazire yapmanin yolunun algakgoniilli olmaktan gegtigini soyler.
Beyte gore siir bir hiiner gosterme vasitasi olmakla beraber sairin yaratilisinin nuruyla siirin coskusu

artmaktadir.

Degiildiir sa‘irane Neyyira bu nev-gazel muskil

Reh-i tanzirine amma tenezziilden ‘ibaretdur (G. 33/7)

(Ey Neyyir bu saire yakisir yeni gazel zor degildir. Siiri tanzir etmenin yolu da algak géniillii olmaktir.)
Benem o sa'ir-i ates-zeban si‘rimde

FurGg-1 su'le-i tab‘umla bin serara déner (G. 35/5)

(Siirimde o coskulu dille (séyleyen) sair benim. (Siirim) Yaratilis isigimin nuruyla binlerce kivilcima déner.)
3.6. Hikmetle Konugsmak

Kainat; slrekli bir degisim, donlisim, hareketlilik, is olus halindedir. Meydana gelen higbir tecelli, birbirine
benzemez ve hi¢ durmadan devam etmektedir. Dolayisiyla diinya bir tecelli yeri olmus, asiklar bu tecellilerin
farkina varan kisiler olmustur. Bu durum karsisinda onlar, ancak susmayi tercih etmistir. Susmak, konusmaktan

hayirh gorilur, ¢linkl konusma ile sirlar ifsa edildigi gibi gereksiz konusma da caresizlik olarak anlasilmaktadir.
Ey yar ‘arz-1 mahzar-1 ‘ussaka kil nazar

Mihr-i suk(t oldi bize dag dag dag (G. 55/4)

(Ey sevgili! Asiklar icin tecelli yeri olan diinyaya bir bak. Susmanin miihrii yara olarak damgaland..)

Dinya, asiklar icin tecellilerin gorildigi yerdir. Tecellilere karsi bir hayranlik olustugu icin konusmak mimkin
degildir. Bu harikulade haller karsisinda susmak bir edeptir. Yaratilisin hayret verici halleri karsisinda susmak

hikmettir. Clink{ Allah’in kudreti karsisinda insanin yapabilecegi sey, hikmeti idrak edebilmektir.
Gelirse harf-i tekelliim eger¢i bezm igre
Dehén-i tengine ifsad-yi raza gelmededir  (G. 30/5)

(Mecliste eger konusma olursa onun kiigiik agzi sirlari ortali§a sagacak.)

” 0 ISSUE: 25/DECEMBER 2024 @ 15SN; 2587-117X
OSMANLI ARASTIRMALARI DERGISI
THE JOURNAL OF OTTOMAN STUDIES

Hidleyad

47



Neyyir Divdni’nda Hikemilik

Sirlarin ifsa edilmesi hos goriilmez. Bazi meselelerin agiklanmasi onun yanlis anlasiimasina veya idrak
edilememesine sebep olur. Nitekim sirlarin ifsa edilmesi hususunda Hallac-1 Mansur, glizel bir 6rnek teskil
edebilir. insanlar, onun sdylediklerinin mahiyetini kavramaktan aciz kaldiklari icin Mansur’u daragacina astilar.

Bu durum, susmanin hikmetine isaret edilmesi ve susmanin hayirli goériilmesi igin bir sebeptir.
Farig ol Neyyir yeter laf (i glizaf etmek nedir

Boyle s6z bisyar olur mecm('a-i nd-carda (G. 96/5)

(Neyyir, yeter artik vazgeg¢! Gereksiz konusmak nedir? Béyle sz, ¢aresizlik kitabinda ¢ok olur.)

Cok fazla ve gereksiz konusmak hos goriilmemektedir. Gereksiz konusmalar caresizlik olarak gorilir. Neyyir,
gereksiz konusmayi caresizlik olarak gordiigline gore az ve 6z, maksadi ifadeye yetecek kadar konusmayi uygun

gormektedir.
3.7. Diinyanin Kararsizhg

Diinya, insanin misafir edildigi bir hanedir. Tasavvufta insani Allah’tan uzaklastiran, gaflete diisiiren, sevgiliye
giden yolda kesret, engel, demektir. icinde yasayan fanileri yere toprak gibi serper. Diinya kararsiz bir yerdir, ne
yapacagl, hesabinin ne olacagini anlamak imkansizdir. Sair, dinyanin o6zelliklerini siraladigl beyitlerde
cogunlukla aci, keder, sikinti, 1stirap, dert dolu yonlerine vurgu yaparak diinyanin gorilmek istenmeyen ylzini
gostermeye calisir. Diinyanin iki ytza vardir. Gizel, gekici, sarhos eden yizi kendine meftun eder. Diinyanin
guzel yuziine aldanan kisi onun girkin yiziinii gaflet uykusundan uyandig zaman gorur. Neyyir, giizellikleri ve
girkinlikleriyle birlikte diinyayr kisilestirerek temsili bir ifadeyle hikmetli bir sekilde anlatir. Dinyanin
gorinmeyen kotu yizdndn anlatimi genel bir egilimdir. Dinyanin saf ve kirmizi bir sarabi yoktur. Bu sarap
goniildeki kandir. Diinya higbir zaman goriindigi gibi degildir. Goriinen sadece bir yanilsama ve aldatmacadir.
Kur’an-1 Kerim, bu duruma deginmektedir. “Bu diinya hayati bir eglenceden ve bir oyundan baska degildir. Ve

hakikaten ahiret yurdu ise elbette ki, daimi hayat odur, eger bilecekler olsalar idi” (Ankebut 29/64).
Han-1 dilden sarabi var dehriin

Gayiya la‘l-i nbi var dehriin (G. 65/1)

(Sanki diinyanin saf kirmizi sarabi vardir. (Dogrusu) Diinyanin saf sarabi géniil kanindandir.)

Diinya, insana glzel ylziini gosterir ama bu aldaticidir. Onun gergek yiiziinli géren insan, bir aldatmacayla karsi
karsiya oldugunu fark eder. Bu onu bir bosluga iter. Sair, nasihat edasiyla diinyanin iyi yonini verir, kot yanini

gostererek insanlarin gergeklere karsi gdzlerini agmayi amacglar.
Pertev-i iltifati hic-a-hig
Zerreden afitabi var dehriin (G. 65/2)

(Dinyanin kesinlikle bulunmayan iltifat isigi, zerreden giinesi var.)
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Higbir sey gorliindigu gibi degildir. Diinyanin 15181 bir zerre kadardir. Ona itibar edip aldanmamak gerekir. Bu

ifadelerle diinyanin pariltisina kapilmak koruma amacl olarak engellenmeye calisilir.

‘Alemi bi-karar-1 cevr etmis

Hayli pa-der-rikabi var dehriin (G. 65/3)

(Dtnyayi sikintinin kararsizi yapmis. Diinyanin ¢ok fazla ayakta insani (6lmeyecek gibi yasayan) var.)

Diinyanin ne yapacagi belli olmaz. Onun kararsiz bir durusu vardir. insanlar, onu tanimadan 8lmeyecekmis gibi
yasam slirer. Dlinya, ne yapacagi belli olmayan bir yer oldugu igin insanlarin bu durumda dikkatli olmalari ve

ona kapilmamalari gerektigi yoniinde uyarilarda bulunulur.

Sevk-i sadi yaninda gam ancak

Lk her dem harabi var dehriin (G. 65/4)

(Her zaman dtinyanin bir yikintisi var. Ancak gam yaninda mutluluk arzusu (da) vardir.)

Dinyanin her zaman koéti taraflari iyi yonlerine karsilik kiyaslama niyetiyle verilir. K6t taraf, her zaman galip
gelir. Buna ragmen dinyanin guzel taraflari da vardir. Sair, diinya 6rnegi Uzerinden kotilakler ve cirkinlikler
icinde dahi iyiliklerin ve guzelliklerin de bulunabilecegine deginir. Bu sekilde olaylara hikmetle bakilmasi
ogretilir.

Hake cevher yerine can sacar

Tab'-1 devlet-me’abi var dehriin ~ (G. 65/5)

(Topraga cevher yerine can serpen diinyanin hiikiimdar yaradilisl tabiati var.)

Dinya, bir hiikimdar gibi kullari ve koleleri tizerinde istedigi sekilde tasarrufta bulunur. Diinya, bir hiikimdara

benzetilir. Diinyanin mizaci, hikmetle anlatilir ki insanlara nerede yasadiklarini géstermek amaglanir.
Metn U serhi cevaz-i cevr U gazab
Her miinakkah kitdbi var dehriin  (G. 65/6)

(Dinyanin miimtaz (anlamsiz ve doldurma tarafi olmayan) bir kitabi vardir. Bu kitabin metni ve serhi eziyet ve

6fkeye uygun gelir.)

Diinya, bir kitap gibidir ve icinde her tiirll iyi ile kot hikmetleri saklar. Onu okurken ne kadar secgkin bir kitap
oldugunun bilincinde olarak okumaldir. Kitabin metni, kdinata naksedilen sanat eserleridir. Sanat eserleri de
ilahi kudreti ve ilmi gosterir. Dlinya kitabini bu gozle okumak, tefekkiir nazariyla bakmayi gerekli kilar. Allah’in
varliklari yaratmasinda hayranlik uyandiracak bir giizellik ve hikmet perdesi varsa bu tefekkiir etmeyi zorunlu
hale getirir. Neyyir, beyitlerde varlik ve varligin yaratilisina olan hayranhgi anlatirken tefekkilr ettirmeyi de gaye

edinir.

Ber-hevadur sarab-1 def'-i humar
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Sagar-1 piir-hababi var dehriin (G. 65/7)
(Icki sersemligini gideren sarap bitmis (olmasina ragmen) diinyanin hava kabarciklariyla dolu kadehi vardir.)

Bir kadehte sarap bitince dibinde hava kabarciklari kalir. icki sersemligini gidermek icin de sarap igilir. Kadehin
icinde saraptan geriye katreleri kalir. Katrelerin i¢i de bostur. Diinyanin da igi bos katreleri vardir. Diinya ve
katre benzerliginde diinyanin da bir katre gibi icinin bos oldugu ifade edilir. Onun Gstiinde ¢ok fazla durmaya

degmez. Sair, diinyanin hak ettiginden fazla degeri kaldirmadigini ifade eder.
Tesnegan-i visal-i dil-dara

Su yerine serdbi var dehriin (G. 65/8)

(Dtinyanin sevgiliye kavusmaya susamislari icin su yerine hayali vardir.)

Dinya, asigin sevgilisini aradigi bir ¢oldir ve engellerle dolu bir yerdir. Bu ¢olde sevgiliye karsi sevkle kavusmayi
arzu edenleri bekleyen tek sey, hayaldir. Bu yiizden diinyaya ¢ok fazla meyletmemek ve onun da bir giin tiim
canllar gibi 6leceginin bilincinde olmak gerekir. Clinki sevgiliye susamislarin onu gorecegi gercek bir yer vardir.
Bunu bilerek yasamak insani, Umitsizlige ve yokluga diisirmekten korur. Neyyir de diinyanin bu gesit hallerini
anlatarak mdritlerini hem bu durumdan korumak ister hem de cirkinliklerin ardindaki hikmeti gdstermeye

cahsir.

D&’ima kec-eda vii etvar

Sanma re’y-i savabi var dehriin (G. 65/9)

(Dinyanin her zaman egri durusu ve tavirlari var; dogru gériislii oldugunu zannetme.)

Dinyanin hicbir sekilde goriindigi gibi olmadigina vurgu yapilir. Onun kot yonlerini anlatmak genel bir
egilimdir. lyi ve giizel seylerin kiymeti ona zit olanlar sayesinde bilinir. Diinya, giizel bir yer olsaydi imtihanin bir
manasi olmazdi. Diinyanin iki ylze de sahip olmasi imtihan sirrini agiga ¢ikarir. Diinyanin ve tiim varliklarin

zitlariyla var olmasi, yaratilisin hikmetlerini ortaya koymasi agisindan degerlendirilebilir.
Ol da bir ziilfe end-bend* olmis

Haylice pig [uU] tabi var dehriin (G. 65/10)

(Dtnyanin bir hayli sikintisi var. O da bir saga baglanmistir.)

Diinya, sikintilarla dolu bir yer olarak ifade edilir. Bu sikintilar da bir saga baglanir. Sag, uzunlugu ve siyahligiyla
zorlugu ve erisilmez olusu anlatir. Sikintilarin saga bagh olmasi onun bir zincir gibi uzamasi olarak anlasilir. Zincir
halkalarinin da bir yerde koptugu ve sonsuza kadar devam etmedigi bilinir. Dinyanin sikintilari olsa da bu bir

v oy

sa¢ telinin kopmasiyla bitebilir. Hicbir seyin sonsuza kadar devam etmedigi “sikintinin bir sa¢ teline baglanmas!”

ifadesiyle ortaya konur.

Derd-i dildlr egergi s6zlerimiin

4Alinti yapilan nesirde “end-bend” seklinde yazilmistir. Beytin anlamina gore bend-bend olarak yazilmasi uygun olabilir.
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Her birine cevabi var dehriin (G. 65/11)
(Gergi géniil derdidir (fakat) diinyanin, sézlerimin her birine bir cevabi vardir.)

Diinya, bir goniil derdidir. O, ebedi olsaydi goniilde dert olmazdi. Diinyanin yokluk agisindan insana gilizel
yuzlinli gostererek verecek cevaplari sayisizdir. Bu da bir hayal ve aldatmacadir. Beyit miinasebetiyle diinyaya

fazla meyletmemek ve verecegi cevaplara itibar etmemek gerektigi diinya kisilestirilerek belirtilir.
Sa’ir-i rind-mezhebem benden

D&’im3 ictinabi var dehriin (G. 65/13)

(Rint mesrep bir sairim. Diinya, benden ddima ¢ekinir.)

insan, diinyaya itibar etmemeli génliinden ¢ikarmaldir. Diinya, insani terk ederse insan tepetaklak olur.
Sevgilisinden ayrilmis gibi Gzilir. insan, diinyasini terk ederse bilir ki bu fani alemler beka alemine agilan bir
kapidir. Bu kapidan gecip oraya gidilir. insan, diinyadaki mahiyetini idrak edince yaratiligin hikmetlerini gérmeye

baslar ve insanin diinyayi géziinde blyttaga anlasilir.

Rbzumi tar ederse ‘indimde

Glyiya mah-tabi var dehriin (G. 65/14)

(Benim yaninda gtliniimii karartirsa sanki diinyanin (karanligi aydinlatan bir 1sigi) mehtabi vardir.)

Dinya, insanin goziinde karanlik ve kasvetli bir yer gibi olunca onun aydinlatan 15181 sadece kendine isik verir.
Mecazi agidan karanlik aydinlanir. Manevi olarak insanin karanhgini nurlandiramaz. Diinyanin manevi ihtiyaglari
karsilamaktan yoksun bulundugu onun maddi olarak sadece kendisine yetebilecek kadar olusu, hikmetli bir

sekilde dile getirilir.

Lik bilmem nedir alup verecek

Neyyir ile hisabi var dehriin (G. 65/15)

(Dtnyanin Neyyir’le alip verecegi nedir bilmiyorum ama (onunla) bir hesabi vardir.)

insanin ve diinyanin birbiriyle bir alisverisi vardir. insanin hesabi temel olarak diinyasini ahireti icin ekip
bigmektir. Bu sadece bir érnektir. Dinya ve insan alisverisine dair verilebilecek érnekler sinirsizdir. Herkes,
heybesini alacagl kadar doldurur. Bilgece bir séylemle insanlarin kendi adina alacak verecek davasindan hisse

cikarmasi beklenir.
Gah mihr G gadh mah-i1 pir-ziya olsan eger
Bi-karar eyler felek her bir dem-i devvarda (G. 96/4)

(Bazen giines bazen parlak bir ay olsan eder (fark etmez) diinyanin her bir dénlisii kararsizdir.)
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Gilinduz, diinyayi isitan ve aydinlatan giines, gece karanhgi aydinlatan ay olsa da diinyanin ne yapacagi bilinmez.
insanin basina her sey gelebilir. Her zaman giines gibi pariltil ve giizel zamanlar olmaz. Bazen geceyi aydinlatan
bir 151k olunabilir. Diinyanin halleri degiskendir. Ona aldanmamak gerekir. insanin diinyanin kararsizigina karsi

gonli fazla baglamamasi 6gutlenir.

Hokka-bazidiir anun sr u sardri Neyyir

Gayri ol mihr bilip bezm-i temasasinda (G. 94/6)

(Neyyir, onun nesesi ve kavgasi aldatmacadir. Eder, o giines temasa meclisinde oldugunu bilirse.)

Glnes, bltlin gozlerin kendisine dogrultuldugu bir meclistedir. Glnesin bunu bilmesi, bircok seyi giin yizine
cikarir. Bir seylerin bilincinde olmak ve perdenin arkasini gérebilmek kalp goéziiniin acgik olmasiyla yakindan
iliskilidir. Gorilenler, bazen bir goz yanilsamasindan olusabilir. Goriindigiu ve olmadigi icin aldaticidir. Bu
yuzden higbir seyin goériindigu gibi olmadigini bilmek gerekir. Neyyir, bu sekilde olaylardan hikiimler gikararak

bununla nasihatler verir.
3.8. ilim ve irfan Bilmek

Hikem siir, yol gosterme, dogru yola sevk etme ve mesaj verme amaci tasir. Bu sebeple sair, yol gdstermek
maksadiyla hikmetli sdyleyise yer verir. Buna gore, sevgilinin ltutfu ve kahri hos goriliir. Ondan geldigi icin baslar
Gzerinde tasinmalidir. Yine, diinyada akill olmak degil, divane olmak evladir. Diinyada her nereye giderse gitsin
muhabbet ehlinin mutmain olacagi tek yer “diyar-1 kalb”dir. Sair, hikemi séylemle insana mutlulugun sirlarini

gosterir, edebin sinirlarini gizer.
Cefa v lutf-1 dil-dara ne gam ¢ek hem ne dil-sad ol
Gonul kar-1 mahabbetde murddum sen de tstad ol (G. 69/1)

(Goniil! Sevgilinin lituf ve eziyeti igin ne (ziil ne de gonliin sevingle dolsun. Arzum muhabbet isinde sen de

(muhabbeti) bilen ol.)

Gonilde olmasi gereken sevgilinin muhabbetidir. Sevgilinin génle verdigi eziyet ve lituflar sebebiyle iziintl ve
seving agisindan itidalli olmak gerekir. Sair, bu noktada itidali tavsiye ederken miiridin kalbinde Allah’a karsi
muhabbetinin olmasini ve bunu bilmesini ister. Yol gostermek, tavsiyede bulunmak ve rehberlik etmek,

hikmetin temel amaclaridir.
O riitbe hiisn U sGret ver ki zihn-i tab-darinda
Hayal-i yari tasvir etmede manend-i Bihzad ol (G. 69/2)

(O kadar iyilik ve (giizel) goriiniis ver ki parlak zihninde sevgilinin hayalini cizmede Behzad gibi ol.)
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Sairler, goniilde sadece sevgilinin olmasi gerektigini ifade eder. Neyyir ise goniilde sevgili olmalidir ama asigin
zihnine de sevgilinin hayalinin ¢izilmesini énerir. Bunun icin Behzad gibi sevgilinin hayalinin resmini ¢izmesi
beklenir. Bu da onun hayalini en glzel sekilde naksetmesi hususundaki yetkinligine bir 6rnektir. Behzad, eski
zamanlarda iran’da yasamis meshur bir ressamdir (Onay, 2021: 83). Sevgilinin kendisinin resmi degil hayalinin
resmi cizilir. Bu da sevgilinin gériilmemesine dayanarak bilinmeyenin merakini cekecegini gosterir. Her bir asik,
tasavvurundaki sevgiliyi zihnine hayal ettigi gibi cizer. Bu ylzden Neyyir, asigin hayalindeki sevgiliyi zihnine

naksederken Behzad gibi hayal ederek 6zenli bir sekilde gizmesini ister.

Ta‘annliddir ser-a-pa ehl-i ‘aklun kari ‘alemde

Dila divane ol da kayd-1 dmed-sudden azad ol (G. 69/3)

(Akil sahiplerinin kdri diinyada bastan asadi inat etmektir. Ey géniil, deli ol da gelis gidisin kaydindan kurtul.)

Diinyada akil sahibi olup inatlasmak yerine divane olup diinyanin sikintisi ve isteklerinden azade olmak daha
mantiklidir. Diinya sikintilarini akilli olup omuzda yik gibi tasimak yerine divane olup yukleri yere indirmek aklin
karidir. Neyyir, bir rehber gibi diinya yikini tasimak yerine indirmeyi teklif eder. Bunu da bilgece bir

karsilastirma ile yapar.

Gelursin meclis-i ‘ussakina lutf eyleme zira

Tekelltf ba'is-i 4dabdur gitdikce bi-dad ol (G. 69/4)

(Asiklarin meclisine gelirsen liitufta bulunma ki gésteris, Gddb erkdn sebebidir, gittikce daha da zalim ol.)

Sevgili, asiklarin meclisine gelirken lGtufta bulunmamalidir. Onun gosterisi, usuldendir ve asiga zulmetmek
temel gayesidir. Sair, sevgilinin yaratilisina uygun davranmasini ister. Sevgilinin genel 6zellikleri, normal bir hal
olarak sunulur. Giya sevgili lutufta bulunsa, merhametli ve adaletli olsa adaba riayet etmemis olur. Bakis
acisina gore meclise gelen sevgili olunca onun yaptigl her fiil adaba uyar. Beyitle birlikte bir 6neri ve yol

gOsterme cabasi vardir.
Diyar-i kalbe gel sehr-i vefayi seyr idlp cana
Ne Hindistan’a ‘azm et ne seyahat-kar-1 Bagdad ol (G. 69/6)

(Ey can, vefa sehrini gezerek kalp iilkesine gel. Ne Hindistan’a git (gidenlerde) ne de Bagdat’a seyahat

edenlerden ol.)

Dinya, guizel gorintusilyle insani ne kadar cezbederse etsin giizelligin arkasinda gergek bir yiizi vardir. Diinya,
gercek yiiziyle fani oldugunu haykirir. insan, diinyada nereye giderse gitsin déniip dolasip gelecegi yer kalp
Ulkesidir. Kalbe gelmek i¢in vefa sehrinden ge¢mis olmak gerekir. Sair, insanin fitratinin geregini yerine
getirerek dlinyay! sorguladiktan sonra kendi 6zline donecegini ifade eder. Kalp llkesi de insanin 6zl olarak

degerlendirilebilir.

Nimayan olma oyle her diyara kasd-1 cevr etme
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Neyyir Divdni’nda Hikemilik

Yine dir-sisesin gonlimde istersin peri-zad ol (G. 69/7)

(Oyle her belde icin eziyet niyetinde olma, (bu niyetini) gésterme. Yine inci sisesini génliimde istersin (o zaman)

peri gibi ol.)

Periler, guzel varliklar olarak adlandirilir ve goriilmezler. Anlatiya gore cinler ve periler insanliga zarar verince
Hz. Stleyman da onlari bir siseye hapseder ve denize atar (Onay, 2021: 357). Her sehir igin sikinti vermek
niyetinde olmamak gerekir. Sevgilinin génilde inci sisesi gibi olmasi peri olmasina baglanir. Goniilde inci sisesi

gibi olmak saf ve berrak olmak manasindadir.
SONUC

Neyyir Divdni’'ndan hikemi sdyleyise sahip beyitler calismaya esas olmasi bakimindan secilmis, beyitler icin
aciklama yapilmistir. Beyitlerin anlagiimasi bakimindan dil igi gevirileri verilmistir. Secilmis beyit 6rneklerinden

yola gikarak Neyyir'in hikmetli séylemi kullanma 6zellikleri su sekilde olmustur:

1. Hikemi sdylemin 6zelligi toplumsal aksaklik ve huzursuzlugu dile getirmektir. Neyyir, siirlerinde hikmetli
soylemin dinf ve irfani tarafini tercih etmistir. O, esyanin hakikatine vakif olmayi ve bu hakikati okura sezdirmeyi

amaglamistir.

2. Sosyal ve kiltirel olaylar, toplumun belleginde yer etmis ve bir tecriibenin sonucu olan atasézi ve deyim

kullanimi hikmetli séylemin bir geregi olmasi dolayisiyla Neyyir’in siirlerinde yer almistir.

3. Neyyir’in siirlerinde bir mirsit olarak miritlere yol gdsterme, nasihat etme, varligin hakikatlerini gésterme
gibi irsat vazifesini Ustlendigi gorilmektedir. O, edindigi tecriibeyi aktarmak maksadiyla siiri bir ara¢ olarak
gormastir. Bu bakimdan siirleri lirik olmaktan uzaktir. Siiri Hikemf tslGbun geregi olarak daha ziyade didaktik

ozellik gostermektedir.

4. Neyyir, 18. ylz yilda yasamistir. Sebk-i Hindi ekoliniin etkisinde kalmistir. Sebk-i Hindi’nin belirgin bir
hususiyeti olarak siir dilinde soyut-somut mefhumlarin yan yana kullanimi ve Gcli-dértla terkiplerin bulundugu

ciimlelere/beyitlere rastlanmaktadir. Bu 6zellikler, Neyyir’in siirlerinde bulunmaktadir.

5. Neyyir, olaylarin i¢ ylziini anlatirken iyi tarafindan bakmak yerine koti ve girkin yiziine bakmayi, gostermeyi
tercih etmektedir. Muhtemelen bir isin kotl tarafini gosterip iyi tarafini kiymetlendirmek ve bu sekilde nasihat

etmek uygun gorilmistar.
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