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0Oz

Pek ¢ok kiiltiir ve medeniyete ev sahipligi yapan Anadolu, miladi VIL. yiizyilda Islam’la
tanmigmugstir. XI. yizyildan itibaren Tirklerin yogun géciiyle olusan yeni yerlesim alan-
lar1 ve yerel yénetimler Anadolu’yu 6nemli bir Islam kiltiir merkezine déniistiir-
miistiir. Bu siiregte Irak ve fran’da gelisen tasavvuf anlayisi Anadolu’daki dini yagam
etkilemis, Horasan bélgesinden gelen sifiler de bu yapiy1 daha da canlandirmuglardar.
Diger taraftan Anadolu'da Sel¢uklu ve Eyytbi dénemine kadar uzanan tasavvufi faa-
liyetler kurumsal bir hal almigtir. Siyaset, ilim, sanat, edebiyat ve iktisat alanlarinda-
ki faaliyetleriyle bu tarikatlar Anadolu’daki toplumsal hayat1 cepecevre kusatmigtir.
Anadolu Selguklu Devletinin son déneminde ortaya ¢ikan tarikatlardan Mevlevilik,
adini Horasan bélgesinden buraya go¢ eden bir aileye mensup olan Mevlana Celaled-
din-i RGmi'den almaktadir. Mevlana, XIII. yiizy1l Anadolu toplumunun asina oldugu
geleneksel tasavvufi diistince ve uygulamalar1 agan bir séylemle ortaya ¢ikmigtir. Bu
séylemiyle de ¢agdaslarindan farkh olarak din, mezhep ve bélgesel sinirlari agan bir
tanmirh@a ulagmigtir. Bu makale Mevlana Celaleddin-i Rami'nin Anadolu’nun sinir-
larini agan tasavvufi sdyleminin ézgiinligini ve insana dair genel séylemini konu
edinmigtir. Mevlana'nin Mesnevi adli eserindeki séylemlerinden hareketle nasil ev-
rensel bir kigilige déntistiigii hususunun incelenmesi ve nitel yaklagim yéntemi ile
elde edilecek verilerle konunun tahlil edilmesi amag¢lanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Anadolu, Mevlana Celaleddin-i Rami, Safi Séylem,
Zaman ve Mekin
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Abstract

Anatolia, home to many cultures and civilizations, was introduced to Islam in the 7
century AD. From the 9% century onwards, new settlements and local administrations
formed by the intensive migration of Turks transformed Anatolia into an important
Islamic cultural centre. In this process, Sufism understanding developed in Iraq and
Iran affected the religious life in Anatolia, and Stfis coming from the Khorasan region
further revitalized this structure. On the other hand, Sufi activities in Anatolia dating
back to the Seljuk and Ayyubid periods became institutionalized. With their activi-
ties in the fields of politics, science, art, literature, and economics, these Sufi orders
encircled the social life in Anatolia. Mawlaviyya, one of the orders that emerged in
the last period of the Anatolian Seljuk State, takes its name from Mawlana Jalal al-
Din Rami, who belonged to a family that migrated here from the Khorasan region.
Mawlana emerged with a discourse that transcended the traditional Sufi thought and
practices familiar to the 13%-century Anatolian society. With this discourse, unlike
his contemporaries, he reached a recognition that transcended religious, sectarian,
and regional boundaries. This article deals with the originality of Mawlana Jalal al-
Din Rami’s Sufi discourse that transcends time and space and, his general discourse
on humanity. It aims to examine how Mawlana became a universal personality based
on his discourses in his work Masnawi and to analyse the subject with the data to be
obtained with the qualitative approach method.

Keywords: Sufism, Anatolia, Mawlana Jalal al-Din Rami, Sufi Discourse, Time and
Space
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Girig

Anadolu, tarihi streg icinde pek cok medeniyete ev sahipligi yapmais-
tir. Bu cografyanin dini, etnik ve kaltiirel ¢esitliligi, asirlar boyu toplum-
sal hayata zenginlik katmigtir. Masliimanlarin Anadolu’ya yerlesmeleriyle
beraber burasi Islam kiiltiir ve medeniyetinin énemli merkezlerinden biri
haline gelmistir. Ozellikle Anadolu Sel¢uklular1 dsneminde bagkent Konya
basta olmak tizere sehirlerde agilan biiyik medreseler pek ¢ok buytk alim,
sair ve mutasavvifi bu merkezlere ¢ekmistir.: Konya'da Ince Minareli Med-
rese, Karatay Medresesi; Kayseri'de Cifte Medrese, Sahib Ata Medresesi;
Sivas’ta Cifte Minareli Medrese, G6k Medrese, Buriiciye Medresesi; Erzu-
rum’da Cifte Minareli Medrese, Yakutiye Medresesi; Kirsehir'de Cacabey
Medresesi; Aksehir'de Tag Medrese; Sinop’ta Stileyman Pervane Medresesi,?
Buyiik Selguklularin eseri olan Nizamiye Medreseleri'nin ardindan Anado-

lu'da agilan bagaril egitim kurumlari olmustur.

XIII. yiizyil, Anadolu’da dini-tasavvufi hayatin son derece canli oldu-
gu bir dénemdir. Bu canlilik bir sonraki asirda da devam etmistir. Anado-
lu'nun pek ¢ok sehrini gezen ibn Battata (6. 779/1378), toplumsal hayat-
ta dini-tasavvufi ztimrelerin belirgin etkilerinden bahsetmistir.> Dogrusu
Anadolu'daki dini hayat: sekillendiren temel diigiince Irak ve Iran'da geli-
sen tasavvuf anlayisidir.: Oyle ki agirlikl olarak Horasan bélgesinden gelen
stfiler Anadolu'daki dini yagsami canlandirmiglardir.s Diger taraftan Anado-
lu’da tarikatlarin faaliyet yurtitmeye baglamalar: Sel¢uklu ve Eyytbi déne-
mine kadar uzanir. Bu alanda daha 6ncesinde var olan ferdi faaliyetler bu

iki yonetim stirecinde kurumsal bir hal almistir. Bu meyanda Kazeraniyye,

1 Savas Marasli, “Anadolu Orta cag Tiirk Islam Sanatinda Iki Dinamik: Mevlevilik ve Bektasilik”,
Anadolu'da Bir Kurucu Akil: Haci Bektas-1 Veli, Ed. Biilent Kara (Kayseri: Incir Yayincilik, 2017), 203.
Bilal Gék, Tiirk-Islam Sanatlar: Tarihi (Malatya: Fidan Yayinlari, 2018), 111-129.

3 IbnBattata, Ebt Abdullah Muhammed b. Abdullah et-Tandi, Rihletu Ibn Battata (Tuhfetii'n-niizzar fi
gardibi'l-emsar ve ‘acdibi’l-esfdr), Takdim ve Tahkik: Abdulhadi et-T4zi (Ribat: Akadimiyyetu’l-Mem-
leketi’l- Magribiyye, 1997),2/163-210.

4  Bu dénem Iran’da yaygin olan tasavvuf anlayisi i¢cin bk. Abdulcebbar Kavak, “Seyyah Ibn Bat-
tata'nin Goziiyle 14. Asir fran Toplumunda Tasavvuf”, Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(2020/25), ss. 437-454.

5  Mehmet Rami Ayas, Tiirkiyede [Tk Tarikat Ziimrelesmeleri (istanbul: iz Yayinalik, 2012), 45-47.
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Kadiriyye, Yeseviyye, Rifaiyye, Stuhreverdiyye, Kiibreviyye, Mevleviyye ve
Safeviyye gibi Stinni ve gayr-i Stinni tarikatlar ile Ahilik gibi esnaf tegkilat:
olarak kurumsallagan ve tasavvufi yénu de bulunan iktisadi yapilar, faali-
yetleriyle Anadolu’yu bastan baga kusatmigtir. Selguklu déneminde Anado-
lu'da yayginlagan bu tasavvufi kurumlar, Osmanli Devleti'nin kurulusunda

da 6nemli rol oynamigtir.

Anadolu Sel¢uklu Devleti'nin son déneminde ortaya ¢ikan tarikat-
lardan biri de Mevleviliktir. Bu tarikat, Anadolu'daki yerlesik halk arasinda
Stunni kimligiyle yayilarak 6zellikle edebiyat ve miisiki alanlarinda taninmig

pek cok sahsiyeti cezbetmeyi bagarmigtir.c

Bu makalenin temel problemini Mevlana Celileddin-i RGmi'nin za-
man ve mekini agan tasavvufi séyleminin 6zginligi ve insana dair ge-
nel séylemi olusturmaktadir. Dolayisiyla makale iki temel soruya cevap
aramaktadir. Bunlar; Mevlana’y: cagdas: yahut kendisinden sonra gelen
mutasavviflardan farkli kilan husus nedir? S6z konusu ézgtnlik Anado-
lu'nun sinirlarini agan evrensel bir kigiligi nasil meydana getirmistir? Ayni
zamanda makalede Mevlana’nin Mesnevi adli eserindeki séylemlerinden
hareketle nasil evrensel bir kisilige dontistaga hususunun incelenmesi
amaglanmaktadir. Bu amag ekseninde nitel yaklasim yontemi ile elde edi-
lecek verilerle konu tahlil edilmeye ¢aligilacaktir. Mevlana hakkinda yerli ve
yabana ¢ok sayida ¢aligmanin bulundugunu belirtmek gerekir. Bu calisma-
mi1z Mevlan&'nin evrensel kigiligine déniisiim strecini ele alarak akademik

anlamda alana katk: saglamay: hedeflemektedir.

1. Mevlana’y: Farkli Kilan Hususlar

Mevlan4, tasavvufun kurumsallasma hususunda ciddi bir ivme ka-
zandig XIII. yiizyill Anadolu’sunda yagamigtir. Geleneksel Stnni tasavvuf

kaltarine bagh kalmakla beraber hem yetistigi farkl cevrelerde elde ettigi

6  Mustafa Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1(2006), 17; Maragl, “Anadolu Orta ¢ag Tiirk islam Sanatinda iki Dinamik”, 196.
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ilmi ve tasavvufi birikim hem de Sems-i Tebrizi'nin (6. 645/1247) etkisiyle
i¢ dunyasinda meydana gelen cosku ve manevi yiikselis ona ¢agdas: olan
stfilerden farkl bir kisilik ve séylem kazandirmigtir. Sems-i Tebrizi ile ya-
sadiklar: sira dis1 dostluk Mevland’y:r hem manevi hem dastnsel olarak
derinden etkileyip bir déniigiim siirecinin baglamasina sebep olmustur.
Mevlan&’y: bir alim olmanin 6tesinde bilge bir agk insani haline getirmigtir.”
Onun Sems ile kargilagmasi déniigiim siirecindeki dinamiklerin tespitinde

kilit rol oynamaktadur.

Diger taraftan onun yetistigi cevre onu muderrislikten Mevlanaliga
tasiyan Anadolu'da baglayan ve asirlardir devam eden séylemlerinin diinya
capinda bir kabule nasil mazhar oldugu hususunda énemli ipuglar vere-

cektir.

1.1. Yetistigi Cevre

fslam tarihinde iz birakan sahsiyetlerin hemen hepsinin, yasadiklari
doénemde buyiik ilim ve kaltir merkezlerine seyahat ettikleri goriilmekte-
dir. Bu seyahatleri sayesinde dini, siyasi, ilmi ve kultiirel pek ¢ok alanda
bilgi ve tecriibe sahibi olmuslardir. Bu durum onlara ilmi gelismeleri, siyast,
toplumsal ve kultiirel hadiseleri daha genis bir bakig agisiyla degerlendir-
me imkani saglamigtir. Stiphesiz Mevlana da bu sahsiyetlerden biri olarak

Anadolu'da ortaya ¢ikmigtur.

Mevlana'y: ve diigiince dinyasini anlayabilmek i¢in onun yetisti-
gi cevreyi ve kisiliginin sekillenmesinde etkin olan dinamikleri iyi bilmek
gerekir. Her seyden 6nce onun yetismesinde ti¢ bélgenin etkili oldugunu
belirtmeliyiz. Bunlar ailesinin go¢ ettigi Horasan, ilim tahsili ve manevi

tefeyyiiz i¢in gittigi Sam ve yerlesmek icin geldigi Anadolu'dur.

7  Bayram Ali Cetinkaya, Sems Mevlana Dostlugu Benlik Duvarindan Kerpi¢ Koparmak, (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2009), 31-32.
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1.1.1. Horasan

Giintimiizde topraklar Tiirkistan, Afganistan ve Iran sinirlariicinde
kalan Horasan, iran ve Orta Asya arasinda yer aldigindan tarih boyunca
pek ¢ok devletin idaresi altinda kalmistir. Bu nedenle bolgede ¢cok sayida
farkli etnik ve kiltarel yapiya rastlamak mamkandir. Horasan halkinin
dine ve ilme ¢ok 6nem verdiklerinden bahsedilir.? ilk dénem dini firkalarin
ve mezheplerin 6nemli bir kisminin yayildig: Horasan'da daha sonra fikih
alaninda Hanefi mezhebi, itikadi olarak Maturidi mezhebi hem medrese

cevrelerinde hem de halk arasinda gi¢li kabul gérmistr.

Fudayl b. iyéz (6. 187/803), Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?]),
Bisr el-Hafi (6. 227/841), Sakik-i Belhi (6. 194/810), Hatim el-Esam (6.
237/851), Ahmed b. Harb (6. 234/848) ve Muhammed b. Eslem et-T1isi (6.
242/856) Horasan bélgesinin ilk zahidleridir. Melamet ve fiitivvet anlayi-
siyla 6ne ¢ikan Hamdan el-Kassar'in (6. 271/884) énciliik ettigi Horasan
Ekolii, Eb(i Nasr es-Serrac et-Tasi (6. 378/988), Ebit Abdurrahman Mu-
hammed es-Siilemi (6. 412/1021) ve Abdulkerim el-Kuseyri (6. 465/1072)
ile temsil edilen Nigabur Ekolii Horasan cografyasinda guiglii bir toplumsal
zemin bulmustur.° Tasavvufun kurumsallagsmaya baglamasiyla ortaya ¢ikan
tarikatlarin da en rahat yayilma zemini bulduklar yerlerden biri Horasan
olmustur. Mevlana bu cografyada iyi taninan ve babasi Bahaeddin Veled’'in
(6. 628/1231) mensubu oldugu Kubreviyye tarikatinin giinliik faaliyetle-
rine agina olarak biiyimiistiir. Bu nedenle Mevlan&'nin ilmi ve tasavvufi

kisiliginin olusumunda Horasan ilk temel tagin: tegkil eder.

8  Osman Cetin, “Horasan”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/235.

9  Nigabur Tasavvuf Ekolii hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Hicret Karaduman, Tegekkiil Déneminde Nisa-
bur'da Tasavvuf (Hicri 3.-5. Asirlar), (Bursa, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2023).
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1.1.2. Sam

Giintumiizde Suriye’'nin bagkenti Dimagk i¢in kullandigimiz Sam, ta-
rihte Suriye, Filistin, Liibnan ve Urdiin’ii i¢ine alan genis bir cografyanin
adi olarak kullanilmigtir. Hulef4-i Ragidin déneminde baglayan fetihler ve
Emevilerin yénetim merkezi olarak buray1 se¢cmeleri, Sam’1 Islam kiiltiir
ve medeniyeti agisindan gii¢lii bir merkez haline getirmistir.” Eyytbiler,
Kélemenler, Selguklular ve Osmanli dénemlerinde ilmi ve tasavvufi hayat
daha da canlanmigtir. Sel¢uklular, Eyytbiler ve K6lemenlerin agtig: ¢ok sa-
yida medrese ve tekkeler Islam diinyasinin her tarafindan yiizlerce ilim ve

tasavvuf talebesini Sam’a cekmigtir. Mevlana da bunlardan biridir.

Bahaeddin Veled’in, Konya'ya yerlestigi yillar Mevlana'nin genclik
donemine denk gelmektedir. Bu yillarda Mevlana Sam boélgesindeki med-
reselerde egitim almis, bu arada taninmig bazi alim ve mutasavviflarla da
goriisme imkani bulmustur. Tasavvufi diigiincesinden cok etkilendigi Ib-
ni’'l-Arabi (6. 638/1240) ile de bu stirecte gérismiis olmasi: kuvvetle muh-

temeldir. Sam Mevlana'nin hayatinda ikinci fakat olduk¢a 6nemli bir du-

raktir.

1.1.3. Anadolu

Mevlana Anadolu’ya geldiginde genis bir cografyaya yayilan Tiirk {s-
lam devletiyle karsilasmigti. Burasi Selguklu yénetiminin destegiyle gelisen
entelekttel acidan hazir bir toplumdu. Konya'y: bagkent secen Selguklu
yonetimi stfilerle daima iyi iligkiler kurmus, onlar: taltif etmis ve tasavvufi
dugtincelerini anlatmalari icin iyi imkanlar saglamiglardir. Anadolu buyiik
olgiide 12. ve 13. Yuzyillarda diger ilimlerle beraber tasavvuf ilminin de

gelistigi yer olmugtur.

10 Cengiz Tomar, “Sam”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/311.

11 Kadir Ozkose, “Sel¢uklu Toplumunda Tasavvufi Hayatin Sosyo-Kiiltiirel, Siyasal ve Dini Sahaya
Tesiri”, Gaziosmanpaga Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (Haziran 2014), 19, 20.
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Mevlana'nin babas: Bahaeddin Veled’in Anadolu’ya yerlesmek tizere
geldigi dénemde bu cografyada yaygin iki tasavvufi anlayistan bahsedilir.
Bunlardan birisi daha ¢ok okuma yazmasi olmayan konar gécer Oguz-Tiirk-
men boylari ile gehirlerin medrese egitimi gérmemisg insanlarini i¢cine alan
kesimler arasinda yaygin olan sifahi tasavvuftur. Digeri ise daha ¢ok sehir-
lerde yogunlasan, Arap ve Fars kiltiriintn dini-tasavvufi telakkisini yan-
sitan kitabi tasavvuftur. Anadolu'daki dini toplumsal cesitlilik ile sehirlerin
karigik etnik ve kiltiirel yapisi, yukarida bahsedilen iki farkh tasavvufi an-
layisa zemin hazirlamigtir.? Mevlana'nin tasavvufi kisiligi ve diigstiinceleri

var olan bu toplumsal zeminde gekillenmisgtir.

Mevlana'nin babas1 Bah4eddin Veled ailesi ile birlikte I. Alaeddin
Keykubad’in daveti tizerine Konya’ya gelmistir.”® Burada ilmi ¢caligmalarini
ve ders vermeyi stirdiiren Bahdeddin Veled, Mevlan&'nin yetisecegi ortami

da hazirlamis gérunmektedir.

Sunni tasavvuf gelenegine bagh sifiler gibi Mevlana da dustncele-
rini Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in Stinnetine dayandirmistir. Mesnevi’si
incelendiginde onun yuzlerce ayete yer verdigi ve ¢ok sayida hadis-i serife
isaret ettigi gorilur. Kendisini Kur’an'in hizmetkar1 ve Hz. Peygamber’in
(sav) yolunun toprag: olarak nitelemek suretiyle Kur’an ve Stinnete bagl-

ligin1 ortaya koymustur.»

Medrese tahsili i¢in seyahatlerde bulundugu ilim kaltir merkezle-
rinden elde ettigi bilgi ve tecrubeleri, Anadolu'da dinin temel prensipleri-
ne bagh kalarak her din ve mezhepten, her dil ve renkten insani Allah’in
razi oldugu dosdogru yola ¢cagirmak i¢in kullanmigtir. Bu yéniyle Anadolu,
Mevlana’nin zaman ve mekani agan séylemlerinin evrensel motiflerle siis-

lendigi bir cografya olmustur.

12 Ayas, Tiirkiyede [Tk Tarikat Ziimrelesmeleri, 88-89.
13 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I, cev. Tahsin Yazici, (Istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1973), 22.

14 Mevlana, Mevlana'nin Rubaileri, cev. M. Nuri Gengosman, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1974), 216,
rubai 1052.
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1.2. Mollaliktan Mevlana’liga Doniisiimii

Mevlana'nin Molla Muhammed el-Belhi’den (6. 319/931) Mevlana
Celaleddin er-Rami’ye déniigim streci olduk¢a énemli hususlar: ve dene-
yimleri icinde barindirmaktadir. Oncelikle onun saglam bir medrese egi-
timi aldigini belirtmek gerekir. Babasi Bahaeddin Veled’in Horasan bolge-
sinin saygin alimlerinden olmasi, Mevlan&'nin kigctk yastan itibaren ilim
ve medrese ortamina agina olmasini saglamigtir. Ailesinin Horasan'dan
ayrilip Anadolu’ya yerlesinceye kadarki siirecte pek ¢cok medreseyi ziyaret
etme ve taninmig alimlerin ders halkasina katilma imkani bulmugtur. Bu
nedenle onun Islam diinyasinda yaygin olan medrese kiiltiiriiyle yetistigini
belirtmek gerekir. Daha ¢ok muderris alimler i¢cin kullanilan “Molla” payesi
onun i¢in de kullanilmigtir. Mevlani, yetistigi medrese gelenegini Konya'da
devam ettirmigtir. Horasan ve Maveratiinnehir ulemas: gibi o da itikadda
Maturidi, fikihta Hanefi mezhebine bagh kalmigtir.

Mevlani, babasinin baglattig: tedrisat faaliyetlerini daha da ileri bir
seviyeye tasimay1 bagsarmistir. Bu sayede Konya'da daha 6nce devlet ricali-
nin ilgi ve saygisini kazanmis bazi muderrislerin ¢ocuklari bile Mevlana'nin
talebesi olmusglardir. Hiisameddin Celebi (6. 683/1284) bu talebelerden bi-
ridir. Fakat Mevlan4'nin tasavvufi yéni medrese ¢evrelerindeki bu saygin-
liginin ¢ok 6tesine gegmis, onu ¢agdaglarindan oldukga ileri bir seviyeye
tagimigtir. Bunda ¢ocukluk yillarindan beri babasindan dolay: agina oldugu

tarikat gelenegi ile Ekberiyye Mektebinin 6gretilerinin katkis1 agikardur.

Mevlana’y: Anadolu'nun sinirlarinin 6tesine tagiyan distunceleri ve
ortaya koydugu prensipleri, temellerini attigi1 Mevleviyye Tarikati ve eser-
leriyle diinyanin her tarafina ulagsmigtir.® O, Mesnevi basta olmak tizere
eserleriyle hem Dogu Edebiyati'na hem de Bat1 Edebiyati'na etki etmigtir.
Mesnevi ve Divan'indan pek ¢ok bélim Dogu’da Arapca ve Turkge’ye, Ba-

tr'da Ingilizce, Fransizca ve Almanca’ya tercime edilmigtir.’s

15 Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, 22.
16 Emine Yeniterzi, Mevlana Celaleddin Rimi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 102-110.
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Mevlan3, Siinni tasavvuf gelenegini siirdiren ve tasavvufi diigiince-
sini Ibni’'l-Arabi’nin gérisleriyle zenginlestiren bir miiderris iken i¢ diin-
yasindaki maneviyat nehrini costuran ve onu engin bir denize dénustiiren
kisi Sems-i Tebrizi olmustur. Sems-i Tebrizi onun Horasan’dan Anadolu’ya
uzanan entelektiiel ve ruhi gelisimini yeni bir merhaleye tagimistir. Bu sa-
yede Molla Muhammed Belhi’den Mevlana Celaleddin-i Rami'ye donts-
mustir. Artik onun bir ayag: Konya'da diger ayag ise farkli din ve inanglara
sahip insanlar1 dolagmaya ve onlar gelistirdigi sevgi diliyle Allah’a ve onun
son mesajina ¢agirmaya baglamigtir. Bu durumunu Mevlani, pergel ben-
zetmesiyle anlatmaktadir. Pergelin sabit olan ayagi Mevlan&'nin mensup
oldugu Islam dinini, hareketli ayag ise Islam’1 ve Hikmeti yerytiziinde ya-
sayan biitiin topluluklara anlatip onlar1 Allah’in son mesajiyla bulugturma

gayretini temsil etmektedir.

A A

Mevlana’'nin miiderrislikten tasavvufi bir deryaya déntsiim stireci-
ne gahitlik eden en yakinindaki kisilerin baginda Hiisameddin Celebi yer
almaktadir. Mevland'nin vefatiyla Mevleviler Hiisameddin Celebi'nin etra-
finda toplanmigtir.”” Bu zat, Mevldn&'dan sonra onun postuna oturabilecek
kadar ona yakin bir talebesi, dostu, serkatibi ve sir katibidir. Mevlana'nin
go6niil dunyasinin kethiidasidir. Duygu diinyasinin sesini Mesnevi ile yaziya

gecirendir.

Mevlana Anadolu’da yeni bir tasavvuf medresesi olustururken, ayni
¢agda bu cografyada ilim ve irfan teknesinde medeniyet hamurunu yo-
guranlar da vardi. Bunlar; ibni’'l-Arabi, Sadreddin Konevi (6. 673/1274),
Necmeddin Daye (6. 654/1256), Ahi Evran, Hac1 Bektag-1 Veli (6. 669/1271
[?]), Evhadiiddin Kirmani (6. 635/1238), Fahreddin Iraki (6. 688/1289),
Kutbuddin Sirazi (6. 710/1311) gibi taninmusg sahsiyetlerdir.”* Onun bu yeni
tasavvuf medresesini kurarken Kiibrevilik ile Ekberiligi mezcettigi, bu yeni
ve estetik zevki manzum olarak sundugu belirtilir. Agk ve cezbeyi Ahmed
Gazzali (6. 520/1126), Hakim Senai (6. 525/1131) ve Feridiiddin Attar'dan

17 Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, 9.
18 Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, 8.
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(6. 618/1221), manevi coskuyu ise Sems-i Tebrizi'den aldig1 vurgulanir.
Mevland'nin, hayat: anlamli kilma adina attig1 adimlar; tasavvufi irfana
sahip olmak, manevi agk, vahdet-i viicid sirri, insan-1 kamillik, siir, masiki

ve sema ve geb-i arlis (vuslata erme) olarak alti merhalede 6zetlenir.»

Bubolimde kisaca sunlar sdylenebilir. Anadolu Selguklu Devleti'ni
i¢ isyanlar yormus, Mogollarin saldir1 ve iggalleri ise fel¢ etmigstir. Mevlana
bu siyasi ve toplumsal ¢okis doneminde ortaya ¢ikmistir. Onu medrese
hocaligindan tasavvufi bir 6nderlige tagiyan hususlarin basinda, yasadig:
toplumun i¢ine diigtigi bu buhrandan bir ¢ikig arayis1 bulunmaktadir. Top-
lumsal sayginliginin yaninda ilmi sahsiyeti ve tasavvuftaki mahareti ona
karizmatik bir kisilik kazandirmigtir. Mevlan4, tasavvuf alaninda kurucu
bir sahsiyet olarak Anadolu'da geleneksel tekke seyhligini asan bir konuma
sahip olmusgtur. Diigiince ve séylemleri yerel ve bolgesel sinir1 agarak ulus-
lararas: tasavvufi bir mesaja doniigmistiir. Bu haliyle sadece Anadolu'da
yasayan halkin degil, topyekan Islam diinyasinin tanidig1 bir mutasavvif
olarak saygi gormiistiir. O, séylem ve eserleriyle Islam diinyasinda ortak

tasavvufi ve edebi bir payda haline gelmistir.

1.3. Sema

Tasavvuf digiincesinde stifinin Allah’tan gelen ilhami isitmesi, kalbi-
ne aktarmasi anlamina gelen” sema, Mevlevi geleneginde 6nemli bir zikir
taradir. Sema, Mevland'nin insana ve evrene dair gériglerinin en canh
temsilidir. Baglarda Sema dini tecriibe ile duyumsanan zevk ve husunun
etkisiyle belli bir kurala bagli olmaksizin gerceklestirilen dénme hareke-
tiydi.2 Mevleviligin adap ve erkaninin belirlenmesinden sonra ise usulleri

olan bir ayine dontsmustur.

19 Mehmet Necmettin Bardakei, “Mevlana'nin Tasavvufi Disiince Kaynaklar1”, Tasavvuf [lmi ve Aka-
demik Arastirma Dergisi 19 (2007), 76.

20 Kadir Ozkése, “Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin Diisiince Diinyast”, Tasavvuf [Tmi ve Akademik Aras-
tirmalar Dergisi 20 (2007), 81.

21 Nuri Ozcan, "Mevlevi Ayini", TDV Islam Ansiklopedisi, (09.12.2024).

22 ismail Ankaravi, Nisabii'l-Mevlevi Hz. Bekir Sahin, (Istanbul: Damla Yayinevi, 2007), 54.
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Safi distincede insanin evrenin ki¢tk bir modeli oldugu duagtniil-
mektedir. Evrenin hareketini taklit eden bu dénme siifi erkaninda zamanla

ritiiellegen bir zikir bi¢imidir.

Mevlana'nin Islam diinyasindaki tasavvufi birikimden elde ettigi
teorik ve tecriibi miras ile Sems-i Tebrizi'nin onun i¢ dinyasinda meyda-
na getirdigi degisim ve dontsimin meyvesi sema olmustur. Daire formu
tasavvufta inisi ve ¢ikisi temsil etmektedir. Insanin siifli alemden manevi
olgunluga dogru yiikselmesi dairenin agsagidan yukar1 dogru yiikselen kismi
tizerinden simgelenmektedir. Dogrusu sema, kig¢iik evren olan insandan
buyiik evrene, nazargah-1 ilahi olan kalpten Rahman ve Miheymin olan
Allah’a yiikselistir. Insanin manevi gelisimini, edep ve saygisini ve insa-
n1 kdmilin gérevini olduk¢a anlamh ve giizel bir sekilde semada gérmek

mimkindiir.»

Semai, diger tarikatlarin zikir merasimlerinden farkli ve kozmik
bir gorinim arz eder. Mevlevilikle 6zdeslesen bu tasavvufi uygulama, on
t¢iinci yizyildan ginimuze kadar cosku ve manevi cazibesini kaybetme-
den gelebilmistir. Bu haliyle sema, Mevlana'nin evrensel tasavvufi séylemi-

nin en canli ifadesi olarak zaman ve mekéana hitap etmeye devam edecektir.

2. Evrensel Soylemi

Mevlana'nin evrensel séylemi tasavvufi digtincesinden kaynaklan-
maktadir. Dogrusu sufiler benimsedikleri bu evrensel sdylemleriyle 6ne
ctkmiglardir. Fakat yasadiklar: toplumda hakim olan dini, siyasi atmosfer
dolayisiyla hepsinin bu evrensel séylemin geregini ayni seviyede yerine ge-

tirebildiklerini s6ylemek zordur.

Mevlana insan1 éncelemis ve onun i¢ diinyasina hitap etmistir. In-

sanlara lisan diliyle degil gonul diliyle hitap etmistir. S6ylemlerinin toplum-

23 Betiil Giirer - Hamide Ulupinar, “Tasavvufi Sembolizm Acisindan Mevlevi Sema Ayini”, flahiyat
Tetkikleri Dergisi 59/1 (Haziran 2023), 110-119.
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sal zeminde yayginlasmasi ve zihinlerde daha kalic1 olmas: i¢in manzum

ifade yolunu tercih etmigtir. Bu amagla Mesnevisini kaleme almigtir.

2.1. insan1 Oncelemesi

Mevlana insana odaklanmigtir. O, beden, renk, dil ve dig gérini-
stine dair farkliliklar1 dogal kabul etmis ve insanin kalibini degil kalbini
esas almistir. Insanlarin yaratilistan sahip olduklar1 degerlere yonelerek,
topraga donusecek fani ceset yerine ¢lirimeyen ve baki olan ruha hitap et-
migtir. Ruhu 6zgir kilacak, insan1 mutlu edecek ve 6ziine déndurecek fitri
yapisini 6ne ¢ikarmistir. Aslinda topraga déntisecek yapi ve ruhu 6zgur
kilacak yapinin birlikteligi* yiice bir amag¢ icermektedir. Insan ilahi suret
tizere yaratilmasi bakimindan hem tstin hem de alemin yaratiligindaki

amacin kendisi olan bir varliktir.>

Tasavvuf diigiincesinde insan yiice bir konumda tanimlanmaktadir.
Insan, yaratilisi itibariyle ilahi isimleri alemde yansitan varliktir. flahi te-
celli aleme insan tizerinden yayilmaktadir. insani bu denli ytice bir mevkiye
oturtan # Mevlan4, her insan1 ayrim yapmaksizin Allah’in yaratti§1 miiker-

rem varlik olarak gormiustiir.

Insanlarin yasadiklar1 cografya ve sahip olduklar kiiltiir sebebiyle
olusan farkliliklarini bir ayrisma sebebi olarak gérmemigtir. Konustukla-
r1 dil ve ten renklerine gore de otekilestirmeye karsi citkmistir. Yine ona
gore insanlarin yagadiklar: toplum, aile ve ¢evre sebebiyle edindikleri dini
ve mezhebi mensubiyetleri de bir araya gelmeye engel bir durum degildir.
Biitin bunlar1 dinya hayatinin insani mecbur biraktig: gecici izler olarak

telakki etmektedir. Mevlana'nin birlige verdigi bu 6nem insanin Baki olan

24 Mevlana Celaleddin Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, cev. Veled Celebi Izbudak, 2.cilt, (istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1995), b. 3770-3775, 289, 290.

25 Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, 6. ¢, b. 3135, 248.

26 Rami, Mesnevi, 6.cilt, 243, b. 3075.
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Hak’la iligkisinden kaynaklanmaktadir. Ona gére bu iligki kuvvetlendiginde

birlik tesis edilmis olur.

Hangi dinden ve mezhepten, hangi tlke ve bolgeden olursa olsun
insanlarin ortak bir fitrata sahip olduklarini vurgulayan Mevlana, nefis-
lerinin akillarini kullanmalarina engel olmak suretiyle hem canlarina hem
de dinlerine digman oldugunu ifade etmistir.” Bu diismana kars1 onlara

nefisle miicadele ve tezkiye yollarini farkli metaforlarla anlatmigtur.

Mevlana, toplumsal hayatta birlikte yasadig: insanlara dini, siyasi,
etnik ve kiiltirel bir bakis acisiyla degil, Allah'in yaratip deger verdigi, ortak
bir fitrata sahip kullar1 olarak bakmigtir. Bakigindaki evrensellik “tmmet-i
davet” prensibiyle de uyusmaktadir. Onun bakis: aslinda merkezden diga-
riya yahut yakindan uzaga kadar butiin insanligi kucaklayan bir sabir ve

hosgériintin sonucudur.

2.2. insanin i¢ Diinyasina Hitab1

Mevlang, yaratilig itibariyle her insani etkileyen ve insanlarin aklen
ve kalben kabul ettikleri ortak 6zelliklere dikkat ¢ekmigtir. Bu durum onu,
mekan olarak Anadolu’yu zaman olarak da asirlari agan evrensel bir séylem
sahibi kilmigtir. Bu séylem i¢inde insan ruhunu derinden etkileyen agk,
akla ve kalbe yol gosteren bilgi ve hikmet, birlikte yasamanin olmazsa ol-
maz1 olan sabir ve hosgorii ile biitiin bunlar sahsiyetinde toplayan insan-1

kamil, onun en ¢ok tizerinde durdugu hususlardur.

Mevlana’ya gore insan siradan bir varlik degildir. Insan kendisini
hem gerceklegtirebilen hem agabilen bir varliktir. Bu niteligi onun yarati-
lisindan gelmektedir. Mevlan4, insandan séz ederken daima onun bu po-

tansiyelini dikkate almig ve bu 6zelliklerini manzum olarak dile getirmigtir.

A gtizelim yoldagsim, sen alelade tek bir adam degilsin ki.

27 Rami, Mesnevi, 2.cilt, 284, b. 3700
28 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi, trc. ve serh: Tahiri'l-Mevlevi, (Istanbul: Samil Yaymnevi, t.s.),
11/980.
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Sen bir alemsin, sen bir derin denizsin.
O senin muazzam varligin yok mu.

O belki dokuz yiiz kattir.

O, dibi, kiyist bulunmayan bir denizdir.

Yiizlerce alem, o denize dalar gark olup gider»

Bu sozlerinden de anlagilacag: gibi insan, katmanlari olan ve her
birinde kendini gelistirmeye musait bir varliktir. Bu gelisim ve déniigim
kamil insani ifade etmektedir. Insan bu hedef i¢cin daima calismali ve bir

gonil egitiminden ge¢melidir. Bumanevi egitim i¢in agk olmazsa olmazdir.

2.2.1. Ask

Antik Yunan'da sofistlerin séylemi olan “her seyin 6l¢iisii insandir”
s6ziinden hareketle gelistirilen “kendini bil” ilkesi Hz. Mevlani'da insa-
nin ilahi yéniine vurgu yapmasiyla daha da derinlik kazanmaktadir.* Mev-
lan&’nin kimil insan olma yolundaki en guglii etki agkin déntsturici gict

olmustur.

f1ahi agkin insan1 diinya hayatinda olgunlastirip maneviyat ikliminin
sirlarina muttali kildigini, ahlaki degerlerle donattigini ifade eden Mev-
lan&’ya gore agk insan1 6limden kurtaran ab-1 hayattir.» Topraktan yarati-
lan insan bu agk sayesinde semaya yikselebilmigtir.? Ruhun agk ile ayril-
maz birlikteliginden bahseden* Mevlan3, insanin manevi geligimi ve rhi
yikselisinde agkin déntstarica roline ¢ok defa isaret eder. Mevlana, agk:
Allah’in bahgettigi en buiyitk nimetlerden biri olarak kabul eder. O, Allah’in
sayisiz nimetleriyle insanlara ikram ve ihsanda bulundugunu, herkesin bu

nimetlerden nasiplendigini belirterek, kendisine de nasip olarak Allah as-

29 Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, cev. Veled Celebi Izbudak, 3 ¢, b. 1300, 105.
30 Ismail Yakit, Mevlana’ da Ask Felsefesi, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2011), 27.
31 Rami, Mesnevi, 11/1187.

32 Rami, Mesnevi, 1/79.

33 Rami, Mesnevi, 2/455.
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kinin dusttagiina belirtir. Bu agk nimetinden herkesi haberdar etmek iste-
digini su beytiyle dile getirir:

Kendimden gectim, aska kul oldum

Cihani da kendim gibi kendinden gegirmek istiyorum.

Asgkin anahtarinin marifetullah bilgisi oldugunu séyleyen Mevlana,
aklin maddi sinirhiliklar sebebiyle bazi faydali bilgilere sahip olsa da insan:
agk iklimine gottrebilecek bir donanima sahip olmadigini belirtir. Aksine
aklin agka yolculuk strecinde bir ayak bag: ve engel tegkil ettigini vurgular.
Bu hususta akli “camura saplanmisg bir egege” benzetir ve onun acizligini
ifade eder. Bu siirecte akla yol gésterecek bir adrese yani insan-1 kimile isa-
ret eder. Insan-1kamili “aklin akl1” olarak niteler.* Nihayetinde agk iklimine

rehberlik hususunda yine askin kendisini adres gésterir.

Agig1 bulbiile; Allah’1 gtile benzeten Mevlana, “Bilbiillerin agikdaghig:
gil iledir”s diyerek bulbtliin tim ilgi ve tevecctihiiniin sadece giile oldugu-
nu vurgular. Mevlana, agk yolunda diinya malinin bir anlam ifade etmedi-
gini ve ige yaramadigini, agkin izhar i¢in tek gecer ak¢enin can oldugunu
bildirir.

Para vermek comert olana layiktir.

Agikin sehaveti ise can vermektir.®

flahi agkin sirlarla dolu oldugunu ve zahiri bir bakisla tespitinin
mumkin olmadigini belirten Mevlani, agk ve ruhu yuza 6rtala geline ben-
zetir. Ortiiniin ardindaki giizellik ve sirlara dikkat geker.

Agsk ve ruhun ikisi de értiilii ve gizlidir.

34 Mevlana, Divan-1 Kebir, Farscadan ceviren: Abdiilbaki Gélpinarh (Istanbul: Tirkiye Is Bankas: Kiiltir
Yayinlari, 2007), 1/349.

35 Rami, Mesnevi, 1/137.

36 Rami, Mesnevi, 4/1193.

37 Rami, Mesnevi, 1/137.

38 Rami, Mesnevi, 2/453.

39 Rami, Mesnevi, 4/1091.
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O halde ona arts deyisimden dolay1 beni ayiplama.+

Mevlana aklin diinya hayatimizda énemini kabul etmekle* beraber
onun insani agk iklimine ulagtirma konusunda yeterli donanima sahip ol-
madigini belirtmektedir.” Onun diustncesinde agk insanin yaratilisginda var
olan bir kabiliyettir. Akildan sonra bu kabiliyetin de harekete gecirilmesi
gerekmektedir. =

Bu kabiliyetin harekete gecirilmesinde onun farkli beyitlerde degin-
digi insan-1 kamil devreye girmektedir. insan-1 kamiller bu yolun yolcula-
rin1 kendi baglarina yuriyebilecek bilgi ve deneyimle donatirlar. Sonraki
siirecte ise insan-1 kAmiller de devreden ¢ikar ve artik agkin kendisi insana

rehberlik yapar.

Akillilara bir yol gosterici lazim, hele yol, deniz yolu olursal*

2.2.2. Bilgi ve Hikmet

Mevlanj, bilgi ve hikmetin Allah’in insanlara bahsettigi bir rizik ol-
dugunu ifade eder ve bunun ancak helal lokma ile elde edilebilecegine dik-
kat ¢eker.» Bu arada Kur’an'da yer alan “Allah’in rizki” ibaresinin sadece
yeme i¢me olarak anlagilmasinin hata oldugunu belirtir.# Ona gore bilgi

ve hikmeti vahyin nurunda aramak gerekir.”
Silleyman'in miilkiiniin ytizigii ilimdir.

Biitiin alemler suret, cani ise ilimdir.*

40 Rami, Mesnevi, 4/989.

41 Rami, Mesnevi, 6.Cilt, 324, b. 4075.

42 Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, 5. ¢, 42, b. 455, 460.

43 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir Secmeler 2, haz. Sefik Can, (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2015), 9.

44  Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, 4. ¢, b. 1459, 119.

45 Rami, Mesnevi, 3.Cilt, /833.

46 Rami, Mesnevi, 11/980.

47 Rami, Mesnevi, 5.Cilt/1494.

48 Rami, Mesnevi, 2.Cilt /576.
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Mevland’ya goére bilgi ve hikmetin anahtar1 Allah’a imandar. O, hik-
metin ancak toplumun havas (seckin) insanlarinda oldugunu ifade eder.
Asgk aleminde ise dinyevi bilginin bir anlam ifade etmedigini “agk aleminde

bilgi bilgisizliktir” soziiyle vurgular.

“Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis balgiktan
bir insan yaratacagim. Onu diizenleyip icine ruhumdan iifledigim zaman, onun igin
hemen saygi ile egilin” demisti™ ayetine isaretle mérifetullah sirrinin izlerini
ruhumuzda aramamiz gerektigini dile getiren Mevlan4, insanin ruhunu
Isa’ya (a.s.) benzetir. Bilgi ve marifetin Hz. Isa’nin yani ruhun nasibi oldu-
gunu vurgular.® Daha sonra ruhun nasibi olan bu bilgi ve marifetin nefsin

heva ve hevesinden korunmas: gerektigini su beyitlerle ifade eder:

Benim ruhumda bir ilim katresi vardir.

[1ahi! Onu heva riizgariyla beden topragindan muhafaza buyur.

Mevlana’ya gére toplumun seckin, 6rnek ve 6nder sahsiyetleri olan
insan-1 kdmillerin giinlitk hayatta cehalet olarak telakki edilen hususlar
bile ruhlarinda yer alan maérifetullah sirriyla faydali bir ilme ve hayirh bir
davraniga donustiirebilecek kabiliyete sahip olduklarini belirtir.

Cehl, kamilin huzuruna gelirse ilim olur.

Fakat ilim bir nakisin yamna giderse cehle dontistir.s

2.2.3. Sabir ve Hosgorii

Mevlani, insanlar: hata ve ginahlarina ragmen Allah’in yerytzinde-
ki halifesi sifatini tagiyan varliklar olarak gérmis ve noksanligin tekamiil

i¢in bir hazir olma durumu olduguna dikkat ¢cekmistir.

Noksanlar, kemal vasfinin aynasidir.

49 Rami, Mesnevi, 10/474.

50 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/429.
51 Hicr 15/28-29.

52 Rami, Mesnevi, 7/590.

53 Rami, Mesnevi, 3/943.

54 Rami, Mesnevi, 3/816.
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O horluk, ytcelik ve ululuga aynadur.

Gunki yakinen zit, zidd1 gosterir.

Ondan dolay1 bal, sirke ile gériniir,

Kim, kendi noksanini gériip anlarsa

Yedeginde dokuz at oldugu halde

Tekemmiil yolunda kosar.

Kendisini kamil sanan, ululuk sahibi

Tanri’'min yolunda ucamaz. Ey magrur ve sapik!

Canminda kendini kamil sanmaktan daha beter bir illet olamaz. 5

Insanlarin yasadiklari cografyalarda edindikleri inang ve kiiltiir sebe-
biyle digerlerinden farklilagmalarini bir 6tekilestirme araci olarak gorme-
mek gerektigini belirtmistir. Bunlar insan i¢cin degisen suretlerdir. insanin
asil hakikati suretinin ardindadir ve o hakikatin ortaya ¢ikarilmasi gerekir.
Bunun i¢in kalbin iyilestirilmesi ve olumsuz duygu ve disiincelerin yerine
ahlakin ikame edilmesi gerekmektedir.** Ona gére insanlarin kalplerinin
Hakka ve dogruya ne zaman agilacag: bilinmez. Bize diisen onlarin yiira-

digu yollara i¢ diinyalarini aydinlatacak igaretler ve izler birakmaktur.

Mevlana'nin insanlar kucaklayan anlayisinda bazi hususlarin 6ne

ciktigini séyleyebiliriz. Bunlar:
1. Sevgi
2. Sabir
3. Merhamet ve affedicilik
4. Farkliliklar1 kabullenme ve hoggéra

Mevlani, insanlarin dinleri ve inanclari sebebiyle ortaya ¢ikan kiil-

turel farkliliklarinin kiigimsenmesini dogru bulmaz ve karsi ¢ikar.

55 Rami, Mesnevi, 1.Cilt, 257, b. 3210.
56 Rami, Mesnevi, 4. Cilt, 221, b.2746.
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Genelde vahyin 6zelde ise Islam’in anlagilmasi hususunda biitiin in-

sanligin ayni fitri 6zelliklere sahip oldugunu ifade eder.

Ttirk de Kiirt de Acem de Arab da

O nidayr kulaksiz ve dudaksiz anlamaktadir.s’

Insanlarin nasil bir akibetle 6lecegini sadece Allah’in bildigini bu ne-
denle Mi'min veya kafir olarak yagayan birinin 6ldigiinde de bu inangla ha-
yatini sonlandiracagi hususunun kesin olmadigini dile getirir. Miisluman-
larin diinya hayatinda ibadetlerini yapsalar bile ahiret ve hesap konusunda
“korku ile imit arasinda olmak®” prensibine dikkat etmeleri gerektigine
isaret eden Mevlani, yasadigimiz toplumda kafir olan birinin M@'min ola-

rak bu dunyaya gozlerini kapatabilecegi gercegini bizlere hatirlatir.

2.2.4. insan-1 Kamil

Mevlana, Allah’in yarattig: tim varliklar icinde insana ayr1 bir deger
verdiginden bahseder. Insanin goriintistindeki gizellik ve kemalati, onun
essiz bir sanat eseri olugu yaratiliginda tim alemin 6zelliklerini barindir-
masindan ileri gelmektedir. Insan bedeninin toprak ve diinyayla, ruhu-
nun ise mana ve ahiretle iligkisini farkli metaforlarla anlatir. Nefsinin esiri
olarak diinyaya meyledenleri 6lii insanlar olarak niteler. Bu kisilerin hayat
bulmasinin ancak Allah’t tanimalar1 ve vuslata ermeleriyle mimkiin olabi-

lecegini dile getirir.

Insanlarin nefsin olumsuz yénlendirmelerinden kurtulmalar1 i¢in
ahlaken kemale ermeleri gerektigini vurgulayan Mevlana, bu hususu diinya
aleminden melekler alemine yikselme olarak niteler. Yiice ahlaka ve kamil
vasiflara sahip olmayanlarin, bunlara ulagmak i¢in bir insan-1 kdmile tabi

olmasi, onun izini takip etmesi gerektigini belirtir.

57 Rami, Mesnevi, 4/1036.

58 Rami, Mesnevi, c. 6,148, b. 1850

59 Osman Nuri Kiigiik, Fustisul-hikem ve Mesnevide Insan- Kamil, (Istanbul: Insan Yayinlar, 2017), 107.
60 Mevlana, Divan-1 Kebir, 2/167.
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Mademki peygamber degilsin, iimmet ol!
Mademki padisah degilsin, teba ctimlesinden bulun.
Ariflerin izinden yiirii ve stikilt et.

Kendinden bir seyler ihdas edip de zahmet cekmels:

Mevland'ya gore insan-1 kdmil Kur’dn'da ve Stnnet’te vasiflar1 yer
alan ilimde rasih, amelde miittaki, halka karsi merhametli, Hakka kars:
muti ve halil, gizel ahlak sahibi, salih ve muhsin kisidir. Insan-1 kAmil'in
vasiflarin1 Mesnevi'nin pek ¢ok yerinde farkli anlatimlarla vurgulamaya
calismistir. Mevlana’ya gore onlar, hastaliklardan kurtulmusg saglikli birey-
ler= ve tizerinde rengarenk ciceklerin yeserdigi verimli topraklara® ben-
zemektedir. Insan-1 kamilleri “Hz. Isa nefesli”, “Sah bakish” ve “Zamanin
Israfil'i” olarak niteleyen Mevlana’ya gére bu 6rnek sahsiyetler toplumda

halka rehberlik yapmalidir.
Isa nefesli bir zat seni ihya etsin ve
Kendisi gibi gtizel ve miibarek bir hale getirsin &
Ey salik! Sah nazarl olanin temiz nuruyla géziinii a¢
Ta ki (insan-1 kamili) kendin gibi kisa goriislii sanmayasin.®
Bilmis ol ki veliler, vaktin Israfilidirler.

Onlarin nagmelerinden élillere hayat ve nesv ii nema hasil olur.®

Insan-1 kamillerin sayis1 arttik¢a Islam toplumunun rengi degisecek-
tir. Bu sayede toplum, Hz. Adem’den beri peygamberlerin etrafinda top-
lanan samimi ve bilingli topluluklara, asr-1 saadette olugan mutlu tabloya
yaklasacaktir. Insan-1 kamillerle birlikteligin verecegi manevi haz ve cosku
ile onlardan elde edilecek ahlaki degerleri meyve agacinin golgesinde din-

lenme ve agacin meyvesinden istifade edilmesiyle 6rneklendirir.

61 Rami, Mesnevi, 13/867.
62 Rami, Mesnevi, 3/812.
63 Rami, Mesnevi, 3/951.
64 Rami, Mesnevi, 3/951.
65 Rami, Mesnevi, 4/995.
66 Rami, Mesnevi, 3/961.
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Avrifin sayesinde bulun ki riizgar, her lahza dallart oynatsin da

Altinda yatamin basina yemis ve rizik dokiilsiin.s

A A

Buraya kadar anlatilanlardan yola ¢ikarak Mevlana'nin insan-1 ka-
mil'i Kur’an'da belirtildigi tizere “Yiice Allah'in yerytiziindeki halifesi” sifa-
tin1 tagtyan ve onun misyon ve vizyonunu ustlenen kisi olarak gérdigunt
s6yleyebiliriz. Insan-1 kamil itikadi saglam, ilmiyle dmil, insanlig1 Allah’in
dinine ¢agiran, her kesimi kucaklayici ve biitiin bunlar: gerceklestirebilecek
bilgi, bilin¢ ve donanima sahip olan kigidir. O, yagsamiyla 6rnek, yonlendir-

meleriyle rehber ve 6nder bir sahsiyettir.

2.3. Goniil Dilini Kullanmasi

Lisan maddi olana, bedene ve diinyaya yonelir. Goénil ise manaya,
ruha ve ahirete yonelir. Bu nedenle lisan belli bir insan topluluguyla anlag-

maya yarar ve sinirlidir. Buna mukabil géniil i¢in sinir konulamaz.

Goniil seni kalp ehlinin semtine ¢eker.

Cisim ise su ve camur hapsine koymak ister.®

Lisan dili cogu zaman farkliliklar: dillendirdigi i¢in insanlar1 birbi-
rinden uzaklastirir. Bu nedenle sifiler giinlik yasamda beden diliyle 6rnek
olmay: ve géniil diliyle hitap etmeyi tercih ederler. Dogrusu bu hitap gozi
ve gonlu etkiler. Bu hitap géniilden gonle akar ve nice kitap ve fermanin
bagaramadigini kisa siirede gerceklestirir. Mevlan4, tek bir milleti degil tim
insanlig: kucaklamig buna karsilik tek bir topluluk tarafindan degil tim
insanlik tarafindan kucaklanmigtir.© Tarih boyunca tasavvuf erbabinda var
olan bu goénil dili pek ¢ok cografyadan iz birakarak akan bir nehir misali

Mevland’da deryaya dontsmiistir.

Koy sahibi cisimlerin hakimidir.

67 Rami, Mesnevi, 2/538.
68 Rami, Mesnevi, 2/430.

69 Ozkose, “Mevlana Celaleddin-i Rami'nin Diisiince Diinyast”, 79.
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Fakat goniil sahibi sizin kalplerinizin amiridir.™

Mevland'nin bagarisindaki sirlardan biri de kullandig: kucaklayici
ve kugatia dildir. O geleneksel tasavvufi cevreden kopmamigtir. Fakat on-
larin gayr-i Stinni tasavvufi yapilanmalara kars: sergiledikleri sert ve disla-
yic1 tepki yerine onlarin varliklarini kabul eden ve Islam’in ana caddesine
gelmelerini kolaylastiracak bir dil ve iislup gelistirmistir. irene Melikoff’un
(1917-2009) “Mevlana’nin eserlerini diinya milletleri kendi dillerine ¢evirip
okusalar, diunyada kotulik, harp, kin, nefret diye bir sey kalmaz”” s6zt de
Mevland'nin yazili mirasiyla dinya insanlarini nasil kucakladigini agikca
ortaya koymaktadir. Mevland'nin her kesimden insanlar tarafindan ¢ok
sevilmesinin sebepleri arasinda onun; Hallac-1 Manstr (6. 309/922) gibi
vahdet makaminda kendisini kaybetmeyisi ve Ibni’'l-Arabi gibi farkl se-
killerde anlagilmasina yol acacak séylem ve kavramlardan uzak durmasi da
zikredilir.” Onun merhamet ve sevgi diliyle her kesimi kucaklamasi, gonul

tekkesine herkesi davet etmesi, bu alanda basariy1 getirmistir.

2.4. Manzum Bir Eser Birakmasi

Mevlana, Selguklu dénemi ilim, tasavvuf, sanat ve edebiyat kilta-
riintt Osmanlr'ya tasimigtir. Sézlu kiltiiran yazih kalttare gore daha etkin
ve yaygin oldugu Asya toplumlarinda manzum séylemlerin genis kitlelere
ulagsmada buiyitk 6nem arz ettigini bilen Mevlan4, bu alandaki séylem ve
sirlarini manzum eserlerine serpigtirmistir. Divan’1 ve 6zellikle Mesnevisi
bu anlamda ¢ok 6nemlidir. Asirlardir dinyanin pek ¢ok yerinde ve farkhi
bir¢cok dilde okunup istifade edilmektedir. Onun biraktig: bu manzum mi-
ras Islam kiiltiir ve medeniyetinin bagarili bir temsilcisi olarak misyonunu

devam ettirmektedir.

70 Rami, Mesnevi, 3/848.
71 Yeniterzi, Mevlana Celdleddin Rimi, 109.

72 Mehmet Necmettin Bardakei, “Mevland'nin Evrensel Sevgi ve Hoggdrii Anlayis1”, Marife 3 (2007),
41.
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Abdullah Dihlevi'den (6. 1240/1824) nakledilen “Uc kitabin esi yok-
tur: Bunlar Kur’an-1 Kerim, Buhari-i Serif ve Celidleddin Rimi'nin Mes-
nevi’sidir” sézii,” Mesnevi'nin konumunu ¢ok iyi ifade etmektedir. Onun
Mesnevisi Anadolu’'daki tasavvufi cevreler arasinda 6nemli bir iletigim kép-
riisit olmustur. Bununla kalmamis Iran, Irak, Suriye, Afrika ve Asya'da genis
bir cevrede ortak tasavvufi bir deger haline gelmistir. Bu anlamda Mesnevi
Islam diinyasindaki siyasi ve mezhebi farkliliklar1 asabilen ender eserlerden

biri olmustur.

Sonuc

Mevlang, Selguklu déneminde buyiik gelisme kaydeden medrese ve
tekke tecriibesini, ilim ve tasavvuf mirasini, Anadolu’da Mevlevilik Mektebi
olarak topluma kazandiran bir sahsiyettir. Mevlana ile ilgili bu calismada

iki temel s6yleme ulagildigini belirtmekte fayda vardir:

Bunlardan birincisi tasavvufun zaman ve mekani agan bir séyleme
sahip oldugudur. Mevlana, séylemleriyle ¢aglar boyu hemen her toplum-
da sayg1 gérmistiir. Sadece bir bolgeye, bir millete veya aymi dili konusan
bir topluluga veyahut ayni renkten insanlara hitap etmekten kaginmigtir.
Insanlar kendilerini onun aynasinda gérmiis, manzum ifadelerde yer alan
metaforik yaklagimlarla dinya hayatinda kendilerini insani 6zden ve fitri
yapilarindan uzaklagtiran hal ve davraniglarini tespit imkan: bulmusglardir.
Buradan hareketle o, Anadolu’da baz: Turkmen obalar1 arasinda yayilan
disa kapal1 ve kendisini kirsal alana hapsetmis gayr-1 Stinni tasavvufi yapi-
lanmalarin toplumun tiimine hitap etmekten uzak oldugunu gérmustur.
Siinni tarikatlarin da yaygin olmakla beraber Anadolu'nun bitin bilegen-
lerine, dini ve kiilttrel ¢esitlilige hitap etme hususunda zayif kaldiklarinin
farkina varmigtir. Bu nedenle 6zelde Anadolu genelde biitin dinya insan-
larini kucaklayacak ve onlari slam kiiltiir ve medeniyetinin saf ve en temel
prensipleriyle bulusturacak bir tasavvufi yapilanmanin zaruretine inanmis

A Ad

ve digince diinyasini buna gére kurmugtur. Mevlan&'nin Horasan, Bagdat

73 Yeniterzi, Mevlana Celaleddin Riimi, 105.
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ve Sam bolgelerinde elde ettigi bilgi ve tecrubeler ile goriistugi alim ve mu-
tasavviflarin toplumsal alanda kabul gérmus digtnce ve uygulamalarini,
Anadoluda yaygin dini-tasavvufi anlayisla mezcetmesi olduk¢a giiglii ve

kucaklayic bir tasavvufi ekolun temellerini olusturmustur.

Bu caligmada ulagilan ikincisi séylem ise tasavvufun insanin sonra-
dan edindigi ve gecici olan durum ve edinimlerine degil yaratiligtan gelen
ortak yapisina hitap etmesidir. Mevlani, sdylemlerinde insani 6ncelemis
ve insan olma ortak noktasindan hareket etmistir. Bitiin insanligin kabul
ve takdir ettigi ve ilk insandan guntmiize kadar devam eden ve degisme-
yen aklin, kalbin ve duyularin muhtag oldugu fitri esaslarla insanliga hitap
etmigtir. Bu nedenle onu dinleyen, duyan veya eserlerini okuyan insanlar
diinyanin farkli yerlerinden kendisine ve séylemlerine yonelmiglerdir. Ta-
savvuf alaninda kurucu bir metin olan Mesnevi, sadece yazildig1 Anadolu
topraklarinda degil, Dogu ve Bat1 Asya’'da ciddi bir ilgi ve sayginlik gérmiis-
tar. Ayrica ditnyanin pek ¢ok iilkesinde de aragtirmacilarin ilgi ve begenisini

kazanmstir.

Islam diinyasinda asirlardir devam eden farkli islam anlayislari, dii-
stince ekolleri ve hareketler, Islam toplumunu tiimiiyle kusatmaktan ve
kucaklamaktan uzak iken, Mevlanid'nin dugtunceleriyle daha ¢ok tebariz
eden Anadolu tasavvuf gelenegi, XIII. yiizyildan beri tecriibe edilmis ve
bagsarili olmusg bir dini anlayis ve yasam modeli olarak kendisinden bah-
settirmektedir. Postmodern dénemin buitin kisitlamalarina ve toplumsal
alanda meydana getirdigi gevseklik ve bozulmalara ragmen Mevlana Cela-
leddin-i Rimi'nin séylemleriyle 6ne ¢ikan Anadolu tasavvuf gelenegi ifrat
ve tefritten uzak, insanlar sert ve diglayic1 dusiinceler yerine onlara kars:
yumusak ve miisamahali yapisiyla cagimizda da uygulanabilir dini bir ya-

sam modeli olarak 6ne ctkmaktadir.
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