UNIVERSITESI

SEFAD, 2025; (53): 67-84
e-ISSN: 2458-908X

DOI Number: 10.21497/sefad.1552335

S0ee

Content of this journal is licensed under a
Creative Commons Attribution-

YAYINLARI

NonCommercial-NoDerivatives 4.0
International License.

‘ Arastirma Makalesi / Research Article ‘

* Dr. Ogr. Uyesi / Asst. Prof.

Mardin Artuklu Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Fars Dili
ve Edebiyat: Boliimii /
Mardin Artuklu University,
Faculty of Letters,
Department of Persian
Language and Literature
funda-turkben@hotmail.com
Mardin / TURKIYE

Gonderim | Received:
19 Eyliil 2024

Kabul / Accepted:

29 Ocak 2025

Alan Editovii / Field
Editor: Gamze Gizem
Avcioglu

Magaradan Manevi Aydinlanmaya: Mevlana'nin Yar-1
Gar Mazmunu ve Sems’in Rolii

Funda Tiirkben Aydin®

Oz

Bu makale, Mevlana Celaleddin-i Riminin eserlerinde “yar-1 gar”
mazmununun kullanimini ve onun Sems-i Tebrizl ile olan iligkisini
incelemektedir. Yar-1 gar mazmununa, Islam tarihinde 6nemli bir yeri
olan hicret olaymna atifta bulunarak, irfani ve manevi metaforlar
yliklenmistir. Bu da mazmunun edebi metinlerde zengin bir kullanim
alan1 bulmasima vesile olmustur. Arastirma, bu mazmunun cesitli
kullanimlarini ele almakla birlikte magaramin Islam kiiltiiriindeki
sembolik anlamlarini ve mistik degerini de ele almaktadir. Calismada
yar-1 gar mazmunun Klasik Fars edebiyatinda ele alinisi incelenerek,
Mevland'nin kullaniminin 6zgiinliigii ortaya konulacaktir. Calisma,
Mevlana'nin eserlerindeki yar-1 gar mazmununu ii¢ ana tema altinda
analiz etmektedir: manevi uyanis ve rehberlik, ilahi agkin simgesi,
dostluk ve fedakarlik. Mevlana'nin, Sems-i Tebrizl'yi manevi bir rehber
olarak konumlandirmasinda bu mazmunun rolii tizerinde durulacak,
Divin-1 Kebir ve Mesnevi’den segilen oOrneklerle mazmunun farkh
baglamlardaki kullanimi incelenecektir. Arastirma, yar-1 gar
mazmununun Mevland'nin eserlerinde merkezi bir rol oynadigini ve
Sems-i Tebrizl ile dostlugunun bu mazmun iizerinden yeni bir bakis
acgisiyla  degerlendirilebilecegini  One  siirmektedir. Yar-1 gar
mazmununun Mevland'min tasavvufi diisiincesinin ve manevi
deneyimlerinin bir yansimasi oldugunu ortaya koyan calisma,
Mevlana'nin diislince diinyasina ve tasavvufi ogretilerine daha derin
bir bakis agis1 sunmakta, aym zamanda onun edebi ustaligim ve
tasavvufi kavramlar1 siirsel bir dille ifade etme becerisini
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Mevlan4, yar-1 gar, Sems, tasavvufi dostluk, Divan-
1 Kebir.

From Cave to Spiritual Enlightenment: Rumi’s Yar-i Ghar Mazmun (Poetic

Abstract

Theme) and the Role of Shams

This article examines the use of the “yar-i ghar” mazmun in the works of Mevlana Jalal al-Din Rtm1
and its relationship to Shams-i Tabrizi. The yar-i ghar, referring to the significant event of Hijra in
Islamic history, is imbued with gnostic and spiritual metaphors, leading to its rich usage in literary
texts. The research explores various applications of this motif, as well as the symbolic meanings and
mystical value of the cave in Islamic culture. By examining the treatment of the yar-i ghar mazmun in
Classical Persian literature, the study highlights the originality of Rum1’s usage. The analysis of the
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motif in Rimi1’s works is structured around three main themes: spiritual awakening and guidance,
symbol of divine love, and friendship and sacrifice. The study emphasizes the role of this motif in
Rami1’s portrayal of Shams-i Tabrizi as a spiritual guide, demonstrating its use in different contexts
through examples from the Divan-i Kabir and Mathnawi. The research proposes that the yar-i ghar
mazmun plays a central role in Riim1’s works and offers a new perspective on his friendship with
Shams-i Tabrizi. By demonstrating that the yar-i ghar mazmun is a reflection of Rim1’s Sufi thought
and spiritual experiences, the study provides a deeper insight into RGmT’s intellectual world and Sufi
teachings. It also showcases his literary mastery and ability to express Sufi concepts in poetic language.

Keywords: Rumi, yar-i ghar, Shams, sufi friendship, Diwan-e Kabir.

SEFAD, 2025; (53): 67-84



Magaradan Manevi Aydinlanmaya: Mevldnd mn Yar-1 Gir Mazmunu ve Sems’in Rolii 69

GIRIS

Mevlana Celadleddin-i Rimi (6. 672/1273) ve Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 [?]) arasindaki iligki,
tasavvuf edebiyatinin en onemli ve ilgi ¢ekici mevzularindan biridir. Bu iliskiyi tasvir etmek igin
kullanilan “yar-1 gar” mazmunu (Uzun, 2013, s. 324), Hz. Muhammed ve Hz. Eb(i Bekir'in magarada
saklandiklar1 hikdyeden ilham alarak olusturulmustur. Bahsi gecen bu hikdyede magara, hem
diinyadan ve tehlikelerden korunmak icin bir sigimnak hem de iladhi vahyin ve manevi aydinlanmanin
mekan1 olarak distiniliir. Literatiirde bir mazmun halini alan ve farkli sairler tarafindan farkh
sekillerde yorumlanarak islenen bu terkip, Mevlana'nin eserlerinde dikkat gekici bir kullanim alanina
sahiptir. Mevlana, eserlerinde bilhassa Divin-1 Kebir'de bu mazmundan sikga istifade etmis ve onu
yalnizca Sems igin kullanmaistir.

Mevlana'nin Sems ile kurdugu iliskiye dair pek ¢ok farkli kanaat bildirilmistir (Can, 2006, s. 57-
59; Golpmarly, 1999, s. 96). Bunlardan biri, Mevlana ve Sems arasindaki iliskinin Sokrat ve Eflatun
arasindaki iliskiye benzetilmesidir. Golpmarli'ya gore Sokrat'in Eflatun’u yetistirdigi gibi Sems de
Mevlana’y: yetistirmis ya da Eflatun Sokrat’1 nasil meydana ¢ikarip yasatmigsa, Sems de Mevlana'y:
meydana ¢ikarip yasatmistir (Golpmarly, 1999, s. 96). Sems ile Sokrat arasindaki benzerlik dikkat
cekicidir. Her ikisi de miispet bilginin liizumsuzlugunu, nefis tezkiyesini, vicdan temizliginin zaruri
olusunu, agkin yiiksek mahiyetini Oncelemislerdir. Celebi, Mevlana'nin sahsiyetini kazanmak igin
gecirdigi conversion yani doniis yahut irsad hadisesini Sokrat’in Eflatun iizerinde yaptig: tesire benzetir
(Celebi, 2006, s. 35). Sems, “giiclii tutkulari, yoksullugu ve korkung 6ltimii ile tuhaf bir bi¢cimde Sokrat’
hatirlatir (Lewis, 2010, s. 178). Aydin'in ifade ettigi bir baska goriise gore ise Mevlana'nin eserlerinde
Ozellikle de Mesnevi’'de Eflatun’un felsefesi mevcuttur. Mevlana Sokrat’a 6zgii diyaloglarla, muhatabin
anlama sanatina ¢ok 6nem vermistir. Bu agidan bakildiginda Mevlana'nin kisisel doktrini Aristotelesci
fikirlerden oldukga uzaktir. Ruh ve nefs i¢in yaptig aciklamalar yeni-eflatuncu fikirlere daha yakindir
(Aydin, 2010, s. 60). Bu goriisii destekleyenler, Nev-Eflat(ini felsefenin iizerine iglenmis Iran tasavvuf
ve hikmetinin tesirlerinin Mevlana'nin fikirlerine zemin vazifesi gordiigiinii ileri siirerler. Asaf Halet
Celebi'nin su yorumu son derece dikkat ¢ekicidir:

Insan1 mihrak olarak alan Iran hikmetinden ve Iran tasavvufu karsisinda varlig mihrak olarak alan
Yunan hikmetinden miilhem yeni eflatunculuk cereyam ve onun Islami izleri Mevldnd'da
karsilasnuistir. Bununla beraber onda bu ikinci tesirin hakim bir rol oynadig goriiliir (Celebi, 2006, s.
67).

Sems ile Mevlana'nin Sokrat ve Eflatun’a olan benzerlikleri bir yana bu iki énemli sahsiyetin
bulusmasi ve yakinlasmasi; dostlugun, muhabbetin ve birlesmenin zirvesini olusturmustur. Bu birlik
hali adeta “ikiz ruhlar”in iki farkli bedende ama tek bir ruhta bir olmasidir. Sems, gergek veli ve gercek
dost olarak nitelendirdigi Mevlana icin methiyeler yazarken kendisini onun karsisinda higlige indirir.
Sems’e gore dostluk, Mevlana'y: gordiikten sonra nefsini 6ldiirmektir. Mevlana, kaybolan Sems’i hem
ruhunda hem de bedeninde bulur. Mevlana, “uyarici ruh” olarak ifade edilen Sems’ten salt aklin,
rasyonalizmin zincirinden kurtulmanmin yollarii 6grenmistir (Cetinkaya, 2020, s. 21-42) Karakog,
Mevlana ve Sems’in bulugmasini, Dogu’yla Bati'min bulugsmasina benzetir ve bunu “Dogulu olan gelip
Bati'da durdu, Dogu’da olan dogulu da geldi, Dogu ve Bat1 birlesti” seklinde ifade eder (Karakog, 1999,
s. 48).

Sems ve Mevlana arasindaki bu dostlugu ifade eden en dikkat gekici mazmunlardan biri olan
yar-1 gar {lizerine [ran sahas1 disinda kapsamli bir ¢alisma olmayisi literatiirde 6nemli bir bosluga isaret
etmektedir. Iran sahasinda yapilan calisma “Rezmperdazi-yi Gar Der Ferheng-i Milel u Yar-i Gar, Der

A1y

Gazelha-yi Movlevi” baghigiyla bu mazmunu psikanalitik bir ¢6ziimlemeyle ele alan bir makaledir. Bu

calismada yazar, s6z konusu mazmunun Sems-i Tebrizi suretinde Mevlana'nin siiperegosuna tekabiil
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ettigini One stirmektedir. Arastirmaciya gore magara, ruhun ve bilingaltinin sembolii olup, her insanin
varliginda sakl kalan ve agiga cikarilamayan gergek benligi temsil etmektedir. Mevlana'min Sems’ten
bahsederken yar-1 gar mazmununu kullanmasi, $ems’in adeta bir magara gibi Mevlana'min gogsiine ve
kalbinin merkezine yerlesmis olmasina ve ona daimi bir yardimeci olarak goriilmesine baglanmaktadir
(Hoseyni, 1388 hs., s. 35-53). Bahsi gegen bu ¢alisma disinda yar-1 gar mazmunu 6zelinde literatiirde
miistakil bir calisma tespit edilmemistir. Yar-1 gar mazmununun yorumu genellikle Hz. Muhammed ve
Hz. Eb(i Bekir’'in hikayesi ile siurli kalmistir. Fakat Mevlana'nin eserlerinde bu mazmunun daha genis
ve ¢ok boyutlu anlamlar icerdigi goriilmektedir. Mevlana'nin yar-1 gar mazmununu 6zellikle Sems igin
kullanmas1 ve onu bu mazmunun en miikemmel 6rnegi olarak gérmesi dikkat cekicidir. O, Sems’in
rehberligi ve dostlugu sayesinde ruhsal aydinlanmaya ulasmis ve Hakk’a kavusmustur.

Bu makalede, Mevlana'nin yar-1 gar’a yiikledigi muhtelif anlamlar {izerinde durulacak, yar-1 gar
mazmununun Sems ile olan iligkisi incelenecektir. Mazmunun terkibindeki her iki kelime ayr1 ayr1 ele
alindiginda uzun ¢alismalarin konusu olabilecek kadar kapsamlidir. Dolayisiyla terkibi olusturan
kelimelerden biri olan “gar” yani “magara” ve magaraya yiiklenen anlamlar son derece genis ve baska
bir ¢calismanin konusu olabilecek kadar detaylidir. Bu calismada zaman zaman bu hususlara deginilmis
olsa da mazmuna odaklanilmistir. Calismanin ilk asamas1 metinlerin taranmasin kapsar. Mevlana'nin
eserleri bu mazmun Ozelinde taranmis, bu mazmunun yer almadig1 eserleri ¢alismanin disinda
tutulmus ve iki eserde mazmunun yer aldig: tespit edilmistir. Boylece Mevlana’nin Divin-1 Kebir ve
Mesnevi’sinden Ornek beyitlerin taranmasi ve tespiti yapildiktan sonra bu asamada yar-1 gar
mazmununu igeren beyitler, tematik kodlamaya tabi tutulmus; manevi uyanis ve rehberlik, ilahi agkin
simgesi, dostluk ve fedakarlik temalar1 belirlenmis ve beyitler buna gore kategorize edilmistir. Bu siireg,
siirlerin detayli okunmasini, terciime edilmesini ve bahsi gecen temalarin ortaya konulmasini kapsar.
Sonraki asamada ise bu temalar, baglamsal yorumlamayla, Mevlana'nin bakis agisina gore tasavvufi bir
cercevede analiz edilecektir. Mevland'nin eserlerinde bu mazmunun nasil ele alindig1 ve ne gibi
anlamlar barindirdigina ge¢meden 6nce Yar-1 gar'in tanimina ve tarihsel kokenine deginmek yerinde
olacaktir.

Yar-1 gar'm Tanimi ve Kokeni

Farsca yar (dost) ve Arapga gar (magara) kelimelerinden olusan “yar-1 gar” tamlamasiy; magara
arkadasi, samimi, vefakar, sadik, hakiki dost gibi anlamlara gelir (Uzun, 2013, s. 324; Uludag, 2001, s.
387). Yar-1 gar, Hz. Ebt Bekir’in, hicret yolculugunun basinda Hz. Peygamber ile Sevr magarasindaki
arkadasligina isaret eden lakabi ve sifatidir (Uzun, 2013, 43/324). Mecazi olarak “samimi dost” anlamima
gelen “yar-1 gar” ilk kez, ilk halife Hz. Eb Bekir’in {invani olarak kullanilmistir (Enveri, 1386 hs., s.
8492). Kur'an-1 Kerim’de bu hadiseye telmihen Hz. Ebli Bekir'den “o iki kisinin ikincisi” (Kur’an-1
Kerim 9:40) diye bahsedilir. Edebiyatta ise mecazen “sadik sevgili” anlaminda kullanilir (Semisa, 1389
hs., s. 98).

Hz. Muhammed, Mekke’den Medine’ye hicret etmek igin yola ciktiginda miisriklerden
korunmak i¢in Sevr magarasina sigimir ve yaminda Hz. EbGi Bekir de vardir. Birkag giin boyunca o
magarada saklanan Hz. Muhammed ve Hz. Eb(i Bekir’i arayan miigrikler, bir ¢ift giivercinin magaranin
girisine yuva yaptigini ve bir oriimcegin magaranin girisine ag ordiigiinii fark ederler. Bunu goriince
iceride kimsenin olmadigini diisiinerek magaraya girmeden oradan uzaklagirlar. Fakat miigrikler heniiz
uzaklasmamisken magarada bir delikten ¢ikmaya ¢alisan yilan Hz. Muhammed’e zarar verir
endisesiyle Hz. Eb(i Bekir, deligi ayagiyla kapatmis, yilan ayagim soktugu halde ses ¢ikarmamuistir
(Uzun, 2013, s. 324).

Hz. EbGi Bekir'in itimad:1 ve sadakati hicretteki zorlu yolculukta sarsiimadigindan, Allah onu
peygamberlikten sonra en yiiksek makam olan siddikliga yiikseltmistir. Siddik, Ibn Arabi tarafindan
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iki nur arasindaki yesil bir nur olarak tanimlanmistir. Haber verenin keremin nuruyla gok perdesinin
ardindan bu nuru getirir. Bu nedenle Hz. Eb(i Bekir’e “yar-1 gar” ve “s1iddik” denir. Kur’an-1 Kerim’'de
Hz. Ebi Bekir’in hicret sirasinda magarada Hz. Muhammed ile yakinlig1 hakkinda sdyle denir: “Eger
siz o Hak Elcisi'ne yardim etmezseniz, iyi bilin ki, Allah ona yardim etmisti. Hani o iki kisiden biri,
inkar edenler Mekke’den ¢ikarken magarada iken arkadasina: “Ugziilme, Allah bizimle beraberdir.”
dedi. Allah ona sakinlik ve giiven duygusu verdi” (Kur’an-1 Kerim 9:40). Hz. Muhammed’in hicreti,
edebiyatimizda yar-1 gar olarak bilinen mecazen yakin dostluklar1 ifade etmek icin kullanilan bu
mazmunu bizlere hediye etmis, Sevr’de yaptig1 fedakarliklar nedeniyle Hz. Eb(i Bekir, ger¢ek dostlugun
simgesi olarak yar-1 gar terkibiyle anilmaya baglamustir (Pala, 2020, 493). Edebi eserlerde bu terkip,
vefakar dostlar: tanumlar ve gercek dostlugun simgesi olarak kullanilirken, Tevbe/40 ayetindeki " Y

Wt

0 pa" (Uziilme) ve " o3t U (O iki kisinin ikincisi) lafza-y1 celileleri de birgok beyitte iktibas ve telmih
edilmistir (Alvan, 2016, s. 1-31).

Islam Kiiltiiriinde Magara ve Magaraya Yiiklenen Anlamlar

Islam tarihinde ve kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan magaralar; Kur'an-1 Kerim’de ve
hadislerde bir¢ok yerde zikredilir. Zikredilen bu magaralar, farkli anlamlar ifade eder. Yukarida bahsi
gecen anlatida oldugu gibi Hz. Muhammed ve Hz. Eb{i Bekir'in Mekke’den Medine’ye hicret ederken
{i¢ giin saklandiklar1 Sevr magaras, Islam tarihinde 6nemli bir déniim noktasini temsil eder (Demircan,
2009, s. 5-6). Bahsi gecen bu magara, bir barinma ve siginma mekan: olarak ele alinir. Benzer sekilde
bazi rivayetlerde Hz. Ibrahim’in Nemrut'un zulmiinden kacmak icin bir magaraya sigindigindan s6z
edilir (Mens-Alevimukaddem, 1399 hs., s. 141- 172). Bir diger magara 6rnegi Hz. Muhammed’e ilk
vahyin geldigi Hira magarasidir (Giinel, 1998, s. 121-122). Bu magara, Islam’in dogusunun da sembolii
olarak diisiiniilebilir. Bir bagka 6rnek bir magarada yillarca uyuduktan sonra tekrar uyandiklar: Kur’an-
1 Kerim’de haber verilen arkadas grubu Ashab-1 Kehf'dir (Ersdz, 1991, s. 465-467). Magara Islam
geleneginde genellikle tefekkiir, zikir, dua, niyaz ve inziva ile iligkilendirilir. Ayrica giivenlik amaciyla
ve siginak olarak da kullanilir. Tasavvuf geleneginde de magaralar onemli bir yere sahiptir ve tasavvuf
erkanindan biri olan halvet genellikle magara benzeri mekanlarda gergeklestirilir (Uludag, 1997, s. 386-
387).

Klasik Fars Edebiyatinda Magara ve Yar-1 Gar

Klasik Fars edebiyatinda ise magara, insanlarin yasadiklari, ibadet ettikleri, inzivaya gekildikleri
bir yer olarak karsimiza cikar. Magara, iist bir idrak ve biling diizeyine erisme mekamni olarak
distiniildiigii icin hikayelerin cogunda arayanlar, magarada mutlaka bir hazine bulurlar. Ayrica insan
magarada bu iist merhalelere ¢ikarken ona yardimci olan bir takim yol arkadaslar1 vardir. Nasir-1
Husrev (6. 465/1073'den sonra), Senai-yi Gaznevi (6. 525/1131 [?]), Hakani-yi Sirvani (6. 595/1199),
Nizami-yi Gencevi (6. 611/1214 [?]), Feriduddin-i Attar (6. 618/1221), Sa’di-yi Sirazi (6. 691/1292) gibi
pek cok biiyiik sair yar-1 gar mazmununu siirlerinde kullanmistir. Sairlerin bu mazmunu her zaman
ayn1 anlama gelecek sekilde kullanmadiklar1 sdylenebilir. Ornegin Nasir-1 Husrev bu mazmunu sadece
bir defa kullanir ve diinyay1 dar ve karanlik bir magaraya benzeterek akil ve hikmeti aydinlik ve ferahlik
veren bir magara dostu (yar-1 gar) olarak telakki eder (Hoseyni, 1388 hs., s. 35-53).

‘ A)l ;)\ :L" Y O :J as < & o\ Zjl Tjg TQ;QLP)LP

Diinyammn magarast dar ve karanlik olsa da,
Akal, benim ydr-1 gdr't1m olmaya yeter

(Nasir-1 Husrev, Kaside: 5, Beyit: 30).
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Nizami'nin eserlerinde mazmun halinde kimi zaman Behram’a aydinlanma yolculugunda
yardim eden bir rehber olarak, kimi zaman da Keyhiisrev’i Iskender’in yar-1 gar'1 olarak kurguladigint
goriirtiz. Leyld vu Mecniin’de ise sair, Leyla’y1 Mecnun'un yar-1 gar’1 olarak ifade etmistir.

S S )L_é )l_.:_ uij—éT H j‘ 9 P3SN )\Jo.}}__: )Q b Py S
Magara hiikiimdara perdedir (sir saklayan) olmus;

O da ona yir-1 gdr olarak kucak agmig
(Nizami-yi Gencevi, Heft Peyker, 1391 hs., 824).
S WP O S B ) S S W ) IO S SR
Zorlukla o magaraya girdi hiikiimdar;
Ydr-1 gdr’dan (Keyhiisrev) bir iz bulmak icin
(Nizami-yi Gencevi, Serefndme, 1391 hs., 1034).
Sl Ll S S Oy Solm S o —F s S
Senin magaravun (kabrinin) basinda “sevgilim” diye dertlenir dururum;
Nasil dertlenmeyeyim? Sen benim ydr-1 gar'imsin
(Nizami-yi Gencevi, Leyld vu Mecniin, 1391 hs., 587).

Sa’di-yi Sirazi'nin siirinde tasavvufi bakis agisin1 ve diinyaya kars: tutumunu yansitmak igin
kullandig1 yar-1 gar mazmunu, diinyevi hazlardan uzaklasarak ilahi olanla bag kurmak ve sonsuz
sevgiye ulasmak i¢in kullandig: bir aractir.

el e jle JL Ol i bt of S G s Sl e S edie gole S
Halktan uzaklasip uzlet magarasimn bir kisesine cekilirim;
Eger o diinyamn en zarif varli§i benim ydr-1 gar’im olursa
(Sa’di-yi Sirazi, Gazel; 192, Beyit:3).

Feriduddin-i Attar'in eserlerinde ise yar-1 gar, onun tasavvufi diisiincesine vurgu yapacak sekilde
kullanilir. Kibir, insanin dogasinda var olan ve onu yaniltan, alt eden, ilahi olanla temasini engelleyen
bir haslettir. Eger insan benliginden siyrilip onu alt edemezse, ilahi olanla bag kurmay1 basaramaz. Bu
bag ancak yar-1 gar'in yoldashgiyla kurulabilir.

wL:_; )L{—;T )L_b U_:_"_?' J}_." Olg';}_?blgz)b [ | )jj_b )Lb

) S S Ll G G s, e s sl sl o7 & . J—f

Senin tabiatinda gizli bir kibir magaras: vardir;
Bayle bir magaranmn derinligini bulamazsin.
Sen onu bu magarada iyice tanyamazsan;

Bogulur kalirsin, ydr-1 gar'in kokusunu da alamazsin

(Feriduddin-i Attar, Gazel; 751, Beyit: 8-9).
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Mevlana’nin Eserlerinde Yar-1 Gar Mazmunu

Mevlana'nin eserlerinde yar-1 gar mazmununu ele almadan 6nce onun tasavvuf edebiyatindaki
yerine, tasavvuf diisiincesine, Sems ile olan iliskisine ve Sems’in Mevlana'nin eserlerine olan ilhamina
ve onun yar-1 gar olarak telakki edilmesinin nedenlerine ¢ok kisa da olsa deginmek gerekir. Mevlana,
hig siiphesiz Islam tasavvuf geleneginin en énemli isimlerinden biridir. Onun tasavvufi diisiincesini iyi
yansitan Golpmarli'nin su ifadelerini zikretmek yerinde olacaktir:

Mevldnd'mn tasavoufu hicbir vakit bir bilgi sistemi yahut hayali bir idealizm degildir. Onun
tasavoufu, irfan, tahakkuk, ask ve cezbe aleminde tekemmiilden ibarettir ki bunun ferdi ve sosyal
hayattaki tezahiirii, genis ve ileri bir goriis, insani bir birligi istihdaf eden hudutsuz bir miisamaha ve
kotiileri, kotiiliikleriyle eriten ve iyilestiren bir ahldk seklindedir (Golpnarli, 1999, s. 168).

Mevlana, tasavvufla harmanlanmis diisiince diinyas: iginde yer verdigi siirin neredeyse biitiin
inceliklerini 6grenmis ve retorigin biitiin inceliklerini ¢ok iyi kavramis bir sair olmakla birlikte o, retorigi
biling dis1 kullanmis ve coskun misralar1 arasina Oylesine ustaca yerlestirmistir ki neredeyse ikinci
okumada bile insanin dikkatini ¢ekmezler (Schimmel, 2000, s. 47). Eserlerine bakildiginda bilhassa
Mesnevi’de parabolik bir lisan goze carpar, eserde tasavvufun felsefi ve ahlaki esaslar1 temsili birer
hikayeyle ortaya konulur (Celebi, 2006, s. 87). Her ne kadar baslangicta Mevlana, siir sdylemeye ¢ok da
sicak bakmasa da Sems ile tanismasiyla birlikte diisiincesi degismis ve tasavvuf edebiyatinin
basyapitlaria imza atmistir.

Klasik Fars edebiyatinin en biiyiik eserlerinden biri olarak kabul edilen Divin-1 Kebir, diger bir
adiyla Divdn-1 Sems, bu karsilasmanin ve manevi iliskinin meyvesi olmustur. Mevlana tarafindan
kompoze edilerek Sems’e hediye edilen eser, yaklasik olarak 1800 gazelden miitesekkildir. Mevlana,
kaybolmus bir cennetin 6zleminin farkina vardiran ve kalbinin derinliklerinde gizli olan: ifsaya izin
veren Sems icin derin bir minnet duygusuyla bunu yapmuistir (Aydin, 2010, s. 91). Sems’e duydugu bu
minneti Mevlana su sozlerle ifade eder:

uLi_._:.Jr_XL;‘\_:V_AJ._gHuT OLQ_?J'\J._;_U_ngJ_fO&_;_&S
Susuzlar dlemde su ararlar, fakat su da cihanda susuzlar: arar

(Mesnevi, 1. Defter, Beyit: 51).

Mevlana, Divin-1 Kebir'de yer verdigi gazellerinde Sems mahlasini kullanmayz tercih etmis ve
adeta Sems’in ruhuyla biitlinleserek onun kimligini ne kadar benimsemis oldugunu gostermistir.
Mevlana'nin Sems’e yonelik bu hitab1 aslinda retoriktir. Sems, Mevlana'nin siirlerinde onun agzindan
konusan, onun muhayyilesinin eseri olan bir tiir hayalet sairdir (Lewis, 2010, s. 395). Sems, kimi zaman
nefsimizi sarsan ruh, kimi zaman bize eksiklerimizi, kusurlarimizi, ¢irkinliklerimizi haykiran bir
aynadir (Karakog, 1999, s. 42). Mevlana'nin kendisi de siirlerinde konusan sesin aslinda Sems oldugunu
acikca soyler (Lewis, 2010, s. 180):

g olaS aas ol el o Gl L $50 =0 5 G et O S o a s
Tebrizlilerin dviincii, Hak ve Din’in giinesi, soyle!
Belki biitiin bu soylediklerim, senin sesinden ibarettir
(Divan-1 Kebir, Gazel: 2056, Beyit: 10).

Mevlana'nin Sems ile karsilasmasina iligskin pek ¢ok farkli hikdyeden s6z edilir. Ayrintili bilgi igin
bkz (Eflaki, 2011, s. 467; Sipehsalar, 1977; Fiirtizanfer, 1986; Can, 2006; Golpinarli, 1999). Bunlardan en
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dikkat ¢eken yorum Sultan Veled’e aittir. Sultan Veled, babasiyla Sems’in bulusmasim1 Hz. Musa ile
Hizir'in bulusmasina benzetir ve Ibtidanime’de sunlar: sOyler:

Sems’in yiiziinii goriince giin gibi aydin sirlar ona agldr. Goriillmemis seyleri gordii, kimsenin
duymadiklarim duydu. Ona dsik oldu, elden ¢ikti. Yamnda yiicelikle algaklik bir oldu. Sems’i evine
cagirtp padisahim dedi su dervis’i dinle, evim sana layik degil ama sana sadakatle agi§im ben. Kulun
nesi varsa, eline ne gecerse hepsi efendisinindir. Bundan boyle ev senin evin (Oztiirk, 2012, s. 17).

Sultan Veled, ikisinin karsilagsmasimi dalga hisirtilar1 iginde kucaklasan iki denizin birlesmesi
“meracu’l-bahreyn” olarak adlandirir (Celebi, 2006, s. 51).

Sezai Karako¢ un iki ruhun karsilagsmalarina iligkin su sozleri son derece dikkat ¢ekicidir:

“Iki denizin birbirine karismamak iizere kavustuklari yer” ayeti bu iki ruhun, bu iki dostun
kavusmasima da bir isaret kabul edildi. iki cosku bir noktada bulustu. Basta acik acik tasinacak sarap
testisi, bu coskuya isaretti, remizdi. Mii'min ruhlar bu coskuya ozlem cekiyorlardi. Kibrit cakilmus, iki
kutup bir araya gelmis oldu. Sems-i Tebrizi siddet kutbuydu. Mevldnd yumusaklik kutbu. Biri
hakikatin gazab, kilici, 6biirii merhameti, rahmeti, sefkati. Ses ve dfke, kilig ve giizellik, korku ve mustu;
yalvans, yakaris, titreyis, sevgi, giizellik... Derece derece, ruhun morétesi isinlarindan yedi renge,
oradan kizilotesi 1sinlarina kadar biitiin hallerin yasantisi ve hallerden yerine oturma iistiinliigiine,
makamlara gecis. Renklerden renklere, giristen (telvinden) biitiin renklerin birlesip kaynastigr biiyiik
senteze gecis, temkine varis (Karakog, 1999, s. 48).

Bu karsilasmanin tasvir edildigi hemen her rivayette her ikisi de biiyiik bir cezbeye kapilirlar.
Iste bu andan itibaren Mevlana, tanidigimiz en biiyiik Islam sufilerinden biri olmustur. Mevlana,
Sems’den manevi iistadi olarak bahsetmektedir. Sems’in ona getirdigi sey, her tiirlii mantiki
daginikligin 6tesinde bir baska boyuta acilma, bir perde kaldirma, Tanrisal agkin sarhoslugu olayidir
(Aydin, 2010, s. 90-91). Kendisi de Sems ile karsilasmadan 6nce Allah’a dogru yolda ona rehberlik
yapacak dostlarindan birini géndermesi i¢in dua ettigini soyler. Benzer sekilde Sems’in de “Ya Rabbi!
Kendi gizli sevgililerinden birini bana gondermeni istiyorum” diye feryat ettigi rivayet edilir (Aydin,
2010, s. 112).

Mevlana ve Sems'in iliskisinde en dikkat ¢ekici unsur, birbirlerinde bulduklar: egsiz yansimayd.
Bu yansima, maddi diinyada kolayca bulunamayacak tiirden bir ayna gibiydi. Ikisi de geleneksel
tasavvufi hiyerarsinin Gtesine gegerek, seyh, miirgit, halife veya miirit gibi kaliplasmis rollerin
smurlarini agtilar. Bunun yerine, birbirlerinin manevi yolculuklarinda birer ayna gorevi gordiiler. Bu
karsilikli yansitma siireci, her birinin kendi igindeki hakikati daha net gérmesini ve manevi olarak
gelismesini sagladi. Boylece, aligilagelmis manevi rehberlik anlayisinin ¢ok daha Otesine gegerek
karsilikli bir aydinlanma yasadilar (Cetinkaya, 2020, s. 21-42).

Mevlana ve Sems arasindaki baglilik ve muhabbetin nasil anlasilmasi gerektigi konusuna birgok
insan kafa yormus ve farkli yaklagimlar ortaya konulmustur. Bu mevzuda en kabul goren yaklagim,
Mevlana'nin Sems ile karsilastiktan sonra hayata bakisinda biiyiik bir degisim meydana geldigi, ruhi
bakimdan derinlik kazandig1 ve bu etkiyle yeni eserler verdigi yoniinde olarudir. Ciinkii iki sahsiyet
arasindaki miinasebette “zihinsel bir a¢ilim ve ruhsal bir etkilesim s6z konusudur” (Karaismailoglu,
2007, s. 1-18; Balci, 2024, s. 237-260).

Yiizyillar boyunca farkl bakis agilariyla ele alinan Mevlana ve Sems arasindaki dostluk; edebiyat,
tasavvuf ve felsefe alanlarinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Bu dostluga dair farkli yorumlar mevcut
olsa da bu galismada ozellikle "yar-1 gar" mazmunu gergevesinde ii¢ ana baglik altinda inceleme
yapilacaktir. Bunlar; “manevi uyanis ve rehberlik”, “ilahi agskin simgesi”, “dostluk ve fedakarlik”tir. Bu
ti¢ baghgin birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilmadigini belirtmek gerekir. Zira Mevlana'nin yar-1 gar
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mazmununa yiikledigi anlamlar ¢ogu kez birbiriyle i¢ ice ge¢mis durumdadir. Mevlananin eserlerini
inceledigimizde, dzellikle gazellerinde bu mazmundan sikca faydalandigini gérmekteyiz. Gazellerinin
tamami goz Oniine alindiginda, otuzdan fazla yerde kullandigi bu mazmunun sembolik anlamlar
tasidigr asikardir.

Manevi Uyanis ve Rehberlik

Sems, kaynaklarda Mevlana’y1 diinyevi zevklerden ve statiiden uzaklastirarak manevi bir
uyanisa yonlendiren ve onu tasavvufun derinliklerine kavusturan “miirsit” olarak kabul edilir. Sems,
Mevlana'nin ruhsal yolculugunda rehber rolii iistlenmistir. Bu agidan bakildiginda Sems’in Mevlana’da
manevi bir doniistime neden olduguna stiphe yoktur. Fakat iligkilerinin yapis1 geleneksel miirit-miirgit
rollerinin 6tesine ge¢mistir. Sems, Mevlana’da kendi ruhunun yansimasini, daha dnce hi¢ géormedigi en
hiinerli ve ruhani alemi gormiistiir (Lewis, 2010, s. 209). Sems’in su s6zleri son derece dikkat ¢ekicidir:
“Seyh nedir? Varlik. Miirit nedir? Yokluk. Miirit var olmay1 sona erdirmedikg¢e miirit olamaz” (Lewis,
2010, s. 251). Sems mi Mevlana’'yi yetistirdi, Mevlana m1 Sems’e miirsit oldu meselesi pek ¢ok edebiyat
arastirmacisi tarafindan irdelenmis ve yorumlanmaistir (Can, 2006, s. 57-59; Golpnarli, 1999, s. 96). Bu
iki seckin velinin birbirlerindeki manevi degerleri tanimalar1 ve aralarindaki dostlugun olaganiistii
derinligi gdz oniine alindiginda, hangisinin digerine manevi rehberlik ettigi veya hangisinin digerinden
daha tistiin, erdemli ya da yiice oldugu sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak, ilahi agkta kemale ermis
velilerin erdem ve fazilet agisindan karsilastirilmasi, gereksiz ve sonugsuz bir ¢aba olarak
degerlendirilebilir. Ciinkii bu yiice sahsiyetler, tiim nefsani egilimlerden armnmais, tutkularini1 kontrol
altina almus, ilahi tecellilere mazhar olmus ve manevi birlik mertebesine ulasmis kimselerdir (Can, 2004,
s. 66-67).

Mevlana’ya gore, Sems’in rehberligi olmadan manevi aydinlanmaya ulagsmasi miimkiin olmazdi.
Bu nedenle o, diinyevi 6zgiirliige Snem vermezken, manevi 6zgiirliik i¢in her seyi feda etmeye hazirdir.
Bu bakis agis;, Mevlana'nin Sems’e olan derin baglhiligini ve onun hayatindaki doniistiiriicii roliinii
acikca gostermektedir. Mevlana denizlerin cosup kopiirmesini, daglarin kitkremesini yar-1 gar olarak
telakki ettigi Sems’e baglamakta ve onun kendi manevi yolculugunda ne kadar énemli olduguna, ona
yol gosteren ve onu destekleyen bir rehber olusuna dikkat cekmektedir:

L_A)L_..@ )L_i 6“‘—§uf°))—> L );@ LSH}SP@‘&J}_}"}‘UQPML_‘{)J
Deniz, essiz bir incisin diye seni dumede, cosup képiirmede;
Dag, “ey bizim ydr-1 gdr’ mmiz” diye kiikreyip seslenmede
(Divan-1 Kebir, Gazel: 203, Beyit: 4).

Insan kendisini ilahi sevgiliye ulasma yolunda giigsiiz ve yetersiz hissetse de yolculuktan
vazge¢gmemelidir. Bu yola devam etme kararlilig1 ve yar-1 gar olarak telakki ettigi manevi rehberini terk
etmeme vurgusu, Mevlana’nmin miirsidine duydugu baghligin da bir simgesi olarak diisiiniilebilir. Dar
ve karanlik olmasi sebebiyle zorluklar: ve bu yolda yasanan giicliikleri sembolize eden magara, ancak
yar-1 gar yardimiyla aydinlanir.

eSS0 sl Ll 5 S b s Ko el s el s oS b 4y e ol 5 5l (Ko g
La’l tas: gibi az yolculuk edersem tag gibi degersiz ve kat1 kalacagim;
Yir-1 gar'imdan uzak kalirsam magara gibi icim daralacak, icim kararacak
(Divan-1 Kebir, Gazel: 1429, Beyit: 4).

Sems, devaml seyahat ettigi ve bir yerde karar kilmadig: i¢in memleketi Tebriz’'de “Sems-i
Perende” (Ugan Sems) olarak anilir. Mevlana, onunla yola ¢ikmanin ve yolda olmanin énemine vurgu
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yapar. Yar-1 gar, ona gore rehberlik eden ve onu Hakk’a ulastirandir. Yar-1 gar’la yola ¢ikan kisi, her
tiirlii zorlugun tistesinden gelir ve gergek benligine kavusur.

J—L—AN)LJJLJJO‘JJ—L—ANMM‘}—? &L_wjd_w).))\_ﬁjl_gdba-ﬁjﬂ_wjd_w
Sefer, sefer tipki ydr-1 gir'in daim seferde olusu gibi;
Sen yazgiy1 sefer yazgisi bil, isi de sefer isi gibi bil
(Divan-1 Kebir, Gazel: 1149, Beyit: 9).

Mevlana, insanin manevi arayisinda yasadigl duygusal yogunlugu ve miirsidine yani Sems’e
duydugu 6zlemi ifade eder. Buradaki yar-1 gar ise manevi yolculugunda ona rehberlik eden miirsittir.
Her ne kadar bu manevi yolculukta bir siire ona dirense de sonunda yar-1 gar'in rehberliginden
faydalandigini ve ona sadik oldugunu vurgulamaktadir.
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Her ne kadar sana kili¢ cekmissem de yar-1 gar'in degilsem de;

Sarap getir, uzun zamandir senin bana verdigin sarhosluk icerisindeyim
(Divan-1 Kebir, Gazel: 1426, Beyit: 1).

Mevlana bir bagka yerde Sems ile bir olma deneyimini ve bu deneyimin mucizevi niteligini
vurgulamaktadir. Ciinkii o, bu rehberlikle bir araya geldiginde yasadigi manevi uyanisi ve doniistimii
mucizevi bir deneyim olarak nitelendirir. Mevlana ve Sems, her ikisi de birbirinin dostu ve yoldasidir
ve bu bag sayesinde mucizevi bir birlesme yasarlar.

)‘ )L_.&« )L_g. H 9 J._.I;L_: j\ )L_g. PELY \) j\ >JJ_§ szl_.&a )L_g. gﬁ_iL_ph.G

Ona ydr-1 gdr olmasi ne acayip sey;
Ciinkii o hem ydr olur ona hem de yir-1 gir
(Divan-1 Kebir, Gazel: 2177, Beyit: 18).

Mevlana tasavvuf yolunda ilerleyen kisinin manevi bilgi ve rehberlik arayan dostlarina nasil
yardimct olacagimi sorgular ve bu ihtiyaci karsilamak igin rehberlik eden miirside yani Sems’e
yonelmeyi sectigini soyler. Kisi, once kendisi bir miirside varmali ki dostlarinin manevi susuzlugunu
gidermeyi umut edebilsin.

Dostlarin goniillerinden cikip ydr-1 gar’a yonelmedikce;
Bu dostlarin susuzlugunu nasil gideririm?
(Divan-1 Kebir, Gazel: 1727, Beyit: 14).

Mesnevi’'de “Musa’nin sehirdeki biiyficiileri toplamasi igin Firavun'a miihlet vermesi” bashg1
altinda gecen beyitte Mevlana, insanin evren ve Yaradan ile kurdugu iliskiden bahsederken, bu
anlattiklarinin basit birer hikaye olmadigini, hali anlatma oldugunu sdyleyerek, insanin diinyadaki
durumuna iligkin bilgiler verdigini ifade eder. Hikayenin devaminda insamin akil ve hiinerle degil,
hayretle yol almas1 gerektigini vurgulayarak, yar-1 gar mazmunu ile insanin manevi durumuna ve icsel
yolculugun 6nemine deginir.
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Isin ehline gére hikdye degildir bu;
Hal’i anlatmadir, ydr-1 gdr'in verdigi huzuru vasfedistir
(Mesnevi, 3. Defter, Beyit: 51).
i1ahi Askin Simgesi

Mevlana'nin Sems’e duydugu derin sevgisi ve bagliligi, aslinda ilahi askin bir temsili olarak
goriilebilir. Bu bakis acisiyla Sems’in Mevlana'nin kalbinde Tanr1 sevgisini agiga ¢ikaran ve onu
sonsuzluga baglayan bir araci oldugu diisiiniilebilir. Mevlana ytiksek bir dini ve manevi mevkie sahip
olmasma ragmen, Hak &siklara karsi biiylik bir ilgi duyuyordu. Tipki Hz. Musa'nin Allah ile
dogrudan konusma ayricaligina sahip olmasina ragmen Hak asiklarina hayran olmasi ve onlari aramasi
gibi Mevlana da Allah’ta yok olmus bir asik araciligiyla Allah’in miiessir oldugu gelenegi benimsemis
bir sGfi idi (Can, 2006, s. 47; Schimmel, 2000, s. 183). Bu baglamda Mevlana'nin Sems i¢in kullandig1 yar-

1 gar mazmunu aslinda Allah’a duydugu aski ve bagliigi ifade etmek igin bir ara¢ olarak
yorumlanabilir. Yani Mevlana, Sems iizerinden aslinda kendi ilahi agskini dile getirmektedir.

Mevlana, gaflette olan insanlara seslendigi asagidaki beyitte, onlar1 uyanmaya cagirarak
uyanmanin yolunun ise Hakk’t diisiinmekten gectiginden soz etmektedir. Ciinkii ona gore Hakk’1
anmak, insan ruhunu aydinlatarak onu ilahi olana yaklastirir.

Ey uykuda olan, yar’1 anarak uyan;
Yar-1 gar geliyor, kalk
(Divan-1 Kebir, Gazel: 1190, Beyit: 1).

Bir baska yerde Mevlana'nin insan ve insanin maneviyati hakkindaki diisiincelerini goriiriiz. Ona
gore insan, beden ve nefsi ile sinirh bir varlik degildir. Onun asil amact Hakk’in sevgisi ve marifetini
bulmaktir. Bu, insanin manevi yolculugunun nihai hedefidir. “Yar-1 gar'in hazinesi”, Hakk'in sevgisi
ve marifetinin gizlendigi yerdir. Yar-1 gar ise talibi bu hazineye ulastiran kisidir ve ilahi agkin bir simgesi
olarak ifade edilmistir. Onun asil amaci, insanin manevi yolculugunun nihai hedefi olan Hakk’in sevgisi
ve marifetini bulmaktir.

e wl )L.P ‘)L__J’ )‘}_?h:\j j‘ ).X_:LJ —r SH > )j S W"—A U_3~\

Bu benlik bir topraktir, onun icindeki (gizli) altini ara;

Ciinkii o benlik icerisinde, ydr-1 gdr 1mizin hazinesi vardir
(Divan-1 Kebir, Gazel: 429, Beyit: 8).

Tasavvufi diisiincede, ilahi aski iginde barindiran bireyin, bu aski agik¢a gostermesi ve kendini
gizlememesi 6ngoriiliir. Ciinkii kalp, ilahi tecellilerin gerceklestigi yer “tecelligah-1 ilahi” olarak kabul
edilir. Zamansal ve mekansal sinirlamalarin 6tesinde olan Allah’in yalnizca kalpte yer bulabilecegi
diisiincesinden hareketle kalp, askin mekani ve Allah'mn evi olarak nitelendirilir; Mutlak Giizel'in, yani
ilahi sevgilinin ikamet ettigi yer olarak goriiliir (Kilig, 2007, s. 184). Tasavvufi yasamin merkezi olarak
kabul edilen kalp, ayn1 zamanda tasavvufi bilginin, marifetin ve irfanin kaynag: olarak degerlendirilir.
Kesif ve ilhamin ortaya ¢iktigi yer olarak da tanimlanan kalp, ilahi tecellilerin yansidigi bir ayna
metaforu ile agiklamr (Ugak, 2012, s. 2481-2491). Sems’in diisiincesinde de unutulacak, insana yiik
olacak ve benlige benlik katacak bilgi yerine, kalp bilgisine, feyz ve cezbeye 6nem verildigi goriiliir.
Sems’e gore, kalp bilgisinin kitaplardan 6grenilmesi miimkiin degildir (Can, 2006, s. 50).
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Mevland'ya gore Allah’in sevgisini kalbinde tasiyan kisi, tipki Hz. Ebu Bekir’in Hz. Muhammed’e
olan sadakatini ve sevgisini gostermesi gibi, bu sevgiyi ve hakikati agik¢a gostermelidir. Ciinkii ilahi
nur tecelli ettiginde, onu gizlemek degil, aciga vurmak gerekir. “Yar-1 gar'in nuru belirdigi i¢in” ifadesi
bu ilahi nurun ortaya ¢ikmasidir. Dolayisiyla yar-1 gar, manevi bir aydinlanma ve ilahi tecelli olarak
diistintilebilir.

doal Sl UL egls s 05,5 Olg ds aul b lads dlas aS 1) La J 8 uoye, iy

Giillere “gonliiniizii gosterin” diye buyruk verdiler;
Yar-1 gar'in nuru belirdigi icin gonlii gizlemek yakisik almaz
(Divan-1 Kebir, Gazel: 581, Beyit: 9).
Mevlana, bir bagka yerde Allah’a gercekten bagh bir kul olmak isteyen kisinin kendi kalbinin
derinliklerine girmesi gerektiginden soz eder. Ciinkii kalp, Allah ile bulusabilecegin, O'nunla bas basa
kalabilecegin tek yerdir. Burada kalbin Allah'in tecelli ettigi yer olarak goriilmesi, Hz. Muhammed'in

vahye, bir magarada mazhar olusunu akla getirir. Mevlana, icsel bir yolculuktan soz ederek, adeta
kalbin derinliklerine inmeye ve orada Allah ile bulusmaya davet ediyor gibidir.

=il s 5l o L e e L S Ols L OF eSSl Ols HLe O 1) a0
Bu gonlii bir magara say, o sevgilinin halvet yurdu bil;
Eger yar-1 gar isen, gel, magaraya gir, magaraya gir
(Divan-1 Kebir, Gazel: 2133, Beyit: 7).
Mevlana igin yar-1 gar, her durumda kendisiyle birlikte olan ilahi agkin bir temsilidir. Ona gore

Hakk, her daim kendisiyle birliktedir. Mevlana, yar-1 gar mazmunu {izerinden Yaradan ile kurdugu

derin baga vurgu yapmakta ve bu kavrami kendi i¢ diinyasinda yasadig1 deneyimi aktarmak icin
kullanmaktadr.
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Gozlerimi kapatirim ve “Oldu” derim, gozlerimi acarim ve “Geldi” derim;
“O” hem uykuda hem de uyanikken benim yir-1 gdr'1m oldu
(Divan-1 Kebir, Gazel: 569, Beyit: 11).

Miirsit olarak gordiigii Sems ile bir araya geldiginde Mevlana, hem biiyiik bir yiicelme ve seref
duygusu yasar hem de benligini kirmak, terk etmek zorunda kalir. Ve boylece ikisinin de hem diinyevi
dostluk ve aralarindaki iliskiye olan bakis agilar1 degisir hem de bu iliskilerinin yerini ilahi aska
duyduklar1 manevi bag alir. Bu beyit ayn1 zamanda mutlak askin ve teslimiyetin bir ifadesidir.
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Sen bizim bag tactmizsin, o yiizden baslarimiz egiktir;
Sen bizim ydr-1 gir’mmiz ol da diger biitiin dostlarimiz varsm olmasin
(Divan-1 Kebir, Gazel: 2388, Beyit: 14).

Insan ruhunun magarada yani diinyevi yasamda sikisip kaldigin halbuki ruhun yar-1 gar’i
bulmasi hélinde manevi aydinlanmaya ulasabilecegini ve ilahi sevginin sonsuzlugunu vurgulayan
Mevlana, Sems suretinde yar-1 gar’1 ilahi askin simgesi olarak telakki eder ve onun tipki ugsuz bucaksiz
bir okyanus gibi dar bir magaraya sigamayacak kadar genis oldugunu ifade eder.
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Ey goniil, o benim ydr-1 gdr'imdir dedin;
Fakat boyle sonsuz bir okyanus hi¢ si§ar m1 magaraya
(Divan-1 Kebir, Gazel: 3030, Beyit: 2).

Cebrail’in Ibrahim Peygamber’e “Ihtiyacin var mi1?” diye sormasi iizerine, “Var ama sana degil”
diye cevap vermesi hakkinda anlatilan hikayede gecen bu beyit, heniiz tekamiil yolculugunda olan
insanlarin farki gorebilmeleri igin ¢okca bela ve sikinti cekmeleri gerektigini ifade eder, aracilar ancak
onlar igindir. Fakat ruhu arinmis menzile ulasmis kimselere araci gerekmez hatta onlar1 rahatsiz eder.
Cilinki onlar hikmetleri dogrudan idrak edebilirler. Devaminda “Her goniil gizli vahyi duyabilseydi,
sOziin ve sesin ne isi vardi diinyada?” diye ekler. Sozler, yar-1 gar icin araci vazifesi goriirken, hikmet
sahibi olanlar i¢in dikenden baska bir sey degildir. Burada yar- gar'dan kasit bir dervislik, bir yolda
olma halidir. Ve onun bir yol gostericiye ihtiyaci vardir.
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Ey yir-1 gar, bu sozler sadece aracidir;

Kavusmus olana dikendir bunlar diken diken!
(Mesnevi, 4. Defter, Beyit: 11).

Mevlana’'ya gore yar-1 gar, manevi derinlie sahip ve onun rehberligi sayesinde Hakk’a
ulagmasini saglayan ilahi agkin semboliidiir. Mevlana, yar-1 gar’1 giizellik denizi ve kavusma madeni
olarak tasvir etmektedir. Yar-1 gar'in bakislar1 Oylesine etkilidir ki seveni ilahi askla sarhos ederek
Hakk’a ulagtirmaktadr.
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Gel giizellik denizi olana, kavusma madenine dogru gel.

O ydr-1 gdr'n sarhos bakislarina bak!
(Divan-1 Kebir, Gazel: 1143, Beyit: 9).
Dostluk ve Fedakarlik

Mevlana ve Sems arasindaki iligki, tasavvuf geleneginde egsiz bir yere sahip olan derin ve
kosulsuz bir dostluk 6rnegidir. Bu iki Hakk as1g1, bencillikten arinmis ve birbirlerine tam bir teslimiyet
icinde bagh iki dosttur. Mevlana’ya gore, dostun sectigi kisi ¢cagin en degerli insanidir. O, dostu her sey
olarak goriir: siginak, can, agan ve agilan, ebeveyn gibi. Mevlana, dostlugun 6nemini vurgularken,
ags1gin kendisini dosttan iistiin gormemesi gerektigini belirtir (Schimmel, 2000, s. 180-181). Mevlana'nin
hayatinda Sems’ten sonra Salahuddin Zerk{ib ve Celebi Husamuddin gibi énemli sahsiyetler de yer
almigtir. Ancak, bu kigilerin Mevlana {izerindeki etkisi Sems kadar derin olmamuigtir. Saldhuddin daha
¢ok Mevlana'nin etkisi altinda kalmis, Husamuddin ise 6zellikle Mesnevi'nin yazilmasinda énemli bir
rol oynamistir (Celebi, 2006, s. 48-53). Dikkat ¢ekici olan, Mevlana'min hayatindaki bu &nemli
dostlarindan higbiri i¢in yar-1 gar mazmununu kullanmamis olmasidir. Bu durum, Sems ve Mevlana
arasindaki iligkinin benzersizligini vurgular. Onlarin arasindaki bag, insan aklinin kavrayabileceginin
6tesinde bir boyuttadir. Mevlana, bu essiz dostlugu metaforik bir dille anlatir, kalbini bir midyeye,
dostunun suretini ise bu midyenin igindeki inciye benzetir. Bu benzetme, $ems’in Mevlana'nin ig
diinyasini nasil tamamen doldurdugunu ve onun artik kendine sigamaz hale geldigini ifade eder
(Schimmel, 2000, s. 22).
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Mevlang, yar-1 gar'in 6ziinde yatan derin dostluk bagina vurgu yaparak yar-1 gar olarak gordiigii
Sems’i goniil magarasima davet eder. “Goniil magaras1” burada ruhun en derinlikli ve en 6zel tarafim
vurgular. Magaraya yapilan davet, igsel bir yolculuga davettir. Sems’i bu yolda kendisine rehberlik ve
sirdaslik edecek bir dost olarak ¢agirmaktadir.
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O benim sirdagim ve yidr-1 gar imdir dedim;

Hig siiphe yok ki sen benim dostumsun, kalk, goniil magarasina gel
(Divan-1 Kebir, Gazel: 1833, Beyit: 9).

Mevlana, Sems’in daima kalbinde var oldugunu ve onu Hakk’a ulastirdigini ifade eder. Sems’i
bir miirsit olarak goéren Mevlana, onu yar-1 gar'1 olarak goriir ve onun araciligiyla goniil magarasmin
aydinlanmasini ve manevi hakikate ulasmak istedigini ifade eder. Sems Arapcada “giines” demektir.
Mevlana'nin hayatin ve diisiincesini tamamiyla degistiren dervisin tam adi ise Semseddin Tebrizi, yani
“Tebrizli Din Giinesi” anlamina gelir. Golpimarli'nin ifadesiyle yle bir giines ki yakan, kavuran fakat
hig¢bir vakit bulut altina girmeyen (Golpmarly, 1999, s. 58). Mevlana, Sems’e Rahmet Denizi (Bahr-i
Rahmet), Liituf Giinesi (Hursid-i Liitf), Bliyiik Hitkiimdar (Hiisrev-i A’zam), Sirlarin Hiikiimdarlar
Hiikiimdar (Hiidavend-i Hiidavendan-1 Esrar), Canin Sultanlar Sultani (Sultan-1 Sultanan-1 Can), Saf
Nur (Nur-u Mutlak) gibi bir takim etkileyici isimlerle seslenir: (Lewis, 2010, s. 177). Onun ismini

anarken de “Fakirlerin Sultani1”, “Gariplerin Sultar1”, “Sevgililerin Sultan1” dedigi soylenir (Celebi,
2006, s. 40).

Tanri'dan dilerim ki ben var olduk¢a Tebriz’in Hak giinesi;

Goniil magarasinda parildasin ve ydr-1 gar olarak kalsin
(Divan-1 Kebir, Gazel: 848, Beyit: 8).

Bu beyitte Mevlana, Ahmed (Hz. Muhammed) ve Hz. Eb{i Bekir’in magara hikayesine gonderme
yapmaktadir. Goniil ve aski Hz. Muhammed ve Hz. Eb(i Bekir'e benzeterek onlarin birbirlerinden
ayrilmaz, birbirlerine ¢ok yakin iki kavram olduguna vurgu yapar ve goriiniiste farkli gibi algilanan
seylerin 6ziinde bir oldugu diisiincesini akla getirir. Bu agidan bakildiginda tasavvufi gelenekte yer alan
“cokluk iginde birlik” anlayisini yansittig1 sdylenebilir. Mevlana, tipki Hz. Muhammed ve Ebti Bekir'in
dostlugunda oldugu gibi Sems ile kurdugu manevi dostluga deginmis ve dostlugun 6ziinde bir olma
haline vurgu yapmustir.
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Gomniil ve ask, Ahmed ve Ebii Bekir gibi yir-1 gir’dir;
Iki isim olsa da bir can vardur, iki yar-1 gér olsa nedir ki
(Divan-1 Kebir, Gazel: 901, Beyit: 10).

Benzer sekilde beyitte Hz. Muhammed ve Hz. Ebi Bekir'in magaraya sigimnma hikayelerine
gonderme yapan Mevlang, tasavvuf yolunda ilerlerken manevi olgunluga erismek icin halvete
cekilmenin 6nemine vurgu yapmaktadir. Tipki Hz. Eb(i Bekir'in destegiyle diismanlardan kurtulmay1
bagsaran Hz. Muhammed’in hikayesinde oldugu gibi, yar-1 garm onemine deginerek ilahi olana
ulagmak icin insanin benliginden siyrilmas: gerektigine ve dostu icin kendisini fena etmesi gerektigine
vurgu yapar.
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Yar-1 gdr ile bir halvet iimidiyle;
O iki kisinin ikincisi (Hz. Ebil Bekir) gibi git, magara kapisinda bekle
(Divan-1 Kebir, Gazel: 1257, Beyit: 8).

Yar-1 gar mazmunu Mevlana i¢in sadece Allah ile kul arasindaki yakinlig: degil, ayni zamanda
kulun ulagmasi gereken manevi olgunluk seviyesini de ifade eder. “Faruk” Hz. Omer’in lakabidir ve
hak ile batil1 ayiran anlamina gelir (Fayda, 1995, s. 176-177). Mevlana’ya gore “faruk” olmak yani dogru
ile yanlis1 ayirt edebilme olgunluguna sahip olmak, insar1 Allah’tan uzak kalmaktan kurtaracak bir
ozelliktir. “Siddik” ise seksiz, siiphesiz dogrulayan anlamina gelir ve Hz. Ebti Bekir'in diiriistliigiini,
sadakatini ve giivenilirligini vurgular (Cagrici, 2009, s. 91-92). Mevlana, siddik olmadan yar-1 gar
olunamayacagini, bu mertebeye ulasabilmek igin dogruluk ve sadakat gerektigini ifade eder. Insamin
her daim manevi bir gelisim ve olgunlasma siireci i¢cinde olmasi gerektigine vurgu yapar.
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Faruk olmazsan nasil ayriliktan kurtulursun;
Siddik olmazsan nasil ydr-1 gdr olabilirsin
(Divan-1 Kebir, Gazel: 2934, Beyit: 5).

Mevlana, gonlii bir magaraya benzeterek onun derinligine ve icinde sirlar barindiran 6zelligine
gondermede bulunarak Sems’in dostlugunun hayatindaki énemine vurgu yapmaktadir. O, yar-1 gar
olarak gordiigii Sems ile dostlugu ugruna tiim elestirilere ve zorluklara gogiis germeye hazir oldugunu
ifade eder.
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Goniil bir magara, Tebrizli Sems bir dost;

Bir yar-1 gar icin (tiim) alaylara katlanirim ben
(Divan-1 Kebir, Gazel: 2133, Beyit: 7).

f1ahi agk ve kulluk baglaminda ele aldig1 yar-1 gar, Mevlana’ya gore Allah ile kul arasidaki iliski
hem yakinlik hem de teslimiyet icermektedir. Ona gore gercek Ozgiirlitk Allah’a kul olmakla
miimkiindiir. Gergek teslimiyetin hakiki ozgiirliige insan1 ulastiracagina olan inang, Mevlana'nin
diisiincesinde merkezi bir yerdedir. Allah’a karst duydugu bu tam teslimiyet ve beraberinde gelen
Ozgiirliik hissi, tasavvufi diisiincede Allah’ta yok olma (Fena fi'llah) kavramini akla getirir. Buradaki
yar-1 gar, hem dostlugu hem de derin bagllik ve teslimiyeti ifade eder.
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Sen beni ydr-1 gir'in ve kolen say;
Oyle olursa asla dzgiirliik istemem.
Ciinkii benim asil 0zgiirliigiim senin kolen olmaktadir;

Sensiz benim payima diigen act ve adaletsizliktir

(Mesnevi, 3. Defter, Beyit: 3-4).
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Mevlana Celaleddin-i RGmi ve Sems-i Tebrizi arasindaki dostluk, karmasik ve ¢ok yonlii bir
iliskidir. Bu dostluk, tasavvuf, edebiyat ve felsefede ilham kaynagi olmaya devam etmekte ve farkh
bakis agilaria agik bir sekilde yorumlanmaktadir. Calismada, Mevlana'nin eserlerinde kullandig1 “yar-
1 gar” mazmununun derinliklerine inilmis ve bu mazmunun Sems-i Tebrizi ile olan iligkisi
aydimlatilmistir. Yar-1 gar, kelime anlamu itibariyle “magara dostu” demektir ve Islam tarihinde Hz.
Muhammed ile Hz. Eb(i Bekir'in Medine’ye hicret ederken Sevr Magarasi'nda saklanmalarina atifta
bulunur. Bu tarihi olay, Islam kiiltiiriinde magaraya dzel bir anlam yiiklemis ve zamanla edebiyatta bir
mazmun haline gelmistir. Yar-1 gar mazmunu, Mevlana'nin eserlerinde manevi bir yolculugun, ilahi
askin ve insanin ic¢sel diinyasina yaptigi derin seyahatin bir simgesi olarak ortaya g¢ikmaktadir.
Mevlana'nin bu mazmunu kullanimi, onun tasavvufi diislincesinin ve manevi aydinlanma arayisinn
6zglin bir ifadesidir. Calisma, Sems-i Tebrizi'nin Mevlana nin hayatindaki roliiniin, yar-1 gar mazmunu
ile nasil i¢ ice gegtigini ortaya koymustur. Sems’in manevi rehberligi ve ilahi agskin canh bir temsili
olarak goriilmesi, bu mazmunun Mevlana'nin eserlerindeki kullanimini derinlestirmistir. Bu baglamda,
Mevlana'nin Sems ile olan iliskisi ve bu iliskinin yar-1 gar mazmunu tizerindeki etkileri detayli bir
sekilde incelenmistir. Yar-1 gar mazmununun Mevlana'nin eserlerinde {i¢ temel boyutta islendigini
gosterilmistir. Bunlar: manevi uyanis ve rehberlik, ilahi askin simgesi ve dostluk ve fedakarlik’tir. Bu
ti¢ boyut, birbirleriyle i¢ ice gecerek Mevlana’nin tasavvufi Ogretisinin biitiinsel bir resmini
sunmaktadir.

Mevlana'nin magaray1 sadece bir sigiak olarak degil, ayni zamanda manevi tefekkiir mekan:
olarak degerlendirmesi, onun bu mazmunu kullanimindaki 6zgiinliigii gostermektedir. Bu yaklasim,
maneviyatin zirvesine ulasmada Sems’in rehberliginin ve yar-1 gar mazmununun sembolizminin
énemini vurgulamaktadir. Mevlana'mn eserlerindeki yar-1 gar mazmunu, Islam kiiltiiriinde magaranin
tarihsel ve sembolik Onemini giiclendiren bir kullanim alanina sahiptir. Calisma, Mevlana'nin
eserlerindeki yar-1 gar mazmununun incelenmesinin, onun diisiince diinyasma ve tasavvufi
Ogretilerine daha derin bir bakis agis1 sundugunu gostermistir. Bu mazmunun ¢ok katmanh kullanimi,
Mevlana'nin edebi ustaligini ve tasavvufl kavramlar siirsel bir dille ifade etme yetenegini ortaya
koymaktadir. Mevlana'nin yar-1 gar mazmunu, manevi uyanisin ve ilahi agkin anlasilmasinda, tarihsel
ve edebi bir koprii islevi gormektedir. Sems’in Mevlana tizerindeki etkisi, bu kopriiniin en 6nemli
taglarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu mazmunun incelenmesi, Mevlana’nin eserlerindeki
derinligi kesfetmek i¢in 6nemli bir arag sunmaktadir. Mevlana'nin bu mazmunu kullanim sekli, onun
tasavvufi diislincesinin 6zgiin bir yansimas1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda yar-1 gar
mazmununun incelenmesi, Mevlana'nin diisiince diinyasina ve tasavvufi 6gretilerine daha derin bir
bakis agis1 sunmaktadir. Mevlana'nin eserlerinde yar-1 gar mazmunu, merkezi bir rol oynamaktadir.
Ayrica onun manevi yolculugunu, tasavvufi diisiincesini ve Sems-i Tebrizi ile olan dostlugunu anlamak
icin kilit bir dneme sahiptir.

SUMMARY

The use of mazmun in Mawlana Jalal Al-Din Al-Rumi’s works, as a reflection of his profound
and rich literary language, has enabled him to express his Sufi teachings. The “yar-i ghar” mazmun,
which occupies a significant place in Rumi’s works, emerges as a deep metaphor for Sufi thought and
spiritual enlightenment. This article examines the yar-i ghar mazmun in Rumi’s works and its
relationship with Shams Tabrizi. Yar-i ghar, literally meaning “Companion of the Cave,” refers to the
historical event in Islamic history when Prophet Muhammad and Abu Bakr hid in the Cave of Thawr
during their migration to Medina. This historical event has imbued the cave with a special meaning in
Islamic culture and has evolved into a manzum over time.
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The first section of the article addresses the definition and origin of yar-i ghar. It examines the
symbolic meanings and mystical values attributed to the cave in Islamic culture. The cave has been
viewed as both a sanctuary and a place of spiritual contemplation, becoming a symbol of one’s journey
into the inner world. The second section discusses the use of cave and yar-i ghar concepts in classical
Persian literature. In this context, it examines how poets before and contemporary to Rumi treated this
manzum, thus highlighting the originality of Rumi’s interpretation. The third and most comprehensive
section provides a detailed examination of the use of the yar-i ghar manzum in Rumi’s works. This
section is divided into three subsections: Spiritual Awakening and Guidance, Symbol of Divine Love,
and Friendship and Sacrifice.

Rumi uses the yar-i ghar manzum as a metaphor for spiritual awakening and guidance. He views
Shams Tabrizi as a spiritual guide who led him to spiritual enlightenment and expresses this
relationship through the yar-i ghar manzum. In Rumi’s works, yar-i ghar also appears as a symbol of
divine love. Solitude and contemplation in the cave are depicted as a path to divine love. The yar-i ghar
manzum is also an expression of deep friendship and sacrifice. Rumi emphasizes the importance of true
friendship and spiritual companionship by exemplifying the friendship between Prophet Muhammad
and Abu Bakr. The article is enriched with examples selected from Rumi’s Divan-e Kabir and Masnavi,
demonstrating how the yar-i ghar manzum is used in different contexts.

This study reveals that the yar-i ghar manzum plays a central role in Rumi's works and that it is
possible to evaluate his friendship with Shams Tabrizi from a different perspective through this
manzum. This manzum emerges as a guide leading the reader into the depths of both the Sufi concept
of friendship and divine love. The examination of the yar-i ghar manzum opens a door to the depth and
multi-layered world of meaning in Rumi’s works. This manzum plays a key role in understanding
Rumi’s spiritual journey and Sufi thought. It also demonstrates his literary mastery and how he
expresses Sufi concepts in poetic language. This study demonstrates that the “yar-i ghar” manzum in
Rumi’s works is not merely a literary device but also a reflection of his Sufi thought and spiritual
experiences. In this context, the examination of the manzum provides a deeper perspective into Rumi’s
world of thought and Sufi teachings.
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