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FUZULI’NIN TURKCE SiiRLERINDEKI ZAHID TABiRi HAKKINDA BiR
DEGERLENDIRME

Abuzer KALYON"

Oz

Klasik Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda din anlayis1 yogun bir sekilde islenmistir. islam1 terminoloji
bu edebiyatlarin esin kaynaklarindan birisi olmustur. Klasik Tiirk edebiyati, Osmanli edebiyatt veya divan
edebiyat1 olarak isimlendirilen mevzubahis bu edebiyatin ana kaynaklarmin miihim kismini Islamiyet’le alakali
temeller teskil etmektedir. Kur’an-1 Kerim basta olmak tizere hadis-i serifler, peygamberler tarihi,
peygamberler kissalari, Islam hukuku olarak da bilinen fikih vb. unsurlardan Osmanl edebiyat: kaynak olarak
beslenmistir. Islami anlayis dogrultusunda hareket etmekte olan tasavvuf anlayisi da zaman icinde islam
toplumlari arasinda mithim gelismeler kaydetmistir. Tasavvufi anlayisin gelismesiyle birlikte es zamanli olarak
siirlerde de bu anlayisin hususiyetleri yer almaya baglamistir. Tasavvuf anlayigsinin hususiyetleri derken
ozellikle tasavvufi 1stilahlari kast etmekteyiz. Tasavvuf terimleri Arap dili belagati ve tasavvuf erbabinin tarz
ve benimseyisleri ile ilmi bir hiiviyet alarak tasavvufi metinlerle tasavvuf mensuplarinin icraatlarinda yer
almaya baglamistir. Yetisme yeri Anadolu cografyasi olmamakla beraber Klasik Tiirk siirinin bes biiyiik
sahsiyeti i¢inde yer alan sairlerden birisi de hi¢ siiphesiz ki Fuzili’dir. Klasik Tiirk edebiyatinin miithim
sairlerinden olan Fuzili hi¢ siiphesiz pek c¢ok sairi siirlerinde isledigi duygu ve diislincelerle etkilemis olan bir
sahsiyet hiiviyetine sahiptir. Ozellikle “Su Kasidesi”nde Hz. Peygambere olan muhabbetini oldukca sanatli bir
tarzda islemistir. Fuzili, kendi ifadesiyle biirc-1 evliya olarak vasiflandirdig1 Bagdat havalisinde yetisip eserler
kaleme almigtir. Hazreti Muhammed (sav)’e kars1 derin bir muhabbet beslemekte olan Fuz(li’nin bu muhabbeti
hususan Su Kasidesi'nde agik¢a goriilmektedir. Islami bir hassasiyete sahip olan Fuzili siirlerinde zaman
zaman Islami terminolojiyi de kullanma yoluna gitmistir. Bu noktadan hareketle Fuzili’nin siirlerinde
tasavvufi terimlerin bir kismini yogun bir sekilde kullandigini miisahede etmekteyiz. Bu terimler iginde yer
alip Fuzhli’deki kullanim siklig1 agisindan dikkatimizi ¢eken terimlerden birisi de zahid terimidir. Zahid, klasik
Tiirk edebiyatinda bir tip olarak siirlerde islenmistir. Fuzli’nin siirlerinde de zahid kavraminin siradanligin
disinda yani bu sekilde tip olarak islenmistir. Bu ¢alismada Fuzili divaninda gegen tasavvufi terimlerden
“zahid” teriminin gectigi kaside ve gazellerdeki beyitleri topluca vermeye galistik. Mevzubahis olan bu
beyitlerde tasavvufi ifade olarak yer almakta olan “zahid” kavrami azimsanamayacak sayidadir. Beyitleri
Abdiilhakim Kiling tarafindan nesredilen Fuzili Divani’ndan sectik. Zahid kavrami, Fuz(li’nin Tirkge
Divani’ndaki siirlerinde, ii¢ kasidede; gazellerde ise toplam 36 beyitte ve bir rubaide ge¢mektedir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk edebiyati, divan siiri, Fuz{li, tasavvuf, zahid.
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AN EVALUATION OF THE TERM ZAHID IN FUZUL{’S TURKISH POEMS

Abstract

Classical Arabic, Persian, and Turkish literatures have extensively addressed the concept of religion.
Islamic terminology has been one of the sources of inspiration for these literatures. A significant portion of the
primary sources of this literature, known as classical Turkish literature, Ottoman literature, or divan literature,
are Islamic-related. Ottoman literature drew heavily on elements such as the Quran, hadith, the history of the
prophets, the stories of the prophets, Islamic law, and other elements. Sufism, which operates in line with
Islamic understanding, has also made significant progress within Islamic societies over time. With the
development of Sufism, its characteristics began to appear in poetry simultaneously. When we speak of the
characteristics of Sufism, we specifically refer to Sufi terminology. Sufi terms, through the rhetoric of the
Arabic language and the style and adoption of Sufi masters, acquired a scholarly character and began to appear
in the practices of Sufi members through Sufi texts. Although not born in Anatolia, Fuzuli is undoubtedly one
of the five great figures of Classical Turkish poetry. One of the important poets of Classical Turkish literature,
Fuzuli undoubtedly possesses a personality that has influenced many poets through the emotions and ideas he
conveys in his poems. In particular, in his "Water Ode," he expresses his love for the Prophet Muhammad in a
highly artistic manner. Fuzuli grew up in the Baghdad area, which he describes as a "burc-1 sainti" (a type of
saint), and wrote poems in Turkish. Fuzuli's deep affection for the Prophet Muhammad (peace be upon him) is
particularly evident in his "Qasida al-Water." Possessing an Islamic sensibility, Fuzuli occasionally employed
Islamic terminology in his poems. Therefore, we observe Fuzuli's extensive use of some Sufi terms in his
poems. Among these terms, one that draws our attention due to its frequency of use in Fuzuli is the term
"zuhid." The "zuhid" is a type of poetry in classical Turkish literature. In Fuzuli's poems, the concept of "zuhid"
is also treated as a type, beyond the ordinary. In this study, we have attempted to compile a collection of
couplets from odes and ghazals in which the term "zuhid," a Sufi term found in Fuzuli's Divan, appears. The
concept of "zuhid," a Sufi term, appears in significant numbers in these couplets. We selected the couplets from
Fuzuli's Divan, published by Abdiilhakim Kiling. The term "zuhid" appears in three odes in Fuzuli's Turkish
Divan, and in a total of 36 couplets and one rubai in the ghazals.

Keywords: Classical Turkish literature, divan poetry, Fuzili, Sufism, zahid.
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Giris

Divan siiri birgok mazmun ve benzetmeyi ihata eden genis bir sahadir. Bu sahanin 6nemli bir
boliimii olan mazmunlar, kimi zaman bir sekli bazen de bir sahsi ele alir. Bunlardan biri olan zahid
tiplemesi divan siirinde bir¢ok sair tarafindan temsili olarak kullanilan bir unsurdur. Arapga “zithd”
kelimesinden tiiretilmis olan “z&hid” kelimesi, diinyaya deger vermeyen, vaktini ibadetle geciren,
nefsi arzulardan yiiz ¢eviren insanlar i¢in kullanilan bir tabirdir.

Imam Gazali’ye gore “ziihd” herhangi bir seyden vazgecip onun yerine daha iyi ve daha
giizeline donmek anlamina gelmektedir (Serdaroglu. 1975: 4/398). Siirlerde oldukca 6nemli yer tutan
bu ifadeyi Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii isimli kitabinda Ethem Cebecioglu su sekilde
acgiklamaktadir:

Arapca, “takdir ve tahmin eden ragbet etmeyen” gibi ¢esitli anlamlar1 olan bir kelime. Kur'an-
1 Kerim'de sadece bir yerde, Hz. Yusuf'un satilmasi konusunda gecen bu kelime, onun satin alimi
konusunda insanlarin ragbetsiz oldugunu gosteren (Yusuf/20) bir manaya sahiptir. Kendisini
diinyadan ¢eken ve dini hayata veren ahirete yonelen kisiler i¢in kullanilir bir tabirdir. Diinyaya goniil
vermemek de ziihddiir. Mevlana'nin para goniilde degil cepte oldugu miiddetge, zengin kisilerin de
zahid sayilacagini ileri siirmesi, bu terime yiiklenen enteresan bir tanimdir.

Ziihd dort cesittir.

1. Diinyadan yiiz ¢cevirme,

2. Halktan yiiz ¢evirme,

3. Haram ve siiphelilerden yiiz ¢evirme,
4

Helallerden yiiz ¢evirme (yani haramdan kaginmanin da &tesinde, helédl konusunda bile
perhizkar bir tutum iginde olmak) (Cebecioglu, 2009: 708).

Zahid tabirinin divan siirindeki algilanis1 hususunda Mine Mengi 6nemli tespitlerde
bulunmaktadir: “Divan sairinin rindin agzindan c¢attig1, kafa tuttugu kimi zaman vaiz, molla, sufi
dedigi zahid, eski edebiyatimizda kati seriat kurallarinin, degismez sayilan inanglarin ve her tiirlii
toplumsal baskinin savunucusu ve uygulayicisi olarak tanitilir. Cevresindekilere hep catik kasla
bakan, insanlarin biitiin davranmiglarin1 haram oldugu gerekgesiyle kinayan zahid, rindin tersine,
diinyasini ve ahiretini kazanma kaygisi i¢indedir. Hirshidir, aggozliidiir, bagkalarina yiiksekten bakar,
0zii ile s6zii bir degildir, ikiyiizliidiir, bi¢imcidir, insanin i¢ine degil, dig goriiniisiine, kalibina deger
verir (Mengi, 2000: 216-217).

Klasik Tiirk siirinde yani divan giirinde rind tipi, umumiyetle tenkid konusu yapilmayacak
sekilde islenmistir. Rind tipinin bu degerlendiriligine karsilik zahid tipi 6zellikle rindin hayat tarzini,
dini ve diinyevi pozisyonlar karsisindaki durusunu daha dogrusu vurdumduymazligini elestiren bir
fikir yapisina sahiptir. Aym sekilde rind de zahidin hayat tarzin1 genel olarak tutum ve davraniglarim
alayci bazen rindane bir tavirla tenkit eder. Divan siirinde asik rindi temsil eden bir yapidayken,
zahid onu ve hissettigi duygular1 hos gérmeyen, yasakg1 bir durug sergiler.

Fuziilli’de Zahid

Zahid kavrami aymi zamanda Fuz(li’nin eserlerinden birisinin ismini (Rind G Zahid)
tagimaktadir. Klasik edebiyat mensubu pek ¢ok sair tarafindan kullanilmis olan bu tabirin, Fuziili’nin
Tiirkce siirlerinde tasavvufi terim izahindaki manasiyla da ortiismesini dikkat ¢ekici olarak telakki
etmekteyiz.

Fuzili’nin siirlerinde zahid sadece beseri agki engelleyen bir kisi degildir, ayn1 zamanda dini
hususlarda da insanlarin tepkisini ¢eken bir yapiya sahiptir. Fuzili bir siirinde tutulan yolun ya da
fikrin samimiyetsizliginden bahsederken bu samimiyetsizligi “disi takva ile slislenmis ama i¢i haram
ile dolu ikiyiizlii z&hide” benzetmektedir:

AAAAA

Dagrasi takva ilen ziba i¢i dolu haram (ks. 16/11)
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Bir diger beyitte Fuzlli zahidin, ask ehlinin i¢ip kendinden gectigi ask sarabindan habersiz
oldugunu dillendirir. Bu beyitte Fuzili’nin tasavvufi manay1 da kastettigi diisiiniildiigiinde elest
bezminde i¢ilen and hatirlanmaktadir. “zevk™ kelimesi Arapga tatmak anlamina da gelmektedir. Elest
bezminde igilen and bilindigi gibi divan siirinde ¢ogu zaman mey ya da sarab kelimeleriyle
karsilanmaktadir. Bir defa verilen s6z ya da andin tadilan bir saraba benzetilmesi ve bu sarabin
tadinin verdigi zevkin unutulmamasi siirde zahidin bilmedigi, tatmadig1 bir duygu olarak karsimiza
cikmaktadir. Bahsi gegen beyit su sekildedir:

Zahid-1 bi-hod ne bilsin zevkini 1sk ehliniin
Bir aceb meydur mahabbet kim i¢en husyar olur (gz. 82/4)

Fuzhli’nin bir baska beytinde ise sevgilinin gamzesini gostermedigi halde kan dokmesi yani
as181 yaralamasi zahidin sarabi gizli igisine benzetilmistir. Kan mazmunu divan siirinde sevgilinin
as1g1 yaralamasi seklinde kullanildigi gibi tasavvufi manada da nefis ve diinyevi hazlardan
kurtulmay isaret eder. Fuzili’nin meshur beyti

Seb-i hicran yanar canum doker kan ¢esm-i giryanum
Uyadur halki efganum kara bahtim uyanmaz mi (gz. 257/4).

Beytinde kullanildig: gibi gozden akan gézyaslarin kuruyup yerini kana birakmasi kulun nefsi
arzularindan kurtulmasi: anlamina gelmektedir. Asagidaki beyitte de Fuzili sevgilinin zulmiinii kulun
cektigi acilar ya da diinyevi ugraslarla, ona sabretme ya da nefsi terbiye etme yolundaki gayretlerini
de dokiilen kanlarla karsilamistir. Asiga bir diger deyisle ilahi askla hemhal olan kisiye gore bu
durum zahidin gizli gizli sarap i¢gmesi gibidir:

Gamzen gorinmeyiip goze kanlar icer miidam
Zahid gibi ki badeni elden nihan icer (gz. 85/5)

Bir diger beyitte Fuzilil zahide seslenerek kendisinin tiim bedeniyle yanip tutusan bir ocak
oldugunu ve zahidin kendisinden uzak durmasi gerektigini soyler. Ocak ifadesi sadece yanan i¢inde
ates olan bir mekani isaret etmez, ayn1 zamanda hala Anadolu’da bilinen kiigiik tekke ya da tarikatlar
icin de kullanilan bir ifadedir. Ayrica siirekli yanmakta olan atesle Allah’in varligr da
kastedilmektedir. Kur’an-1 kerimde bu atesin tasviri Nur suresi 35. ayette su sekilde gecmektedir:

“Allah goklerin ve yerin niirudur. Onun niirunun misali, i¢inde kandil bulunan bir kandilliktir.
Kandil bir cam ig¢indedir, cam inciyi andiran bir yildizdir; (bu kandil) doguya da batiya da ait
olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Nar
iistiine nir. Allah nlruna diledigini kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir.”!

Fuzlli kapry1, duvart kaplayacak kadar siirekli yanan bu atesin varligin1 kendi bedeninde
hisseder, zahidi bu atesin verdigi gii¢c hususunda soyle uyarir:

Z4hida gor sine ¢aki su’lesin bizden sakin
Bir ocaguz biz ki stizandur der u divarumuz (gz. 106/2)

Fuzlli’nin, yukarida birkaci verilen beyitleriyle birlikte Tiirkce siirlerinde yer alan “zahid”
ifadesinin gegtigi diger beyitler asagida siralanarak 6zetle agiklama yoluna gidilmistir.>

Fiistrde zahid eger asik-1 ciger-siiza
Refakat etse yiiz il zulmetine diismez ndr (ks. 2 /5)

Eger hissiz zahid, cigerini yakan bir dsikla arkadashik etse, yiiz yil karanlikta olsa bile ona 151k
diismez.

AAAAA

Dagrasi takva ilen ziba i¢i dolu haram  (ks. 16/11)

Senin yolda gidisin disi takva ile siislii i¢i haram dolu riyakadr bir zahide benzer.
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Veriir Kur'an yerine sihhat-i taat eger zahid
Namaz icre dua-y1 devleti vird-i zeban eyler (ks. 17/19)

Eger zahid namazda mutlulugu icin duayt dile getirirse bu dua ona Kur’an yerine daha saglikli
bir ibadet getirir.

Zahid su'al ederse ki meyden nediir murad
Bizde safadur anda kudiiret cevab ana  (gz. 9/2)

Zahidin meyden maksadiniz nedir, seklindeki sorusu karsisinda ona cevap sudur: Bizde saflik,
onda bulaniklik. Zahid, burada mey yani sarap diiskiinii olanlara sorusunu yoneltmektedir. Soruda
meye diiskiin olanlarin asil maksatlarinin ne oldugunu sormaktadir. Bu soruya karsilik tereddiitsiizce
verilecek cevap bellidir. Kendilerindeki maksadin safliga ulasmak oldugu vurgulaniyor. Sarabin
manevi 6zelligini bilmeyenler icinse sadece bulaniklik oldugu belirtilmektedir.

Fuzili burada zahidi karsisina alinca “mey”in ask-1 11ahi oldugu meydana ¢ikar. Hakiki ask
kalbi masivadan temizler, kopiiriir, lizerindeki su kabarcig1 temiz, seffaf bir ayna halini alir.

Silk-i ehl-i hale ¢ekmis zahidi esk-i riya
Mis gibi kim sim kadrin bildiiriir sim-ab ana (gz. 12/8)

Riyakar gozyaslar1 zahidi hal ehli olan kisilerin safina ¢cekmis. Aynen giimiisiin degerinin civa
ile bildirildigi gibi hal ehli olanlarin degeri de bu sekilde bilinmektedir.

Burada hal ehli olanlarin ayirt edici 6zellikleri de bu sekilde bildirilmis oluyor. Hal ehli kisiler
maddiyatla maneviyatin ayrimini net sekilde gordiikleri i¢in maneviyati tercih etmislerdir. Hal ehli
olan kimselerin tiim tutum ve davraniglar1 samimiyetten kaynaklanmaktadir. Oysa maddiyatla
maneviyat arasindaki ayrimda manevi hakikatlere sirtin1 ¢evirmis olan zahid gergekleri gorecek
durumda degildir. Samimi olmamas1 gercekleri goérmesine engeldir. Davraniglarinda samimi
olmayan zahidin doktiigii gozyaslar1 da samimi degildir. Sadece gdsteris i¢in yani aldatici bir 6zellige
sahiptir.

Z4hida sen kil tevecciih glise-yi mihraba kim
Kible-yi ta’at ham-1 ebrii-y1 dil-berdiir mana (gz. 21/6)

Ey zahid, sen mihrap kdsesine yonel yani namaza dur. Benim igin ise ibadet edilecek yer
sevgilinin kaginin krvrimidir.

Burada zdhidin mihraba yonelerek namaz kilmasinda bile samimiyet olmadigini
vurgulamaktadir. Sair kendisi i¢in de bir mihrap oldugunu belirtiyor. Kendisi i¢in mihrap, zahidin
yani herkesin yoneldigi mihrap degildir. Hakiki sevgilinin kaglariin kivrimidir.

Ol biit ebrisin koyup mihraba dondurmen yiiziim
Koy meni zahid mana ¢oh verme Tanr1’y¢iin azab (gz. 28/6)

O put gibi giizel sevgilinin kasini terk edip de mihraba yiiziimii yoneltmem. Ey zahid, Allah
i¢in birak beni bana ¢ok sikint1 ¢ektirme.

Sair, puta benzetilen essiz giizellikteki sevgilinin kasina yonelmeyi terk edip de mihraba
yonelmeyeceginde 1srar etmekte ve bu durumu vurgulamaktadir. Ayni zamanda da zahidin artik onu
yolundan g¢evirme israrindan vazgegmesi hususunda net bir tavirla zahidi uyarmakta adeta ona
yalvarmaktadir. Allah i¢in beni birak ifadesiyle sanki artik yakamdan diis demektedir.

Muvahhidlere kilma inkar zahid
Mey-i vahdeti sanma timmu’l-haba’is (gz. 26/3)

Ey zahid, tevhid yolunu tutanlara karsi ¢ikma; birlik sarabini kétiiliikklerin anasi olan sarapla
karigtirma.
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Burada sair yine zahidi uyarmaktadir. Bu uyarisin sebebi zahid, siirekli tevhid yolunu tutanlart
asil yollarindan alikoymaya calismaktadir. Sair bu alikoyma cabasi karsisinda zahidi uyararak
cabasindan vazgeg¢mesini salik vermektedir. Zahid, siirekli dis goriiniise baktig1 icin yine
yanilmaktadir. Vahdet sarab1 yani hakiki birlik sarabi ile yerytiziindeki tiim koétiiliiklerin anasi, sebebi
olan sarabi bir tutmaktadir. Sair zahitteki bu yanls tutumu tenkit etmektedir. Birlik sarabi ile
kotiiliiklerin anasi olan ickinin ayni seyler olmadigini belirtmektedir. Oysa zahid her zaman oldugu
gibi kendisini tamamen dig goriiniise odakladigi igin manevi sarapla alkollii sarabin farkini bile
anlayamamaktadir.

Cam dut der saki-i giil-¢ihre zahid terk-i cdm
Ey goniil fikr eyle gor kim kansidur dutmalu pend (gz. 62/6)

Giilyiizlii saki, kadeh tut; Zahid ise kadehi birak der. Ey goniil bir diisiin, hangisi tutulmasi
gereken nasihattir?

Saki, divan siirinin karakteristik 6zelligi dogrultusunda burada da giil yiizlii olarak ifade
edilmistir. Giil yiizlii olan saki kendisine eline kadeh almasini yani igmesini tavsiye ederken zahid
ise kadehi birakmasini tavsiye etmektedir. Bu ikilem kargisinda kalan sair kendi kendisine hangisinin
nasihatini tutmasi gerektigini sormaktadir. Soruyu sorarken de kendisine yani gonliine diisiiniip dyle
cevap vermesini beklemektedir. Saki tasavvufi anlamda Allah agki sunan pir anlamina da gelir. Sairin
Allah agkini tercih etmesi muhakkaktir.

Hos ol kim rind-i mey-h"are igiip cadm-1 sardb oynar (gz. 78/5)
Kuru zahidin sema etmesinden ne ¢ikar... Iyi olan, sarap i¢en rindin oynamasidir.

Gosteris pesinde olan zahidin yani kuru, ham sofunun sema etmesi nedir ki... Asil oyun, sarap
icip kendinden gegen rindin sergiledigi gdsteristen uzak oyundur. Yani sema yapmak gosteris
meraklilarinin isi olamaz demekte ve eklemektedir. Asil oyun sarap igtikten sonra kendisinden gegip
icindeki hakikati hal ve hareketiyle disa vurmakta olan rindin sergiledigidir...

Isk aybin1 biliirsen hiiner ey zahid-i gafil
Hiineriin aybdur amma dedigiin ayb hiinerdiir (gz. 81/4)

Ey gafil olan zahid, aski sen ayiplayarak hiiner yaptigin1 zannediyorsun. Senin hiinerin ayiptir
ama ay1p dedigin de hiinerdir.

Zahidin her zamanki gibi gaflet yani aymazlik i¢inde oldugunu vurgulamaktadir. Zahid o
kadar aymazlik i¢indedir ki aski ayiplamaktadir. Bununla da yetinmeyip aski ayiplamay1 da hiiner
saymaktadir. Oysa zahidin ayipladig ask gercek bir hiinerdir.

Zahid-i bi-hod ne bilsin zevkini 1k ehliniin
Bir aceb meydiir mahabbet kim icen husyar olur (gz. 82/4)

Kendinde olmayan zahid askin zevkini ne bilsin; Ask tuhaf bir meydir ki onu igenin akli bagina
gelir.

Zahidin ask zevkini ve 6zelligini bilmediginden daha dogrusu onun agktan anlamayacagindan
bahsetmektedir. Askin siradan bir icki olmadigini agkin igen kimseleri kendisine getiren bir i¢cecek
oldugunu ifade etmektedir. Ask sarabinin bu 6zelligini dogal olarak onu igmeyenin yani zahidin
bilemeyecegini vurgulamaktadir.

Gamzen goérinmeylip goze kanlar icer miidam
Zahid gibi ki badeni elden nihan icer (gz. 85/5)
Senin gamzen, halktan gizli sarap icen zahid gibi géze goriinmeyip gizlice kanlar icer.

Burada sevgiliye seslenmektedir. Senin can alic1 gamzen goze goriinmeyerek gizli sekilde kan
igmektedir. Zahidin yani ham sofunun halktan gizli olarak sarap igmesi gibi senin gamzen de gizlice
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kan iger. Zahidin gizlice ictigi sarap ile sevgilinin gamzesinin asig1 yaralayarak gizlice kanini igmesi
arasinda paralellik kurulmaktadir. Sarabin yaygin rengi kizildir. Sevgilinin gamzesiyle yaralayip
kanlarini igtigi asiklarin kanlarinin rengi de kirmizidir. Sevgilinin gamzesi goriinmeyip yani gizlice
sinsi sekilde kan igmektedir. Bu durumu 6rneklemek agisindan sair, zahidin halktan gizli sarap
igmesini vermektedir.

Meger divanediir sevda-y1 ebrlisiyla zahid kim
Bahup mihraba dayim 6z 6ziyle giift i gl eyler (gz. 86/2)

Zahid, mihrabin kasinin sevdasiyla divane olmustur. Mihraba bakarak siirekli kendi kendine
konusmaktadir.

Camideki mihrabin tepe kismi, sevgilinin kasina benzetilmektedir. Zahid de siirekli namaz
kildig1 i¢in mihrabin kasina asik oldugunu ileri siirmektedir. Ama bu siradan bir agk degil; kendinden
gecip kendi kendine konugma bigimine getiren bir asktir. Namaz kilan kisiler mescit veya camilerde
mihraba kars1 dururlar. Namaz esnasinda dudaklar hafifce oynatilarak namaz sureleri okunur. Zahid,
aslinda namaz kilmak i¢in mihraba yonelmistir. Oysa sair onun bu tutumunu mihrabin kasa benzeyen
iist kismina olan agkindan dolay1 zahidin boyle yaptigini ifade etmektedir. Aslinda zéhid sadece
namaz kilmak i¢in mihraba yonelmistir. Disaridan bakinca kendi kendine konusurmus gibi
gorlinmesi de gergekte namaz surelerini okumasindan ibarettir.

Lebiin devrinde zahidler dutup mey-haneler kiincin
Kilup tesbih tarin terk ziilf-i geng dutmiglar (gz. 89/6)

Zahidler senin dudaginin devrinde meyhane koselerini tutarak tespih ipini terk etmis onun
yerine ¢eng tellerini tutmuslardir.

Sevgiliye seslenerek senin dudaginin devir vaktinde zahidler meyhane koselerine
cekilmektedirler. Siirekli olarak ellerinden diisiirmedikleri tespih ipini de terk etmisler onun yerine
calgi tellerini ellerine almislar.

Mahabbet lezzetinden bi-haberdiir zahid-i gafil
Fuzali  1sk zevkin zevk-i 1ski var olandan sor (gz. 100/7)

Ey Fuzili, gafil olan zahid, ask lezzetinden habersizdir. Bu durumda sen agk zevkini ask
zevkini bilenden sor.

Gaflette olan, yani aski tanimayan zéhide ask zevkini sorma. Ciinkii gafil olan zahid ask
zevkinden de habersizdir. Tkinci misrada sair kendisine seslenerek “Fuziili, askin zevkini sormak,
O0grenmek istiyorsan bunu ask zevkinin farkinda olanlardan sormalisin. Kisaca agk zevkine sahip
olmayan zahid ask zevkinden ne anlar ki... Ask zevkinin nasil oldugunun sorulup 6grenilecegi kisi
kesinlikle ask zevkine sahip olan yani agktan anlayan daha dogrusu asik olan kimselerdir.

Z4hida gor sine ¢aki su’lesin bizden sakin
Bir ocaguz biz ki sizandur der u divarumuz (gz. 106/2)

Ey zahid, bizim parcalanmis bagrimizin alevini goér ve bizden uzak dur; biz kapisi ve duvari
yanan ocagiz.

Sair, kendisinden emin bir sekilde zahide seslenerek sinesinde yani gégsiinde yanmakta olan
agk atesinin alevini gormesini istiyor. Ayni1 zamanda zahidin kendisinden sakinmasim istiyor. Ask
alevinin yams seklini de kendi viicudunu ocaga benzeterek ifade etmektedir. Ocagin ozelligi
yanarken alev ¢ikarmasidir. Ayrica bir de tasavvuf biiyiiklerinin ocaklari var ki siirekli yanmaktadir.
Kendi gogstinii de agk atesiyle siirekli yanarak alev ¢ikaran ocaga benzetmektedir.

Sanur zahid 6zin hali hayaliinden galatdur bu
Bu hayran oldugindandur ki hayran oldugin bilmez (gz. 112/6)

Zahid, oziinde senin hayalinin olmadigin1 sanir ki bu yanlistir. O hayrandir ama hayran
oldugunu bilmez.

641



Fuzili’nin Tirkce Siirlerindeki Zahid Tabiri Hakkinda Bir Degerlendirme

Hakikati géremeyip hayal i¢inde yasamaya devam eden zahid, kendisinde senin hayalinin
oldugunu fark edemedigi icin senin hayalinin kendisinde olmadigini sanir. Bu ¢ok yanlistir. Zahid,
hakikati bilmediginden dolay1 her zamanki gibi yine yanilmakta ve senin hayalinin gergekte onda
oldugunu fark etmemektedir.

Ham-1 ebrii-y1 miigginiin gérurse zahid-i kec-bin
Dahi kamet siiciid-1 glise-yi mihraba ham kilmaz (gz. 118/2)
Egri goren zahid senin kasinin kavisli olusunu gorse mihrap kdsesine secde etmeyi birakir.

Sevgilinin kaginin kivrimi camilerdeki mihrabin kavisli olan iist kismina benzetilmistir.
Stirekli namaz kilmak icin mescide gidip mihraba yonelen zahid, senin kasinin kivrimini gorse
mihraba secde etmek icin egilmez.

Kébe ihramia zahid dediler bel bagladi
Eylediim tahkik anun baglandugi ziinnar imis (gz. 127/4)

Zahidin Kébe ihramina bel bagladigin1 sdylediler. Ben arastirip anladim ki onun baglandigi
kemermis.

Hacca giden erkekler Kabeyi tavaf esnasinda ihram ismi verilen diigmesiz ve dikissiz ve
gorlinlis olarak da kefene benzeyen beyaz bezlere sarinirlar. Kefene benzeyen elbise vari bu
kumaglarin da viicutlarindan diigmemesi igin de bele sarilan ip veya kemerle baglanir. Bu kemere
zinnar da denilmektedir. Burada da sair, zahit i¢in insanlarin onun ihrama bel bagladigim
sOylediklerini belirtmektedir. Kendisinin durumu inceledigini ve inceleme sonunda ise zahidin
gercekte ihrama degil ihrami baglayan ziinnara baglandigini goérdiigiinii belirtmektedir. Bel baglamak
iki anlamda kullanilmaktadir. Ger¢ek anlamiyla kusak sarma yani beli baglama diger anlamiyla da
birilerine giivenmek seklinde baglanmaktir.

Zahida terk etme sahidler visali rahatin
Ger azdbundan hemin gilman u havradur garaz (gz. 133/2)

Ey zahid, diinya zevkini Cennetteki gilmanlar ve huriler i¢in terk ediyorsan bunun i¢in sikinti
cekmene gerek yok. Diinyadaki giizellerin zevkini yasa.

Sair, zahidin asil maksadinin Cennetteki giizeller ve giizellikler oldugunu ifade etmektedir. Bu
giizellere erismek icin de zahidin diinyadaki giizellerden uzak durmasina gerek yok demektedir. Yani
asil maksadi Hakk’a ulagmak olmayan zahidin Cennetteki huri ve gilmanlar i¢in diinyadaki giizelleri
terk edip eziyet cekmesine gerek yok. Cennetteki huriler asil maksat ise diinyadakilerin de onlardan
pek farki yoktur.

Ey Fuzili zahid er dava-y1 akl eyler ne stid
Nefy-i zevk-1  1skdur cehline ayn-1i’tiraf (gz. 144/7)

Ey Fuzili, zahid kisi kendisinin akilli oldugunu iddia etmektedir. Ne fayda ki onun agk zevkini
inkar etmesi cehaletinin itirafidir.

Burada Fuzili, zahidin kendisinin akilli oldugu iddiasinda bulundugunu belirterek itiraz
etmektedir. Itiraz ederken de zahidin askin zevkini inkir etmesinin tamamen onun cehaletinden
kaynaklandigini ifade etmektedir.

Mey-i giil-glin1 dediin akla ziyandur zahid
Bu midur akl ki terk-i mey-i giil-glin etdiin (gz. 150/2)

Ey zahid, giil renkli sarabin akil isi olmadigini1 sdyledin. Sen giil renkli sarabi terk ettin bu
akill isi midir?
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Sair burada zahide seslenerek onun giil renkli sarap i¢in akla ziyan yani akil dis1 oldugunu
ifade ettigini belirtmektedir. Zahidin giil renkli sarabi birakmasiin asil akil dis1 olay oldugunu
vurgulamaktadir. Burada zahidin kirmizi sarabi terk edisini onun hakikate sirt ¢cevirmesi olarak
diistiinmektedir.

Severem zahidi kim kiise-yi mihrabi sever
Ham-1 ebriina rakibiim olup olmaz mayil (gz. 170/6)

Ben zahidi seviyorum, ¢iinkii o mihrap kosesini seviyor. Senin kaginin kivrimini severek bana
rakip olmuyor.

Sair, sevgilinin kasmnin kivrimina asiktir. Oysa zahid, sevgilinin kasmin kivriminin
giizelliginin farkina varmadigi i¢in mescitte bulunan mihrabin iist kisminin kivrimini sevmektedir.
Sair, zahidin bu tutumu karsisinda mutlu oldugunu ifade ediyor. Eger zahid, mihrabin kivrimi yerine
sevgilinin kasinin kivrimini sevmis olsaydi; kendisine rakip olacakti. Bu durumda sair zahidin rakip
olmayisindan dolay1 mutludur.

Hublar mihrab-1 ebriisina kilmazsan suctid
Diniini donder gel ey zahid ki yahsi din degiil (gz. 171/4)
Sen giizellerin kaginin kivrimina secde etmezsin. Dininden vazgeg bu giizel bir din degildir.

Zahide seslenerek sen asil sevgilinin kaginin kivrimia secdede bulunmuyorsun, yani Hakk’1
gergek anlamda goremiyorsun. Goremedigin i¢in de Hakk’a degil bagka yere secde etmektesin. Senin
secde ettigin mihrap, seni gercek sevgili olan Allah’a secde etmekten alikoymaktadir. Bu sebeple de
sen dinini degistirip seni Hakk’a secdeden alikoymayacak bir dine yonelmelisin, demektedir.

Her kimiin takdirden makstdi1 6z kadrincediir
Ehl-i 15k ister ziilal-i vasl zahid selsebil (gz. 174/3)

Herkes takdirden kendi miktarinca ister. Ask ehli kavusmanin berrak suyunu zahid ise
Selsebili ister.

Burada Hakk’in gergekten algilanip algilanmadigindan bahsetmektedir. Hakk’1 gergekten
algilayan gergek inang sahipleri Hakk’a kavusmay1 arzu etmektedirler. Zahid ise Hakk’1 tam anlami
ile algilayamadigi i¢in Cennetteki Selsebil irmagini istemektedir. Selsebil yaratilandir Hak ise
yaratandir. Gergek asik Hakk’1 yani yaraticiya kavusmayi isterken bu hakikatin farkina varamayan
zahid ise yaratilani istemekle yetinmektedir.

Cennete zahid biliir can vermedin yetmez veli
Céna kiymaz 6z temennasindadur miskin bahil (gz. 174/4)

Zahid, can vermeksizin Cennete gidilemeyecegini bilir. Ama o miskin cimri sadece kendisini
diisiinmektedir.

Zahidin can vermeksizin yani 6lmeden cennete gidilmeyecegini bildigini belirtmektedir.
Gergekte ise miskin, hasis, cimri zahidin yine sadece kendisini diislindiiglinii vurgulamaktadir.

Hem-sohbet old1 dane-yi englir zahide
Asli budur ki ohidilar badeni haram (gz. 181/7)
Uziim tanesi zahid i¢in sohbet malzemesi oldu. Badeye haram demelerinin sebebi budur.

Uziim tanesi zahidin sohbet ortaminda bulundugu igin ayn1 zamanda bade yani igkinin temeli
de tiziim tanesi oldugu i¢in badeye haram dediler.

Zahida menden ne hasil kim ohirsan mescide

Mende taat yoh heman éalayis-i seccadem (gz. 189/5)
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Ey zahid, benden ne bekleyip mescide davet ediyorsun? Bende taat ve ibadet yok, ben seccade
iizerinde kibirlenirim.

Sair kendisini mescide cagiran zdhide tepki gostererek hangi beklenti ile kendisini mescide
cagirdigini sormaktadir. Yine cevabi da kendisi vermektedir.

N’ola kilsam terk-i mey minnet kilup zahidlere
N’eylerem mey nes'esin men kim seniin hayranunam (gz. 201/3)

Ben zahitlere minnet edip sarabi terk etsem ne olur ki Sarap nesesini ne yapayim, ben senin
hayraninim.

Sair burada Allah’a seslenerek kendisinin zahitlere minnet duygusuyla sarabi terk etmesinin
hatal1 olacagini belirtmektedir. Asil maksadinin sarap igilirken alinan nese olmadigini asil olanin
kendisinin Hakk’a olan hayranligi oldugunu vurguluyor.

Tavruma zahid eger sliretde eyler i’tirdz
[htilat etsem an1 sermende eyler siretim (gz. 203/3)

Eger zahid, benim tavrima bakip itiraz ederse bir siire benimle yasarsa benim ahlakimdan
utanir.

Sair, zahidin bilgisiz bir sekilde yani cahilane onun tutum ve davranislarina bakarak ona itiraz
etmesi durumuna deginmektedir. Zahidin bu itirazi kendi cehaletinden kaynaklandigimi bir siire
benimle birlikte hareket etse bendeki kisilik ve 6zelliklerden utanir demektedir.

Deme zahid ki terk et sim-ber biitler temasasin
Meni kim kurtarur Tanr1 satagsdurmis belalardan (gz. 204/4)

Ey zéhid bana giimiis gogiislii giizelleri seyretmeyi birakmay1 salik verme; Allah’in beni
bulastirdig1 bu belalardan beni kim kurtarir ki, demektedir.

Zahidun ta’n ile donderdiim yuzin mihrabdan
Nice bulmaz ecr bin kafir muselman eyleyen (gz. 206/8)

Ben ayiplayarak zahidin yiiziinii mescitten ¢evirdim. Bin kafiri Misliiman eden kisi hi¢ sevap
almaz m1?

Sair, kendisinin siirekli olarak zahidin mescide gittigini ayiplayip kinayarak onun lizerinde etkili
oldugunu ve sonunda onu mescitten uzaklagtirmay1 basardigimi belirtmektedir. Ayni1 zamanda yaptigi
isle oviinerek sormaktadir, bir kafirin Miisliiman olmasina sebep olan kisi hi¢ sevap almaz m1?

N’ola zahid bilse kiifr-i ziilfiin iman oldugin
Simdi gérmigler midur kafir miiselméan oldugin (gz. 207/1)

Ne olur zahid sa¢ karanliginin iman oldugunu bilse... Kafirin Miisliman oldugunu goren
olmus mu ki...

Sevgilinin saglart klasik edebiyat algisina gére uzun ve simsiyahtir. Siyah sa¢ sevgilinin
yiiziinii 6rtmektedir. Sevgilinin yiizii mushafa benzetilirken sevgilinin yliziinii 6rten sa¢lar da kiifiir
olarak telakki edilmistir. Sevgilinin yiiziinii kaplayan sa¢ ayn1 zamanda imandir ama zahid bunu
bilmemektedir.

Der imis zahid ki olmak aybdur riisva-y1 1sk
Bu s6zi fas etmesiin riisva-y1 alem olmasun (gz. 227/6)

Zahid, ask c¢ilgin1 olmayr ayipliyormus; Sakin bu sozii agiklayarak kendisi herkese rezil
olmasin...

Asiklar asik olmanimn geregince cilgma donerler aym zamanda delicesine ¢ilgincasina
hareketler yaptiklar1 i¢in insanlar tarafindan ayiplanirlar. Burada zahidin herkes gibi davranarak
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asiklar icin delirmisler gibi ifadeler kullanmasi durumunda asil kendisinin el dleme rezil olacagini
ifade etmektedir.

Sanemler secdesidur bizde ta’at Tanri-¢iin zahid
Kimi gorsen sen 6z diniinde teklif-i namaz eyle (gz. 244/2)

Ey zahid bizdeki ibadet putlar icin secdedir, kendi dinince yasayip giden kimi gérsen ona
namaz teklifinde bulunma.

Allah’a ibadet bizim i¢in put gibi olan giizellerin 6niinde egilmektir. Sanem yani put fevkalade
giizellik kavramini ifade etmektedir. Bu sebeple bizim ibadet anlayisimiz da bu sekildedir. Yani
boylece biz de herkesin yaptig1 gibi kendi dinimizin gerektirdigini yapmaktayiz. Burada zahide
uyarida bulunarak “Sen bizim gibi kendi dininin ibadet gereklerini yapanlari hemen namaz kilmalari
icin ¢agirma. Bu asléd uygun bir davranis olmaz.” demektedir.

Za’f-1tali kesdi dunyadan nasibin zahidiin
Yohsa 0z re'yiyle zahid terk-i dunya etmedi (gz. 258/6)

Zahidin talihsizligi onun diinyadan nasibini kesti. Degilse o kendi iradesiyle diinyay1 terk
etmedi.

Zahidin de asiklarda bulunmasi gereken 6zellikler gibi diinyay1 terk etmesini onun kendi karari
ve hiir iradesiyle olmadigini bilakis bu durumu onun talihsizligine baglamaktadir.

Gayet-i ziihd u vera’ zahid visal-i hirr ise
Vechi yoh men’ etmegun hiri-likalardan meni (gz. 259/6)

Ey zahid, takvali olusun gayesi cennetteki hurilere kavusmak ise beni huri yiizliilerden men
etmenin anlami yoktur.

Burada tasavvuf terimlerinden ziihd ve vera birlikte kullanilmaktadir. Vera’ tasavvufta diinya
nimetlerinden vb. kaginmak uzaklagmak anlamindadir. Zahide hitap ederek ziihd ve vera ile asil
maksat cennetteki hurilere kavusmak ise beni nigin huri yani melek yiizliilerden alikoymaya
caligmaktasin, demektedir.

Zahid ¢oh etme ta’ne mey uftadesine kim
Cohlar1 yihdi pir-i muganun kerameti (gz. 286/6)

Ey zahid, sarap diiskiinlerini ¢ok ayiplama ¢iinkii piri muganin yani meyhanedeki miirsid-i
kamilin kerameti ¢oklarint mahvetmistir.

Zahid mey-i nabdandur ikréh galat
Sen hah s6ziim sahih dut hah galat (rb. 42/1)

Ey zahid, senin i¢tigin sarap aslinda sahici degil, bir yanlishgin itirafidir. Sen istersen s6zlerimi
dogru, istersen yanlis kabul et.

Sonu¢

Zahid tiplemesinin divan siirindeki islenisi asik ve onun temsil ettigi rind ¢ergevesinde
olmaktadir. Bu 1stilahi siirlerinde kullanan sairlerin basinda Fuzili gelmektedir. Fuzili’nin Tiirk¢e
siirlerinde gegmekte olan zahid kavrami divan siirindeki klasik kullaniginin yaninda tasavvufi
manasiyla da kullanilmigtir. Bu manaya gore beyitlerin ikili okumaya miinasip hale gelmesine vesile
olan zahid tabiri, asik ile sevgili arasindaki muhabbeti hos gérmeyen bir fikir yapisina sahiptir.
Tasavvufi anlamda Allah ile kul arasina giren nefis, diinyevi hazlar ya da dinin gerektirdigi kati
kurallar gibi hususiyetleri isaret eden zahid tiplemesi Fuzlli’nin siirlerinde farkli bir sekilde
islenmistir. Fuz(li’nin siirlerinde islenen zahid tipine elestirel bir bakis s6z konusudur. Fuzili bu
sekilde elestirel bakista bulunurken hakliligin1 kullandigi ifadeleriyle adeta goézler oOniine
sermektedir. Fuzili siirlerinde isledigi zahid tipinin cenneti isteyen bu isteminde bulunurken de kendi
merkezli yani bencil bir karakter oldugunu vurgulama yoluna gitmektedir. Fuzili siirlerinde hal ve
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hareketlerini tasvip etmedigi zahid tipine zaman zaman da yol gosterici bir tavir takinmaktadir.
Elbette siirlerde zahid karakteri de saire ayni sekilde bilgiglik taslayip yol yordam Ogretme
hevesindedir. Ama siirlerde goriildiigii gibi zahid, yol gostericiliginde son derece tutarsiz bir tarz
ortaya koymaktadir. Sairin siirlerde zahid tipini tenkide tabi tutmasi da gercekei yani akla yatkin bir
tarzda meydana gelmektedir. Bu calismada bahsedilen bu isleyise isaret eden beyitler verilmis olup
Fuzili’inin siiirlerinden hareketle zahid tiplemesinin farkli anlamlan tizerinde durulmustur.

Sonnotlar

! Nur suresi, 35. &yet. https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/N%C3%BBr-suresi/2826/35-ayet-tefsiri, Erigim
Tarihi: 21/09/2024

2 Beyitlerin acgiklanmasinda kismen istifade edilen kaynak igin bkz. Ali Nihat Tarlan, Fuzli Divani Serhi,
Akgag Yay. Ank. 2017
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