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Arastirma Makalesi | Research Article

Tirk Halk Hikayelerinde Biiyii
Magic in Turkish Folk Romances

Oz

Soziin biiyiistinden dogan halk hikayeleri, toplumlarin kiiltiirel mirasi olarak aktarilan ve
nesilden nesle uzanan bir yol izlemektedir. Halk hikayelerinde ele alman degerler, unsurlar,
mesajlar, toplumun degerlerini ve ahlaki prensiplerini, hikdye ve yasam arasindaki kurguyu
temsil etmektedir. Bu makalede halk hikayeleri 6rnekleri {izerinden incelenecek olan biiyti, olagan
akis1 degistirmek ve dontistiirmek, dogatistii giiclerin yardimiyla sonuca ulasmak gibi doktrinler
icermektedir. Halk hikayelerinde siklikla goriilen biiytisel islemler, dogaiistii giicler ve
sembollerle iliskilendirilmistir. Biiytisel uygulamalar, daha ¢ok dogatistii giiclere sahip varliklara
atfedilmekte ve halk hikayelerinde karsimiza cikmaktadir. Incelenen halk hikayelerinin
belirlenmesinde 6l¢tit olarak “popiilerlik” niteligi kullanilmistir. Popiiler anlatilardan on tanesinin
geneli gosterecegi fikrinden hareketle su on ornek secilerek incelenmistir: Arzu ile Kamber,
Asuman ile Zeycan, Derdiyok ile Ziilf-i Siyah, Elif ile Yaralt Mahmut, Ercisli Emrah ile Selvihan,
Ferhat ile Sirin, Hursit ile Mahmihri, Kerem ile Asli, Kirmansah, Tahir ile Ziihre hikayeleridir.
Halk hikayelerinde rastladigimiz biiytisel motifler, Tiirk halkinin mistik diistince ve inanglarmi
ortaya koymaktadir. Bu baglamda, halk hikayelerindeki mistik giicler sayesinde var olan biiytisel
bilgilerin genis bir diizleme yayildigr ve bu yayilimin biiytisel ritiielleri olusturdugu tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Halk Hikayesi, Biiyii, Sihir, Ritiiel, Tilsim

Abstract

Folk romances, born from the enchantment of words, are a significant part of a society’s cultural
heritage, passed down through generations. The values, elements, and messages within these
romances reflect the community’s moral principles and societal norms, blending fiction with real-
life experiences. This article examines the presence of magic in folk romances, exploring how
supernatural forces alter and transform the natural course of events to achieve specific outcomes.
Magical rituals and symbols are frequently associated with supernatural beings and play a crucial
role in folk romances. The selection criteria for the folk romances analyzed in this study were
based on popularity. Ten examples were chosen, including “Arzu and Kamber,” “Asuman and
Zeycan,” “Derdiyok and Ziilf-i Siyah,” “Elif and Yarali Mahmut,” “Emrah and Selvihan of Ercis,”
“Ferhat and Sirin,” “Hursit and Mahmihri,” “Kerem and Asli,” “Kirmansah,” and “Tahir and
Ziihre.” The magical motifs within these romances reveal the mystical beliefs and spiritual
traditions of Turkish folk culture. This analysis highlights how mystical knowledge and magical
rituals spread across a broad spectrum, shaping the spiritual landscape of folk romances.

Keywords: Magic, Sorcery, Folk Romances, Witch, Ritual, Talisman
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Giris

Halk hikayeleri, insanoglunun kiiltiirel birikiminin bir yap: tasidir. Tarihin ilk ¢aglarindan itibaren insanlar,
yasamlarini hikdye etme veya bir olaya baglama ihtiyaci duymustur. Bu ihtiya¢tan dogan hikayeler de insanlarin
yasam Oykistiniin dayandig1 noktalar: asikar etmektedir. Halk hikayeleri, farkli bircok unsura ev sahipligi
yapmustir. Ask ve kahramanlik etrafinda donen bu hikayeler; imtihan, cesaret, fedakarlik, cesitli zorluklar,
miicadele, biiytisel uygulama ve islemler gibi insanlarin zihinlerinde var olan bilgiyi hikdye etme yoluyla agiga
vurmustur.

Kaya (2014) ve Elgin (2004); halk hikayesini, roman ihtiyacin gideren bir tiir olarak gérmekle beraber efsane,
masal, destan, menkibe gibi ttirlerle beslenip igerisinde pek ¢ok unsuru da barindirdigindan s6z etmektedir. Bu
sayede halk hikayeleri cesitlenmis bir yap1 gostermektedir. Cesitlenen bu yapi, hemen hemen her hikayede
biiytiyle bezenmis ve ortaya farkl rittielleri cikarmaistir. Bu rittieller kimi zaman bir cadi etrafinda donerken bazen
de pir, dervis, Hizir vb. kisiler tarafindan uygulanmaktadir. Ttirkce Sozliik’te buiyti; “Tabiat kanunlarina aykir
sonuglar elde etmek iddiasinda olanlarin basvurduklar: gizli islem ve davranmislara verilen genel ad, afsun, sihir, fiisun, bagi”
ve “karst durulamaz giiclii etki” seklinde tanimlanmaktadir (2005: 336). Actpayamli, biiytintin daha ¢ok nazar-goz
degme, halk hekimligi, yagmur duasi gibi kiiltiirel unsurlarina deginmis ve bu baglamda kisinin nazardan nasil
kurtulacagina dair inanmalar 6ne stirmustiir (1962). Malinowski, bliytintin tanimin1 yapmis ve onu “Biiyii giicii,
her yerde hiikiim stiren ve istedigi ya da gerektigi her yere yayilan evrensel bir gii¢ degil. Biiyii, tekil, 6zel bir kudret; tiiriinde
tek, yalmz insamin icinde bulunan, yalmiz biiyii sanatiyla serbest birakilabilen, kendini sesiyle ifade eden ve ayinin
uygulanmast yoluyla aktarilan bir giic” seklinde aciklamistir (2000: 65). Buiyii; psikolojide insan1 rahatlatan bir unsur
olarak karsimiza gikmaktadir. Insanin kendini bir etmene baglayarak umut etmesini, avunmasini, istek ve
arzularmi cesitli rittieller etrafinda gerceklestirmesini saglamakta ve i¢ diinyasinda varligmi korumaya
almaktadir. Toplumun sozel bellegindeki biiyti kavramina bakildigr zaman korkulan bir olgu oldugunu
gormekteyiz. “Her kiiltiir kendi cadisina ve biiyiiciisiine sahiptir ve her kiiltiirde bunlara imrenilir ya da bunlardan
korkulur” (Martin, 2009: 11). Gortildugi tizere by, dini yasam boyutunda ele alindig: takdirde korkulan, uzak
durulan buna ragmen basvurulan bir yontemdir.

Biiyli kelimesinin etimolojisine baktigimiz zaman Potapov, Eski Tiirkcede kelimeyi “bogii”; And ise “buigii”
seklinde vermis olup kam/saman anlamina geldigi aktarilmistir (Potapov, 2012: 163; And, 2007: 36-42). Ayni
zamanda bu kelime, eski Hiristiyan Tiirklerde “btigi” seklinde gecmekte ve peygamber anlamina gelmektedir
(And, 1985: 14-15). Eski Turk sisteminde, samanin ugras alanlarindan biri de “buiyticiiliik” tiir. Buiyticti; saman,
kam, bahsi, baksi, baksi, ozan, oyun gibi adlandirmalar yapilmaktadir. Samana, kam kelimesinin yaninda “oyun”
denilmesi biiyti anlamina gelen “bo, btigii, bogii” adlarinin verilmis olmasi, samanin gorevine telkinde
bulunmaktadir (Alpaslan, 2022: 34). Metin And, “Oyun biiyiidiir.” (2007: 33) diyerek oyun ve biiylintiin ayrilmaz
bir ikili oldugunu agiklamaktadir. Huizinga, mevcut insan tanumlarmi elestirerek onu “Homo Ludens” yani
oyuncu insan olarak tanimlar. Huizinga, oyunun insan toplumlarinda var olan temel bir olgu oldugunu ileri
strerek oyunun kiiltiirden 6nce ortaya ¢iktigini savunmaktadir. Ayn1 zamanda oyunun ciddiyetten ayrilan bir
yaninin oldugunu belirterek toplumsal iliskilerin ve normlarin gelismesine de katki sundugunu ifade etmektedir.
Bu minvalde oyunun; dil, mit ve rittiel gibi kilttirel unsurlarin dogmasimnda onemli bir yerinin oldugunu
soylemektedir (2000: 17-51). Tunguzcadan dilimize ge¢mis olan “Saman” terimi biiyiicti anlamina gelmektedir.
Eliade ve Couliano; Samanizm’in bir din olmadig1 goriistinii savunarak “O ancak, gayesi, benzer olmakla birlikte
goriinmeyen ruhlar alemiyle irtibat kurmak ve begeri faaliyetleri yonetmede bu ruhlarin destegini elde etmek olan vecdi ve
tedavi ile ilgili metotlar biitiniidiir.” seklindeki gorislerini dile getirmektedirler (1997: 259). Sihir kelimesine
baktigimizda ise aldatmak, oyalamak ve bir seyi oldugu gibi gostermemek anlamina gelen sihr kokiinden ttiremis
oldugunu gormekteyiz (Celebi, 1997: 37/170). Biiyu ve sihir arasinda gozle goriiliir bir fark olmasa da biiytyi
sihirden ayiran belli basli farklar s6z konusudur. Sihir daha genel bir anlam agina sahiptir. Tanyu, sihrin biiytiden
daha genis kapsamli oldugunu ve Tiirkcede biiyticti ile sihirbaz kelimelerinin aynm1 anlamlara gelmedigini
belirtmektedir. Sihirbazligin el cabukluguna dayanan ve illiizyonizm, hipnoz, manyetizma, telepati gibi teknikler
etrafinda gelisen bir sanat oldugunu vurgulamaktadir. Buytictiniin ise iyi ve kotii varliklarin yardimiyla tilsiml
sozler, iksirler, muskalar ve ilgili maddeleri bilen ayn1 zamanda kullanan kisi oldugunu séyler (Tanyu, 1992: 501).
Buradan hareketle biiytiniin dogatistii gtigleri alt eden ve bir ritiiel etrafinda gelisen olaylar dizgisi; sihrin ise goz
yanilmasi veya el cabukluguna bagl bir sanat oldugunu anlamaktay1z.

Biiytintin, dini boyutuna baktigimiz zaman karsimiza ikisinin de ayrilmaz bir biitiin oldugu hususu ¢ikmaktadir
(Kaplan, 2011: 156). Ornek; dinin, biiytiyii reddettigini ancak kutsalliklara, ulu sahsiyet ve dini unsurlara
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basvuruldugu taktirde hedefine ulastigina gonderme yapmaktadir (1995: 137-138). Dinin ve biiy{intin ayrildig:
nokta, inangtir. Din ve biiyti, dogatistti gliclere inanma konusunda ortak degerlere sahiptir. Dinde dogatistii
gliclere yakaran, buiytide ise buyuran bir tislup egemendir (Atay, 2017: 42).

Bu calismada, sozli kiiltiir ortaminda popiilerlik arz eden halk hikayeleri ele alinmistir. Bu hikayelerden de
orneklem olarak geneli yansitacag diistiniilen on halk hikayesi secilmistir. Bu hikéayeler; Arzu ile Kamber,
Asuman ile Zeycan, Derdiyok ile Ziilf-i Siyah, Elif ile Yaral1 Mahmut, Ercisli Emrah ile Selvihan, Ferhat ile Sirin,
Hursit ile Mahmihri, Kerem ile Asli, Kirmansah, Tahir ile Ziihre hikayeleridir. Ayni zamanda ¢alismada, buiytisel
pratiklerin nitel veri analizine dayandirilarak ele alindigindan bahsedilmektedir. Anlatilarin bi¢cimlenmesinde
btiyli olarak tanimlanan uygulamalarin tstlendigi roller agiklanacaktir. Biiyiilerin arz ettigi islevsellik ¢ogu
durumda olaylarin akisini bir sonuca ulastirma mahiyeti tasimaktadir. Toplumsal inanis ve degerleri hikayelere
entegre ederek anlatida izlenen yolu agiga ¢ikarmaktadir.

Dogumdan olume kadar kahramanlarin yolculugunun anlatildigi bu hikayelerdeki temel gayenin
olagantistiiliikleri tespit etmek olmas: bir agidan biiytisel pratiklere farkli perspektif sunmamizi saglamaktadir.
Calismanin temel amaci, bu olagantstiiliiklerin biiytisel pratiklerle nasil sekillendigini ve hikayelerdeki bty
algisinin islevini gostermektir. Hikayelerdeki olagantistiiliikler dogatistti olaylar1 etkilediginde, mistik gticleri
uyandirdiginda, belirli bir amaca hizmet ettiginde bitiytisel bir islev olarak ele alinmaktadir. Aksi durumda her
olagantistii olay1 biiyti olarak degerlendiremeyiz. Bir biiytiniin yalnizca dogatiistti niteliklere sahip olmasi
biiyiiniin islevsel oldugunu aciklamamaktadir. Ayni zamanda biiyiilerin, hikayelerde hangi rol ve amaca hizmet
ettigi hususu islev bakimindan énemlidir.

Hikayelerde olagantstiilitk barindiran ve kahramanlarin yasamlarina etki eden biiytisel pratiklerin islevselligi
belli bagli temalar1 ortaya cikarmaktadir. incelenen hikayelerde biiyii olarak degerlendirilebilecek durumlar
basliklar hélinde verilmis olup hikayelerdeki biiytisel nitelik tasiyan kisimlar tematik bir diizen igerisinde ele
alinmaktadir.

1. Cocuksuzluga Coziim

Gecis donemleri icerisinde ayr1 bir dnemi olan dogum, kiiltiirel bir yere sahiptir. “Bu ii¢ dnemli "gecisten ilki olan
dogum, hemen her zaman mutlu bir olay olarak kabul edilmistir. Diinyaya gelen her cocuk sadece anne ve babasin degil, ayni
zamanda akrabalari, komsulari, soyu ve sopu da sevindirmistir. Ciinkii her dogum ailenin, akrabalarin, soyun ve sopun
sayistni artirmaktadir; sayi artistysa giictin, dayamsmarmn artmast demektir” (1977: 131). Malinowski'nin, temel
ihtiyaglar ve kiiltiirel cevaplar olarak ele aldig: tablodan hareketle insanlarin bu ihtiyaglara verdigi tepkilerin de
farkli oldugu ifade edilmistir. Dogum, bu noktada énemli bir yere sahiptir. “Ureme, kiiciik ama son derece énemli
gruplarin olusmasini saglamakta ve iireme sayesinde bu gruplarin sahip oldugu diizen hakkinda bilgi edinilmektedir”
(Malinowski, 2016: 58). Malinowski, “Ureme eylemi (ciftlesme), yani gebelik ve dogum olmadan hicbir kiiltiir varligin
siirdiiremez. Ebeveynlik mesru bir zemine oturtulmalidir” diyerek dogum olgusunun 6nemine vurgu yapmaktadir
(2016: 95).

Halk hikayelerinin buiyiik bir cogunlugu cocuksuzluk temasi ile baglamaktadir. Kahramanin anne babasinin ¢cocuk
sahibi olabilmesi i¢in kendilerine Hizir yardimeci olur. Bu yardim esnasinda ¢ogunlukla anne-babaya bir elma
verilir. Anlatmaya bagli tiirlerde kahramanin tipik 6zelligi olarak ¢ocuksuzluk sorunu, biiytilii bir nesne olan elma
ile agilir. Halk kiilttirtintin muhtelif tiirlerinde elma, ztirriyet, tireme, birliktelik gibi anlamlar1 yansitir (Celik, 2020:
110; Tung 2022: 767). Elma tizerinden pek cok rittiel gerceklesmektedir. “Anadolu masallarinda elma, sagaltici,
iyilestirici iglevinin yanminda, cocugu olmayan ciftlere yedirildiginde cocuk sahibi olacaklarina inamlan bir nesnedir.
Masallarda ve halk hikayelerinde cocugu olmayan kisiler bir dervis tarafindan verilen elma sayesinde ¢cocuk sahibi olurlar.
Bircok destan, halk hikdyesi ve masalda Hizir (pir, dervis, veli) tarafindan verilen elma, “ziirriyet motifi” olarak degerlendirilir
ve neslin devamini saglar” (Simsek, 2018: 2354-2355). Elma yiyerek hamile kalma ve ¢ocuk sahibi olma epizotu;
Hursit ile Mahmihri, Kerem ile Asli, Kirmansah, Tahir ile Ziihre hikayelerinde goriilmektedir. Elma, Yaral:
Mahmut hikayesinde, uzaklastirmak amaciyla kullanilmaktadir. Asuman ile Zeycan hikayesinde ise kahramanlarin
dogumu elma ile degil de nar sayesinde gerceklesmektedir.

Asuman ile Zeycan adli hikayede, Dervis Ismail’in ve Bey’in cocugunun olmamast iizerine bir Dervis belirir ve bu
sorunun ¢dzumii igin bir kurban kesip suya atmalarini ister. Sudan iki dalga kopar ve arasinda bir nar belirir. Bu
narin elli tanesini Bey, diger ellisini de Dervis Ismail alir. Dokuz ay, on giin sonra ¢ocuklar1 olur (Sakaoglu, 1972:
58). Cocuksuzluk motifi olagantistii bir sekilde gerceklesmistir ve bu noktada biiytisel bir dalga ve arasinda beliren
nar gorintr. Hursit ile Mahmihri hikdyesinde, Hursit ve Mahmihri'nin dogumu olagantistii bir sekilde
gerceklesmistir. Hursit'in anne ve babasinin pirin elinden elma yemesi sonucu c¢ocuk sahibi olduklar
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gortlmektedir (Sakaoglu ve Duymaz, 1996: 136-137). Kerem ile Asli hikayesinde, Sah ve lalasi, dervis takkesi takip
yola ¢ikarlar ve bir su kenarinda otururlar. O sirada bir pir belirerek oturanlardan birinin sah oldugunu anlayip
derdine derman olur. Sah’a bir elma vererek yats1 namazini kildiktan sonra bu elmayi karisiyla yemesi gerektigini
soyler. Elmay1 yiyen Sah’in ve karisinin ¢ocuklar1 olur (Duymaz, 2001: 255). Kirmangah adl1 hikdyede Kirmansah'in
dogumu olagantstii sekilde gerceklesmistir. Hursut Sah ve vezire, dervisin verdigi elma Kirmansah'in diinyaya
gelmesindeki etkendir. Elmay1 yiyen Sah'in ve vezirin esi hamile kalir (Alptekin, 1999: 136-137-138). Tahir ile Ziihre
hikayesi, Cadi'nin aldatmalarina yer veren ancak biiytisel iceriklerin olmadig1 bir hikayedir. Dervis, besmele
cekerek cebinden kirmizi bir elma cikarip Ahmet Vezir’e verir. Bir besmele daha ¢ekip bu kez de cebinden beyaz
elma ¢ikarir ve Ethem Sah’a verir. Dervis, elmalar1 soyup hanimlariyla beraber yemelerini ve ardindan
cocuklarinin olacagini soyler. Elmalarin yenmesiyle birlikte ikisinin de ¢ocugu olur (Kaya, 1995: 8).

2. Asik Etme

Riiya kelimesi, Osmanlica-Tiirkge Sozliik'te Arapca kokenli olarak “re’y” kelimesinden tiireyip gorme, goriis
anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 1997: 1068). “Rii’ya” kelimesi ise diis anlaminda ele alinmistir (Devellioglu,
1997: 1083). Tiirkge Sozliik'te; “diis, gerceklesmesi imkansiz durum, hayal” anlaminda kullanilmaktadir (2005: 1667).

Tirk kiiltiriiniin Islam 6ncesi dénemlerinde din gorevlisi olan kamlarin meslege baslamalar: ile asiklik
gelenegindeki asiklarin meslege baslamalar1 arasinda kosutluk vardir. Her iki gruptaki kisiler de meslege
baslamadan 6nce bir riiya gortir ve riiyalarinda dolu/bade igerler. “Halk hikdyelerinde, hikdye kahramanini dsik
olmaya ulagtiran riiya motifi kompleks bir motiftir. Baska kiiltiirlerde tek tek ortaya ¢ikan unsurlar dsik edebiyatindaki riiya
motifinde birbirinin icine girmis olarak bir arada yasatilmaktadir. Hikdye kahramani bu riiya ile pir elinden bdde icerek Tanr
askini, sevgilinin askini ve kendisine toplum iginde miistesna bir yer saglayacak saz sairi olmak igin gerekli biitiin hiinerleri
ve bilgileri kazanmaktadir. Uyandigi andan itibaren yeni kisiligi ile cevresinden ilgi, sevgi ve sayg1 gormege baslamaktadir”
(Gunay, 1992: 90-91). Arzu ile Kamber, Yaralt Mahmut, Ferhat ile Sirin disindaki diger yedi hikayede karsimiza
¢ikan bu unsur pir elinden igilen ti¢ kadeh, badenin biiytisel 6zelliklere sahip oldugunu gostermektedir. Pirin
dogatistti bir varlik olmasi ve badenin dsik etme giicti benzerlik yasasiyla agiklanacak bir durumdur. Burada
badenin kahraman etkilemesi sempatik biiytiyle aciklanabilir.

Asuman ile Zeycan hikdyesinde, Asuman, gaflet uykusundayken kirk peri kiz1 gortir. Periler, Asuman’a bir kadeh
ask sarab1 sunar. Zeycan da riiyasinda kirklar1 gortip ellerinden bir kadeh ab-1 hayat icer (Sakaoglu, 1972: 60-61).
Riiyada, bade ile asik olma durumuna rastlamaktayiz. Asuman’in da Zeycan’in da kirklardan ask sarabi igmesi ve
asik olarak uyanmalarinda olaganusttiltikler bulunmaktadir.

Derdiyok ile Ziilf-i Siyah hikdyesinde, Derdiyok, dertle Rabbine dua edip uykuya dalar ve uykusunda bir pir ona
bade icirir (Akkas, 1999: 34). I¢i askla dolar. Ziilf-i Siyah da dua edip uykuya dalar ve o sirada riiyasina bir kirklar
gelip ona kadeh sunar ve ardindan Derdiyok’a asik olur (Akkas, 1999: 35). Olagantstiiliikle bezenmis bir asik
olma sekli gormekteyiz. Ercigli Emrah ile Selvihan hikdyesinde Emrah, Selvi ve Selatin Peri, pir elinden bade icerek
asik olmustur (Bali, 1973: 62-66-104-167). Olagantistiiliik barindiran bir durum Emrah’in ikinci sevgilisinin peri
olmasidir. Hursit ile Mahmihri hikdyesinde, Hursit'in riiyasinda kirklarin elinden bade igmesi ve dsik olmasi temasi
gortilmektedir (Sakaoglu ve Duymaz, 1996: 137). Kirmansah adl1 hikdyede, Kirmansah'in asik olmasi, rityasinda
pir dedenin elinden ti¢ fincan bade igmesiyle gerceklesmistir (Alptekin, 1999: 173). Bu sayede Mahperi'ye asik
olur. Ayni sekilde pirler Mahperi'ye de ti¢ kez bade igirirler ve Mahperi de aska tutulur (Alptekin, 1999: 174).

Riiyada, bade icme disinda goriilen bir bagka asik olma yontemi de cadi tarafindan gerceklesmektedir. Arzu ile
Kamber adl1 hikdyede karsimiza cikan asiklarin birbirini kardes olarak bilmeleri tizerine beliren cadi, onlarin
kardes olmadiklarini séyleyerek onlar1 birbirlerine asik olmaya tesvik eder, kahramanlar da sonunda birbirlerine
asik olur (Simsek, 1987:189). Arzu, aska tutulan ilk kisidir. Bu durumu baz1 varyantlarda hocasina anlatirken kimi
varyantlarda da Cadi Kariya anlatir. Bunun tistiine hocasi veya Cad1 Kari, Arzu’dan altin ister ve bilezik yapip
tilsim yazar. Arzu koluna takar ve ask baslar. Ardindan Arzu’ya gelen askin Kamber’e de ugramasi icin bilezigi
cesmeye birakirlar. Kamber, bilezige dokunur dokunmaz askindan deli divane olur (Simsek, 1987: 189-190-191).
Burada Cadi Kar1'nin gorevini farkli varyantlarda hoca da tistlenmistir ve bu durum bize hoca ve Cad: Kar1'nin
ortak bir degere veya biiytiye sahip olduklarini gostermektedir. Asuman ile Zeycan hikayesinde; Kocakari, cumaya
giden Asuman’in kulagina sihirli sozler fisildayip aldatir, onu saraya abdest almaya gotiiriir ve Zeycan' gosterir.
Birbirlerinin akillarma distiriir, asik olurlar (Sakaoglu, 1972: 59). Kocakar1’'nin, Asuman ve Zeycan't asik etmek
icin kullandigs sihirli sozler ise yaramaktadir. Tilsimli s6zlerle asiklar1 bir araya getirmektedir.

3. Kahramanin Oniine Engeller Cikarma

Halk hikayelerinde karsimiza cikan cadi, dervis, Hizir, peri, pir gibi olaganiistii niteliklere sahip kisilerin
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cevresinde gelisen biiytisel olgular genellikle bu kisilerin aldatmasi, engeli, yardimi veya olay tizerindeki etkisi
dahilinde sekillenmektedir. Halk hikdyesinde islenen btiyti daha cok gizemli ve dogatistii varliklarla
iliskilendirilmektedir. Karsimiza ¢ikan cadi kari, peri kizi, pir, Hizir, dervis, hoca vb. kisiler kahramana sihirli
sozler soyleyebilmekte, biiyti yapabilmekte, onu sihirle aldatabilmekte veya cesitli pratikleri beraberinde
getirebilmektedir. Biiyli yapilacagl esnada cadi kar1 belirir ve kahramanin ¢ntindeki en biiyiik engel olarak
kargimiza ¢ikar.

Sozli kiltiirde fal, biiyti ve sihir gibi ritiellerin 6ziinde hayatin akisina yén vermek ve durumlar1 aleyhine
cevirmek amaci giidiilmektedir. By yapilirken kullanilan baz fetis geler vardir ve bunlar halk hikayesinde
karsimiza bilezik, zehirli kuzu, zehirli helva, sihirli su, ntisha (muska) ve hama’il olarak ¢itkmaktadir. Fetis geleri
kullanan ve tilsimlarini yazan kisi olarak da cadi, cazu, kocakari, sihirbaz, acuze kari, hoca belirmekte ve bu
olumsuz kahramanlar olagan akist bozmaktadir. Cady; “Anadolu sahasinda; al, albasti, al karisi, al kizi, al anasi, al
avradi, albis, almzs, alpas, alpata, albali ve hal karis:” (Yesil, 2014: 99) gibi adlarla “al” rengi ile iliskili olarak karsimiza
cikmaktadir. ik basta Od Tengri “atesin ve ocagmn koruyucusu” olarak atese saygi duyulan bir zamanda ad1
saygin bir sekilde anilirken bir stire sonra demirin kutsal sayilmasi tizerine atesin ilk plandan diismesiyle Od
Tengri de ikinci plana atilir. Buna 6fkelenen Od Tengri koruyucu vasfini birakarak uygarlig: ve stirekliligi yok
etmeye calisan bir tiir seytana dontisiir. Ad1ise al kelimesinden tiireyen “ates” anlamina gelen Al Karis1 olmustur.
Atesi sembolize eden bu renk mitolojide kiyiciligin ve giictin gostergesidir (Celik, 2018: 73). O gitinden sonra ates ve demir
stirekli catismaktadir. “Mit, efsane ve memoratlarda Al Karist tasarimlarina dair bedensel gostergelerin basinda bu
demonun cinsiyeti belirmektedir. Al Karisi'nin bir insan olarak ortaya ciktigr metinleri iceren tiim anlatilarda bir kadin olarak
beliren bu demonun kimi metinlerde kadinligini pekistiren uzuvlarinin ézellikle vurgulanmast son derece dikkat cekicidir. Al
Karist'min giiglii ve devasa bir bedeni bulunmaktadir” (Celik, 2018: 72).1 Bu devasa bedeni Ornek “Insan-hayvan karisim
bir goriiniimde tanmimlanan bu 6ldiiriicii dev ya da cin, “uzun boyu, uzun parmak ve tirnakl, dagimik sach, yagh viicutlu, el
ve ayaklar kiiciik, dislek, bir dudag1 yerde, bir dukagi1 gokte, bazan zenci suratl, memelerini masallardaki devler gibi
omuzlarimdan geriye atabilen, tepesinde gozii olan, cok cirkin, al gomlek giyen bir yaratiktir” seklinde aciklamaktadir
(Ornek, 1995: 144). Ayrica Celik, bedensel cirkinlik fikri olarak ele aldig1 kavramin hayvansal imgelerle
pekistirildigini ileri siirerek “Ilkel dtekine dair ortak bellekte hazir bulunan stereotipler farkli seytani varliklarin imajlarin:
beslemektedir ve bu durumun kaynar sozlii kiiltiiriin kaliplarla gerceklestirilen tiretim dinamigine dayanmaktadir.”
seklinde aciklamaktadir (Celik, 2018: 74). Bu durum incelenen halk hikayelerinde, geyik ve ceylan olarak
karsimiza ¢tkmaktadir. Tiirk kilttrtinde hortlak ve cad1 inanisini gormekteyiz. Cadi veya hortlagin mezarindan
ciktigina, geceleri gezdigine, insanlara fenalik yaptigina inamilmaktadir (Yaltirik, 2013: 199).2 Incelenen halk
hikayelerinde de cadi, kahramanlar1 ayirmak, cesitli biiytisel ritiieller yaparak onlarin éniindeki en biiytik engel
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kiip ya da yayik kullanarak ugmakta ve “esma cekerek” istedigi yere ulasmaktadair.
Esma cekmek; biiytiye, dini nitelik ve gegerlilik kazandirmak amaciyla Allah’y, isimlerle zikretmeye denilmektedir
(Sahin, 2001: 51). Derdiyok ile Ziilf-i Siyah, Ercisli Emrah ile Selvihan adl1 hikdyelerde cad1 tipi bulunmamaktadir.

Kotulugiin basi olarak bilinen cadi, kocakari, cazi, cazu gibi adlarla karsimiza cikan figiir halk hikayelerinde asigin
en biiyuk engelidir. Cad1 Kar1, Arzu ile Kamber adl1 hikdyede karsimiza farkl: sekillerde ¢ikmaktadir. Kotultugtin
timsali olan Cadi, genellikle sevenleri ayrima yollarina engel koyma, aldatma, kottiliik gibi durumlarda Arzu ve
Kamber’i kandirma islevi gormektedir. Biiytisel islev olarak Cadi, Kamber’e sihir yapar. Ardindan Arzu'nun 6nce
oldugtinii (Simsek, 1987; 202) sonra da evlendigini soyler (Simsek, 1987: 204). Buradaki amac1 askerleri aldatmaktir
ve Kamber, sihir sebebiyle askerleri geri gonderip Cadi Kar1'nin, Arzu'nun mezar: diye gosterdigi yere gider
(Simsek, 1987: 202). Cadr'nin, yayik ve kiip icinde, elinde kamgisi ile uctugu belirtilmistir (Simsek, 1987: 237).
Kirmangah hikayesinde; “Tig-i Hati” adli kilicin tizerindeki “Ism-i Azam” duasi ile Kirmansah'm devi ldiirdiigi
gortilmektedir (Alptekin, 1999: 227-228-230). Kiligtan biiyiilii bir obje olarak bahsedilmektedir. Yarali Mahmut adl1
hikdyede, cad1 karsimiza biiytii ve sihir yoluyla dsiklarin 6niinde en biiyiik engel olarak ¢ikmaktadir. Cadinin kiip
ile uctugu belirtilmistir (Aslan, 1990: 105-145-152). Bu araglarin sihirli/ olagantistii nitelikte oldugu gortilmektedir.
Ayni zamanda diger bir olaganiistiilitk de cadinin don degistirme hususudur ve ceylan seklinde karsimiza
¢ikmasidir (Aslan, 1990: 145). Varyantlarda farkliik olmakla beraber cadinin her hikayede ceylan donuna
birtindugitint gormekteyiz. Hursit ile Mahmihri hikdyesinde cazi, karsimiza buiytisel islevlerle ctkmamakta, daha
cok aldatic, yol sasirtic1 yoniiyle gortilmektedir. Mihri, bir dortliikte “niisha yazdir” (Sakaoglu ve Duymaz, 1996:

1 Al Karist ile ilgili yaziy1 okumak igin bkz.: Celik, A. (2018). “Tiirk Toplumunun Sozel Bellegindeki Al Karisi Tasarimlar1 Uzerine”,
Dogatistii Varliklar ve Anlatilar Uzerine Incelemeler (Ed. A. Ortakci), Istanbul: Kesit Yayinevi.

2 Cadr ve hortlak inaniginin biittin kiiltiirlerde nasil oldugunu gérmek igin bkz.: Yaltirik, Mehmet Berk. (2013). “Tiirk Kilttirtinde
Hortlak-Cadi Inanislar1”, Tarih Okulu Dergisi s.16 ss. 187-232.
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104) diyerek muskadan bahsetmektedir. Benzer olarak hama'’il olarak gecen muska ve tilsim vardir (Sakaoglu ve
Duymaz, 1996: 132). Ferhat ile Sirin; biiyt, sihir ve cad1 ticlemesinin bol oldugu bir hikayedir. Cadi1 ya da sihirbaz
cadr olarak gecen bu varlik savas esnasinda daha cok karsimiza ¢ikmaktadir. Sirin'in teyzesinin savasi
kazanamayacaklarin anladig1 anda cadiya yoéneldigi goriilmektedir. Ug tane sihirbaz cadi gelerek biiyii yapar
ancak “Ism-i Azam” duasi bu biiyiiniin 6niine geger ve galip gelirler (Ozarslan, 2006: 195). Cady, siseyi Sehzade’ye
attig1 sirada Sehzade alev alir (Ozarslan, 2006: 186); cad1 Hiisrev’e siseyi ¢ikarip yere vurdugu an etrafinda yilanlar
peyda olur (Ozarslan, 2006: 197); cad1 bir sise sihirli su serper ve Sehzade o anda ay1ya doniisiir (Ozarslan, 2006:
243). Savas1 kazanmak isteyen Sirin’in ablas1 Reba Sultan da cadilardan yardim istemektedir ve cad1 siddetli bir
yagmur yagdirir (Ozarslan, 2006: 325). Cads, sihirle ejderhanin tizerine biner ve Hiisrev’in 6niine gikar (Ozarslan,
2006: 196).

4. Asiklar1 Birbirinden Ayirma

Halk hikayelerinde, asiklarin kavusmalarina engel olma durumu karsimiza ¢ikmaktadir. Biiytisel nitelik tasiyan
bu durum genel olarak cad1 tarafindan yapilmaktadir.

Arzu ile Kamber hikayesinde, Arzu ile Kamber’in evlenmesine herkes kars1 ¢ikmaktadir. Kamber’i ldiirmek igin
Arzu'nun annesinin cadi Kariyla is birligi yaptigin1 ve zehirlemeye calistiklarin1 gérmekteyiz. Hikayenin bu
kisminda zehirli kuzu, zehirli helva gibi malzemeler karsimiza ¢ikmaktadir (Simsek, 1987: 192-202). Arzu,
Kamber’e kavusmak i¢in dua eder. Boz atli Hizir belirir. Benzer sekilde Arzu ve Kamber'in kavusmasi igin
Kamber’in derin bir sudan gegmesi gerekmektedir. Kamber'in, derin suyu ge¢mesi Hizir Aleyhisselam ve Ilyas
sayesinde gerceklesir (Gimsek, 1987: 231). Yaral: Mahmut hikayesinde; cadinin Mahbub’a sihir yaptig1 ve Mahbub'u
Mahmut'tan ayirmak istedigi goriilmektedir. Mahbub’un kulagina efsunlu sézler fisildar (Aslan, 1990: 105). Sihirli
elma vererek Mahmut'tan uzaklastirip babasinin yanina gonderir (Aslan, 1990: 145). Mahbub’un Mahmud'u
yaralamasi tizerine akan kanin tizerindeki sihri bozdugunu, biiyiiniin kana tesir ettigini, Mahmut yaralandiktan
sonra izleyen olaylar sayesinde 6grenmekteyiz (Aslan, 1990: 112). Ferhat ile Sirin hikdyesinde; Cazu, biiyti/sihir
yapar ve Sirin farkli yerlere -Bagdat, Hindistan, Erzurum- kagirilir. Cadmin “esma” ¢ekerek pencereden ucup
gittigi gortilmektedir. Sirin'i alip sehirden ayrilmak isteyen Ferhat, Cadi’nin "esma" ¢ekmesiyle birlikte sehirden
disariya cikarlar. Cads, Sirin'in saglarindan tutup "esma" gekerek kizi kagirr (Ozarslan, 2006: 326). Kerem ile Ash
hikayesinde karsimiza cikan cadi, genellikle aldatici olarak belirginlesmektedir. Cadi karilar, Kesis'in diktirdigi
sihirli gomlegi Asli'ya giydirerek Kerem’in gomlegi agmasina engel olurlar. Sihirli olan bu gomlegi Kerem dua
ederek acar (Duymaz, 2001: 292).

5. Asiklara Yardimc: Olma

Halk hikayelerinde; ak sakall1 ihtiyar, dervis, Hizir, pir, eren, {icler, yediler, kirklar kahramanin yardimcisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Olaganiistti nitelige sahip olan bu kisiler, kahramanin olaganiistii sekilde dogumunu
gerceklestiren, dsik olmalarma yardim eden, dsiklarin kavusmalarini engelleyen unsurlarin 6ntine gecen bir
konuma sahiptir. Hizir, Tiirk kavimlerinin hemen hemen hepsinde bilinen ve Islami inanislarla ic ice gecmis derin
koklere sahip bir figiirdiir. Anadolu’nun en uzak koylerinde bile Hizir ile ilgili bircok inanig vardir (Ogel, 2002:
89). Boratav’'a gore Hizir, Tiirk destani mahsullerinde kahramanlarin hamisi olarak tasavvur olunmaktadir.
Onlara yol gosterir, felaketleri haber verir, onlar1 tehlikeden kurtarir (1931: 88). Iyi cinlerden biri de zaruret halinde
yesil sarikla gortinen dervislerdir, bu cinler ya diinyada gezerler yahut semada ugarlar veyahut camilerde
bulunurlar. “Bunlarin menbar atestir. Ates ve yildizlarla mahvolurlar, insanlart alip beraber ucarlar ve onlara iyi
nasihatlerde bulunurlar, muazzam sekillere biiriiniir, sekillerini degistirirler, fenalar: korkutur, iyilere miikafat verirler,
ihtiyar pir bilhassa riiyalarda goriiniir” (Kunos, 1928: 63).

Asuman ile Zeycan hikayesinde, Hizir Aleyhisselam gelip Asuman’in sirtina kaplan postu ortiip ates yakar. Hizir,
Asuman’a iki kere goziinti yumdurur. Ilkinde bir kir at belirir, ikincisinde de kendini Magrib sehrinde bulur
(Sakaoglu, 1972: 71-72). Efsanelerde de 6rneklerine bolca rastlanan anlik yer degistirme motifi, biiytisel bir olgu
olarak degerlendirilebilir. Bu durum yalnizca fiziksel olarak degil ruhsal ve zihinsel olarak zaman ve mekan
algisin1 asan bir olgudur. Kahramanin kiiltiirel kimlik algisin1 tanimasmi ve kimlik bilincinin olusmasin
gostermektedir. Cazi Kari, Dervis’e sihir yapar, ancak Dervis'i sihir tutmaz. Dede Sultan, ti¢ kamgi ile Caz1 Kar1'ya
vurur (Sakaoglu, 1972: 76). Buyti pratiklerinin yol acacag1 olumsuz durumlara karsi kisiler kendilerini savunurken
dinden istifade ederler. Dervise biiytiniin islememe sebebinin, onun her ayrintistyla dinsel kurumlarin temsilcisi
olan bir karakter olarak konumlanmasiyla ilgili oldugu soylenebilir. Yarali Mahmut hikayesinde, Ak sakalli ihtiyar,
Pir, Nene, Dervis veya Hizir olarak gecen ihtiyarin Mahmud’a yol gosterdigini gormekteyiz. Ferhat ile Sirin
hikayesinde; Ferhat, Allah’a dua eder ve evin icerisine Ugler, Begler, Yediler ve Kirklar dolup Ferhat'in ti¢ defa
sirtint sivazlar, agzina iifler (Ozarslan, 2006: 324). Bu durum Ferhat'in olaganiistii bir giice kavusmasini saglar.
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Hursit ile Mahmihri hikayesinde; Hizir, Hursit’e yolculuklarinda yardimei olan ihtiyar konumundadir.

Kirmansah hikayesinde; Mahperi, ilm-i kimya yani doktorluk okumustur. [lm-i simyada ilm-i kimya sihirbazlik
olarak gecmektedir (Alptekin, 1999: 292). Mahperi bu hikayede sihirbaz olarak ge¢mektedir. Kirmansah'in
karsisina ¢ikan Hazreti Pir Dede ona bir kement vererek gokytiziine atarsa oraya ¢ikacagini, yedi kat yer altina
inecegini soyler (Alptekin, 1999: 153). Bu kementle Kirmansah’a olagantistti gti¢ atfedilmistir.

6. Asiklarin ve Olaganiistii Giiglerin Oliimii

Halk hikayelerinde, 6liim temasi her zaman bulunmamaktadir. incelenen hikayelerin igerisinde sadece Arzu ile
Kamber ve Ferhat ile Sirin hikayelerinde 6ltim temas: tespit edilmistir.

Arzu ile Kamber oldiikten sonra onlar1 6ldirenin Cadi Kar1 oldugunu anlayarak Cadi Kar1'y1 suya atarlar, ancak
Cadr'y1 su istemez ve disariya atar (Simsek, 1987: 237). Cadi Kar1'y1 suyun kabul etmemesi de yine iyilik ve kottiltik
arasindaki denge ile alakal1 bir durum olup suyun temizligi, saflig1 ve berraklig1 kabul edip koétiiltigii, karanlig
kabul etmedigini gostermektedir. Dogada bulunan dort elementten biri olan suyun karanlik olan1 kabul etmemesi
iyilik ve kotiiliik arasindaki miicadelenin yalnizca insan-evren iliskisinde degil ayn1 zamanda doga-evren
iliskisinde de onemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Suyun kabul etmemesi tizerine Arzu ile Kamber'in
mezarlarmin yaninda Cadi Kar1'y1 da atese atarlar. Ancak Cadi Kari gatlar ve kemigi Arzu ile Kamber’in mezarinin
arasina duser, dustiigii yerde karacali olur. Arzu ile Kamber’in mezarinin tistiinde beyaz giil ve kirmiz: giil biter
(Simsek, 1987: 237). Cadinin temsil ettigi kotultugiin stirekliligi, onun 6liimiinden sonra ¢aliya dontistiigiintn dile
getirilmesi ile gosterilmektedir. Cadi Kar1'nin yerine karacal1 bitmesi kara renginin de koétiiliikle bagdastirildigim
gostermektedir. Tyilik ise beyaz ve kirmizi renkte karsimiza ¢cikmaktadir. Ancak karsimiza gikan bagka bir unsurun
ise Cadi Kar1'nin asiklara mezarlarinda dahi rahat vermedigi tizerinedir. Diger varyantta ise her yil giil acacag:
sirada Cad1 Kar1'nin mezarindan bir damla kan akarak karacali olur. Her seferinde asiklarin kavusmasina engel
olur (Simsek, 1987: 302). Ferhat ile Sirin mezara yan yana defnedildigi sirada birinin mezarindan beyaz, digerinin
mezarindan kirmizi giil biter. Ancak bu giiller biiytidiigti zaman cadinin aslan tarafindan ldurtildiikten sonra
mezarlariin ortasina sicrayan kanin engel olup cigekleri biiytitmedigini gormekteyiz. Ayrica cads, aralarinda kara
cali olarak belirmektedir (Ozarslan, 2006: 210).

Sonug

Halk hikayelerinde biiyti, geleneksel olarak gizemli ve dogatistii gtiglerin yardimiyla gerceklesen ritiieller olarak
tanimlanabilir. Buiyi; sihirbazlar, cadilar veya samanlar gibi figiirler tarafindan yapilmakta ve insanlar, nesneler
ya da olaylar tizerinde etki yaratmay1 amaglamaktadir.

Halk hikayelerinde biiyti, genel olarak sembolik ve mitolojik bir anlama sahiptir. Hikayelerde gegen
olagantistiiliikler dogatistii guiclerin varligina dair fikirleri isaret ederken ayni1 zamanda karakterlerin yasadig:
olaylara farkli bir bakis acis1 kazandirmaktadir. Biiytlti nesneler, biiyticiiler, cadilar, Hizir veya pirler,
karakterlerin i¢sel duraksamalarini durdurma veya engelleme gibi islev tistlenmektedir. Hikdyelerde buiyti, cesitli
amagclar etrafinda olusmakta ve asiklar1 ayirmak veya birbirlerine kavusmalarina engel olmak, kahramana gti¢
vermek veya cocuksuz ailelerin ¢ocuk sahibi olmalarina yardim etmek gibi hedeflerde basvurulmaktadir.
Kahramanlar, biiyticiilerden veya dogatistti varliklardan aldig1 gticlerle desteklenmekte ve bu giicti amagclar1
dogrultusunda kullanmaktadir. Halk hikayelerinde cesitli tilsimlar kullanilmaktadir. Kullanilan bu tilsimlar
biiytiniin etkisini artirmak ve biiyliye hizmet etmek amaci giitmektedir. Tilsimlarin sembolik yogunlugunun
olmasi kullanilan aracin, nesnenin etkisini artirmaktadir. Kimi hikayelerde bilezik kimi hikayelerde muska
kiminde de elma, nar, bade vb. olarak karsimiza ¢ikan nesneler kahramanin hayatindaki dontim noktalarina isaret
etmektedir. Hikdyelerde bulunan tilsimlar kahramanin igsel dontistimii tetiklemekte ve olaganiistii nitelik
kazandirmaktadir.

Incelenen halk hikayelerinde gocuksuz ailelerin elma ve nar yiyerek cocuk sahibi oldugu gériilmektedir. Bu iki
meyvenin de biiytisel bir islevi bulunmaktadir. Elma ve nar burada dogurganlig1 ve bereketi sembolize eden bir
nesne halini almistir. Cocuk sahibi olmak i¢in yararlanilan elma ve narin da dogurganlik anlamina istinaden
sempatik biiyii olan taklit buiytisti icerisinde degerlendirilebilir. Yani dogurganlik elma ve nar nesneleri sayesinde
gelmektedir. Elma veya nar yiyen kisi etki altina girerek sembolizmi hayatina aktarir.

Pir elinden bade veya ask sarab1 icerek dsik olan kahramanlar da olagantistiiliik ve biiytisel nitelik barindiran bir
baska konudur. Burada pirin dogatistti bir varlik olmas: biiytiyle iliskilendirmek agisindan son derece 6nem arz
etmektedir. Biiytiniin temelinde var olan dogatistii varliklar: etkisi altina alma durumunu burada net bir sekilde
gormekteyiz. Badenin buiytiisel niteligi ise tasidig1 anlamda gizlidir. Bu stvinin duygusal, mistik ve asik edici yan1
bulunmaktadir. Sempatik biiyti baslig: altinda degerlendirilebilir.
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Hikayelerde belirgin bir niteligi olan cadmin sihirli nesneler kullanmasi, don degistirmesi vb. hususlar onun
olagantistii 6zelliklere sahip oldugunu gostermektedir. Cadinin varligini aktif buiyti ile agiklamak miimkiindiir.
Cadmin belirdigi hikayelerde cadinin, insani iradesi altina aldigin1 ve doga olaylarini etkiledigini gormekteyiz. Bu
etkiler genellikle cadinin kotti amaglara hizmet ettigini ve kara biiyti dedigimiz tiirden biiytler yaptigim
gostermektedir. Ayrica sihirli sozler, tilsimlar ve biiytisel araglar kullanmaktadir. Ote yandan kurtarict roliinii
tistlenen, ak biiytiye hizmet eden Hizir/hoca da hikayelerin 6énemli bir bolimiinti olusturmaktadir. Hizirin da
olagantistii sayilabilecek o6zellikleri bulunmaktadir. Hizir, pasif bir gti¢ kaynag: olarak dustintliir. Hizir'in
kahramanlarin ihtiya¢ duydugu bir anda belirmesi ve zararl etkileri uzaklastirmasi onun biiytisel niteligini ortaya
koymaktadir. Cadinin genel amacinin kahramanm oniine engeller cikaran, ask yolculugunu zorlastiran bir
diistura sahip olmasi, Hizir'in ise kahramanin karsilastig1 sorunlari asan dinamigi iki karsit gtictin bir arada
bulundugunu gostermektedir. Burada cadi ve Hizir tiplerinin allopatik biiyti -karsitiyla/zittiyla etkileme-
etrafinda birlestigini gostermektedir.

Yapilan biiyiilere karsi verilen miicadelelerde “Ism-i Azam” duasi gibi dinsel referanslardan istifade edildigi
gortilmektedir. Genel olarak cadi tarafindan yapilan bu uygulama bazi varyantlarda hoca tarafindan
tistlenilmistir. Bu tiir dini uygulamalar, olaganiistii kisilerin giiglerinin artmasinda ya da kendilerini korumaya
almalarinda basvurulan bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kimi halk hikayelerinde dinin etkisi belirginken
kimi hikayelerde din daha arka planda kalmuistir.

Sonug olarak; halk hikayeleri biiytisel izler igeren zengin bir anlatima sahiptir. Sembolik ve mitolojik katmanlarin
izlerini gosteren halk hikayeleri, karakterlerin icsel yolculuklarinda ve toplumun kolektif inang sisteminde
biiytiniin etkisini yok etmeden korumaktadir. Halk hikayelerinde incelenen biiytiler kiiltiirel kimlikleri asikar
etmektedir. Bu hikayeler toplumlarin inang ve degerlerinin aktariminda énemli rol oynamakta ve derin anlamlar
tasimaktadar.
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