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.Ug'tinc'ti Dalga Feminizm Cercevesinde
Islamca Kadin Orgiitlenmesi ve Kadin
Haklarina Yaklagimlar

incilay Cangoz”
Temmuz Gong Savran™

Oz

Bu calismada bir sivil toplum aktorii olarak
isldma kadin  érgiitlerini  irdelemekteyiz.
Arastirma, Eskisehir’deki tiim kadin orgtitlerini
kapsayan genis kapsamli bir saha calismasina
yaslanmaktadir ancak bu makalede sadece
Islémc1  kadin  érgiitlerindeki  gériismelerin
verileri analiz edilmistir. Calismada Islémci
kadin orgtitlerinin kadin haklar savunusu ve
beden kavrayislar1 dolayisiyla kadin bedeni

lizerindeki  patriarkal tahakkiime yénelik
duruslaniyla  kadin  hareketi icerisindeki
konumlan1  irdelenmgtir.  Isldmc  kadin

orglitlerinde savunulan kadin haklari séylemi,
Islém dini referansiyla kurulmakta ve evrensel
deger olarak toplumsal cinsiyet esitligi
elestirilerek yerine toplumsal cinsiyet adaleti
yerlestirilmeye calisiilmaktadir. Bat1 Feminiz-
minin Musliman kadin gercekligini kapsamadigi
ve Isldm’in yaradilis 6gretisi geregi, cinslerin
fitri  ozelliklerine gore adalet  dagitimi
savunulnmaktadir. ilaveten, kadinlar beden-
lerine kendilerine ait olarak gormemekte ve
Islémf bakisla ‘emanet’ beden algisi nedeniyle
kiirtaj  karsit1  olduklari  goriilmektedir.
Boylelikle,  Tiirkiye’deki  kadin  hareketi
icerisinde sekiiler kadinlar ile isléma kadinlar
arasinda toplumsal cinsivet esitligi ile
toplumsal cinsiyet adaleti arasinda 6nemli bir
gerilim  Uretilmekte;  kadinlar  arasinda
dayanismadan  ziyade  béliinmelere  ve
ayrismalara yol actigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: kadin hareketi, (iclincii
dalga feminizm, Isldmci kadin érgiitleri.

Conservative Women’s Organizations and
their Approaches to the Women’s Rights
From the Third Wave Feminist Perspective
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Abstract

This study focuses on Islamist women's
organizations as civil society actors. Although
this research is based on a comprehensive field
study covering all women’s organizations and
activists in Eskisehir, only the data gathered
from interviews at Islamist women's
organizations were analyzed for the purposes
of this study. The study, investigates the
position of Islamic women’s organizations in
women’s movements in terms of their defense
of women’s rights and their stance against
patriarchal domination in line with their
understanding of the female body. The
discourse of women'’s rights defended in Islamist
women’s organizations is established with
reference to Islam. The discourse criticizes
gender equality as a universal value and
replaces it with gender justice because Islamist
women believe that Western Feminism does
not cover the reality of Muslim women. In line
with the Islamic narration of creation, Islamist
women advocate the distribution of justice
according to the vital religious notion of
created/given natural characteristics (fitra) of
the sexes. In addition, they do not see their
bodies as their own but as God’s trust and are
thus against abortion. Therefore, within the
women's movement in Turkey, tension is
growing between secular women and Islamist
women, between gender equality and gender
Jjustice, causing division rather than solidarity
among women.

Keywords: women’s movement, third wave
feminism, Islamist women’s organizations.
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Giris

Tiirkiye’de 1980°li yillarda siyasal islamci hareketler yiikselise gecerken isldma
kadinlar da hareket icerisinde aktiflesir ve kadinlar oncelikler yiiksek Ogretim
kurumlaninda “tiirban” eylemleri ile medyamn ve siyasetin giindemine oturur.
70’lerden itibaren islamai siyasal hareketinin icerisinde yer alan hidayet romanlan
islamf uyamsa davet etmis; s6zkonusu siyasal isldm propagandasi, 80’lerin sonlarinda
universiteli genc kadinlar arasinda karsiigini bulmustur. Her ne kadar bu donemin
romanlan, “kapanarak” 6zel alana cekilmeyi 6nerse de iiniversite dgrencisi islamci
kadinlar 6zel alana kapanarak sessizlige biiriinmemisler, kamusal alanda islami
kimlikle var olma micadelesi basortisu eylemleriyle baslatrmslardir. 90’l yillarda
Refah partisinin istanbul, Ankara gibi pek cok belediyeyi kazanmasi, is diinyasinda
artan sermayesiyle gelisen Musliman is insanlan, haremlik-selamlk otelleri, kendi
medyas! ve tesettir modasiyla islami yasam tarzlanyla isldm kamusallasir. 90’
yillarda isldmc kadinlann sayilan artmis ve siyasal isldm’in basarsinin da etkisiyle
basortusu eylemlerinin etrafinda orgutlenmeye yonelmisler ve kadin hareketi olarak
adlandinlmaya baslamislardr.

Tirkiye’de siyasal Isldm’in politik miicadelesinde kadinlar birkac acidan
onemlidir: islam, kadinlann toplum icindeki konumlan, haklan ve islevleri gibi
konularda diizenleme getiren bir dindir. Toplumsal cinsiyet iliskileri ve aile kurumuna
islAmi bir toplumsal duzenin kurulup-devam ettirilmesinde merkezi bir 6nem
atfederek, aile kurumunun korunmasi ve genclerin islamiyet ilkelerine uygun
yetistirilmeleri noktasinda ailenin onemini vurgular. Ayrica, Turkiye’nin 6zgul tarihsel
kosullar icerisinde Cumhuriyet donemi modern politikalarinin yerlestirmeye calistigi
laiklik ilkesi ve bu baglamda tasavvur edilen kamusal alan ve kadin kimligi islami
degerlerle 6zel bir catisma konusu olagelmistir. Bu baglamda Cumhuriyet degerlerini
benimseyen kadinlar modern ve laik kabul edilirken, Cumhuriyet’in ideolojisi ile
catisanlar ise anti-laik ve gerici olarak tammlanir. Boylelikle kadinlar tarafindan
benimsenen (veya benimsetilen) kimlik, Tirkiye’nin Kemalist veya islamci olmak
uzere ideolojik catismasinin tarafi yapmakta ve dolayisiyla kadinlan kamusal alana
erisim veya kisittama dizeyini de belirlenmektedir. Cumhuriyet doneminin
modernlesme projesinde nasil ki kadinlarin kamusal alanda giyim-kusamlar, hal ve
hareketleri ile tavirlan tamimlanarak cagdas Batili degerlerin tasiyiciigi roli
verilmisse; Isldmi" hareketler icerisinde de Kemalist ve Batict modernlesme
perspektifine alternatif muhalif bir islami diizen kurma idealinde kadinlara ideolojik
bir misyon yiiklenmistir. Nitekim Tiirkiye’de siyasal Islam’in vyiikselisi ve
kamusallasmasi siirecine kadinlar damgasinm vurmustur.

Bununla birlikte Uclincu dalga feminist hareket icerisinde feminizmin beyaz, orta
simif ve Batili yapisi elestiri alirken postmodern ve postkolonyal teorilerden koklenen
farkli kadin kimlikleri kendi ihmal edilmisliklerini politiklestirir. Turkiye’deki kadin
hareketine s6zkonusu olusumlarin yansimasi, inang ve etnik koken farkliligi nedeniyle
bir béliinme ve ayrnisma olarak ortaya cikar. islama kadinlanin kamusal alandaki
goriinirliiklerine paralel kadin haklan yaklasimlarin islami referansla fitri 6zellikler
geregi toplumsal cinsiyet rollerini sabitlemeye yonelik muhafazakar bir sdylem
kurmalan ve esitlik karsiti net bir durus sergilemeleri laik ve modern kadinlarla
aralarinda bir gerilime ve catismaya yol acar.
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Bu calismada siyasal baglam icesinde Eskisehir’deki islamci kadinlarin sivil toplum
orgiitliligli ele alinmaktadir. Boylesi bir arastirma yapma nedenimiz ise kadin
hareketi icerisinde, isldmc1 kadin orgiitlerinin kadin hareketi icerisindeki konumunu
anlamaktir. Bu baglamda, arastirmanin amag sorulan soyledir:

- Miisliiman kadinlann sivil toplum orgiitliiliigline yénelme motivasyonlar nelerdir?

- Kadinlarin giclenmesi ve kadin haklanmn gelisimi icin ne tur faaliyetler

yapilmaktadir?

- Toplumsal cinsiyet esitligi ve adalet kavramlan ne anlama gelmektedir?

- Beden kavrayist anlarminda kiirtaj yaklasimi nasildir?

Makalede oncelikle Batida Ucuncu dalga feminist hareketin temel dinamikleri ve
islami feminizm ele alinmakta ardindan Tiirkiye’de 1980’li yillarda ortaya cikip
gelisen isldma kadinlann siyaseten aktiflenmeleri ve 90’ yillarda gerek sivil toplum
orgiitliiligli gerekse de kendilerine yonelik diistiniimsellikleri ele alinmaktadir. Son
kismda ise yontem ve saha arastirmasinda elde edilen bulgular sunulup
yorumlanmaktadir.

Uclincii Dalga Feminist Hareket

Batida baslayan modernizm elestirisine paralel olarak liclinci dalga feminizmde
postyapisalcilik ve postkolonyalizmin yapisokiimcu yontemleriyle homojen ve tikel
kadin kimligi de tim kadinlann benzer dislanmislik, baskilanma ve ezilme
deneyimlerine sahip oldugu varsayimiyla evrensel olarak kurulan kadin gercekligi
kavrayis1 da yapisokiime ugratilir. Feminist teori postmodern ve cokkiiltiirciilik
yaklasiminin farklilik siyasetine vurgusunun etkisiyle daha spesifik hale gelirken,
kadinlar arasindaki [irk, sinif, etnik koken, cinsel yonelim vb. temelli] farkliliklar
onem kazanir (Donovan, 2019:349). Kapsayicilik, adalet ve evrensellik gibi
modernite kategorilerin -tipki erkek ve kadin dogasinin iktidar iliskileri ve
dislamalarn maskeleme islevi gormesi gibi- yapayligimin ve esitsiz isleyisinin alti
cizilir. Patriarkanin ihtiyac duydugu, “seylerin diizeni” olarak dogallastirdig1 ve
evrensellik illizyonuyla Ustiini orttligl toplumsal cinsiyet farkliligi dolayiminda
yapilandinlan toplumsal orgiitlenme sorgulamir. Toplumsal orgutlenmede baski,
dislama ve otekilestirme gibi stratejilerin egemen siniflanin ¢ikarlarina hizmet etme
amacl yapilandinlmasi elestirilir (Ebert, 1991:888).

Uciincii dalga feminist hareketin onciilerinden siyah (black) feminizm, siyah
kadinlarin baski, ezilme, siddet ve aynmciligi ¢esitli bicimlerde ve farkli yogunluk
derecelerinde nasil deneyimlediklerini dile getirirler (Collins, 2000; Anzaldia, 2002).
Kesisimsellik kurarm, bitiin kadinlann baskiy1 temel olarak toplumsal cinsiyet
tzerinden deneyimledikleri halde toplumsal orgiitlenmedeki diger diizenlemelerin
yarattig1 yapisal esitsizliklerin her birinin kadinlar lizerinde ayrica baski uyguladigim
belirtir (Ritzer, 2011: 481). Collins’in (2000:228) egemenlik matriksi (matrix of
domination) adim verdigi baski mekanizmasinin, Amerikan ulusunu insa eden 1rk,
sinif, toplumsal cinsiyet ve cinsellik alamnda kendini gosterdigini belirterek,
toplumsal orgutlenmedeki toplumsal cinsiyet ve 1k temelli kurgulanan yapisal
esitsizlige dikkat ceker.

Postkolonyal kurama vyaslanan feminist calismalar, somiirgeciligin toplumsal
cinsiyet iliskilerini etkileme bicimlerine ve emperyalistler tarafindan insa edilen “Beyaz
erkekler, kahverengi kadim kahverengi erkekten koruma” soyleminin kendi emperyalist
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hedeflerine erismelerindeki islevsel roliine dikkat ceker (Spivak, 1994). Medya, sinema,
edebiyat gibi alanlardaki Bati temsil ve temsil politikalarim elestirir. Batil
emperyalistler ile somurtlen yerli kiltirler arasinda yerli kadinlarin rolleri ve kadin
cinselligi bir catisma alamdir; dolayisiyla carsaf, cok-eslilik, erken yasta evlilik ve sati
gelenegi emperyalist Bat1 kiiltiirli ve somiirgelesen farkli kiltiirler arasindaki gerilim
noktasidir. S0z konusu kiiltirel catismalarda, Batih somirgeci glicler tarafindan
yerlilerin kulturel/dini rittel ve yasam pratikleri, Batimin ilerici kulturinun aksine
tclincl diinya kiiltiriiniin “gericiligi ve barbar”ligi olarak tasvir edilir ve boylesi bir
kavrayis nedeniyle de somiiriilen cografyalardaki “kadin figiirii tim kiiltiirel gelenekler
tarafindan baskilanan bir temsile donusur” (Narayan, 1997:17).

Uciincii dalga feminist hareket icerisinden gelisen Queer kuram ise analitik bir
kategori olarak gelistirilen toplumsal cinsiyet olgusunun kadin-erkek kategorileri
olmak uzere ikili karsitlik Uretmesini ve boylesi bir yaklasimla da sabitlenen nihai ve
homojen kimlik varsayimlan kurgulamasim elestirir. Butler’a gore, sorunlu nokta,
biyolojik determinizmden kacarken kiiltiirel tozciiliigiin tuzagina disiilerek, 6zne
olarak “kadinlar” mefhumuna dayanan feminist calismalann dislayic1 pratikler
uretmesi, paradoksal bir bicimde feminizmin “temsil” iddialarimin kapsamim
genisletme hedefine ket vurmasidir. Kimligin ontolojik insalanim radikal bir bicimde
yeniden diisiinmek gerektigine vurgulayan Butler, “kendimizde ic ozellik dedigimiz
sey”i yani cinsiyeti sorgulayarak cinsiyet, cinsellik, arzu, toplumsal cinsiyet
kavramlarnmin séylemsel olarak (2004:30) kuruldugunu belirtir.
islami Feminizm
Uctincii Dalga feminizm doneminde Postkolonyal Feminizmle baglantili olarak gelisen
feminizm tiirlerinden biri de isldmi feminizmdir. Ozellikle 1980’lerin sonunda
Miisliiman cografyada gelismeye baslayan islami feminizm, Bati feminizminin kadin
sorunu ile ilgili sdylemini benimsemekle birlikte islami degerleri referans alarak
kendini ondan aynstinr. isldm cografyasinda (ve genel olarak iiciincii diinyada)
modernlesme tarihi ile baglantili olarak gelisen kadin hareketleri, ¢cok defa kendi
ulkelerindeki anti-kolonyal/anti-emperyalist, milliyetci/uluscu ideolojilerle etkilesim
halinde ve onlara eklemlenerek ortaya ¢cikmistir. Bu nedenle, Mir-Hosseini’nin (2006:
639) ifade ettigi gibi, iiciincii diinya iilkelerinde genel olarak somiirgecilik karsitlan
ve cogu milliyetcilik icin feminizm, direnilmesi gereken somiirgeci bir proje olarak
goriildiiglinden, Misliman kadinlar cok defa inanclan ile cinsiyet farkindaliklan
arasinda secim yapmak zorunda kalmis ve kendi kilturleri ve dinlerindeki ataerkil
unsurlan  elestirmede, demokrasi ve liberalizm gibi ideolojilerden
yararlanamarmislardir. Dogal olarak bu durum, isldm cografyasinda ve genel olarak
uciunci diinyada kadin hareketlerinin gelisimini kisitlams, farkli ideolojiler ve/veya
modern ile gelenek arasinda sikisip kalan Miisliiman kadinlar, bagimsiz ve ozerk bir
kadin haklan soylemi gelistirmede ¢cok zorlanmislardir.

islami feminizm teriminin kendisi de giinimiizde uluslararasi yazinda, 6zellikle
Musliman kadin entelektueller, arastirmacilar ve aktivistler arasinda yaygin olarak
kullamlmakla birlikte, islam cografyasinda kadin haklan ile ilgili olarak ortaya cikan
soylemlerin yerelligini, cesitliligini ve coklugunu yansitmadigi ve de Bat1 kokenli,
oryantalist bir soylem oldugu gerekcesiyle siklikla tartismalara ve elestirilere yol
acmaktadir. Bu nedenle, kadin haklan savunucusu cogu entelektiiel muhafazakar
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kadin, islami feminist olarak 6zellikle islam hukuku ile yonetilen iilkelerde egitimli
ust simf mensubu Musluman kadinlar arasinda feminizmin toplumsal cinsiyet ve kadin
haklan soylemine yonelik ilgi giderek artmaya baslar. Bu ilgi artisina yol acan
etkenlerin basinda ise 20. ylizyiin ikinci yansinda ozellikle Orta Dogu’da yiikselise
gecen ve devlet politikalaryla da desteklenen siyasal isldm gelmektedir. Ancak Mir-
Hosseini’in (2010) ifade ettigi gibi, buna yol acan siyasal isldm’in esitlikci cinsiyet
soylemi degil, aksine modern oncesi ataerkil cinsiyet kavramlarnna dayanan ‘seriata
donus’ soylemiydi; zira seriatin modern oncesi yorumlarina donus, aym zamanda
kadinlara avantaj saglayan ancak islam’da yaptinm olmayan cesitli yasalann da
ortadan kaldinlmasi anlamina gelmekteydi. Bu durum Misliman kadinlar arasinda
tepkilere, elestirilere ve giderek artan bir aktivizme ve nihayetinde bugiin islami
feminizm olarak tanimlanan akimlann gelismesine yol act1. Bu nedenle, Mir-Hosseini,
(2010) siyasal isldm’in yiikselisinin paradoksal bir sonucu olarak ortaya cikan Islami
feminizmin, bir anlamda ‘siyasal islam’in istenmeyen cocugu’ olarak gelistiginin altim
cizer. isldm inanal ile ataerkillik ve feminizm arasindaki iliskileri sorgulayan ve
geleneksel isldm hukukundaki toplumsal cinsiyet onyargilanmn izini siiren islami
feminizm, bu noktada elestirilerini 6zellikle islam’1 ve seriat ataerkillikle birlestiren
ve ataerkil yonetimin ilahi olarak zorunlu oldugunu iddia eden islami sdyleme yoneltir
(Mir-Hosseini, 2006). Geleneksel isldm’in ve dayandigi Kur’an ayetlerinin cinsiyetci-
erkek egemen yorumlanm mesru gormeyen, bunun yerine Kur’an’in kadin
perspektifinden okunmasini savunan isldmi Feminizm, Allah’in adil oldugu ve bu
adalet temelinde kadin ile erkegi birbirinden Ustiin yaratmadigi, bu baglamda
Kur’an’in da oziinde esitlikci mesajlar ilettigi yoniinde temel bir goriise dayanir.
Farkli bir anlatimla, islami feminizme gore, kadin-erkek arasinda toplumsal cinsiyet
hiyerarsisinden kaynaklanan esitsizligin gercek islam inancindan kaynaklanmadigs,
aksine erkek-egemen Islami anlayislar ve toplumsal orgiitlenmeler temelinde
geleneksel olarak insa edildigini savunur. Zahra Ali’nin (2014, 16) ifadesiyle, islami
feminizm, “Islam dininin temelinde esitligin oldugunu ve Kuran’in vahiy olarak nazil
olusunun kadin haklanmn teminati oldugu” tezine dayanir, bu bakimdan da sadece
islam’1 degil feminizmi de boyunduruktan kurtararak yeniden yorumlamaya calisir.

Dayandig1 bu temel inanca ragmen islami feminizmin Misliiman cografyada
tezahiirli, bu cografyada yer alan lilkelerin tarihsel gecmislerine, ozellikle de
modernlesme tarihlerindeki 6zgiil kosullara ve deneyimlere bagli olarak, tilkeler
bazinda farkli seyirler izlemistir. Bir sonraki bolimde ele alindig iizere, Tiirkiye’de
de islami kadin érgiitlenmesi Tiirkiye’nin toplumsal ve siyasal modernlesme tarihine
bagli olarak kendine ozgli bir seyir izlemis, bu seyre Cumhuriyet donemi
modernlesmesinin kamusal alan disinda tutmaya calistig1 islami kimlikle olan gerilimli
iliskisi damgasim vurmustur.

Tiirkiye’de 1980’lerde Basortiisii Eylemleri

Tirkiye’de 1980°li yillarda kiiresel dlcekli gelismeler ve modernlesmenin krizine bagl
olarak ulus-devlet politikalan zora girmistir. Bu doneme dek Cumbhuriyet’in
hedefledigi ulusal kimlik insasinin oniinde engel olusturacaklan disiiniilerek ozel
alanda tutulmaya calisilan dini ve etnik kimlikler, kamusal alanda aleniyet/temsiliyet
kazanarak siyasete katiim talebinde bulunmustur (Alankus-Kural, 1997:5). 12 Eylul
askeri darbesinin ardindan neoliberal politikalarla kiiresel kapitalizme eklemlenme
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ivme kazanmus, ic siyasette ise sol gruplara darbe vurulurken siyasal islam kimlik
siyasetini benimseyerek yilkselise gecmis ve iktisadi-kulturel olarak periferide kalan
kisi ve gruplar icin statii arayis1 ve kamusal alana erisim taleplerinin sozciisii olmustur
(Géle, 1994; Iilyasoglu, 1994; Saktanber, 2020a). Cok partili siyasal hayatin
baslamasiyla islami kesimlerin tarikat, cemaat gibi dini yapilarda érgiitlenmelerini
sirdurerek siyasi parti kurma denemeleri olsa da kalic1 siyasi parti Necmettin Erbakan
liderliginde 1970 yilinda Milli Nizam Partisi’nin (MNP) kurulusuyla baslamis, milliyetci-
muhafazakar zemin iizerinde Bati karsiti bir islami kimlik insasim siyasi propaganda
olarak benimseyen parti, 1980’li yillann sonlarinda Refah Partisi (RP) adiyla Turk
siyasi hayatinin onemli bir aktoru olmustur. (Bora, 2017:468).

Tirkiye’de 1950°li yillarda muhafazakar siyasi hareket icerisinde gelisen islamc
yonelim, “kendini ifade etme imkamni daha cok kadin ve ailenin muhafazasi icin
Batililasma ve yozlasma elestirilerinde” bulmustur. 1950 ve 1960’larda, muhafazakar
kesimin basin ve yayin organlan araciiglyla “kendi hayat tarzlarnnin ‘islami’
olcutlerini belirginlestirmeleri, kamusal alam genisletme talepleri; 6zel alam ve
dolayisiyla isldmi kadin kimligini kamusal alana tasimalaryla” mimkiin olmustur
(Topcu, 2009:21; Cayir, 2008). Siyasal isldm’in savunucusu olan erkekler kendilerinin
siyasal alandan dislanmisliklarinin somut bir gostereni olarak basortulu kadinlarin
yiiksek oOgretimde “basortiisiine 0zgirlik” miicadelesinde somutlasacag icin
protestolara destek verir (Cakir, 2000a).

Basortiisi 1970°li yillardaki islami yayinlarda belirgin bir tema degilken,
1980’lerde islami kadin dergileri tesettiirlii kadim 6zellikle batili-sekiiler bir yasam
tarzina karsit alternatif bir “imge” olarak olusturmaya baslar (Kose, 2011:802) ve
Tiirkiye’deki islamcr hareketin giindemine “siyasal” olarak girisi 1970’lerin sonlandir
(Aktas, 2006). 1980’ler boyunca iiniversitelerde basortili egitim talebiyle yapilan
yiirilyls, sessiz protesto, aclik grevi gibi eylemler Tiirkiye’de siyasal isldm’in
yilkselisine paralel bicimde kamusal alanda laik-islamc goriislerin catismasini hem
goriiniir hale getirdi hem de catismanmin dozunu vyiikseltti. 1980’lerin sonlarina
basortiisii protestolan déneme damgasim vurmus; bir simge olarak islamci kadinlar,
kamunun laiklik karsit1 olarak gorulen politikalarnina karst hem direncin sembolu hem
de tasyicisi roliinii Ustlenmistir. islama hareket de dini kamusal alana sokmay
basarmistir. Cayir, islimciik ve islami hareketler baglaminda irdeledigi hidayet
romanlarinda metaforik olarak kadinin iilkeye, ortiisiiniin ise bayraga benzetilerek
islam siyasetin nasil kadin bedeni iizerinden Uretildigini gosterir (2008:76).

Basortisii veya daha politik adlandirmayla “tiirban” siyasetin de giindeminde 6ne
cikmis; bireysel haklar baglaminda dini 6zgiirliik veya bilinglenmenin tezahiiri mu
oldugu yoksa islami cevrelerin kamu tarafsizigim ihlal etme amaclh giindeminin
simgesi mi oldugu ekseninde bir tartisma baslarmstir (Ayata & Tutiincli, 2008).
Eylemlerdeki muhafazakar kadinlar ne feminizmin “beden politikasi” kavrayisinin
isyankar dilini ne de liberal bir soylemle “bireysel kararnm kimseyi ilgilendirmez”
mottosunu kullanmislardir. islam dininin bir emri, dogal olarak “drtiiniiyorum”
(Sefkatli Tuksal, 2007: 64) diyerek din ve vicdan ozgiirligii baglaminda hak ve
ozgurlukler miicadelelerini savunurlar. Ancak kamu otoritesinin laik devlete
baskaldin seklindeki kavrayisi sonucu 28 Subat 1997 tarihinde askeri mudahalesiyle,
RP ile DYP’nin kurdugu koalisyon hiikiimeti dagilmis, kamu ve yiiksekogretim
kurumlannda basortusu yasaklanmistir.
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Basortisii eylemleri konusunda yapilan oncii saha arastirmalarninda, tirban
eylemlerine katilanlann agirlikli olarak Universite ogrencisi veya egitimli, biiyiik
kentlerde yasayan ve modernligin olanaklarindan yararlanmak isteyen orta veya alt
orta simftan kadinlar (Gole, 1994; ilyasoglu, 1994; Yilmaz, 2015) oldugu tespitinde
bulunulmaktadir. S6z konusu arastirmalarda sadece Tirkiye’de degil Orta Dogu’da
siyasal islam’in gelisimine paralel kadinlarnn kamusal alana dindar kimlikleriyle
erisiminin bir iktidar miicadelesi, kamu kaynaklarimn béliisiim ve islami kesimin dikey
hareketlilik motivasyonu meselesi olduguna isaret edilmektedir.

islamc1 Kadin Orgiitlenmesi ve Oznelesmesi

Tirkiye’de islama kadinlarla ilgili arastirmalar 90°li yillarin baslarinda goriiliir ciinkii
80’lerin sonuna damgasim vuran Islam’in kamusallasma siirecinde kadinlarnin
basortiileriyle yilksek egitim hakki talepleriyle goriiniirliikleri artrms ve islamci
kadinlar sosyal bilimlerin de ilgi alanina girmistir (Saktanber, 2004). Turkiye’de ayn
zaman diliminde farkli kadin gruplan; feminist, laik, dindar, Misliman, Kurt,
Sosyalist, lezbiyen, Queer gibi coklu kimlikler etrafinda orgutlenirken siyasi aktivizm
daha da buyumektedir. 90’ yillanin liberal ortaminda kadin haklan, sivil haklar,
demokrasi, yurttastik, katiim, temsil, adalet, ozgurlik, esitlik gibi kavramlar
kamuoyunda olabildigince tartismaya acilmis devletin dini, 1rki ve cinsiyeti yeniden
sorgulanmaktadir (Alkan & Cakir, 2019:252). Ulkenin goreli liberal ortami ve kendine
0zgu sosyolojisi icerisinde ulus-devlet siyasasinin hegemonyasimin zayiflamasi ve
kiresel piyasalara acilan dinamiklerin etkisiyle farkliliklar belirginlesmeye baslamis;
giindeme, “béliiciilik” ve “irtica” olarak kodlanan Kiirt hareketi ve siyasal Islam,
kadinlar arasinda da sert tartismalara ve kopmalara yol acmistir (Bora & Gunal, 2014:
8; Sancar, 2014: 303). Soz konusu kopus ve kadin gruplan arasindaki gerilimin nedeni
gercekte kadin haklarimin temellendigi “modernlesmeci vesayet” anlayisimin daha
kapsamli elestirisinin kimlik siyaseti araciigiyla isldmci ve Kiirt kadinlar tarafindan
(Sancar, 2014:303) yapilrmis olmasidir. Boylelikle Turkiye’de de coklu kadin kimlikleri
kadin hareketi icerisinde onemli bolinmelere de vyol acarak farkliklanm
kamusallastirmstir.

1980’li yillarda kismen “militan” séyleme sahip isldmc1 kadinlar 90’1 yillarda
kendini ifade edebilecegi alanlan olustururken, fitri kadin duyartiligini 6nceleyen ve
geleneksel kadin bilgisinin mirasin1 degerlendirmeyi 6nemseyen bir profil kazanmaya
baslamistir (Aktas, 2004: 835). islamci kadinlarin sivil hareketliligi 1994 sonrasi adeta
bir patlama yasamistir; vakif, dernek, kuliip veya platform gibi orgiitlenmelerle
onemli bir dayamsma ag1 kurulmustur. istanbul Gokkusagi Kadin Platformu, Bursa’da
Cinar Kadin Platformu, Baskent Kadin Platformu kendi bunyesinde pek cok alt
bilesenlere sahiptir. S6z konusu islamci orgiitlenmeler 6nemli oranda basortiisii
magduriyeti kaynakli ve kadin inisiyatifiyle yapilandinlmis olsa da bizim saha
calismamizda da goriildugii gibi kiiciik ve orta olcekli kentler de 6zerk islamar kadin
sivil toplum orgiitleri mevcut degildir.

Sivil hareketliligin yam sira 90’ yillar isldmci kadinlanin diisiiniimselligi araciigiyla
oznelesmesiyle de vurgu almaktadir. Ozellikle edebiyat cevrelerinden gelen islamci
entelektiiel kadinlar, basortiisic magduriyeti karsisinda Isldmc1  erkeklerin
duyarsizigini, modern hayat ve kiiresel kapitalizme inangla ilgili tim sembollerden
annarak rahat uyumlanm elestirirler ve kendi dusitinumselliklerini roman, dergi,
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arastirma, kose yazisi gibi anlatilarla dile getirirler. Kentli, egitimli, meslek sahibi ve
orta siniftan isldmcr kadinlar tarafindan isldm’da kadimin konumu, modernizm,
feminizm, evlilik ve islami yasam tarzi konularim tartismaya acarlar. Kendi aralarinda
kadinlann toplu ibadete katilip-katilamayacagi, kadinin dini lider, basbakan olarak
calisip calisamayacagim islami gelenekler baglaminda sorgulamislardir (Diner &
Toktas, 2010:51-52). 90’Li yillarin kadin aktorleri kampis onlerinde “tiirban”
protestolan yerine yeni sivil toplum orgiitleri ve platformlar araciigiyla seslerini
duyurmaya yonelmisler; 80°li yillarda kadin sesinin haram olup-olmadig tartisilirken,
1990’1 yillarda Musliman kadinlar artik kendi sesleri ve sozleriyle kendi sorunlanna
dile getirmeye baslamistir (Cayir, 2008:126).

Basortisiiniin  kamuda yasaklanmasiyla yiiksekogretim kurumlanna devam
edemeyen basortiisi aktivisti genc kadinlar, Refah Partisi’ne “Hammlar
Komisyonu”nu kurarak; blyuk kentlerde periferideki hanelere erisim, onlan partiye
Uye yapma ve siyaseten aktifleme basansiyla 1994 yerel secimlerinde partiye biiyik
bir secim zaferi kazandirrmstir (Arat, 2005). Eraslan’in (2004:824) deyisiyle, “1995’te
istanbul’da 18.000 kadin teskilatciyla [Refah Partisi’ne] dev bir dinamo olmustur”.
Refah Partisi muhafazakar kadinlar igin 6nemli bir okul olsa da Parti kapatilana kadar
tek bir kadin bile milletvekili aday1 gosterilmeyerek; belediye baskam yapilmayarak,
belediye meclislerine secilmeyerek ve il yonetimlerine getirilmeyerek (Cakir, 2000b)
parti icerisinde yine cam tavan ve duvarlara carpmslardir.

Kamusal Alanda Farklilik ile Varolmak

Dindar/ muhafazakar kadinlar, 90 oncesi donemlerde de vakif ve derneklerde zaten
faaliyet gostermektedir ancak oradaki faaliyetler sadece hizmet veren ile hizmet alan
arasinda sinmirli kalarak gostergesel bir onem tasimazken, 90°li yillarin liberal
ortaminda kamusal alanda soz sahibi olabilmenin glicu fark edilmistir (Sisman,
2000:118). Ancak bu noktada hemen belirtilmeli ki; tim kesimler tarafindan kadin
hareketinin giicuniin fark edilmesi, 12 Eylil 1980 askeri darbesinin ardindan otoriter
ortamda cogu sol oOrgiitlerden gelen kadinlar tarafindan baglatilan ikinci dalga
feminist hareketle benzer karakteristikte bir kadin hareketinin kamuoyu olusturma
glicUnuin gorulmesi (Kardam & Ecevit, 2014:89; Tekeli, 1993:33) sayesinde olmustur.
1990’l yillarda, kadin konusu her cesit yayin politikasina sahip dergi ve gazetelerde
yer alirken, islama kadinlar icin de yol acic1 olmustur (Caha, 2013; Caha, 1996).

istimc1 kadinlar tarafindan feminizm entelektiiel kaynak olarak kullamlsa da
Miisliiman kadin kimliginin insasi ve farkliligin tamimlanmasinda islam dini temel alimr
clinkii onlara gore Islam dini ontolojik ve epistemolojik olarak kadinm ikincil konuma
atan bir toplumsal orgiitlenme 6nermez. Tevhid yani evrenin birligi kavrayisina gore
Allah tarafindan aym ozden yaratilan kadin ve erkek cinsi birbirine esit ama farkli
cinslerdir. Aym soydan, aym ana-babadan gelen kardeslerdir. Bu esitlik durumu
onlarn cinslerinden ileri gelen farliliklarini degistirmez (Aktas, 1991a; Sisman, 2016).
Bugiin islam devletlerinde kadim baskilayan, dislayan, sémiiren cinsiyetciligin
nedeninin isldm dini degil; erkek egemen tefsir kiilliyat1 ve isldm’in 6ziinden
uzaklasilarak yuzyillardir yasanagelen ataerkil duzen icerisindeki sosyal pratikler
oldugu one siiriilir (Aktas, 1991b; Sisman, 2016). Boylelikle, 1980°li yillarda basortiisti
ideolojik bir catismanin sembolu ve kiltirel disavurumuyken 90’lardan itibaren yeni
bir kimlik tartismasi gelistirilmistir. Isldm’in siyasallasmast miisliman ahlakin,
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estetigin ve aktorlerin tarih sahnesine donmesini saglamakta ve onlan bu konuda
guclendirmektedir (Gole, 2013:29).

70’lerden onceki dindar kadin deneyimlerinden farkli olarak kendilerine ozgl
islami kimlik arayislannda ebeveynlerini mekan ve bilinc olarak geride birakms,
“ailesiz”, “yersiz-yurtsuz” yeni bir kadin kusagi sozkonusudur artik (Kose, 2014:220).
istamar kadinlanin  distinimselliginde  kimlik siyasetinin etkisiyle esitlik karsiti
“farklilik” onemli bir yere oturur; Aktas (1992), modern/geleneksel ikilemi
icerisinden disiinerek “modernligin evsizliginin” kadinlan kétiirlim ettigini, gelenegin
kadinlara kendi farklilklanm yasayacaklan, gelistirecekleri bir hayat alam sundugunu
one siirer. Degismekte olan toplumsal cinsiyet rollerini yeniden sabitlemek icin;
isltami kavram ‘fitrat’ temel alimr. Fitrat 6zel olarak yaratilmis biyoloji (created
nature) anlaminda kullanilir ve fitrat ile 6zdeslesen toplumsal cinsiyet rolleri sadece
geleneksel olanda agirligim hissettirmez, ilahi diizenin de emridir ve ikili karsitliklar
uzerine kurulu ve verili olarak kabul edilen toplumsal cinsiyet rolleri ile biyoloji
arasindaki iliski fitrat araciigiyla (Edis ve Bix, 2005:140) yapilandinilir. Biyoloji ile
toplumsal roller arasindaki iliskiyi koparan toplumsal cinsiyet (gender) kavrayisimn
karsina Isldmailar dini nosyon fitrat1 koyar. Tevhid yani ilahi birlik kavrayisi, kadin ile
erkege birbirlerini tamamlayicilik rolii yiikler ve fitri 6zellikler nedeniyle de toplumsal
cinsiyet rol ve sorumluluklan sabitlenmeye calisilir.

Toplumsal cinsiyet tartismasinin oturdugu bu zemin sekiiler feministler ile islma
kadinlar arasindaki ayrismanin da temelini olusturur. Hangi baglamlarda esitlik, hangi
baglamlarda farkliik vurgusunun yapilacagi; esdeyisle iki degerin birbirine onceligi
kadin haklan uzerine tartismalar yuriten taraflar arasinda gerilime yol acar (Yilmaz,
2013:12). isldmar kadinlar tarafindan 80’li ve 90’li yillarda esitlik basortiilii olarak
kamusal alana erisim ve sosyal hak talebi olarak disa vurulurken; fitri 6zellikler geregi
farklilk kadimin 6zellikle aile icerisindeki konumunu ve anneligi 6ne cikarmaktadir.
istamar kadinlanin kamusal alana belirli bir statiiyle erisim miicadelesi aym zamanda
fitri 6zellikleri geregi 6zel alandaki rollerini, ozellikle anneligin hidayetine yapilan
vurguyla kamusal alandaki varoluslanm muglaklastinr. Tam da bu noktada Yilmaz
(2013:12), isldmar kadinlann kamusal alan deneyimlerinin ‘farkliik’ vurgusunu,
sadece kamusal ve 6zel alam yeniden cinsiyetci bir bicimde, kadinlar ve erkekler icin
ayr kamusalliklar yaratmak yoluyla parcaladigim belirtir. Giilnur Acar Savran da 6zel
alandaki kadin rollerinin kamusal alana tasinmasinin tek basina kamusal alam
doniistiiremeyecegini; yeni muhafazakar politikalarla birlikte, “Sefkat, bakim,
dayamisma, sorumluluk, iliskisellik gibi kavramlan kadinlarin dinyast sayilan o6zel
alanmin kapali kapilarindan cikanp kamusal alamn gurultuli dunyasina dahil
ettigimizde, 6zel alanla-kamusal alan arasinda ‘cinsel sozlesmeyle’ olusmus olan
duvar kuskusuz teoride bir cirpida catirdayacaktir” der; ancak ona gore ailenin,
ebeveynligin, ev emeginin somut olarak doniismesi perspektifini de cercevesine dahil
etmeyen bir yeni kamusal alan tanimi pratikte kadinlann yasamim degistirmesi
kuskuludur (2001:36). Farkli bir anlatimla Acar Savran, kadinlarin kamusal alan
deneyimlerinin eger 6zel alam da doniistiirebiliyorsa kadinlar acisindan “giiclendirici”
ve “Ozglirlestirici” olabilecegini belirtir.

istimc1 kadinlarin sorunlari o kadar asikardir ki bir yeni sdylem uretimi zorunlu
gorulmistur (Cakil-Dincer, 2021), 2010 yiiindan itibaren basortisinin de bir
toplumsal cinsiyet meselesi oldugu tartismalarinin yayginlasmasi sonucunda fitrat
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temelli kadinin statiisu kavrayisi ozu itibariyle korunsa da toplumsal cinsiyet adaleti
soylemi kadin haklan savunusu anlaminda giindeme getirilmistir. Islami hareketin
yaklasik yirmi yilik iktidan sonucunda popiilist politikalar esliginde melezlik
politikalan yerini otantik/yerli ve Islami kiiltiir/sanat/bilim/teknoloji iiretimi
soylemine birakir. S6zkonusu siyasal iklimde isldmci kadinlar da hem modernlesme
projesinin “tektiplestiriciligi” elestirisi hem de feminizmin “Batih timlan”
nedeniyle (Albayrak, 2008) feminist teori degil, modernizm ve Bati elestirisine
yaslanan postmodernist ve postkolonyal teorilerle otantik/yerli bir kadin haklan
politikas1 liretmeye yonelir.

Esitlik Karsit1 “Yeni” Bir Soylem: Toplumsal Cinsiyet Adaleti

Toplumsal cinsiyet adaletini savunan kadinlar tarafindan feminizm kabaca erkeklerle
esit olma, erkek gibi olma miicadelesi gibi gosterilmeye calisilarak (Cakil-Dinger,
2017:103); “yasal ve sosyal haklarda esitlik; kadinlara firsat esitligi saglanmasi gibi
hayata gecirilen uygulamalann kadinlan erkeksilestirerek belirli mevziler
kazanmasina ve kadin kimliginde kirnlmalara” yol actigi (Sare-Aydin, 2015:109)
iddiasiyla elestirilir. Demircan-Cakar (2015) toplumsal cinsiyet adaletinin gerekliligini
su argumanlar Uzerinden tartisir:

i. kadin erkek habituslan tamamen farkl oldugundan algilan ve adalet kavrayislan
da farklidrr,

ii. adalet kavramimin ilk ortaya cikis dayanag esitlik teorisi olsa da, glinimiizde
adalet esitlik teorisinin cok otesinde bir kavram olarak ele alinmakta ve
algilanmaktadir; mutlak esitlik temelli adil dagitim, dezavantajlilar acisindan
yeterince adaletli olmayabilir,

iii. toplumsal cinsiyet sosyal yasamdaki olaylar ve din olgusundan bagimsiz

dustintilemeyecegi icin fitri 6zellikler temelli bir adalet yaklasimi gereklidir.>

Fitrat kavrayisina uygun oOne siirlilen “esitlik Ustlii adalet” veya “esdegerlik”
kavramlan biyolojik determinizm kaynakli toplumsal isboliminde bir hiyerarsi
yaratmayacag iddiasim tasir. Kadin icin adalet, “is yasaminda kadina ve erkege
yonelik beklenti farklilk gostermektedir. Kadinlarin is yasaminda daha aktif ve etkili
rol alabilmesi icin, gerekli hukuki diizenlemeler (esnek calisma saatleri, esnek egitim
programlar vb.) yapilarak kadina yonelik beklentilerin karsilanmasina destek®”
olarak somuta indirgenirken onerilen tedbirler feminist hareketin pozitif aynmacilik
yaklasgimimin  aymsidir.  Cakil-Dincer (2017:106) feminizmin esitlik ile islama
kadinlarin adalet soylemleri arasindaki temel farkin amaclarda oldugunu; feminizmin
esitlikci kavrayisimin cinsiyet farklarindan dogan esitsizliklerin ortadan kaldirnlmasi ve
toplumsal, ekonomik, kiiltiirel yapimn biitiiniinde esitligin saglanmasi siirecinde
pozitif aynmac tedbirlerin alinmasini destekledigini belirtir. Ancak yazara gore asil
kritik nokta bu tedbirlerin amag haline gelmesinin toplumsal cinsiyet aynmciligi
yapilmasina neden olabilmesi ve bu aynmaligin sireklilik kazanmasi riskini
dogurmasidir. Nitekim son donemde kadinlarin yanm giin calismaya tesviki, cocuk
dogurmamin &diillendirilmesi, bakim iicretlerine yonelik yasal diizenlemeler kadinlar
icin daha adil bir yasam kurma soylemiyle gerceklestirilmektedir.

Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet esitligi gostergeleri toplumsal yasamin her
alamnda onemli esitsizlikler oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte islamc
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kadinlar tarafindan feminizmin esitlik savunusu sanki “aynilik” kast ediliyormus gibi
anlatilarak onun yerine aslinda esitligi reddetmek icin kullanilan adalet kavram
yerlestirilmektedir. Oysa cagdas feminizmin esitlik savunusu “aynilik” savim degil;
liberal demokrasi teorisinin soyut (aymlastinci) yurttastik kavrarmni, bu kavramin
erkegi merkeze aldigim, “rasyonel” erkek 6znenin kendisini evrensel norm olarak
sunmasina yol actigim saptayarak elestirir (Berktay, 2017:15). Uciincii dalga
feminist hareket sadece kadinlar ile erkekler arasindaki farkliiga degil, coklu kadin
kimliklerine dikkat cekerek homojen bir kadin grubu olmadigim kabul ettirmistir.
Tam da bu noktada ilkesel ve soyut olarak ‘ayni’ olan bireyler yerine, farkl olan
gruplann ve bireylerin vurgulanmasi, geleneksel liberal yaklasim acisindan onemli
bir diizeltme oldugu kadar cogulcu demokrasiyi, bireysel ve grupsal farkliliklarn
dikkate almaya ve gruplarin orantili temsilini saglayan mekanizmalan yaratmaya
zorlamas1 yoniinden dikkate degerdir (Berktay, 2017:15). islamcr kadinlar inancg
temelli olarak kimliklerinin farkliliklanm vurgulayarak kamusal alanda
gorunurluklerinde postkolonyal teoriyi takip etseler de her cesit kadin sorunlarimn
¢ozumini dinde arayarak ozcu bir yaklasim sergilemekte; haklar acisindan insan
varliklan olarak esit vatandas olma talebini yine tam da feminizmi elestirdikleri
nokta olarak mutlak ve tektipci dini sdylemde ¢oziim arayisina girmektedirler.

Yontem

Bu makalede kadin 6rgiitii kavram en genis haliyle tamimlanmis ve siyasi durus,
orgiitlenme sekli veya lye sayisi gibi ozelliklerden bagimsiz olarak kendini kadin
hareketi icerisinde tanimlayan ve/veya kadin sorunlanyla ilgilenen tim orgiitlere,
orgutlerin kadin kollarina ve aktorlerine, ayrica kadin sorunuyla ilgilenen ve Ust
diizey yonetici olarak kamuda veya bagimsiz olarak calisan kadinlara ulasilmasi
hedeflenmistir. Arastirma nitel yontemle yurutulmus, yukardaki kriterlere uyan 42
orgutten 48 kadinla mulakat yapilmistir. Bu calismanin saha arastirmasi Eylul 2015-
Eylil 2017 tarihleri arasinda yapilmistir. Gorismeler katiimcilann istedikleri yerde,
siklikla orgitiin faaliyet gosterdigi alanlarda yapilmis, katiimcilardan izin alinarak
ses kaydi alinmms, goriismeler desifre edildikten sonra betimsel ve sistematik olarak
analiz edilip yorumlanmistir. Gorusmeler yapilirken arastirmacilar ve katiimcilar
arasinda paylasima ve dinamik bir diyalog sureci olmasina ozen gosterilmis,
karsiikli bir deneyim paylasim sureci olmasi bakimindan feminist metodoloji takip
edilmeye calisilmistir. Arastirmada toplam olarak 48 kadindan gorus alinms olsa da
bu makalenin amaclan dogrultusunda sadece isldmc1 karma orgiitlerin kadin kollar
temsilcileriyle/lyeleriyle (9) yapilan gorismeler degerlendirmeye alinmistir.
Arastirmanmin  yapildigi donemde Eskisehir’de dindar-muhafazakar kadinlarin
kendileri tarafindan kurulan ayn bir dernek, vakif, sendika veya platform benzeri
bagimsiz bir orgiitlenme olmadig icin karma orgiitlerdeki kadinlarla goriisiilmstdir.
Goristligimiiz dokuz kadindan biri dindar/muhafazakar kanattaki bir meslek
orgiitiinde, licli Tirkiye genelinde faaliyet gdsteren ve dini degerleri vurgulayan
yardimlasma/dayamsma vakiflannin Eskisehir subelerinde, ikisi yardimlasma ve
dayamsma benzeri hedeflere yonelik Eskisehir’de kurulmus derneklerde gorev
yapmaktadir, ikisi ise Ust diizey yonetici pozisyonundadir. Anonimligi korumak igin
gorusmelerden yapilan alintilarda katiimcilar alfabetik olarak yeniden
adlandinlmistir.
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Bulgular ve Yorum: Amaglar ve Faaliyet Alanlan

1980’lerin sonlarinda metropoller disindaki kentlerde islamcar kadinlar 6zerk kadin
dernekleri kurmarmis, islami dernek, vakif gibi orgiitlerin kadinlar kolu olarak
orglitlenmeye yonelmistir. Meslek sahibi kadinlar iiniversite 6grenciligi veya calisma
yasaminda basortileri nedeniyle magduriyet yasamislar ve destek bulma amacli
derneklere yonelerek kendi alternatif kamusal alanlanm agmislardir. Saha
calismamizda da gordiigiimiiz gibi tlizel kisiligi olmaksizin (yasal olarak vakif veya
dernek olmadigi halde) ... kadin dernedi/vakfi gibi isimler altinda faaliyet gosteren
ancak karma orgitlerin kadinlar kolu benzeri calismakta olan orgiitlerin oldugu da
gézlenmistir. Bu sekilde, kadin kamusal alana ciksa da islam kiiltiiriinin kadin ile
erkegi ayiran haremlik-selamlik gelenegi siirdiiriilmekte; kadinlar ile erkeklerin
faaliyet ve calisma alanlan net olarak ayristinlarak kadin ve erkegin dindar kimlikleri
korunmakta ve pekistirilmektedir.

Gorusmelerde orgitiin ve kadinlann kendilerinin oncelikli hedefi, “Allah rizasi
icin calismak” olarak dile getirilmektedir. Uciincii dalga feminist hareketin farklilik
ve kimlik siyaseti, kadin orgutlenmesinde birlestirici unsur olarak yayginlasirken,
ikinci dalga feminist hareketin ortak kadin deneyimlerine vurgu yapan “kizkardeslik
giiclendirir” slogam ile genel bir kadin kimligi etrafinda orgltlenme tarz
goriilmektedir. Walby’nin (2011) belirttigi gibi Uclincli dalga feminist hareket
icerisinde evrensel bir kadin kimligi etrafinda orgiitlenme degil; inanc kimliginin
birlestirici unsur oldugu gériilmektedir. Tlirkiye’nin 6zgil tarihselligi baglaminda soz
konusu kizkardeslik ya cok kinlgan bir zemin olmus ya da Cumhuriyetin Bati ve
modern kadin kimliginin hegemonik iktidar nedeniyle de zaten hic kurulamamistir.
islamar kadin orgiitlerinde “Allah nzast icin calismak” veya “din kardesligi”, ideolojik
anlamda cok 6nemli bir harg islevi gormekte, egitim, simf, yas ve meslek gibi farkl
ozelliklere sahip kadinlann dayanmismasini olanakli kilmaktadir. Allah nzasi icin
calismak isldmai kadinlar arasinda “pasif aglar” (passive networks) insasim saglayarak
kolektif bir kimlik insasim olanakl kilmaktadir (Bayat, 2007:81).

Katitmallar dolayisiyla isldmci orgiitlerde calisan kadinlar  40-50 vyas
araligindadir; genel yas ortalamast 48’dir. Bir kadin disinda (Universite
mezunudurlar; bir kadin da iki Universite diplomasina sahiptir. Meslek profili eczaci
(1), yonetici sekreter (1), kamu kurumunda yonetici (2), ev hamm (1), 6gretmen
(4). Katiimailar evli ve cocuk sahibidirler; 3 cocuk sahibi iki kadin, 2 cocuk sahibi
6 kadin ve 1 cocuk sahibi 1 kadin vardir. Katiimcilarin anne-babalan agirlikli olarak
ilkokul ile orta ogretim mezunudur, Universite mezunu babasi olan 1 kadin
katiimcaidir. Ebeveynler agirlikli olarak kirsal kokenlidir, kent merkezi dogumlu
ebeveyni olan 1 katiimcaidir. Ev hamim olan katiima disindakiler kentin
merkezinde oturmaktadir. Ekonomik geliri daha yuksek olan kadinlar, ev isleri icin
yardimc1 alirken geliri daha disuk olanlar ev islerini kendileri yapmaktadir.
Katiimcilar, ev hamm (1) disindakiler es secimlerinin kendi kararlar oldugunu ve
eslerinin egitiminin kendi egitimlerine denk oldugunu belirtmistir. Islama
orgiitlerde calisan kadinlar meslek sahibi, yiiksek 6gretime sahip, kendi ekonomik
gelirleri olan kentli ve orta sinif kadinlardir.

Bu calismada yer alan isldamci kadin orgiitlenmelerinde dnemli bir bagimsiziik
sorunu vardir ve bu sorun iki boyutludur: Bir taraftan kendileri 6znel orgitlerini
kurmadiklarindan yonetsel acidan karma orgiite bagimlidirlar, 6te taraftan da kendi
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oznel gelir kaynaklan ve biitceleri olmadigindan faaliyet yapmada orgiit yonetimine
bagimudirlar. Kadin orglitlerinin kendi 6zel blitceleri veya gelir kaynaklar yoktur;
yaptiklan etkinliklere karma orgut yonetimi veya (kendi tamimlamalaryla) esnaf-
esraftan “hayirsever bir abiden” destek istemekte ve bu ekonomik destek de onlara
saglanmaktadir. Goriistiigiimiiz islami kadin érgiitlerinde yardimlasma, hayir isleri ve
kadinin “egitilmesi, sosyallesmesi veya ilmi gelisimi”’ne katki oncelikli hedef olarak
goriildiigiinden yapilan faaliyetler de Arapca ve Kur’an kursu, cocuk ve ergenle
iletisim, dikis-nakis ile zarafet ve gorgu kurallan ve okuma-yazma kurslan gibi kadinin
ev ici rolilyle ya da dinsel bilgisiyle simrli kalmaktadir. Katiimailar kadinin hem aile
icerisinde hem de toplumda statusunu yukseltme ve guiclendirme gibi bir hedefi ifade
etseler de faaliyetleri dindar kadinin sadece iyi anne ve es rollerini degil; iyilik lireten
hayr isleri hususundaki rollerini de giiclendirmekte ve geleneksel cinsiyet rollerini
yeniden Uretmeye yonelik bir goriiniim sergilemektedir.

Kadin Sorununun Nedeni

istamc1 kadin orgiitlerinde, kadin sorunlarinin nedeni kadimin egitim eksikligi olarak
goriilmekte; egitim de aileden vyiiksek oOgretim kurumlarina kadar hem
toplumsallasma hem de formel egitim siireclerini iceren genis bir yelpazede
tamimlanmaktadir. Egitimin biitlinlinde kiz cocuklarinin baskilandigi ve kadin
kimliginin Gzgiirlestirilmedigi, bu nedenle de kadin sorunlarinin yasandig;
basortiisii s6z konusu oldugunda da bu sorunlann ikiye katlandigi belirtilmektedir.
Kadinlann yeterli egitim almamasi nedeniyle mutlu olmadigi, ikincil statiide
kaldiklart ve bir kimlik problemi yasadiklan one siriilmektedir. Bununla birlikte
asagidaki alintilarda goriilebilecegi gibi egitim disinda kadinlarin baskilanmasi,
ozgiirlesememeleri, gelenekler ve adalet sisteminde sorun oldugunu belirten
katiimcilar da mevuttur:

[Kadin sorunlanmn temel nedeninin] Kendi kisiliklerini ortaya koyamamak
oldugunu diisiiniiyorum. Yani, kadinlann mutlu oldugu dustinmiiyorum. Cok
radikal bir dusuince olarak gelebilir ama kadinlann yuzde doksammn mutlu
oldugunu diistinemiyorum. Belki yiizde ondur mutlu olan.” (Biisra)

...daha fazla s6z hakki verilmeli kadinlara. Bu yapimiz, bu geleneksel yapimiz
Tirkiye icin dusunirsek boyle. Bizim geleneksel yapimiz buna musaade
etmiyor. (Kibra)

Kimlik problemi var. Demek istedigim kadim cinsel meta olarak goriilmesi. En
biiyiik problem bu, hepsi [biitiin kadinlar] icin gecerli. (Ummiigiilsiim)
Yasayla ne yaptirabileceksin ki... Adalette cok biiyiik sikinti var. Ne demek sen
bir kiza tecaviiz et, sonra oldiir, kravat tak, iyi halden indirim al...(Kevser)

Kadin sorunlarinin ¢éziimii kadinin egitim olanaklarin genislemesinde goriilmektedir.
Feminizm Kavrayis

Turkiye’de 80’lerin ikinci yarisinda kamuoyunda goriinir olan feminist hareket tim
kesimleri kadin haklan konusunda etkilemis olsa da feminizm halen pek cok kesim
icin marjinal ve radikal gorinme endisesiyle kolay da sahiplenilen bir kimlik
degildir. Katiimcilar kendi 6znel kimliklerini Misliiman, dindar ya da muhafazakar
olarak nitelendirmektedir. islamci kadinlann kendi kimlik ve Islam dinindeki
patriarki sorgulamalarinda feminist analiz takip edilse de feminizm Batili kadinin
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sorunlan icin Uretilmis bir akim olarak degerlendirilerek reddedilmektedir
(Ramazanoglu, 2004; Aktas, 2004). Nitekim saha calismamizda da gordiiglimiiz gibi
feminizmi okuyan katiimcilar olmakla beraber onemli bir elestirellik
sergilenmektedir.

Katiimailar tarafindan isldamci feminizmin temellini olusturan “Isldm dininin
oziinde esitlikci oldugu ancak Miisliiman cografyalarda yasanmakta olan kiiltiiriin

.....

nedenle de kadinlarin ikinci statiiye itildigi” argtimani isldmc1 feminizme referans
verilmeden dile getirilmektedir. Katiimcilar, erkeklerin kadinlarin islam’daki yeri
konusundaki tefsir veya yorumlarnm sorgulamakta ve elestirmektedir. Kadin bakis
acistyla yazilan tefsirin kadinlarin sosyal yasamdaki yerini gelistirecegi kanaati
hakimdir; isldm”in patriarkal yorum ve pratiklerinin degistirilmesi tipki islamc
entelektiiel kadin yazininda da dile getirildigi gibi bir ¢oziim olarak goriilmektedir.
Katiimcilardan bazilan bu diistinceyi su sekilde ifade etmektedir:

Yasanilan dinin gercek Kur’an dini oldugunu distinmiiyorum. Yasanilan din
diger dinlerden ve kadin algilan agisindan farkli degil. Din erkek
egemenligindedir ve erkekler kadinlarin Kur’ani okumalarina engel
oluyorlar. Bir hadis bulmuslar “kadina okuma yazma 0gretmeyin” diye.
Ama peygamberimizin “ilim 6grenmek hem kadinlara hem de erkeklere
sarttir” diye hadisi de var. Erkekler glicii ele gecirdikleri gibi dini de ele
gecirmisler. Ornegin yiizyillarca kadinlarin camiye girmelerine engel
oldular. Fikih ve tefsir alaninda uzmanlasmis bir kadina rastlayamazsiniz.
Erkekler benim yerime karar veriyorlar. Ornegin adetliyken bana neyi
yapip yapmayacagimi soyliyorlar. Din hakkinda her duydugumuza
inanmamaliyiz farkli yorumlar var. Konular hakkinda kendi yorumlarimizi
yapmaliyiz. Kadinlar Kurandaki yerlerini kendi gozleriyle gormeliler
(Buisra).

Kadin haklan s6z konusu oldugunda problemlerle ilgili baz1 yorumlarimz
var. Konu hakkinda rahatsiz hissettigim icin sizin gibi ben de arastirmaya
basladim. En yeni ilmihallere baktim. ilmihal, tefsir konusunda uzman bir
bayana damsilarak ozellikle kadinlarla ilgili dini konulara kadinlar
acisindan bakacak sekilde yeniden dizenlenmisti. Bu cok onemli bir
gelisme. (Medine)

islamiyet hakikaten bakin, neden islamiyet kadini geri atiyormus gibi imaj
veriliyor. Islamiyet’i bir takim erkekler ele gecirmisler ve ulamanin da ona
gore fetva vermesi konusunda zorlamislar. Kadin cariye, onunla bununla
eglenirken kadim da egitmemisler. Somiirmiisler yani. Bu kadar basit.
Avrupa da bunu yapmis. Kadinlar da maalesef kendi degerlerine ilimlerine
sahip cikamamislar. (Kevser)

Feminizme yonelik mesafeli durusun nedeni inan¢ temelli kurulan kimliktir.
Nasil ki basortiisii eylemlerinde “inancim geregi ortiiniiyorum” denilerek Allah’a
kulluk etme one cikarilarak Musliiman kadin olmanin geregi olarak ifade
edildiyse, feminizmin 6zel alandaki geleneksel rol ve sorumluluklar sorgulamasi
Allah’a  kulluk etmeye baskaldin olarak kavrandigindan feminizm
elestirilmektedir.
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Ben kendimi feminist olarak degerlendirmiyorum. Feministlerin bircok fikriyle
hemfikirim ama. Ama feministlerin soyle bir dusiincesi var kadin haklan. Ben
bunu insan haklan olarak, kul hakki olarak distintiyorum. Dolayisiyla ben hani
feminist olarak erkeklerden ustliniz demiyorum. Ben erkeklerle ayniyim
diyorum, esitim diyorum. Ben insamim diyorum. Sen insansin ben de insamm.
Allah sana erkek elbisesi giydirmis, bana kadin elbisesi. Ben bunu tercih
etmedim, sen de onu tercih etmedin. Dolaysiyla birbirimizden fazlamiz
eksigimiz yok. Allah benim bdyle bir rol oynamami uygun gordii (Biisra)

[Feminizme] Olumsuz bakiyoruz. [Neden?] Anlattigimiz gibi belirli bir yerde
kadinin sozii belirli bir yerde erkegin sozli ... 6ne cikmasi gerekiyor. Ama bu
feministler ayarnn tutturarmyor. Her seye atliyorlar, her yerde vanm diyorlar.
Bir yerde de olma ya da bir adim geride dur bana gore oyle yani... Yani esittir
dedigini zaman zaaflannmizin oldugu yerde s6z sahibi olmaya kalktiginiz an
yanlis kararlar alma yolunda gidiyorsunuz her anlamda. ... Yani feminizmde su
an ki tam aynntisini bildigim icin sdylemiyorum. Su anda kamuoyunda goriinen
feminizmde hep ben vanm. Kadin sen kadar ben vanm her konuda bilgi sahibi
olsam da olmasam da ben soz hakki sahibiyim gibi bir algi olusturuyor
feminizm. Bize anlatilan feminizmde bu var. Buna olumsuz bakiyorum. Kadinla
erkek gerektigi yerde ayni anda s6z sahibi olabilmeli. (Kiibra)

Cok merak ettim ben feminizmi bir arkadasim vesilesiyle. Onun gorsleri
dolayistyla merak ettim aslinda. Biraz da baktim okudum. Aslinda problemleri
cok glizel tammUliyor. ... Cok da yiirekliler, cok da cesaretliler. ... Takdire sayan.
C6ziim noktasinda samnm farkliiklanmiz var. Mesela o arkadasimin soyledigi
sey suydu; ‘ben biyolojik olarak bir cocugu doguruyorum ama ondan sonrasi
neden hep beni ilgilendiriyor. Neden hep ben ilgilenmek onun bakimi ... her
seyiyle bilyiitmek zorunda, neden ben kaliyorum.’ iste o noktada aynliyoruz.
Ciinkii bana gore bizim inanclanmiza gdre, benim inandigim cevreye gore,
biiylitmekle ok biyiik yol kat edecegi, manevi diinyasinda giizellikler elde
edecegi noktasinda bir &diil oldugunu diistinityoruz. inamyoruz. Bunun béyle
bildirildigine inamyoruz. (Medine)

Katiimcilann ifade ettigi gibi anne olmamin hidayeti ve bu dogrultuda kadina 6zcii bir
yerden soyut sekilde bahsedilen “6diil”, Miisliman kadin olma kimligini pekistirmekte
ve onlara manevi bir doyum saglamaktadir. Tam da bu noktada Yilmaz’in (2015)
kavramsallastirmasiyla sdylersek kamusallasan disil dindarlik geregi annelik, islamc
kadinlarn varolussal amaclarina erismelerini saglamakta hayli islevsel olmakta;
fitratlan geregi Allah’a kulluk gorev ve sorumluluklarim yerine getirmenin
mutlulugunu yasatmaktadir.

Toplumsal Cinsiyet Adaleti Soylemi

Toplumsal cinsiyet adaleti soylemini savunan kadinlar tarafindan feminizm kabaca
erkeklerle esit olma, erkek gibi olma miicadelesi gibi gosterilmeye calisilmakta
(Cakil-Dinger, 2017:103); yasal ve sosyal haklarda esitlik; kadinlara firsat esitligi
saglanmasi gibi hayata gecirilen uygulamalann kadinlan erkeksilestirerek belirli
mevziler kazanmasina ve kadin kimliginde kinlmalara yol actig1 (Sare-Aydin,
2015:109) one sirilmektedir. Bu nedenle kadin kimliginin muhafazasi veya
toplumsal cinsiyet rollerinin sosyo-biyoloji temelli sabitlenmesi (Edis & Bix, 2005)
amaciyla ozellikle calisma yasaminda adil dizenlemeler talep edilmektedir.
Savran’in (2001) belirttigi gibi, islami hareketin siyasi basarsinda kadinlarin 6nemli
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katkisinin sonucu (veya 6diilii) olarak kamusal alandaki goriiniirliigii onlar 6zel alan
rol ve sorumluluklan veya kadin emegi konularinda bir sorgulamaya degil aksine
fitri oOzellikler gibi 6zcli bir bakisla toplumsal cinsiyet rollerini sabitlemeye
yoneltmektedir.

istimc1 entelektiiel kadinlar tarafindan Cumhuriyet doneminin modernlesme
projesi gelenekten kopardigi icin elestirilse de Medeni Kanun (1926), siyasal katiim
hakki  (1934) “biyik kazammlar” (Ramazanoglu, 2004:804) olarak
nitelendirilmektedir. Arastirma kapsaminda gorusulen kadinlarin hicbiri Tuk Medeni
Kanun’u ile tanminan haklan ve siyasal katiimi 0©znel yasamlarinda
deneyimlemelerinden sikayetci degildir. Tek eslilik, kadinin bosanma hakki ve esini
0zgur iradesiyle secmesi ve siyasal katiim savunulmaktadir. Demircan Cakar (2015)
tarafindan toplumsal cinsiyet adaletini savunma amacli dile getirilen kadin ve
erkegin farkli habitusu geregi sosyal gerceklik ve adalet kavrayisinin da
farklilasacagi arglimanina Cumhuriyet doneminde kurulan kadin habitusu acisindan
bakarsak; 1926’dan bu yana yasalarla guvence altina alinan ailede esler arasindaki
olabildigince deneyimlenen esit statii bir sikayet konusu, fitri 6zelliklere aykin bir
yasam pratigi veya isldam’a aykin bir kadin statiisii olarak elestirilmemektedir.
Karma sekiiler egitim almis, meslek sahibi ve yaklasik lic nesil Medeni Kanun’un
kadina aile icerisinde sagladigi yasal haklara sahip olan isldmci1 kadinlar,
Cumhuriyet doneminin sagladigi bu habitus icerisinden dindar kimlikleri nedeniyle
ailede esit statil veya siyasal katilim hakkina elestiri gelistirmemektedirler. Her ne
kadar islam 6ziinde esitlikcidir argiimani one siiriilse de islam alemindeki kadinin
konumu g6z oniinde bulunduruldugunda makro siyasetin sosyal gercekligi ve kadin
ile erkegin haklar temelli kadin lehine habitusu da degistirebildigi de asikardir. Aym
seyi tersten okumak da mimkiindiir: Kadin ve erkegin farkli kavrayislan onlara
saglanan yasal haklar, sosyal yasam tasavvur ufuklan baski mekanizmalan ile cok
daha dar kalmasina da yol acabilmektedir. Katilimcilar tarafindan toplumsal
cinsiyet kavrayisi islami literatiire paralel olumsallik icerisinden degil; kadin ile
erkegin toplumsal cinsiyet rol ve sorumluluklarinin da fitri 6zellikleri dolayiminda
ozcu bir yaklasimla esitlik karsit1 olarak savunulmaktadir:

Hayir, [kadin ve erkek] esit degildir. O kadar da degil ... Yaradan beden
olarak farkli yaratmis. Bir kadin insaat iscisi olmamali, sirtinda tas
tasimamali. Bahsettigim olay bu. Ev alaminda, ev isi alamnda, destekten
kastimz esit mi degil mi? Hani yapabilir mi? Yapabilir yani. En iyi ascilar,
erkeklerden cikiyor ... Ben hicbir zaman pazara ¢ikmak istemiyorum. Esimi
alirken de esime soylemistim. Ben kesinlikle pazara ¢cikmam demistim. Pazar
olsun. Boyle kosturma isleri olsun. Yapilmasi gerekenler olsun. Arabanin
tamiridir. O ise o kosturursa, ben evimde yemek yapmak, temizlik yapmak
isterim. Yetenegin dlcisiinde hayat paylagilabilir asinda. (Hanife)

Alintida vurgulandig gibi fitri 6zellikleri geregi erkek rasyonel oldugundan kamusal
alandaki isler, araba tamiri gibi teknoloji ile 6zdes, kadin ise duygusal oldugundan
ozel alanda yemek yapmak, temizlik gibi geleneksel toplumsal cinsiyet rollerini
benimsemesi gereken 6zne olarak tarif edilmektedir. Kadin ile erkek arasindaki
farklilik birbirini tamamlama olarak ifade edilse de kadin ile erkegin fitratlan geregi
yapilandinlan is bolumii hiyerarsik bir diizeni de savunma anlamina da gelmektedir.
islimc1 entelektiieller tarafindan séz konusu hiyerarsi, islam’da var oldugu éne
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suriilen adalet anlayisinin bir esitsizlik yaratmadigi seklinde 6zcii bir yaklasimla
savunulmaya calisilsa da asagidaki alintida gecen “kadinlar savasamaz. Savas erkek
isi” ifadesinde oldugu gibi kadimin devlet ile ilgili ugraslardan uzak tutulmasi ve
kamusal alamn erkege verilirken kadimin yine dogal durum/toprak ile Ozdes
kilinarak ozel alana yonlendirilmesi seklindeki ikili karsitlik yeniden uretilmektedir:

Kadin erkek esit degildir ... hangi boyuttan baktigimz onemli. Esitligi
farklligi, denkligini hepsini ben adaletin icinde arnyorum. Yani bana gore
adalet, hepsini kapsiyor. Ama esitlik adaleti kapsamiyor. Yani adil olmak
lazim. Bir insaat isinde bir kadinin calismasi, esitlikle alakasi yok. Bir kadin
insaat isinde bir erkek kadar verimli olmaz. Burada esitlik aramak dogru
degil. Burada adalet aramak lazim. Bir ev temizliginde kadin daha iyiyse,
erkek de daha iyi olabilir aslinda. O beceri vardir. Kadin daha iyiyse yine esit
davramlmali. Kadina hakki verilmeli ya da erkege hakki verilmeli... Bu
esitlige sizin nereden baktigimiz énemli. Kadinin bedensel olarak biraz zayif
yaratilmis olmasi, kadinin okuyamayacagi, egitim alamayacag, iyi bir
meslek sahibi olamayacagi anlamina gelmiyor. Savas meselesi, kadinlar
savasamaz. Savas erkek isi. (Kevser)

Bir katiima ise toplumsal cinsiyet adaletini su 6rnekle somutlastirmaktadir:

Aksam yemeginde ¢ocugunuzun ve kocamzin tabagina ayni sayida kofte
koyamazsimz. 6 yasinda bir cocuk ile yetiskin erkek, kocaniz aym
ihtiyaclara m1 sahip? Ayn1 bedene mi sahip? Cocuga 3 kdfte koyarsam
kocama 7 kofte koyarnm. Erkek biitiin giin disanda calisip eve geliyor;
bedeni daha biiyiik, daha cok yoruluyor. Daha fazla kaloriye ihtiyaci var.

Adaletin dagitimi fitri Gzellikler geregi kim ne kadar ihtiyac duyuyorsa o kadar
verilmeli temelli aciklanmaktadir. islami metinler toplumsal cinsiyet kavrayisinda
antik Yunan felsefesini takip ettiginden (Edis & Bix, 2005) burada da Platon’dan bu
yana “kim neyi hak ediyorsa ona o kadarini vermek” anlayisimin hala gecerliligini
korudugu goriilmektedir. Kadin ile erkek ihtiyaclan temelli adalet dagiimi yasa ve
yonetmelik giivencesi ile degil, 6zcli bir bakisla savunuldugunda liclincii dalga
feminist hareketin -belki de- en énemli sorusu “kimin neyi neden hak edemedigi?”
gindeme gelmemekte ve kadin haklan acisindan hayati onemi olan yapisal esitsizlik
-isldmcr kadinlarin modernizmin onlan dislamast disinda- hic sorguya acilmamaktadir.
Bu noktada islama kadinlar, toplumsal orgiitlenmedeki yapisal esitsizlik kaynakli
dezavantajli olma veya kaynaklara erisim engelleri ile degil, islami yaradilis anlatist
geregi fitrati baz alarak tam da feminizmi elestirdikleri 6zcii bir mutlakciig
savunmaktadir. Farkli bir anlatimla kapidan kovduklarini bacadan iceri alarak, esitlik
yerine onerdikleri adalet kavrayisini dini kavrayisla kadin-erkek biyolojisi mutlakligi
ve ozciiligiine bagh kalmaktadirlar.

Toplumsal cinsiyet adaleti soyleminin elestirildigi bir diger nokta ise diinyada
yikselise gecen kiiltiirel coziimlemelerin kadin haklanm geri cekmede mesrulastirma
amacli kullammdir. Turkiye gibi buyuk siyasi projelerin imgesi olarak kabul edilen
kadinlarin bedeni 6nemli siyasi catisma alanlar oldugundan bu baglamda kurulan
toplumsal cinsiyet soylemlerinin devlet ile baglan nedeniyle (Berktay, 2017:13) hep
politik olagelmistir. “inancim geregi ortiiniiyorum” savunusu kolektif kimlikten
bireysel ve politik bir durus sergilemeye gecisi imler. Siyasal islam kamusal alandaki
goriiniirligli ve devletin islamilesmesinin géstereni olma misyonunu kadinlara



64 Cangoz & Goncg Savran & Sugur & Yesildal

verirken aslinda onlan siyasetin icerisine tam olarak dahil etmemis ve etmek de
istememistir. Refah Partisi’nde, vakif ve derneklerde kadinlar kentin “oteki”lerine
eriserek oy devsirme gibi onemli bir rolu getirirken karar mekanizmasinda yer
alamamuslardir. Kandiyoti’nin (1988) énemli tespitiyle sdylemeye calisirsak islamci
kadinlara isldmi hareket icerisinde kendilerine yer acma, belki de ancak kiiltiirel
kimligin canlandinlmasi olarak toplumsal cinsiyet adaleti soylemi bir patriarkal
pazarlik zemini saglamaktadir. “Siyasal bir proje olarak istamcilik iktidarla toplumu
birbirine baglayan, biitiinlestiren ‘kiiltirel’ bir arac olurken kadinlar iizerinden
siirdiirtirken, kadinlarin onemli bir cogunlugu da kendisine atfedilen bu kiiltirel rolii
icsellestirir” (Yilmaz, 2013:19). isldamar kadinlar, kamusal alana erisim ve siyasal
temsil hakkim talep ederken esitlik degil adalet, profesyonel meslek yasamlarinin
ozel alandaki geleneksel rollerinden kopus anlamina gelmedigini aile ve annenin
kutsaligim one cikararak yineleyip kendi cemaatleri olarak isldm Kiiltiiriine
kapanirken diger kadin kimlikler ile olasi etkilesim ve dayanismayr da
zayiflatmaktadirlar.

islama1 Kadin Orgiitlerinde Beden Kavrayisi

Kadin orgiitleri arasinda politik ve ideolojik ayrismamin en keskin hissedildigi nokta
biyopolitik olarak kadin bedeni ve dogurgantigidir. isldma kadinlarnn kendi
bedenleriyle iliskisi din dolayimyla kurulmakta; toplumsal cinsiyet iliskilerinin
diinyevi boyutu fitrat merkezli kavrandigi icin dindar kadinlar agisindan hamilelik,
annelik, kiirtaj ve dogum kontrolii gibi konular zaten sorgulanmamaktadir. Millett
(2000) ataerkil otoriteyi kadinlarin cinselliklerinin ve dogurganliklarimin erkekler
tarafindan denetim altinda tutulmasi olarak gormekte; cinsiyetler arasindaki iliskinin
giice dayali olmasi nedeniyle de denetimin politik oldugunu 6ne siirerek Foucault’nun
biyoiktidar kavrayisina benzer bir durus sergilemektedir. Firestone (1993) ise klasik
Marksist kuramimin simif analizini yetersiz bularak, kadinlarin baskilanmasimn maddi
temelinin ekonomik degil biyolojik oldugunu Gne siirer. Ona gore, kadinin {ireme
islevi, ataerkilligin ve onun yonetme ideolojisinin, cinsiyet aynmciiginin lizerine
kuruldugu cinsiyete dayali is bollimiiniin nedenidir. Cinsiyetler arasindaki dogal
treme farkliliklan dogrudan sinif baglaminda is bolimiine yol actig1 kadar kadinlarin
bir kast olusturmalarina da neden olur. Firestone bu iddiasinda maddi biyolojik
temelle kadinlara yonelik eril tahakkiimiin ideolojisi arasinda nedensel baga dikkat
cekmeye calisir, kadinlann kendi beden denetimlerini butunuyle geri almakla
kalmamasi, cocuk dogumu ve cocuklann yetistirilmesiyle ilgili toplumsal kurumlarin
timiinii de ele gecirmeleri gerektigini (1993:22) savunur.

islami feminist Mernissi (2015a), islam’da kadin cinselligini geleneksel metinler ve
islam’in tarihsel yorumlan araciigiyla analiz eder: Freud’da kadin pasiftir ve bu
nedenle de mazosist olarak tammlanir; Gazali’de ise kadin aktiftir ve kadin ile erkek
birbirlerine haz vermek icin calisan iki kisidir. Gazali takipcileri acisindan kadin aktif
olarak tammlandigindan “kadimin saldirganligi disa doniik” kabul edilir. Gazali,
“medeniyeti kadinlarin tahrip edici, her seyi hiikmi altina alan giicuinu kontrol etme
micadelesi olarak gorir. Kadinlar, erkeklerin sosyal ve dini gorevlerini yerine
getirmelerine engel olmamalan icin kontrol edilmelidir.” Cunku Gazali’ye gore,
“Toplum, ancak, cinsler aras1 aynm ve poligami gibi erkek egemenligini saglayan
kurumlarla varligim siirdiirebilir” (Mernissi, 2015a:38). Kadin, hem cinselliginin pasif
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algilandigi Bat1 killtiirinde hem de cinselliginin aktif algilandig1 Dogu kiiltiiriinde
uygarligin ve toplumsal diizenin yikici ve kontrol edilmesi gereken 6znesi olarak tarif
edilir. isldam hem kadinlarnin hem de erkeklerin cinsel giidiileri ve cinsel doyum hakki
oldugunu kabul etmistir. Erotizm, hem cennetten bir tadimlik, hem de diinyevi
yasamda Ureme icin ilahi olarak emredilen bir gereklilik olarak sunulur. islam’da
orgazm hem kadinlara hem erkeklere 6zgii bir hazdir; cinsel haz konusunda kadina
da, erkege de higbir sucluluk yiiklemez, ama doyum ve hazzin “mesru” olabilmesi
icin, sadece islami evlilik, yani nikah cercevesinde gerceklesmesi gerekir (ilkaracan,
2015:17). Mernissi (2015b) Fas’ta suni bekaret meselesini ele aldig1 calismasinda
cinsel alandaki toplumsal cinsiyet esitsizligini goriiniir kilmaya calisir ve kadin bedeni
uzerindeki patriarkal denetime isaret eder. Kadina evlilik oncesi cinsel iliskiyi ve hazzi
yasaklamanin suni bekaret, kadin genital mutilasyonu (kadin siinneti) gibi cesitli
yollar1 biyoiktidarin kadin bedeni (zerinde uyguladigi kontrol ve denetim
mekanizmalandir. Kadin cinselliginin ve dogurganliginin kontroliinii amaclayan
mekanizmalar, cogu toplumda hala erkek egemen sistemin varligim siirdiirmesinin en
guclu aracidir.

Kadin orgiitlerinin siyasal iktidardan bagimsiz olmamasi ve iktidarin makro siyasal
soylemini benimsemeleri, iktidann kadinlara yonelik politik kararlanm ve
soylemlerini de desteklemeleriyle sonuclanmaktadir. Katiimcilar dogum kontrolii
konusunda esnek ve daha kabul edilebilir goruslerini ifade etseler de cok net ve bariz
bir kiirtaj karsitligr mevcuttur. Katiimailar icinde kendini feminist olarak tanimlayan
tek kadin disinda tim katiimcilar kamu soyleminde son yillarda one c¢ikan kiirtaj
karsit1 aciklamalara destek vermektedir. Bu katiimcilar, “kadin tecaviize ugramis
bile olsa” kirtaj1 kadinin hakki olarak kabul etmeyerek siyasal iktidann yasaklama
politikasim savunmakta, bir katiimcinin sozleriyle “Saglikla ilgili olanlar haric. Keyfi
olarak kiirtaj yasaklanmali” ifadesinde ozetlenen gorusu benimsemektedirler.
Aslinda buradaki kiirtaj karsit1 dil, dindar/muhafazakar kadinlann geleneksel erkek
egemen Islami kolektif kimliklerinin dilidir. Katiimailar, sekiiler bir kadin haklan
savunusu degil, inanc temelli kurguladiklan kimlikleriyle uyumlu sekilde annelik ve
kiirtaj gibi konulan dokunulmaz ve tartisilmaz olarak kavramakta ve hamileligi kendi
bedenleri ile hamilelik stirecini Allah’in bir emaneti olarak gordiiklerinden kendi
beden kavrayislan “emanet beden” (Sisman, 2016) kavrayisi olmakta; dindar kadinlar
acisindan Batili feminist soylemde oldugu gibi kendi bedeni lizerinde denetimi hayli
uzagina diisen bir goriis olmaktadir:

Kurtaj cok farkli bir konudur. Burada bir insan cam var, bu viicut benim bu
cocuk benim ister aldinnm ister dogururum mantig bana ters. Ciinki bir
cocuk 40 giinliikken 1 cm’dir ama kolu bacagi her seyi olusmustur. Bu bir
canliy1 oldiirmektir. isldmiyet’te bir canlimin oldiriilmesine yasak vardir.
Ama tabi saglik problemi varsa kiirtaj olunabilir. Nasil bir hayvan
olduriildiigiinde herkes sokaga cikiyorsa o da bir canlidir, insan haklarina
aykindir. (Ummiigiilsiim)

Foucault (2007) cinselligi bir diirtli olarak kabul eden calismalan elestirir ve
cinselligin toplumsal olarak yapilandinldigini; soylem kavrami araciligiyla da
toplumun makro kavramlastirmalan ve toplumsal degisimle bagini kurmaya calisir.
Cinselligi bir soylem, baska soylemlerle iliski icinde insa olan, kurumsal olarak kok
salmis toplumsal pratikler olarak gorur. Sisman (2016:104), modern toplumlarda
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nifus planlamasina Foucault’cu acidan bakmakla birlikte feminist hareketin kadin
bedeni Uzerindeki denetim ve kontrol mekanizmalarnna yonelik gelistirdikleri
elestirilerin isldm’daki Tevhid kavrayis1 geregi varolussal sorunlan da giindeme
getirecegi; toplumsal rol kavrami degisiminin 6tesinde “diinyevi sonuglarimin yanisira
uhrevi hayat1 da etkileyecektir” derken kadinlann kiirtaj hakkini savunmalarnm
onlarin manevi hayatini olumsuz etkileyecegi ve dindar kimliklerine halel getirecegini
one surmektedir.

Millett (2000:43) kadinlarin yasamlari, cinsellikleri ve dogurganlig lizerindeki eril
tahakkiimiin evrensel bir karakteristigi oldugunu; toplumsallasma siireclerinde
egitim, edebiyat ve din gibi sosyal sistemlerin bu ataerkil otoritenin pekistirilmesinde
etkili oldugunu ve ataerkil otoritenin icsellestirildigini belirtir. Boylelikle kadinlarin
kendileri icin “beden imgesi” patriyarkiden bagimsizlasamamakta; siyasal otoritenin
kiirtaj karsitigimi kriminalize ederek kadina secim hakki tanimayan soylemine
eklemlenerek, siyasal iktidarnn kadin bedenine degin tasavvuru kabul gormektedir.

Sonuc¢

Tirkiye’de kadinlann giyim-kusam kodlan, modernlesme veya muhafazakarlasma
projelerinin onemli gostereni olmus; kadinlarin kamusal alanda giyimleri, tutum ve
davramslan, rol ve sorumluluklarn hep diizenlenmek istenmistir. Bu nedenle de
kamusal alanda kadinlanin giyim kusam kodlan laik ve isldmi siyasal séylemler
arasindaki iktidar miicadelesinin sembolii haline gelmis ve kadin sorunu giiniimiize
kadar her daim laiklik, batiilasma ve gelenekle ilgili politik tartismalarin merkezinde
yer almistir. Turkiye’de kadin hareketi icerisinde, 90’li yillarda one cikan farklitiklar,
renkli bir uyum ve zenginligi yansitmams; literatiirde de alti ¢izildigi gibi birbirini
tehdit olarak algilama ve karsiikli micadele etme daha baskin bir oriinti olarak
belirginlesmistir. Farkl bir anlatimla, kadin orgutleri bu donemde yalmzca sistemden
kaynaklanan sorunlarla degil, Turkiye’nin modernlesme tarihi ile yasit geleneksel-
modern kimlik aynsmasi gibi kadim meselelerin yol actigi sorunlar, béliinmeler ve
sinirliklarla da miicadele etmek durumunda kalmislardir. Bu noktada, 6zellikle 1980
sonrasinda sekuler-dindar kimlik gerilimi ve miicadelesinin, kadinlarin yasam tarz ve
giyim kodlan Uzerinden siyasal varlik kazanmasi, kadin orgutleri arasindaki boluinmeyi
daha da artirmistir.

Bu baglamda, irdelemeye calistigimiz isldmar kadin orgiitlenmelerinin farklligi
kucaklayan ve kadinlarla bir dayanisma kurma sivil hedefi sorgulandiginda da bu
noktanin hayli ciliz kaldig1 goriilmektedir. Etnik koken, dini yonelimler veya cinsel
tercihler temelli kurgulanan kimlik siyaseti, postkolonyal soylemin altimi cizdigi
“ezilme, dislanma, otekilestirilme” temelli birlesme ve dayanisma zemini kuramaz,
aksine yeniden aynsma, béliinme ve catismayi tetikler goriinmektedir. islama
kadin orgutlenmeleri kendilerine kamusal alanda hak ve 6zgurlik tanimayan kamu
karsisinda magduriyet temelli bir dayamisma ve orgiitlenme arayisina girmis;
dayanmisma ag siyasi partileri ve/veya yardim ve hayir amacli dini yonelimi yiiksek
karma orgitlerde yine kendi kimlikleriyle benzer kadinlan icerecek sekilde
oruilmistiir. Siyasal isldm’in politika alamindaki basansi dindar/muhafazakar kadin
orgiitlenmelerinin de, ozellikle proje finansmam, mekan destegi gibi sorunlarim
cozerek kamusal alanda gliclenmesine katki saglamis, Batili modernlesme ve laiklik
kavrayis1 terk edilerek, postkolonyal feminizden koklenen toplumsal cinsiyet
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adaleti slogamyla kadin haklar soylemini yayginlastinlmaya baslamistir. islamc
kadin orgiitleri isldam dininin ontolojik olarak 6ziinde esitlikci oldugunu ancak
mevcut toplumsal orgiitlenmelerin erkek yorumlarina dayandigi gerekcesiyle esitlik
yerine adalet, toplumsal cinsiyet yerine de fitrat kavramlarnim yerlestirilmektedir.
Boylelikle kadin orgutlerinin kadin haklar mucadelesinde esitlik ile adalet arasinda
bir gerilim uretilmis; geleneksel toplumsal cinsiyet rolleri sabitlenmeye calisilarak
sosyal haklar da adalet talep edilmektedir. Ayrnica beden politikalar sozkonusu
oldugunda Miisliiman kadin olarak “emanet beden” kavrayisi belirleyici olmakta ve
muhafazakar makro siyasi soyleme eklemlenen bir tutum sergilemektedirler.
isldmc1 aktorler tarafindan feminizm evrenselci ve mutlak olmakla elestirilirken
fitrat1 merkeze alarak kadin-erkek biyolojisini kutsaldan hareketle deger ve rol ile
cisimlendiren bir kavrayis kendisi de baska bir indirgemeciligi kabul etmis
olmaktadir.

Tiirkiye’de feminist hareket orneginde gorlildiigli gibi, cogu Uciincli diinya
llkesinde kadinlarnn siklikla ulusal bagimsizlik ve benzeri hareketler arasindaki
kutuplasmalarin  sembolii haline getirilerek mobilize edilmeleri, erkeklerin
denetiminden bagimsiz kadin haklan sdylemlerinin gelisimini simrlandirmistir. Kadin
orgiitlerinin farkli ideolojik bagliiklan, diger siyasal orgiitlenmelerden farkli ve
bagimsiz bir kadin kimliginin olusmasinin oniinde de yine bagimsiz bir kadin
siyasetinin insa edilmesinin oniinde de engel teskil etmektedir. Uciincii dalga
feminizmle birlikte tek tip, homojen bir kadin anlayisimin farklibklann vurgulandigi
bir anlayisa evrilmesi feminist hareketi daha kapsayic1 kilrmstir, ancak kapsayiciik
tek basina yeterli degildir. Ozgiirlestirici de olabilmesi icin bir toplumsal cinsiyet
siyaseti kurmak ve insa etmek, bunun icin de farkli ideolojik yonelimlere sahip
kadinlan bir ortak paydada bulusturabilmek onemli ve gereklidir. Tipki kesisimsellik
teorisinin isaret ettigi gibi kadin orgiitlerinin makro siyasi projelerin ikili karsitlk
tammlamalanmn tehdit algisiyla degil; her cesit toplumsal konumdaki kadin/lar/la
kesisimlerin arayisinda olmak ve tam da kesisim noktalanndan temellenen feminist
ve/veya kadin politikalanmn pesine dusmek tim kadinlan kucaklayabilen ve tim
kadin kimlikleri icin esitlik ve adalet arayisi olacaktir.

Notlar

' Bu calismada ortak hedef ve idealler tasiyan isldm dini referansli olarak politika benimseyen ve
faaliyetler gerceklestiren orgiitler ve aktorleri anlam farki icermeksizin islama veya islami olarak
adlandirmaktayiz. Saha calismasinda islama érgiitlenmelerde goriisiilen kadinlar kendilerini Misliman,
dindar ve muhafazakar kavramlanyla adlandirdiklan icin islamar yerine kimi yerlerde aym anlamda
olmak lizere dindar veya muhafazakar kavramlarim da kullanmaktayiz.

2 Bkz. Demircan-Cakar, N. (15 Ocak 2015). Neden Toplumsal Cinsiyet Adaleti? KADEM Kose yazilar.
(https://kadem.org.tr/neden-toplumsal-cinsiyet-adaleti/).

Bkz. Toplumsal Cinsiyet Adeleti Kongresi Sonuc Bildirgesi, KADEM internet sitesi
(https://kadem.org.tr/toplumsal-cinsiyet-adaleti-kongresi-sonuc-bildirgesi/).
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