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TANRI’'NIN ZAMANSIZLIGI VE KADER-ZAMAN iLiSKiSi BAGLAMINDA BiR INCELEME

0z

Bu calismada zamanin kelamcilar ve filozoflar arasindaki tanimi ve bu tamimlarin kader ve kaza
kavramlariyla nasil etkilesimde oldugu tizerinde durulmaktadir. Kelamcilar, zamanin yaratilmis oldugunu
ve Allah’in zamandan miinezzeh oldugunu vurgulayarak, zamanin hadis bir varlik olarak kabul edilmesi
gerektigini savunurlar. Filozoflar ise zamanin hareketin ve degisimin 6l¢iisii oldugunu ve bu baglamda
evrensel bir siirekliligi temsil ettigini ileri siirerler. ibn Sina ve Farabi gibi filozoflar, zamanin mutlak ve
degismez bir varolusu ifade eden “sermed” kavramiyla iligkilendirir ve zamanin siirekli akisini temsil eden
“dehr” kavramina vurgu yaparlar. Zamanin insan zihninde algilanisi ve dl¢ililmesi, fiziksel ve metafiziksel
boyutlariyla ele alinarak, zamanin sadece bir 6l¢iim araci olmadigl, ayn1 zamanda varligin ve hareketin
temel bilesenlerinden biri oldugu aciktir. Cahsma, zaman kavramimn islam diisiincesindeki yerine dair
zengin ve ¢ok boyutlu bir perspektif sunmakta, zamanin dogasi, hareketle iliskisi, insan zihnindeki algis1 ve
yaratici ile baglantisi gibi konular1 kapsaml bir sekilde ele almaktadir. Zamanin ontolojik yapis1 kader
konusu ile yakin iliski icerisindedir. insan yasaminda zamanin kisith oldugu diisiiniildiigiinde, kaderin bu
kisithlik icindeki rolii ve zamanla nasil iligkili oldugu ilizerine diisiinmek her dénem kelam ve felsefe
alanindaki énemini korumaya devam edecektir. Allah’in zamandan beri olmas, islam geleneginde O’nun
zamanin Otesinde oldugu ve kaderin O'nun ilmi tarafindan belirlendigi vurgulanir. Kader ve kaza ile ilgili
gliniimiiz inang¢ problemleri baglaminda sorulan sorulara dikkat edildiginde ge¢mis-gelecek perspektifiyle
stirekli bir zaman kipi kullanilarak dile getirilmistir. Bu baglamda, zamanin sinirlilig1 ve Allah’in sinirsizlig
arasindaki iliski derinlemesine incelendiginde Allah-Zaman, insan-Kader ve Kader-Zaman iliskisi insan
zihninde daha net bir durum arz etmeye baslayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kader, Zaman, Ezeli, Ebedi.

AN EXAMINATION IN THE CONTEXT OF DIVINE TIMELESSNESS AND THE RELATIONSHIP
BETWEEN FATE AND TIME

Abstract

This study focuses on the definition of time among theologians and philosophers and how these definitions
interact with the concepts of fate and destiny. Theologians emphasize that time is a created entity and assert
that God is beyond time, arguing that time should be understood as a contingent entity. Philosophers, on
the other hand, propose that time is a measure of motion and change, representing a universal continuity.
Philosophers such as Ibn Sina and al-Farabi associate time with the concept of “Sarmad”, which denotes an
absolute and immutable existence, while also emphasizing the concept of “dahr”, which represents the
continuous flow of time. The perception and measurement of time in the human mind are addressed in both
physical and metaphysical dimensions, revealing that time is not merely a tool for measurement but also
one of the fundamental components of existence and motion. This study offers a rich and multidimensional
perspective on the place of the concept of time in Islamic thought, thoroughly addressing topics such as the
nature of time, its relationship with motion, its perception in the human mind, and its connection with the
Creator. The ontological structure of time is closely related to the issue of fate. Given that human life is
considered to be temporally limited, reflecting on the role of fate within this temporal limitation and its
relationship to time has been a constant subject of theological and philosophical discourse throughout the
ages. In Islamic tradition, God’s transcendence over time is emphasized, as He is beyond temporal
constraints, and fate is determined by His infinite knowledge. When examining contemporary questions
regarding fate and destiny, it is evident that they are often articulated using a continuous temporal
framework that references both past and future. In this context, a deeper exploration of the relationship
between the finitude of time and the infinitude of God sheds clearer light on the relationship between God
and time, humanity and fate, and the relationship between fate and time in the human mind.

Keywords: Theology, Fate, Time, Eternal, Infinite.
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Giris

Giiniimiiz kelam problemleri arasinda kader ve kaza inanci énemli bir yere sahiptir. imanin
sartlarindan biri olan kaderin, hayir ve serrin Allah'tan geldigine inanmak, her Miisliiman i¢in
kabul edilmesi gereken bir vecibedir. Ancak, kaderi Allah'in 6nceden bilmesi ve takdir etmesi,
kazanin ise Allah'in takdir ettigi olaylarin zamani geldiginde gerceklesmesi anlamina gelmesi,
Allah'in 6nceden bilmesinin insan 6zgiirligl tizerinde baglayici olup olmadig1 konusunda derin
felsefi tartismalar yapilmistir. Bu baglamda, Allah bireyin eylemlerini 6nceden takdir ettiyse,
insanin ¢abas1 anlamsiz midir? Dua kaderi degistirebilir mi? Insanin émrii uzayip kisalabilir mi?
Kaderimde yazili olan seyler gelip beni bulabilir mi? gibi sorular, ge¢miste oldugu kadar
giliniimiizde de zihinleri mesgul etmistir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken en énemli husus,
zamanin yalnizca insanin kendi olgiitleri dahilinde anlam kazandiginmi bilerek, Allah'in bu
oOlciitlerle degerlendirilmemesi gerektigidir. Allah icin milyon y1l 6ncesi ile sonrasi arasinda bir
farkin olmadiginin bilinmesi 6énemlidir ki buna Allah’in zamandan beri olmasi denilmektedir. Zira,
"Allah bir insanin se¢imlerinin, tepkilerini ve davranislarini 6nceden biliyor muydu?”, "Bilecek
mi?", "Onceden mi takdir etti?" gibi ifadelerin tamami bir zaman kipine dayanmaktadir. iste
meselenin tam mihenk noktasi da burasidir. Bahsedilen zaman kiplerinin tiimii insana 6zgidiir ve
insanlar, kendi yasamlarinda eylemleri arasindaki siirecleri ifade etmek icin bu 6l¢iitleri kullanir.
Nasil ki agirligin o6lgiisii kilogram, sesin 6l¢tisii desibel ise, zamanin 6l¢ii birimi de siirelerdir.

Bu calismada, kader ve kaza inancinin insan 6zgiirliigii tizerindeki etkileri, felsefi ve teolojik
perspektiflerden ele alinarak derinlemesine incelenecektir. Amacimiz, Allah’in bilgi ve iradesinin
zamanla iliskisi ve insanin 6zgiir secimlerine firsat verip vermedigi konularina dair yeni agilimlar
sunarak, giiniimiiz kelam problemlerine 151k tutmaktir.

1. Evrenin Hareketi ve Zamanin Dogasi

Zaman sozliikte ‘az olsun c¢ok olsun belirli bir siire’ olarak tamimlanmistir.! Kavramsal
anlami konusunda ise gerek kadim filozoflar gerekse Islam diisiiniirleri farkli tanimlar
yapmislardir. Ancak hepsinin ortak noktasi zamanin bir esyadaki degisim siiresi oldugudur.
Degisim ve eylemin olmadig1 yerde zamanin da olmadigina hiikkmetmislerdir.2 Zamani hakiki ve
takdiri olarak iki kisimda inceleyenler de olmustur. Buna gore hakiki zaman gece ve giindiiziin
saatleri3 veya evrendeki varligin hareket miktari olarak tanimlanmistir. Takdiri/farazi olan zaman
ise bu hakiki olan zamanin 6ncesi veya sonrasi olup bu siirecin muhtevasinda olmayan bir
varsayimdir. Kur'an’'m “yeri, gégii ve arasindakileri alti giinde yarattik”* ifadesinin takdiri bir
zaman oldugu ifade edilmistir. Ciinki giin ve gecelerin olusmasi diinyanin yaratilmis olmasindan
sonra olusan bir 6l¢ii birimidir.5 Zaman icin diinyanin giines etrafinda ve kendi etrafinda
dénmesinden kaynaklanan bir iliski oldugunu séyleyenler de olmustur. Bu gériise gore evrenin

1 Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2011), 13/199.

2 Hiisamiiddin Alsi, ez-Zemen fi'l-Fikri’d-Dini ve’l-Felsefyyi’l-Kadim (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1980), 169.
3 Ibn Cerir Taberd, Tarihu’t-Taberf, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: Daru’l-Mearif, 1980), 1/9.

4 Diyanet, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhigi Yayinlari, 2009), Furkan: 25/509.

5 Ebli ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdulldh b. Bahadir es-Safi1 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ultimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (b.y.: Daru *ihya’i’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1376/1957), 123.
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disinda zaman diye bir sey yoktur. Her gezegenin konisinin disinda da zaman yoktur. Clinkii gece
diinyanin gblgesinden baska bir sey degildir.®

Platon'a gore zaman, evrenin diizenlenmesi ve yaratilmasi stlirecinde ortaya ¢ikan bir
kavramdir. Platon, zamani "Timaeus" adl1 eserinde ele alir ve zamani, ebedi olan "idealar diinyas1”
ile gecici olan "duyular diinyasi” arasindaki bir koprii olarak tanimlar. Ona goére zaman,
"sonsuzlugun hareketli bir goriintiisii"diir (a moving image of eternity). Bu, ebedi ve degismez
olan gergekligin, fiziksel diinya icinde belirli bir diizen ve ardisiklik icinde tezahiir etmesidir.
Zaman, kozmik diizenin bir pargasidir ve evrenin ruhu (world soul) tarafindan
Olctliir ve diizenlenir.” Aristoteles'e gore zaman, hareketin ol¢listidiir ve hareketin oncesi ile
sonrasl arasindaki ayrimi belirler. Aristoteles, "Fizik" adl1 eserinde zamani, degisimle baglantil
bir kavram olarak ele alir. Ona gore zaman, hareketin ya da degisimin bir sonucu olarak ortaya
¢ikar ve hareketin ardisikligini ifade eder. Zaman, nesnelerin ve olaylarin degisimi ve dontisimii
sirasinda olusan ardisik anlarin bir toplamudir. Aristoteles, zamanin "6nce" ve "sonra" kavramlari
olmadan var olamayacagini savunur. Zaman, siirekli ve boliinebilir bir stirectir ve bu siireg
icindeki anlar, ardisik bir dizen i¢inde birbirini takip eder. Zaman, hem subjektif bir algiya hem
de objektif bir gerceklige sahiptir; yani, hem insan bilinci tarafindan deneyimlenir hem de dis
diinyadaki olaylarla iliskilidir. Aristoteles'e gore, zamanin var olabilmesi i¢in bir hareket veya
degisim gereklidir ve bu hareket, bir cisim veya varlik tarafindan gerceklestirilir.8

Kelam alimlerinin zaman tarifleri, ¢esitli ekollere ve diisliniirlere gore farklhilik gosterir.
Ancak genel olarak kelam alimleri, zaman kavramini maddi ve metafizik boyutlariyla ele alir. Ebu'l
Hasan el-Es'ari (6. 324/935) zamani Allah'in yarattigi bir kavram olarak goriir. Ona gore zaman,
Allah'in yaratilmis varliklar tizerindeki iradesinin bir sonucudur ve bu nedenle bagimsiz bir varlik
degildir. Zaman, Allah'in kudreti ve yaratma fiiliyle baglantihdir. imam Maturidi (6. 333/944)
kelaminda da benzer bir yaklasim benimsenir. imam Maturidi'ye gére zaman, Allah'in varliklan
yaratmasiyla ortaya ¢ikar ve siireklilik arz eder. Ancak zamanin baslangici ve sonu, Allah'in mutlak
iradesi altindadir.10 Gazzall (6. 505/1111) zamani akil yoluyla anlamaya calismistir. Ona gore
zaman, olaylarin birbirini takip etmesiyle anlasilabilir. Zaman, bir nevi olaylarin dl¢ctimiidiir ve
varliklarin hareketiyle anlam kazanir. Gazali'ye gore zaman, Allah'in iradesiyle belirlenen bir
diizendir.!! Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise zamanin felsefi boyutlarini da ele almistir. Ona
gore zaman, bir hareketin 6l¢lisiidiir ve bu nedenle olaylarin gerceklesme siireciyle ilgilidir.
Zaman, hareketin var olmasiyla anlam kazanir ve bu da Allah'in yaraticiligiyla iliskilidir.12 Bu farkl

6 Yahya Cebr, Nahve Dirdsdt ve Eb’ad Lugaviyye Cedide (Filistin: Nablus, 1985), 72.

7 Platon (Plato), “Timaios”, Platons samtliche Werke, ed. O Apelt (Hamburg: Meiner Verlag, 1988), 37; Aliisi, ez-Zemen fi’l-
Fikri’d-Dini ve’l-Felsefiyyi’l-Kadim, 103.

8 Aristoteles (Aristotle), Physik (Fizik) (Hamburg: Meiner Verlag, 1986), 1-4/4/13; Yiimna Tarif el-Hli, ez-Zemdn fi’l-
Felsefeti ve’l-llm (Misir: Milessesetii Hindavi, 2012), 9.

9 Ebu’l-Hasan el-Esari, Makalatu’l-Isldimiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, cev. Mehmet Dalkilic - Omer Aydin (istanbul: Kabala
Yayincilik, 2005), 2-329.

10 Ebfi Manstr Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Stinne, thk. Mecdi Baselliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 9/228; Ebii
Mansir el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid (Iskenderiye: Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, ts.), 141.

11 Ebu Hamid el-Gazzali, Tehdfiitii’'l-Feldsife, thk. Silleyman Diinya (Beyrut: Daru’l-Mearif, 1972), 107-110.

12 Fahreddin er-Razi, el-Erbain ff Usili'd-Din, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetu Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986),
34; Eb{i ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-
‘Arabi, 1420), 5/51; Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisu’l-Mesrikiyye fi [Imi’l-léhiyydti ve’t-Tabiiyydt, thk. Mutasim Billah
Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1990), 1/1/77.
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yaklagimlar, islam kelaminda zaman kavrammin nasil ele alindigimi ve yorumlandigin
gostermektedir. Kisaca zaman kavrami hem maddi hem de metafizik boyutlariyla kelam
alimlerinin 6nemli tartisma konularindan biri olmustur.

2. Matiiridi, Es’ari ve Mu'tezile’de Kader ve Kaza

Kader ve kaza kavramlari, Allah'in evrendeki olaylar1 nasil belirledigi ve insanlarin bu
olaylar karsisindaki irade, etkinlik alani ve sorumluluklar ile iliskilidir. Arap¢a kokenli olan
'kader' kelimesi, sozlik anlami itibariyla '6l¢li, miktar, takdir, planlama' gibi anlamlara
gelmektedir.!3 islam terminolojisinde ise kader, Allah'in ezeli ilmi ile evrende meydana gelecek
olan her seyi 6nceden bilmesi ve belirlemesi anlaminda kullanilir. Bu baglamda kader, Allah'in
evrendeki tiim olaylari, varliklar: ve insanlarin hayatlarinm belirli bir dilizen ve plan ¢ercevesinde
tayin etmesi olarak anlasilir. Bu tanim Matiirldi okuluna gore yapilan tariftir. Buna gore Allah,
gecmiste, su anda ve gelecekte olacak her seyi dnceden bilir ve buna gore planlar. Kader, Allah’'in
mutlak iradesiyle baglantilidir ve evrendeki tiim olaylarin onun bilgisi ve iradesi dahilinde
gerceklestigini ifade eder. Kaza ise, Allah’in kaderde belirledigi olaylarin fiilen gerceklesmesidir.
Yani, kaderde yazilmis olan olaylarin, belirli bir zamanda ve mekanda meydana gelmesidir. Kaza,
kaderin gerceklesme stirecidir.14

Es'arl mezhebi, kader ve kazay1 Allah’'in mutlak iradesi ve bilgisi cercevesinde aciklar.
Es'ariler, Allah’'in her seyi onceden belirledigini ve insanlarin iradesinin bu kaderin disinda
olmadigini savunurlar. Buna gore, insanlar iradeleriyle hareket ederler, ancak bu irade de Allah’in
takdiri altindadir. Es'ariler, insanlarin sorumlulugunun, onlarin iradeleriyle yaptiklari
secimlerden kaynaklandigini belirtirler.l> Maturidi ekolii de kader ve kaza konusunu Allah'in
iradesi cercevesinde ele alir, ancak Es'arilerden biraz farkh bir yaklasim sergiler. Maturidiler,
insanlarin iradelerinin Allah’in iradesine bagh olmakla birlikte, bagimsiz bir sorumluluga sahip
oldugunu savunurlar. insanlar, Allah’in belirledigi kader dogrultusunda segimler yaparlar, ancak
bu secimler onlarin kendi iradeleriyle gerceklesir.16 Mu'tezile’'ye gore, Allah her seyi bilse de
insanlarin iradeleri tamamen bagimsizdir. Boylece Mu’tezile mensuplar1 insan iradesine daha
fazla vurgu yapar ve insanlarin kendi kaderlerini belirleme konusunda 6zgiir olduklarini savunur.
Bu mezhep, insan sorumlulugunu 6n plana ¢ikarir ve kader anlayisini sinirli tutar. Kelam ilminde
kader ve kaza konusunun derinlemesine incelenmesi, insan 6zgtrligii ve Allah’in mutlak iradesi
arasindaki dengeyi anlamak acisindan biiyiik 6nem tasir. Bu iki kavram, islam teolojisinin temel
taslarindan biridir ve farkhh mezheplerin bu konudaki yaklasimlari, islam diisiincesinin
zenginligini ve gesitliligini ortaya koyar.1?

Kader ve kaza konusu dikkatlice incelendiginde gortilecektir ki, meselenin karmasik gibi
goziikmesi zaman kavrami ile kaderin iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Burada Allah’'in

13 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 5/74.

14 Seyyid Sabik, el-’Akdidu’l-Isldmiyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, ts.), 95; Eb’'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Hazin,
Lubdbu’t-Tevil fi Me‘dni’t-Tenzil, thk. Muhammed °‘Ali Sahin (b.y.: y.y., ts.), 4/223.

15 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta’rifdt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1983), 174; Ekrem Uysal, Es’ari Keldmi, ed. isa
Yiiceer (Ankara: Son¢ag Yayinlari, 2022), 140-145.

16 Eb{i ‘Abdillah $emsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziir‘ai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye,
Sifau’l-Alil fi Mesaili’l-Kada’ ve’l-Kader ve’l-Hikme ve't-Ta‘lil (Beyrut: y.y., 1398/1978), 49; Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001).

17 Farik Ahmed ed-Des{iki, el-Kaddu ve’l-Kaderu f7'l-Isldm (Cidde: Daru’l-I"tisam, 1985), 1/2/261; Osman Karadeniz, Kader
Uzerine (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 11.
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zaman Ustii olmasi, onun ezeli ve ebed1 bir varlik olusu, zamanin yaraticisinin bizzat Allah oldugu
zihinden bir an bile uzak tutulmamasi gerektiginin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

3. “Ezeli” ve “Ebedi” Kavramlarinda Teolojik ve Felsefi Perspektifler

‘Ebedi’ kelimesi Arapga kokenlidir ve “sonu olmayan, sonsuz” anlamina gelir.18 Ebedi, bir
varligin ya da durumun zaman iginde higbir sekilde sona ermeyecegini ifade eder.19 Islam felsefesi
ve teolojisinde ebedi (bekd), Allah’in sifatlarindan biri olarak kabul edilir ve O’'nun varliginin
sonsuza dek devam edecegini belirtir. Bu baglamda ebedilik, zamanin gelecege dogru sonsuzlugu
ifade eder. Allah'in zamansal niteliklerini tanimlamak icin genellikle “ezeli” ve “ebedi” ifadesi
kullanilir. Allah’'in ne baslangici ne de sonu olmadigini, zamansal sinirlamalardan bagimsiz
oldugunu ifade eden bu iki kavram, Allah'in mutlak varlik, oldugunu vurgular. Ayrica, bu
kavramlar, yaratilmis varliklar ve yaratici arasinda keskin bir ayrim yapar; yaratilmis olan her
seyin bir baslangici ve sonu varken, yaratici olan Allah ezeli ve ebedidir.

Kelam ilminde ezel kavrami, Allah’'in selbl sifatlar1 baglaminda, O’'nun varliginin bir
baslangici olmadigini ifade etmek i¢in kullanilir ve kidem ifadesi ile es anlamli olarak kabul edilir.
Bu baglamda ezeli, zamansal olarak geriye dogru sonsuzlugu ifade eder. Yani, ezeli olan bir sey,
zamanin herhangi bir noktasinda baslamamis, her zaman var olmustur, ayrica var olmasi da bir
illete bagli olmayan demektir.20 Bu kavram, klasik teoloji ve felsefi diisiincelerde, Tanr1 zamanin
Otesinde ve zamandan bagimsiz bir varlik oldugunu vurgulamak icin kullanilir. “Kadim” terimi de
ontolojik bahislerde ayni1 anlamda kullanilir ve Tanriya referansta bulunur.

Islam alimleri varhg ii¢ kategoriye ayirmiglardir. Bunlardan birincisi ezeli ve ebedi olan
varliktir ki bu, Allah’tir. O, baslangici ve sonu olmayan, yokluktan dnce var olan ve varligi sonsuza
dek siirecek olandir. ikincisi ise ne ezeli ne de ebedi olandir ve bu da diinyadir. Ciinkii diinya,
yaratilmistir ve bir baslangici vardir, ayrica bir sonu da olacaktir. Ugiinciisii ise ebedi ama ezeli
olmayandir ki bu da ahirettir. Ahiret, yaratilmistir ve bir baslangici vardir, fakat sonsuza kadar
var olacaktir. Bu kategorilere gore, baslangici olanin yok olmasi kacinilmazdir, ¢clinkii bu durumda
bir varlik ebedi olamaz. Dolayisiyla, baslangici ve sonu olan varliklarin gecici oldugu kabul edilir.2!

Hadid Suresi'nin 3. ayeti, Allah’in baslangicinin ve sonunun olmadigini, zaman ve mekan
kavramlarinin 6tesinde oldugunu ifade eder. Ayette, "0, hem evveldir, hem dhirdir, hem zahirdir,
hem batindir. O, her seyi hakkiyla bilendir’?2 denilerek, Allah’in her seyin basinda ve sonunda,
goriinirde ve gérinmeyende var oldugunu ve her seyi en iyi sekilde bildigi belirtilir. Ayette
Allah’in isimlerinden biri olan “el-Evvel (ilk)”23, Onun baslangici olmadigimi ve Ondan énce hicbir
seyin olmadigini ifade eder. Bu isim, Allah'in ezeli ve baslangi¢siz oldugunu acik¢a belirtir. “el-
Kadim” ve “ezeli” kavramlari, Allah'in isimlerinden olmayip daha cok O'nun ezeliligini ve

18 {bn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, 3 /68; Nuhbetu’n mine’l-Lugaviyyin, el-Mu’cemu’l-Vasit (Kahire: Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye,
1972), 1/2; Mecdiiddin Firtizabadi, el-Kdmiisti’l-Muhit (Beyrut: Mektebetii Tahkiku't-Ttras, 2005), 7/372; Ahmet
Cevizci, Paradigma Felsefe SozIiigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 822.

19 Clircani, Kitdbu't-Ta'rifat, 7.

20 Muhammed ’Amim Bereketi, et-Ta rifatu’l-Fikhiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 17.
21 Murteza Zebidi, Tdcii’l-Artis min Cevadhiri’l-Kamils, thk. Heyet (Daru’l-Hidaye, ts.), 27/442.

22 Hadid, 57:3.

23 Hadid: 57-3.
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yaratilmamishgini ifade etmek i¢in kullanilan sifatlardir. Ancak, “el-Evvel” ismi, bu anlami daha
miikemmel ve kapsamli bir sekilde ifade etmektedir.24

“el-Evvel” ismi Allah’in birligini ve tekligini ispat etmek icin de kullanilan giiglii bir
argiimandir. Bu isim, Allah’in ezeli ve ilk varlik oldugunu ifade eder. Clinkii "ezeli" ve "ilk" olma,
bir seyin tek olmasiyla baglantihdir. Ornegin, bir kisi "ilk alacagim kéle hiirdiir" der ve sonra iki
koleyi birden alirsa, bu koleler hiir olmazlar ¢iinkii "ilk" olma sarti, tek olmaya baghdir ve bu sart
yerine getirilmemistir. Ardindan, bir kole daha alsalar bile, bu kéle yine azat edilmez ¢ilinkii "ilk"
olmanin bir sart1 da 6nceliklidir ve bu sart da yerine getirilmemistir. Bu mantikla, "el-Evvel" ismi,
dlemin yaraticisinin ayni zamanda tek olduguna da isaret eder. Clinkii eger Allah ezeli ve ilk varlik
ise O'nun oncesinde herhangi bir sey olamaz ve O'nun ardindan da baska bir varlik gelmez.25 Bu,
O'nun essizligini ve tekligini vurgular. Dolayisiyla, "el-Evvel” ismi, Allah'in birligini ve tekligini
ispat etmek icin giiclii bir delil olma 6zelligini de tasimaktadir.26 Yine mezkur ayetteki ifadeler,
Allah’in mutlak bilgi ve kudret sahibi oldugunu vurgular. Hz. Peygamberi bu ayeti tefsir ederken,
0’nun kendinden evvel hichir sey olmayan Evvel ve kendinden sonra hicbir sey olmayan Ahir?’ olarak
izah etmis, bununla Allah’in varliginin mutlakligini ve sonsuzlugunu vurgulamistir.

Allah’in her seyin sonu ‘dhir’ ve her seyin ilki ‘evvel’ olusu konusunun insan tasavvuru
acisindan cok derin ve kapali olduguna dikkat ¢cekilmistir.28 Onun varligl, zamanin baslangici ve
sonu ile sinirh degildir. O, zaman ve mekanin yaraticisidir ve bu nedenle O'na nispet edilen ‘evvel’
ve ‘ahir’ kavramlari, insan aklinin kavrayisinin étesindedir. Yine Allah’in "evvel" ve "ahir" olusu,
fiziksel ve zamansal bir siire¢ olarak degil, metafiziksel bir gerceklik olarak anlasilmalidir. Kelam
ilminde ifade edilen ve sadece Allah icin kullanilan ‘kadim’ sifat1 asil itibariyle evvel olmanin
anlamini icerir.2% Razi, Allah’in sifatlarinin anlamlarini derinlemesine incelerken, ‘evvel’ ve ‘ahir’
sifatlarinin, Onun yaratilmislarin baslangici ve sonu tizerindeki mutlak hakimiyetini ifade ettigini
belirtir. Bu sifatlar, Allah'in mutlak varligini ve O'nun disinda hicbir seyin ezell veya ebedi
olmadigini ortaya koyar. Razi’ye gore tiim bunlar insan aklinin ve tasavvurunun Allah’in sifatlarini
tam anlamiyla kavrayamayacagini géstermektedir.30

‘Ahir’ kavramini da Allah’in ebedi varligina ve her seyin O'ndan sonra geldigi ilkesine
odaklanir. Ancak Allah’in "Ahir" olmasi, O'nun sadece kendisi disinda her seyin sonuncusu olmasi
anlamina gelmez. Ciinkii bu, Allah'in varligina digsal bir baglamda bir son vermek gibi bir
diisiinceyi icerir ki bu mantiksal olarak celigkilidir. Eger Allah, yalnizca kendisi disinda her seyin
sonuncusu olsaydi, bu durumda O'nun varlig1 bagka bir seyin var olmasindan sonra olusmus
olurdu. Ancak var olan bir seyin yok olmasindan sonra gelmek, zaman i¢inde bir sonraki vakte
baghdir. Fahreddin er-Razi, bu tiir bir "sonra olus"un, var olusun ardindan gerceklesen bir sey

24 [bn Haccac en-Nisabri Miislim, Sahfh-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru thyau’t-Turasi’l-Arabj,
1955), ilim 17; Ebsi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-Sifdt, thk. ‘Abdullah b.
Muhammed el-Hasid1 (Cidde: Mektebetu’s-Sevadi, 1413/1993), 1/557.

25 Recep Ardogan, Fitratla Bulusma -Inkdrcit Akimlara Cevaplar, ed. Fahri Hosap (Kahramanmaras: KLM Yayinlari, 2020),
144,

26 Matiridi, Te'vilatu Ehli’s-Stinne, 9/512; Muhammed b. Tahir Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tln(siyyeti
li'n-Nesri, 1984), 27/361.

27 Miislim, {lim 17; Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-Sifdt, 1/557.
28 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 29/444.

29 A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27 /360.

30 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 29/444-445.
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oldugunu belirtir ve bunun zamanin ilerlemesiyle gerceklestigini vurgular. Bununla birlikte,
zamanin var olmadigl bir durumda (yani zaman 6ncesi bir durumda) var olusun ardindan
gelmenin mantiksal olarak miimkiin oldugunu ifade eder. Dolayisiyla, Allah’in "Ahir" olusu,
zamanin otesinde ve zamansiz bir kavramdir. Bu baglamda, herhangi birinin kendisi disindaki her
seyin yok olmasini varsayarak kendi varligini stirdiirmesi, mantiksal olarak imkansizdir ve bu da
"hulll" olarak adlandirilir.3! Fahreddin er-Razi'nin agiklamasi, Allah'in varliginin zamansiz ve
ebedi oldugunu vurgularken, var olanin kendisinden sonra gelen bir seyin yok olmasindan sonra
gelmedigini ileri siirer. Bu, O’'nun ebedi ve sinirsiz varliginin 6zelliklerinden biridir.

Allah’in "ahir" olmasi meselesi, yani O’'nun her seyin sonunda ve kalic1 olan yegane varlik
olmasi, Cehmiyye mensuplarnn tarafindan yanlis anlasimis ve imkansiz olarak
degerlendirilmistir.32 Bunlarin iddialarina gore, Allah Tedla'nin her seyin sonunda kalabilmesi
icin, diger tiim varliklarin yok olmasi gerekir. Ancak, bir seyin yok olmasi, onun 6nce var olmasi
gerektigini ve bu varolusun zaman icerisinde gergeklestigini varsayar. Dolayisiyla, her seyin yok
olacagi bir zaman dilimini diisiinmek gereklidir. Bu da zaman kavramini ve olaylarin zaman icinde
siralanmasim gerektirir.33 Bu siiphe, evveliyet (dncelik) ve dhiriyetin (sonralik) sadece zaman
acisindan olabilecegi fikrine dayanmaktadir. Halbuki zamanin 6tesinde bir bakis agisiyla, Allah’in
evvel (ilk) ve dhir (son) olmasi miimkiindiir. Bu durumda, her seyin sonunda Allah Teala'nin kalici
olmasi, zamanin otesinde bir gerceklik olarak kabul edilmelidir. Yani Allah’in ahir olmasi,
zamansal bir siirecle ilgili degil, mutlak ve ezell bir hakikattir. Bu yiizden, bu siiphe batildir, ¢linkii
Allah’in dhir olmasi zamanla sinirli bir kavram degildir ve Allah’'in zamandan miinezzeh oldugunu

unutmamak gerekir. Kelam ilminde bu sifat “beka” nitelemesiyle ele alinmigtir.34

Kader ile ilgili tartismalarda genellikle zamana vurgu yapilmaktadir. Allah’in 6nceden
bilmesi durumu kulu eyleme mecbur mu kilmaktadir? Allah’in kaderi énceden yazmis olmasi
kulun 6zgiir iradesinin éniinde bir engel midir? insan dua ettigi zaman Allah’in 6nceden yazdig
kaderi degisir mi? Dua ile az olan rizik sonradan ¢ogalir m1? Onceden yazilan kader kulun yakaris
veya eylemini degistirmesiyle degisir mi? Bu ve benzeri sorularda gegen oncelik, sonralik
seklindeki ifadelerin tlimiinde zamana atif ve izafet vardir. Allah’in zaman 6tesi bir varlik oldugu
g6z o6nlinde bulundurulmadan kaderi anlamak olduk¢a zordur. Zaman otesi bir varlig1 ise tam
anlamiyla kavramak icin mutlaka tanr seviyesinde olmasi gerekiyor. Bu miimkiin olmadigi icin
de kelamcilar her firsatta kader konusunun tam olarak anlasilmasinin miimkiin olmadigini ileri
stirmislerdir.

4. Ezeli Bilgi ile insanin irade ve Se¢imi Arasindaki iliski

Kader ve 6zgiir irade konusundaki tartismalarda zaman kavrami ve Allah’in zamana olan
bagimsizlig1 6nemli bir rol oynar. Buradaki temek problemlerden biri Allah’in her seyi 6nceden
bilmesi, insanlarin 6zgiir iradesini ortadan kaldirip kaldirmayacag: sorunudur. Islam diisiincesine
gore Allah’in zamandan bagimsizdir ve her seyi en basindan beri bilir. Ancak, bu bilgi insanlarin
secim yapma 6zglrliigliinii ortadan kaldirmaz. Allah'in bilgisi, insanlarin yapacaklar:1 secimlere
dayanir ve bu secimler serbest irade ile yapilir. Diger bir konu ise Allah’in kaderi yazmis olmas;,

31 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 29/446.

32 Abdulkahir Bagdadsi, el-Fark Beyne'l-Firak ve Beydnii’l Firkati'n-Ndciye (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977), 199; Ebu’l-
Feth Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 2010), 1/87.

33 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 29/446.
34 A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27 /361; Uysal, Es’ari Keldmi, 109.
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insanlarin 6zgiir iradesini nasil etkileyecegi diisiincesidir. Ancak, bu ezeli bilgi insanlarin
tercihlerini belirlemez, aksine insanlarin o6zgiir iradeleriyle yapacaklar1 tercihleri bilir.
Dolayisiyla, insanlar kendi iradeleriyle se¢cimler yapar ve bu secimler kaderin bir parcasi olarak
Allah tarafindan bilinir. Yine giiniimiiz inan¢ problemleri konusunda giindeme gelen ve dua
etmenin kaderi degistirip degistirmeyecegi sorunudur. Bu durum, O’'nun ezeli ilmi ve iradesi
icinde yer alir.35 Yani Allah zaten kulun dua edecegini ve bu duaya nasil cevap verecegini bilir.
Zaten peygamberin bu konuyu tartismay1 engellemesinin3¢é altinda yatan sebeplerden birisi de
muhakkak budur. Allah’in zamanin 6tesinde ve iistiinde bir varlik olarak ge¢mis, simdi ve gelecegi
bir biitiin olarak bilir. Insanlar ise zamani lineer bir sekilde yasarlar ve bu yiizden kaderi tam
olarak kavramakta zorlanirlar.3? Bu nedenle, kelamcilar kader konusunun tam anlamiyla
anlagilmasinin insan kapasitesini asan bir mesele oldugunu savunurlar. Kisaca islam teolojisinde
kader ve 6zgiir irade konusundaki tartismalar, Allah’in ezeli bilgisi ve insanlarin serbest iradesi
arasindaki denge iizerinde yogunlasir. O'nun zaman o6tesi bir varlik olarak her seyi bilmesi,
insanlarin 6zgiir iradesini yok saymaz. insanlarin dualar da kaderin bir parcasi olarak Allah
tarafindan bilinir ve karsilik bulabilir. Bu perspektife gore, insanlar, Allah kaderini 6yle yazdi diye
belirli bir isi yapmak zorunda degildirler. Aksine Allah, insanlarin hangi isleri yapacaklarini
onlarin 6zgiir secimlerine dayanarak bilir. Ornegin, bir insanin belirli bir zamanda belirli bir
eylemi yapacagi bilgisi, Allah'in ezeli ilminde zaten vardir, ancak bu bilgi o kisinin kendi iradesiyle
yaptigl se¢cimlere dayanir. Bu, O'nun ilminin kapsamhligi ve miitkemmelligidir. Kader, Allah’in
zamandan bagimsiz bilgisi 15181nda degerlendirildiginde ise O’nun insan iradesini dikkate alarak
kaderi belirledigi anlasilmis olur. Bu, insanlarin sorumluluklarini ve 6zgiir iradelerini ortadan
kaldirmaz.38 Insanlar kendi secimleri ve eylemleriyle kaderlerini yasarlar ve Allah bu secimleri
ezeli ilmiyle bilir. Bu bakis acisi, kader ve insan iradesi arasindaki iliskiyi anlamada oénemli bir
temel saglar. Zaten zamanin ontolojik yapisi, zamanin varlik yapisini ve dogasini ele alir. Felsefi
ve teolojik ac¢idan ele alinan zamanin iki temel ontolojik yorumundan biri zamanin, gecmisten
gelecege dogru siirekli akan bir dogrusal yap1 oldugu anlayisidir. By, insanlarin deneyimledigi ve
yasadigl zaman anlayisidir. Insanlar, bu zaman akisinda yasar, karar verir ve eylemlerini
gerceklestirir3® Digeri ise zamansizhiktir ki Allah'in varligini bu sekilde degerlendirmek
miimkiindiir. Allah, zamanin disinda ve iistlinde bir varliktir. Bu, O’'nun gecmis, simdi ve gelecek
ayrimi olmadan her seyi bir biitiin olarak bildigi anlamina gelir, ¢clinki O, zamandan bagimsizdir.

Dua ile rizkin artmasi konusu, kader ve insanin 6zgiir iradesi arasindaki iliskiyi anlamak icin
onemli bir noktadir. insanin dua etmesiyle rizkinin artmasi, aslinda kaderle belirlenmis olan bir
rizkin farkl bir sekilde tecelli etmesidir. Yani, dud etmek, insanin kaderinde zaten mevcut olan bir
rizkin farkl bir sekilde gerceklesmesine vesile olabilir. Kader, Allah’in her seyi bilen, her seye giicti
yeten ve her seyi takdir eden bir gii¢ olarak islam inancinin temel taglarindan biridir. insanin dué
etmesi, bu kaderin bir parcasi olan rizkin farkli bir sekilde tecelli etmesine vesile olabilir. Ancak,

35 Orhan Aktepe, “Kaza-Kader’'in Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi”, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 10/2
(15 Temmuz 2012), 84; Mustafa Ocal, “Kader ve Kaza Inancinin Ogretimi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/2 (01 Haziran 2003), 33.

36 Ahmet b. Hanbel, Miisned Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 11/250; Ebu Bekr
ibn Arabi, el-Avdsim ve’l-Kavdsim, thk. Ammar Talibi (Misir: Daru’t-Tur4s, ts.), 3/346.

37 ed-Des(iki, el-Kaddu ve’l-Kaderu ft’l-Islam, 1/1/85.
38 ed-Des(iki, el-Kaddu ve’l-Kaderu ft’l-Islam, 1/1/130.

39 Sevval Ersan, “Zaman Algisi ve Zaman Algisinin Mc Taggart ile Doniisimii”, Ankara Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi
4/8 (Aralik 2021), 154.
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bu, kaderin degismesi anlamina gelmez. Ciinkii kader, Allah’in ezeli ilmi ve iradesiyle
belirlenmistir ve degismez. Ancak, bu durum, kulun kendi cabalarini g6z ardi etmesi anlamina
gelmemektedir. Yani kulun dua etmekle rizkinin artmasi Allah’in kaderi oldugu gibi dua etmeyip
rizkinin dar kalmasi da kaderin disinda degildir.

Allah i¢in zamanin ontolojik yapisi, zamanin tiim parc¢alarini ortadan kaldiran zamansiz bir
varlik olarak anlasilir. insanlar kendi perspektiflerinden gelecegi gérme ve bilme imkanina sahip
olmadiklari i¢in Allah’t zaman ve mekanin bir pargasi olarak diistinmeleri onu hadis varlik olarak
kabul etmelerine yol agar ki bu da Islam’daki tevhid inancina aykiridir. Bu konuyu daha iyi
anlamak i¢in, zamanin felsefi ve kelami bakis acilar ile Allah’in yaratici sifat1 arasindaki iliskiyi
icsellestirmek gerekmektedir.

5. islam Diisiincesinde Kader-Zaman iliskisi: Tevhid, ilahi irade ve insan Algis1

Kader ve zaman kavramlari, insanin diisiince diinyasinda derin izler birakan ve felsefe, din
ve metafizik gibi alanlarda yogun tartismalara yol agan temel kavramlar oldugu ifade edilmistir.40
Ozellikle Islam diisiincesinde, kader ve zamanin iligkisi, insanin varolugsal bilincini
sekillendirirken, Allah’in zamandan bagimsiz varlifina dair bir anlayis1 da beraberinde
getirmektedir. Bu calismanin bir parcasi olan, kader ve zamanin insan algisi lizerindeki etkisi
incelenirken, Allah’in zamandan beri olmasinin kaderle iliskisi ve insanin kader karsisinda
zamansal algisinin nasil sekillendigi 6nem arz etmektedir.

Kader, bir¢ok din ve felsefi sistemde, insanin yasamindaki olaylarin 6nceden belirlenmis
oldugu inancini ifade eder. islam inancinda da kader, Allah’in iradesinin mutlakligini ve insanin
yasamindaki her tiirli olayin Allah’in bilgisi ve izni dahilinde gerceklestigi diisiincesini igerir.4! Bu
baglamda, zamanla kader arasindaki iliski karmasik bir hal alir. Allah'in zamandan bagimsiz
varlig), Islam diisiincesinde temel bir prensiptir. Kuran'da Allah’in zamandan ve mekandan
miinezzeh (bagimsiz) oldugu ifade edilir.#2 Bu, O’'nun zamansiz bir varlik oldugu ve insanin
zamansal boyutta algiladig gibi bir siire¢ icinde bulunmadigi anlamina gelir. Dolayisiyla, Allah icin
milyon y1l Oncesiyle ya da sonrasi arasinda bir fark yoktur. Bu anlayis, Allah’in kaderi nasil
belirledigi ve insanin yasamindaki olaylara nasil miidahale ettigi konularinda da énemli bir rol
oynar.

Insan algisinin zamanla sekillenmesi, kaderin anlasilmasinda etkili bir faktordiir. Insan,
yasaminl zamansal bir siire¢ icinde degerlendirir ve olaylar1 gecmis, simdi ve gelecek olarak
kategorize eder. Ancak, Allah’in zamandan bagimsiz bir varlik oldugu diisiincesi, insanin zamansal
algisini sorgulamaya iter. Insanin bir olay1 yasamasi, Allah’in olay1 6nceden bilmesi ve belirlemesi
arasindaki iliskiyi anlamasini zorlastirabilir. Ancak Islam diisiincesinde, insanin 6zgiir iradesi ve
Allah’in kaderi bir arada ele alinir. Yine de insanin zamanla sinirh algisi, kaderin nasil isledigini
tam olarak kavramasini engelleyebilir. Allah'in zamandan bagimsiz varligi, kaderin nasil
belirlendigi ve insanin yasamindaki olaylara nasil miidahale edildigi konularinda énemli bir rol
oynar. Ancak, insanin zamansal algis1 ve kaderin karmasikligi, bu konunun derinlemesine
anlasilmasini zorlastirir. Bu nedenle, kader ve zamanin iligkisi tizerine yapilan calismalarin daha
da derinlestirilmesi ve farkl disiplinlerden bakis acilarinin bir araya getirilmesi énemlidir. Bu,

40 e]-Hli, ez-Zemdan fi'l-Felsefeti ve’l-llm, 11.
41 el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 305-306; Aktepe, “Kaza-Kader’in Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi”, 71.
42 Hadid, 57:3.
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hem insanin kader ve zaman algisini derinlestirecek hem de Islam diisiincesinin anlagilmasina
katki saglayacaktir.

Tevhid inanci, Islam diisiincesinde merkezi bir konumdadir ve Allah’'in her seyin yaraticisi
ve kontrolii altinda olduguna olan inanci ifade eder. Bu inang, Es'ari ve Matiiridi gibi Islam
diistintrleri tarafindan da vurgulanmistir. Es'arilerin, tiim fiilleri Allah’a nispet etmelerinin
altinda yatan temel diisiince, aslinda bir tevhid anlayisinin yansimasidir.43 Onlar, insanin sadece
eyleme mahal oldugunu ve her fiilin gercekte Allah’in irade ve dilemesiyle gergeklestigini
savunmuslardir.#4 Bu, s6z konusu eylemlerin, Allah’in izni ve takdiri olmadan gerceklesemeyecegi
fikrini icerir. Ornegin, “falan 6ldii” veya “falan hastaland1” gibi ifadelerde, fiilin asil itibariyle
Allah’in iradesi ve dilemesiyle gerceklestigi, ancak ifadenin mecazi bir izafetle insana nispet
edildigi kabul edilir. By, insanin eylemlerinin aslinda Allah’in irade ve takdirine bagli oldugu
gercegini vurgularken, ayni zamanda insanin sorumlulugunu da korur. Canlinin 6liimiiniin
yaraticisi olarak Allah’a olan inang, Islam'in temel 6gretilerinden biridir. Islam inancina gore,
yasam ve 0liim gibi temel olaylar Allah’in iradesiyle gergeklesir. Bu nedenle, bir canlinin 6liimii,
Allah’in takdiri ve iradesiyle gerceklesen bir olaydir ve bu konuda islam diisiince geleneginde
genellikle ihtilaf s6z konusu degildir. Es'arilerin ve benzeri Islam diigiiniirlerinin fiilleri Allah’a
nispet etme yaklasimy, tevhid inancinin bir geregi olarak degerlendirilebilir. Bu yaklasim, Allah'in
her seyin yaraticisi ve kontrolii altinda olduguna olan derin bir inanci yansitirken, insanin
sorumlulugunu da koruyarak tevhid anlayisini giiclendirir.

Matiiridiyye, Es’ariyye ve Ehl-i Hadis'te goriilen kesb teorisi, insanin eylemlerinin
sorumlulugunu ve Allah’in yaratici giiclinii bir arada ele alir. Aradaki fark, insan fiilleri s6z konusu
olunca Maturidilere gore gercek fail insanin kendisidir, Allah’a mecazen fail denir. Es’arilere gore
gercek fail Allah’tir. Cebriyye’nin de ileri siirdiigii gibi insana mecazen fail denilmektedir.45
Matiiridi geleneginin de benimsedigi kesb teorisi insanin eylemlerinin sorumlulugunu ve Allah’'in
yaratici giiciinll bir arada ele alan, kulun eylemlerinin tamamen kula ait oldugu diisiincesini
reddeden bir yaklasimdir. Bu teoriye gore, insanin fiilleri iizerindeki sorumlulugu ve etkisi,
Allah’in yaratic1 giicliyle birlikte degerlendirilmelidir. Kesb teorisine gore, insanin irade ettigi
eylemleri gerceklestirmesi icin Allah tarafindan yaratilan organlar ve yetenekler vardir. Insanin
bedeni ve zihni, Allah’in yaraticiligiyla var edilmis ve insana eylemde bulunma yetenegi
verilmistir. Bu nedenle, insanin eylemleri, Allah’'in yaratici giiciiyle birlikte gerceklesir. Kur'an'da
sikca vurgulanan “Allah her seyin yaraticisidir’# ilkesi, ehl-i Siinnet’in lizerinde birlestigi kesb
teorisinin temelini olusturur. Bu ilke, insanin eylemlerinin de Allah’in yaraticilifina bagh
oldugunu ve insanin fiillerinin Allah’in irade ve takdiriyle gerceklestigini ifade eder. Bu goriisii
Es’ar! alim el-Ciiveyni (6. 478/1085) sonradan telif ettigi ‘el-Akidetu’n-Nizdmiyye' adl1 eserinde

43 Eb{'l-Me‘ali el-Ciiveyni, Luma‘u’l-Edille fi Kava‘idi ‘Akaidi "Ehli’s-Stinne ve’l-Cemd‘a, thk. Fevkiyye Huseyin Mahmid
(Beyrut: y.y., 1407/1987), 95; Mohammed Yusoff Hussain, “Es’ari’nin insan Fiileri Doktrini”, cev. Hamdi Giindogar,
Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2 (01 Haziran 2010), 55-70.

44 Eb(i Bekr Bakillani, Temhidu’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, thk. Emaduddin Ahmet Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1987), 317; Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Efal-i ibad”, Batman Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2017), 55-67.

45 Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002); Bayram Cinar,
“Kelam Geleneginde Kesb Teorisi”, Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 15/8 (2021), 129-148; Veysi Unverdi,
“Es’ari ve Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Diyanet IImi Dergi 51/1 (2015), 71-100.

46 Ziimer, 32:69.
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ifade etmis ve kulun fiili kesb ettigini soylemistir.#” Ornegin, “sizi de yaptiklarinizi da Allah
yaratt1”#8 ifadesi, insanin eylemlerinin Allah’in yaraticiligina dayandigini vurgular. Bu, insanin
iradesinin ve eylemlerinin Allah’in irade ve takdiriyle birlikte gerceklestigi anlamina gelir. Ancak,
bu durum, insanmin sorumlulugunu ve iradesini ortadan kaldirmaz. insan, Allah’n yarattig: akil,
organlar ve irade ile eylemlerini gerceklestirir. Bu nedenle, insanin fiilleri, Allah’in yaratici
gliciiyle birlikte, insanin iradesi ve eylemleriyle sekillenir.4?

Islam diisiince tarihinde, 6zellikle kader ve insan 6zgiirliigii konusunda farkl gériisler
ortaya ¢ikmistir. Cehmiyye ve Kaderiyye gibi gruplar, bu konuda farkli goriislere sahip
olmuslardir. Cehmiyye, insanin fiillerinin tamamen Allah'in irade ve takdiri disinda gergeklestigini
savunan bir goriisii benimsemistir.50 Bu anlayis, insanin 6zgiir iradesini hice sayar ve her seyin
Allah’in mutlak iradesiyle belirlendigini 6ne stirer. Kaderiyye ise, Cehmiyye'nin asir1 6zgurliik
inkariyla tepki olarak ortaya cikmistir. Ancak, Kaderiyye'nin savundugu goriis de asiriya
kagmistir. Onlar, fiillerin tamamen insana ait oldugunu ve Allah’in yaratici giiciinii devre disi
birakmiglardir.5! Bu da insanin eylemlerinin tamamen kendi karari ve iradesiyle gerceklestigi
fikrini 6ne siirerek, kader ve kaza kavramlarini inkar etmeye yonelmistir. Bu iki radikal goriisiin
ortaya cikmasiyla, orta bir yol arayisiyla Ehl-i Stinnet mensuplari, insanin fiillerinin kismen kendi
iradesiyle, kismen de Allah’in yaratici iradesiyle gerceklestigini savunmustur.52 Bu anlayis,
insanin 6zgirligini ve sorumlulugunu korurken, ayni zamanda Allah’in yaratici giiciinii de
vurgular.

Insanin yagsami boyunca karsilastig1 imtihanlar ve sartlar hem 6zgiir iradesini kullanma hem
de kaderin etkisi altinda kalma arasinda bir denge olusturur. insanin yasamindaki her durum ve
olay, onun imtihaninda birer malzeme olarak gériilebilir. insanin 6zgiir iradesi, imtihan siirecinde
onemli bir rol oynar. Ornegin, seytanin vesveselerine boyun egme veya reddetme, nefsin
isteklerine karsi direnme veya boyun egme gibi durumlar, insanin 6zgir iradesinin imtihanmdair.
Imtihan edildigi sorular, insanin tahammiil sinirlarini zorlayabilir ancak onun 6zgiir iradesiyle
verecegi kararlar, imtihaninin sonucunu belirler. Ayni zamanda, insan yasamindaki giizellikler ve
nimetler de imtihanin bir pargasidir. Binlerce ¢esit yemek ve meyve ile agirlanmasi gibi, insanin
diinya hayatindaki zenginlikleri, onun imtihaninda birer firsat ve sorumluluktur. insan, bu
glizellikler karsisinda 6zgiir iradesiyle dogru veya yanlis secimler yapabilir. Bu imtihanlar, 6zgiir
irade ile kaderin etkisi arasinda bir denge olusturur. Insan, imtihan siirecinde kendisine sunulan
sartlar ve imkanlarla 6zgiir iradesini kullanirken, ayn1 zamanda kaderin belirledigi durumlarla da
karsilasir. Bu nedenle, insan1 “6zgiir iradesi olan kul veya kole” olarak tarif etmek miimkiindiir.

47 Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, el-Akidetu’n-Nizamiyye fi’'l-Erkani’l-Islimiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire:
Mektebetii'l-Ezheriyyeti li’-Turas, 1992), 45.

48 Saffat, 37:96.

49 Seyhu’l-islam Mustafa Sabri Efendi, Mavkifu'l-Beser Tahte Sultdni’l-Kader (Kahire: el-Matbaatu’s-Selefiyye, 1933), 51;
Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile’ye Gore Kesb Nazariyesi”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
2/1(2018), 41-46.

50 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/18-19; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak ve Beydnii’l Firkati'n-Ndciye, 199; Ahmet Mekin
Kandemir, [slam’da Kader ve Kazd Inanci (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2022).

51 Bagdadyi, el-Fark Beyne'l-Firak ve Beydnii’l Firkati’'n-Ndciye, 200; Mehmet Odemis, “Islam Mezheplerinde insan Hiirriyeti
Hakkindaki ilk Tartigmalarin Teo-Politik Elestirisi”, Ekev Akademi Dergisi 25/88 (2021), 291-310.

52 Hamdi Giindogar, “Kur’an’da Allah’in Mutlak Iradesi ve Ilmi Karsisinda insamin irade Ozgiirliigii”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 10/3 (2010), 116; Karadeniz, Kader Uzerine, 131-144.
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Insan, 6zgiir iradesiyle secim yaparken, kaderin belirledigi sinirlar icinde yasar ve imtihanini
tamamlar.

Bireyin yaptig1 ve yapacag tiim eylemlerin kader kapsami icinde oldugu bilinmelidir. ibn
Abbas’in anlattig) olayda Hz. Omer, Sam'a gitmek iizere yola ciktiginda, Serg ad1 verilen bir yere
ulasti. Burada, ordu komutanlari olan Eb{i Ubeyde b. Cerrah ve arkadaslari tarafindan karsilandi.
Komutanlar, Hz. Omer’e Sam’da salgin hastaligin ortaya ¢iktigim bildirdiler. Bunun iizerine Hz.
Omer, bana ilk Muhacirleri cagirmami séyledi. Ilk Muhacirler geldiginde, Hz. Omer onlarla salgin
hastaligin durumu hakkinda istisare etti. Ancak, Muhacirler arasinda fikir birligi saglanamadi. Bir
grup, yola devam etmeyi savunurken, diger grup tehlikeye dikkat ¢ekerek geri dontilmesi
gerektigini belirtti. Bu tartismanin ardindan Hz. Omer, Ensar’i cagirmam istedi. Ensar da geldi ve
onlarla da benzer bir istisare yapildi. Ancak, onlar da Muhacirler gibi fikir ayrilig1 yasadi. Son
olarak Hz. Omer, Mekke'nin fethinden énce hicret etmis olan Kureys'in yashlarini ¢agirmami
istedi. Bu kigiler geldiklerinde, hep birlikte Hz. Omer’e geri donmesini ve insanlan salgin
tehlikesine atmamasini onerdiler. Bunun iizerine Hz. Omer, halka seslenerek sabah yola
cikacaklarini duyurdu. Ancak, Eb(i Ubeyde b. Cerrah, Hz. Omer'e Allah’in kaderinden mi kactigini
sordu. Hz. Omer, bu soruya yanit olarak Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine kactiklarini
ifade etti ve develerin otlatildig1 yerin verimli veya ¢orak olmasinin da Allah’in kaderi oldugunu
belirtti. O esnada Abdurrahman b. Avf, ortaya ¢ikarak Resulullah’in veba olan yere girilmemesi ve
veba bas gosterdiginde oradan ¢ikilmamasi yoniindeki hadisini aktardi. Bu bilgiyi duyan Hz. Omer,
Allah’a hamd ederek Sam’a girmeden geri donme karari aldi1.53

Hz. Omer’in bu olayda aldig1 karar, kader ve kaza inancinin islam diisiincesindeki yerini ve
onemini gosterdigi gibi, bu kavramlarin insan zihninde anlam kazanmasini da biiyiik dl¢iide
saglamaktadir. Hz. Omer, Allah'in kaderinin bir pargasi olarak salgin hastaligin varhgini kabul
etmekle birlikte, bu kaderin icinde akil ve iradesini kullanarak insanlarin hayatini tehlikeye
atmaktan kacimmistir. Eb Ubeyde b. Cerrah’in, "Sen Allah'in kaderinden mi kagiyorsun?"
sorusuna Hz. Omer’in verdigi yanit, kader anlayisinin derinligini ve Allah’in kaderi icinde irade ve
akil kullanmanin énemini vurgulamaktadir. Hz. Omer’in, "Allah’in kaderinden Allah’in kaderine
kaciyoruz" ifadesi, kader ve irade arasindaki iliskiyi aciklamaktadir. Insanin yaptig1 her eylem,
Allah’in kaderi i¢inde gerceklesir, ancak bu eylemler, insanin iradesi ve akl ile sekillenir. Hz.
Omer’in bu tutumu, Islam Kelaminda kader anlayisinin dinamik yapisini yansitir. Kader inanci,
pasif bir teslimiyet degil, bilincli bir irade kullanimu ile biitiinlesir. Bu baglamda, kaderin bilgisine
sahip olmak ve bu bilgiyi insan hayatinin diizenlenmesinde kullanmak, islam diisiincesinde
onemli bir yer tutar. Hz. Omer’in kararinda, Allah’in ezeli bilgisi ve iradesi ile insanin sinirh bilgisi
ve iradesi arasindaki dengeyi kurma cabasi goriilmektedir. Yine Hz. Omer’in Sam’a gitmekten
vazgecme karari, kader ve kaza inancinin pratikte nasil isledigini ve Islam Kelaminda bu
kavramlarin nasil yorumlandigini gésteren énemli bir 6rnektir. Bu olay, kaderin sadece bir yazgi
olmadigini, ayn1 zamanda insan iradesi ve aklinin da bu yazginin bir parcasi oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu yaklasim, Islam diisiincesinde kader ve kaza kavramlarinin, Allah’in mutlak
iradesi ve insanin sorumlulugu arasindaki dengeyi nasil korudugunu géstermektedir.

53 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buharf, el-Cdmiu’s-Sahth, thk. Muhammed Ziiheyr Nasr (Misir: Daru Tavki'n-Necat,
2001), T1ib 30; Miislim, Sahth-i Miislim, Selam 98.
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Sonug

Bu calismada, zaman kavramn islam diisiince gelenegi cercevesinde derinlemesine
incelenmistir. Ozellikle zamanin yaratilmighgi (hadis) ve Allah’in zamandan miinezzeh olmasi gibi
temel kavramlar ele alinarak, filozoflar ve kelamcilarin bu konudaki gortisleri karsilastirilmistir.
Bu baglamda Gazili'nin filozoflarin zamanin kidemine (ezeliligine) dair argiimanlarini
elestirirken kullandigi mantiksal ¢ikarimlar ve illet-malul iliskisine dair agiklamalar1 6ne
cikmaktadir. Gazazli bu agiklamalariyla zamanin sonradan yaratilmis bir varlik oldugunu
savunurken, filozoflarin zamanin ezell oldugunu iddia etmelerindeki celiskileri gozler 6niine
sermistir. Dolayisiyla zamanin Allah’tan bagimsiz ve ezell bir varlik olarak diisiiniilemeyecegi,
aksine O’'nun zaman ve mekanin yaraticisi olarak her seyin ilizerinde oldugu vurgulanmistir.
Fahreddin er-Razi'nin de zamanin kidemine karsi getirdigi arglimanlar, hadislerin zorunlu olarak
bir baslangic noktasina dayanmasi gerektigi yoniindedir. Netice olarak, ¢alismada islam
diisiincesinde zamanin ontolojik yapisinin, Allah’in zamandan miinezzeh olmasi ve zamanin
yaratilmis bir varlik olarak degerlendirilmesi ekseninde ele alinarak giinlimiiz inan¢ konulari
icerisinde tartisilan zaman-kader, kader-dua gibi sdylemlerin zamanla olan iligkileri dikkate
alinarak, Allah'in zaman otesi bir varlik oldugu gercgeginden hareketle sorularda bulunan
paradokslar ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Zamanin ve evrenin Allah’in ilmi ve iradesiyle kontrol
altinda oldugu, kader ve kaza kavramlarinin bu baglamda nasil sekillendigi ifade edilmistir. Bu
yaklasim, zamanin siirliligi ve Allah’in mutlak kudreti arasindaki iliskiyi anlamak acisindan
onemli bir zemin sunmaktadir. Yine Hz. Omer ve beraberinde Sam yolculuguna ¢ikanlarin hastalik
olan bolgeye girmeme karari alarak geri donemlerinin de kader baglami icinde degerlendirilmesi
kader meselesinin insan zihninde aydinlanmasina imkan tanimaktadir.
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