Arastirma Makalesi

Research Article s oie
~—J sO lem
ISSN 2548-0502 \j \y Ekim 2024: 41-53

FITL.OLOJI DERGISI ] -
Edebiyat Kuramlari ve Elestiri
Ozel Sayisi

Salih Zeki Aktay'in "Elma” Adl Siirlerinde
Mitopoetik Bir Sembol Olarak Elma

DOGC. DR. SAMIL YESILYURT'

Oz

Salih Zeki Aktay’in eserlerinde bir kimlik dokusunun oriintiisii kabul edilebilecek mitolojik
altyap1 bulunmaktadir. Siir tarz1 Yahya Kemal’in Fransa’dan dondiikten sonra 1912’de gelistirmeye
calistig1 Nevyunanilik anlayisina benzemekle birlikte metinlerde ondan tamamen farkli bir mitolojik
egilim vardir. Ozellikle eski Yunan mitlerini kimi zaman oldugu bigimiyle kimi zaman ise onlara
kendinden birtakim yorumlar katarak siirinin ana malzemesi haline getirmis; siije ile objenin
duygudashik yasamasma caba gostermistir. Sanatginin dokuz siir kitabi bulunmaktadir. Bu
kitaplarin tamami1 mitik sembollerle oriilmiis hal ile mazi arasindaki etkilesimi ortaya koyma ¢abasi
gosteren evrensel insan davranislarmi barindirir. 1933’te yayimlanan ikinci siir kitab1 Asya
Sarkilar/nin “Efsaneler” bolimiinde “Elma” isimli {i¢ siiri bulunmaktadir. Bu siirler, sanat¢inin bir
varlig1 metnin merkezi haline getirerek onun etrafinda olusturulan bir mitsel tasavvuru anlattig1
metinlerdir. Salih Zeki birinci “Elma” siirinde yaratilis mitini, Tevrat merkezli ve kimi zaman ise
Yunan mitolojisindeki figiirlerle renklendirerek anlatir. Ikinci “Elma” siirinde Islami dairede Hz.
Yusuf kissasini esas alir. Uciincii “Elma” siirinde ise Truva kralinin oglu Paris’in macerasini tahkiye
eder. Ancak ilk iki siir mitolojik baglamda degil daha ¢ok dini birer kissa olarak diisiiniilebilir. Her
ti¢ siirde de ortak nesne elmadir; kurgu onun tizerine bina edilir. Bu ¢alismada s6z konusu metinler
0zelinde nesnelerin siirin 6znesinin diistince ve hislerine ne dlglide terctiman olduklari ele alinacak
ve sembolik figiirler seklinde somutlasan mitopoetik anlam evreni irdelenecektir.

Anahtar sozciikler: Mit, Salih Zeki Aktay, mitopoetik, “elma” sembolii

APPLE AS A MYTHOPOETHICAL SYMBOL
IN SALIH ZEKI AKTAY’S POEMS CALLED “APPLE”

Abstract

Salih Zeki Aktay's works contain a mythological infrastructure that can be considered as the
pattern of an identity fabric. The artist's poetry style is similar to the Nevyunanism tendency that
Yahya Kemal tried to develop in 1912 after returning from France. But in fact there is a completely
different mythological tendency. In particular, he made the ancient Greek myths the main material
of his poetry, sometimes as they existed and sometimes by adding some of his own interpretations
to them; He tried to make the subject and object empathize. The artist has nine poetry books. All of

these books contain universal human behaviors that attempt to reveal an interaction between the
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present and the past, woven with mythical symbols. He has three poems called "Apple" in the
"Legends" section of his second poetry book, Asian Songs, published in 1933. Each of these poems
are texts in which the artist makes a being the center of the text and describes a mythical imagination
created around that text. In his first poem "Apple", Salih Zeki tells the myth of creation, centered on
the Torah and sometimes colored with figures from Greek mythology. In his second poem "Apple",
he focuses on the story of Prophet Joseph in an Islamic context. His third poem, "Apple", is based on
the adventure of Paris, the son of the Trojan king. However, the first two poems can be considered
as religious parables rather than in a mythological context. The common object in all three poems is
apple; fiction is built on it. In this study, it will be discussed to what extent the objects in the
mentioned texts interpret the thoughts and feelings of the subject of the poem. Additionally, the
mythopoethics universe of meaning materialized as symbolic figures will be examined.

Keywords: Myth, Salih Zeki Aktay, mythopoethics, the symbol of “apple”

GIRiS
itler bir yasam formunu, inang sistemi biitiiniinii ve psikanalitik diinyay1 yansitan
izleklere sahiptir. Onu kullanan sanatcilarin temel yonsemesini ve kaleme aldig:
metinlerin de sorunsal yanini izah etmede kolaylik sunar. Edebi metinler ile
mitolojik 6gelerin bir araya geldigi yapisal ve tematik biitiinliik icinde ise mitopoetik sistem ortaya
cikar.

Mitopoetik, mitlerin ve mitolojik anlatilarin kimi zaman birtakim yapilandirici siireglerden
gecerek sanat eserlerinde yeniden viicut bulmasi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla edebi eserlerin
mitsel tasavvurlardan, mitolojik motiflerden, mitik anlatilardan ve sembollerden nasil beslendigini
ve bu unsurlari nasil yeniden {iretim siirecine dahil ettigini inceler. Mitoloji ile siirin birlesim noktasi
olan mitopoetik yaklagim, mitlerin cagdas anlam ve anlatim bicimleriyle nasil degistirilip sanat¢inin
yonsemesine uygun malzemeye doniistiiriildiigiinii ve eserlere nasil derinlik kazandirildigim
arastirir. Bazen mitik anlatinin bigimi korunurken tagidig: anlam evreni itibariyla sairin malzemesi
haline geldigi de olabilir. Bu sebeple mitopoetik elestirinin temel dayanagi mitlerde yer alir.

“Bireysel ve kolektif bilingdisinin iiriinii olan ve milll oldugu kadar evrensel nitelikler
tasiyan mitler, hayall bir diinyanin dis alemdeki yansimalarini tegkil eder. 1geriginde
korku, endise, beklenti, mutluluk, arzu, timit gibi duygu degerlerini barindirarak
geleneksel formu sonraki kusaklara aktarma islevine sahiptir. Bu baglamda mitler,
milletlerin hayat felsefelerini, inanis yatkinliklarini ve diinyadaki konumlandirilislarini
gostermesi bakimindan énemli bir gortiniim tasir.” (Yesilyurt 2023, 12).

Eliade miti, “fabl”, “uydurma” ya da “kurmaca” olarak ele almak yerine onu, “gercek bir
oykii”niin parcast kabul eder (Eliade 2001, 11). Fuzuli Bayat, “Mit, degerler paradigmasinda
diinyay1 algilama, sekillendirme, sembollestirme, kisaca ifade etmek gerekirse hayatin ve olaylarin
genellestirilmis modelidir.” (Bayat 2007, 11) diyerek mitlerin sembolik islevleri ve yasam formu
niteligine yonelir.

Aristoteles, Poetika’sinda tragedyalar1 betimlerken onun en 6nemli 6gesi olarak olay orgiisiinii
isaret eder ve mytoslar1 da oOykii olarak degerlendirir. Tragedyalarin ruhu oksayan ve bireyi

etkileyen yoniiniin ise dykiideki “peripeteia” (baht doniisiimleri) (2017, 17) oldugunu ifade eder.
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“Olay orgiisiine entrika ve gerilim katan baht doniisiimleri beklenmedik bir sekilde heyecan
diizeyini yiikseltir; verilmek istenen duygunun izleyenlerde daha derin izler birakmasini saglar.
Mit, masal, destan, efsane, halk hikayesi gibi sozlii anlatima dayali eski tiirlerin dinleyenleri
etkileyebilmesi, akiciigin saglanmas: igin bu tiir anlatim yontemlerine basvurmalar: ardindaki
oykiiniin gizemini artirir. Bu yoniiyle tiirlerin ortak vasfi olan ‘peripeteia'min mitlere de giic
kazandirdigr sdylenebilir.” (Yesilyurt 2023, 14). Ozhan Oztiirk de ayni sekilde mitleri, Yunanca
nvoyoapia “Oykii yazma” (2024) kavramiyla iliskilendirir.

Kiiltiir ve yasam bigimi ile mitler arasinda ¢ok yakin iligskinin varligini savunan Lévi-Strauss,
“Anlam, o kiiltiire biricikligini armagan eden kendine has yapilarda yatiyordu; anlamli olan
anlamini, kendini var eden yapidan aliyordu.” (2013, 10) diyerek aragtirmacinin mitlere empati
duygusuyla yaklagsmas: gerektiginin dnemini dile getirir. Campbell, “Insan hayatinin dayanag olan
temalarla ilgili, medeniyetler insa eden ve milenyumlar boyunca dinlere bilgi kaynag: olan, antik
¢aglardan gelen bu bilgi parcalari; derin igsel problemler, i¢gsel muammalar, i¢sel gegitlerin esikleri
ile ilgili ve yol boyunca kilavuz tabelalarin ne oldugunu bilmezseniz, bunlar1 kendi kendinize
¢6zmeniz gerekir.” (2013, 22) sozleriyle mitler ile kurmaca diinya arasindaki baglara dikkat ceker.
Jung, ilk(s)el sembollerden hareketle insanligin temel paradigmalarmin mitlerde gizli olduguna
inanir (2009, 106). Leeming’e gore mitler, “...akil ger¢ekdisi oldugunu soyledigi halde genel kabul
gormiis olan bir inangtir.” (2017, 15-16). Netice itibariyla mitler, insanlik tarihinde iz birakmis, derin
psikokiiltiirel anlamlar tasiyan, evrenin var olusunu ve kaosun kozmosa doniisiinii betimleyen
anlatilardir. Bu nedenle mitler, bireyin yasam ve tecriibelerini, onun toplumla ve diinya ile iligkisini
acgiklama giiciine sahiptirler.

Mitopoetik, sanatgilarin mitleri yeniden yorumlayarak iiretimsel doniisiimlii bir sisteme
uyarlamalarima doniik eylemdir. Mesela antik Yunan mitolojisindeki bir 6ykii, bir sanat¢inin zihin
stizgecinden gecerek; bugiinkii toplumsal, siyasal, politik veya psikolojik konularla iligkili bigcimde
yeniden iiretilebilir. Bu, mitlerin yasayan, canlilifin stirdiiren bir etki giiciine sahip oldugunu ve
zaman icinde giincel durumlara gore yorumlanabildigini gosterir. Mitopoetik yaklasim ayni
zamanda metinlerin altyapilariin psikolojik, felsefi ve kiiltiirel bir derinlik kazanmasin saglar.
Ctinkii mitler, metindeki semboller, motifler ve cesitli tematik Ogelerle eserlere zenginlik katar;
ge¢mis ile hal, mitlerle sanat¢inin ruh hali arasinda kopriiler insa ederek okuyucunun derin
anlamlar kesfetmesine imkan sunar.

Max Bilen “The Mythico-Poetic Attitude” isimli yazisinda Lévy-Briihl, Maurice Leenhart,
Mauss, Eliade, Sellier gibi mit arastirmacilarinin diisiincelerine yer verir ve mitler ile edebi anlatilar
arasinda mukayese yapar. Bunlarin neticesinde mitopetik tutum ile ilgili su kanaate ulasir: “Sairlerin
ya da genel olarak sanatgilarin hayal giiglerini tiim dis giiclerden kurtarmalarina ve geri dontisiimlii
bir zamanda yasamalarina izin veren bir bagkalasima ulasmak igin hayal giiglerini kullanmalarin
saglayan zihinsel ya da ruhsal bir durum” (Bilen 2017, 862). Yani mitlerin sanat eserinde kullanilarak
bir yeniden iiretim aracina doniismesini vurgular. “Edebi metinlerin i¢inde gizli ya da agik bigimde
varligimi belli eden mitik sembol ve figiirler, kolektif bilin¢gdisindan izler tasir ve bir yasam
formunun temsilidirler. Bilen, bu mitopoetik durumun siirsel; ama ayni zamanda mitsel oldugunu,

kisileraras: iletisim igin bir toplanma noktasi; bireyler ve insan gruplar igin kalic1 bir bulusma yeri
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anlami tagidigini (2017, s. 862) ifade eder. Ayni diisiiniis ve hissedis dairesinde bir araya gelen farkl
miizik aletlerinin maestrosu konumundaki sanatg¢i, mitleri kimi zaman mitsel hakikatin sinirlar
dahilinde baglamindan koparmadan naklederek kimi zaman da onlara bilingli bicimde yeni bir form
kazandirarak mitopoetik elestiriye malzeme temin eder.” (Yesilyurt 2023, 32).

Sanatginin kolektif bilin¢gdisindan edindigi sembolik ve psikogenetik 6geler, metni yazmasinin
esas gayesi olan izleklerle bir araya gelerek derin anlam kiimelenmelerini olugturur. Ilk drnekten
modern zamanlara kadar yigilarak ve doniiserek gelen figiirler, mitten mitolojiye, mitograflara ve
son evrede sanat¢inin zihin siizgecinden gegerek mitopoetik tutuma dontisiir. Bu durum, ayni
zamanda kiiltiirel bir devamhilig1 isaret eder. Oyle ki sekli degismekle birlikte varligin zii, evrensel
insan davraniglarini yansitmaya devam etmektedir. Aktulum’un metinlerarasi iliskileri agiklarken
soyledigi gibi mitik oOgeler de giincellenerek canhiligini korur. “Bir ulusun kiltiiriiniin temel
unsurlarmni canli tutmanmn yolu onlarin siirekli olarak bagka donemlerde giincellenmelerine
baglhdir. En etkili giincellenme yolu ise bagka yapitlarda yeniden kullanima sokulmalari, bir bagka
deyisle sOylemlerarasi/metinleraras: bir siirece katilmalaridir.” (2013, 9). Bu sebeple mitopoetik
metinler, sonraki donemlerde iiretilen edebi iirtinlerdeki arkaik kalintilardar.

Sonug olarak mitopoetik yaklasim, edebiyat ile felsefe, psikoloji, antropoloji ve sosyoloji gibi
disiplinlerin bir arada olusunu tesis eden odak noktasidir. Mitler, kaliplarin disinda hareket eden ve
ortak evrensel insan deneyimlerini derinlemesine algilayan anlatilardir. Mitopoetik ise bu mitlerin
edebi eserlerde nasil kullanildigini, yorumlandigini ve donitstiirtildiigiinii isaret ederek sanatgiya

ifade kolaylig1, metne ise bagka diinyalarin kapilarini acan yorumlama giicii verir.

SALIH ZEKi AKTAY’IN “ELMA” ADLI SiiRLERINDE MITOPOETIK BiR SEMBOL
OLARAK ELMA

Salih Zeki Aktay (1896-1971), ilk siir kitab1 Persefon’u
yayimladigr 1930 yilindan son siir kitab1 Laton III'ti ¢ikardig:

1968 yilina kadar dokuz siir kitabr kaleme almustir: Persefon |
(1930), Asya Sarkilar1 (1933), Pinar Ask Kasideleri (1936), Riizgdr
(1938), Riizgdr ve Dallarda Sarkilar (1961), Laton (1964), Titan
(1966), Laton II (1967), Laton III (1968). Biitiin siir kitaplarinda
tek bir metoda sonuna kadar bagli kalmis ve mitolojinin

kendisine sundugu ifade imkanlarini biitiin eserlerinde

fazlasiyla kullanmistir. Yahya Kemal’in Fransa’dan dondiikten |
sonraki stiregte dillendirdigi; ancak kendisinin de pek
inanmadigr Nevyunanilik hareketinin 1930’lardan sonra

onemli temsilcisinin Salih Zeki Aktay oldugu soylenir. Ancak

siirler incelendiginde durumun Nevyunanilik ile ilgili

olmadig1 agik bigimde anlagilmaktadir.

Salih Zeki Aktay

“Mitleri, mitografik bir malzeme haline getirip siirlerinde
kullanan Heredia, Milton, Homeros, Holderlin, Kits gibi klasik mitolojinin onctilerini
okuyup onlardan etkilenen Salih Zeki, mitolojiyi dini anlamak ve yorumlamak i¢in degil o

kiiltiire hayran olusu sebebiyle kullanir. Aslinda tam anlamiyla Nev-Yunanilik’te oldugu
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gibi Tiirk kiiltiiriintin koklerini Antik Yunan'da aramaz; ama kok arayisina bir alternatif
sunar. Onlara insanligin ortak mirasi ve ortak bir malzeme ambar1 goziiyle yaklasir. Bu
sebeple ¢ogunlukla Yunan ve Roma kismen de Iran mitolojisi ve Islami anlatilardan
faydalanir.” (Yesilyurt 2023, 147).

Clinkii onun sanatinda kimlik arayisini Antik Yunan’a dayandirma anlayis1 yoktur. Aksine mitlere

ve mitolojiye duydugu biiyiik bir yakinlik vardir.
“Salih Zeki'nin mitler ve mitoloji hakkindaki fikirleri Aristoteles, Charles Baudouin, Paul
Lafargue, Paul Valery, Andre Gide gibi diisiiniir ve sanat¢ilara dayamnr. Mitlerin yalan;
mitolojinin ise kismen hakikatler varmis gibi goriinse de yalanlarin hikayesi; genis bir
hayal aleminin goze carpan muhtevasi oldugu fikrini benimser. Mitleri ilkel zamanlarin
kalintilar1 olmakla birlikte sanat giicii ve etkileri bakimlarindan iist seviyede goriir; felsefe,
din ve sanatin bu kaynaktan ¢iktig1, medeniyetlerin alt yapilarinda mitolojinin oldugu
fikrini 1srarla dile getirir.” (Yesilyurt 2023, 7).

Titan ile daha karamsar bir tablo ¢izen sairin bu ruhsal degisimindeki en biiyiik pay sahibi
olarak siirlerinden etkilendigi Tevfik Fikret gosterilebilir. Onun karamsarliginin Salih Zeki'ye de
gectigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Kendisi sanat gizgisindeki bu degisimi su sekilde ifade eder:

“yillarca diyar diyar gezdim ¢aldim oynadim
artik senin tahtina yaklagtim adim adim.
elimde riibaplarla, fliitlerle, lirlerle

kah altin sach kizlar, kah tiiylii ‘satir’lerle
cesid cesid {ilkeler, tiirlii deryalar agdim
goriilmemis devlerle, ejderlerle savagdim.

sel oldum karli dagdan enginlere dékiildiim
goniil mabetlerinde, cemenliklerde giildiim...
renk renk tel ebrisimler nagme ald1 sazzimdan
ilahlarin tilkesi tirperdi niyazindan.
goriilmemis iklimler, bahgeler, baglar gezdim
ince demetler dizdim, ince hicranlar sezdim
glizellige tac 6rdiim defnelerden, giillerden.
kizil heykeller kurdum sararmis goniillerden
fakat artik degisti mabedim, mihrabim da
simdi yalniz bir tek el ¢alacak kitabimda.
simdi yalniz hayata, faciaya bakan bir

kalbim tungtan kal’adir, kalemim siyah demir
artik simdi vicdanum giinahini kovuyor
sazimda levha levha yeni giinler doguyor.
diyemez kimse bana dudak biikiip ‘bu kimdir?’
rusde nur veren ‘Rusdi’ benim biiyiik ceddimdir...” (1966, 12).

Salih Zeki, Asya Sarkilar: ismini tagiyan ikinci siir kitabinin “Efsaneler” boliimiinde “Elma”
bagslikli ti¢ siir nesreder. Nesne ile inanis arasinda baglant: kurarak temellendirdigi bu siirlerinin her
birinde farkli bir kiiltiir ve inaniga deginir. Ik “Elma” siirinde evrenin yaratilisin1 Tevrat'in 6zellikle
“Tekvin” béliimiindeki anlatima uygun bicimde betimler; yer yer Islami figiirlerle siisler. Ikinci

“Elma” siirinde Islami inams dairesinde Hz. Yusuf'un basindan gecen hadiseyi ele alir. Uciincii
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“Elma” siirinde ise Truva kralinin oglu Paris’in macerasini anlatir. Bu siirlerin {igiinde de nesne ile
ozne arasindaki iliski ve kiiltiirel alg1 merkeze konur. Dolayisiyla her {i¢ edebi metne ilham veren

anlatilar, siirin kurmaca diinyasina biiyiik bir degisiklige ugramadan dahil olmustur.

Sanatci, 1936'da nesrettigi Pinar Ask Kasideleri isimli
oAy siir kitabinda “Esyadan esyaya akan sir gibi, / Askim
= nakletsin onlarmn kalbi.” (1936, 24) dizeleriyle nesneyi

Asy a kullanma bicimine géndermede bulunur. inceleme konusu
yapilan siirde ise “Benim ebedi askim esyada durulacak, /

$arkllar| Kararan golgelerden acan giile dolacak. / Hilkat1 bastan
basa cevirip saracagim, / Varliklardan dogarak kendime
varacagim.” (Salih Zeki 1933, 106) dizeleriyle nesne ile 6zne
diyalektigini hangi amacla sagladigini ifade eder. Netice

itibartyla Salih Zeki'nin siirlerinde bilingli bicimde ve

secerek kullandigr nesneler, 6znenin duygu diinyasini

yansitan somut varliklara doniisiir. Oysa onlarin arka

0 planinda felsefi, mitik, psikogenetik bir genislik yer alir.
SUHULET KUTUPANESI . . . .. .
B Sanat eserlerinde nesne ve 6zne diyalektigi, felsefi ve
e derin iligkiler agin1 sembolize eder. Ozne, bilincin ve

deneyimlerin sahibi olan merkezi varlik biciminde
sunulurken nesne ise 6znenin algiladigi, zihni siirecin {iriinii ve dig diinya unsurlarini ifade eder.
Her iki odak noktas1 arasindaki iligki, bireysel ve kolektif suurun sundugu olanaklarla genisler.
Ozne, nesneleri algilar, yorumlar, onlara ikincil anlamlar yiikler ve bu doniisiim siireci ayni
zamanda 6znenin de kendisini kesfetmesi olarak nitelenir. Diger taraftan nesneler de 6zneye tesir
ederek onun alg1 ve deneyimlerini bir forma kavusturur. Bu diyalektik iliski ag1; canli, dinamik ve
kendisini stirekli olarak yenileyen bir yapiya sahiptir.

Sanat eserlerinde nesneler genellikle sembolik anlamlar tasir ve 6znenin bilingaltin1 gortiniir
kilar. Bu sebeple sanatkarin nesneler {izerinden aktardigi derin anlamlar, imgeler ve metaforlar,
ampirik okura 6znenin diisiinselligini ve duygusal tutumunu derinlemesine hissettirme gticiine
sahiptir. Mesela bir elma sadece bir meyve olarak degil, ayn1 zamanda agkin, bilgeligin ya da
yasaklarin simgesi olarak da okurun karsisina ¢ikarilir. Oyle ki bir 6znenin disindaki biitiin bir
varlik alemi, ruhun erginlenmesinin ve bireyi maceraya ¢agiran manevi yolculugunun baslangic
noktasini teskil eder. “Elma I” siirinde yaraticinin “Varliklardan dogarak kendime varacagim” diye
seslenmesi, ilksel donemlerden beri yaratilisin kainatta ve nesnelerde aranmasi sistemini
gostermektedir.

“Adem ile Havva’y1 ¢ikart cennetlerimden,
Gotiir arzin tistiine bu misilsiz yerimden.
Benim ebedi askim esyada durulacak,
Kararan golgelerden acan giile dolacak.
Hilkat1 bastan basa ¢evirip saracagim,
Varliklardan dogarak kendime varacagim.

Onlar da bu kanunun iginde yuvarlansin,
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Mahser giiniine kadar bu sénmez nuru ansin.” (Salih Zeki 1933, 106-107).

Felsefi disiplin agisindan bakildiginda, 6zne ile nesne iligkisi epistemoloji, ontoloji ve
fenomenoloji gibi alanlarda temel bir tartisma konusudur. Ciinkii bunlarin her biri nesnenin
algilanis sahasini kesfetmeyi ve yorumlamay1 diger yandan 6znenin nesneye olan soyut mesafesini
olgmeyi hedef haline koymuslardir. Bundan dolay: idealist felsefede, 6znenin algilar1 ve biling
yapilar1 6n plana ¢ikip nesneler zihinsel siirecin yansimasi olarak kabul edilirken realist felsefede,
nesnelerin dissal ve zihindeki idelerden bagimsiz varligina vurgu yapilir. Salih Zeki'nin siirlerinde
idealist felsefenin ilkelerine paralel bigcimde nesnenin algilaris: iizerinde durulur.

Salih Zeki, “Elma” baslikl siirlerinde, elma sembolii {izerinden genis bir anlam yelpazesi
kullanarak kisisel, toplumsal ve evrensel temalar: ele alir. Ozellikle dini ve mitolojik cagrisimlar
modern 6znenin de ruh halini yansitmaya yardimc olur. Mitolojik anlamda elma, ¢ogunlukla
bilginin giictinii ve bilgeligi yansitir. Bu baglamda, Tevrat'ta anlatildig1 iizere elmay1 yiyen kisi bir
doniisiim yasar, farkinda olmadan bir tiir yol agic1 rolii tistlenir; bununla birlikte biiyiik bir bedel
oder. Sanat¢inin siirlerinde bu dini ve mitik gondermeler, bireyin bilgi arayisinin ve smavlar
yolunun oniinii agar. Her ii¢ siirde de elma, masumiyetin yitimini, gizemli nesneyi ve insanoglunun
kaginilmaz kaderini simgeler.

“Elma I” siiri “Cennette” epigrafiyla baslar; tek bir olay1 ve cennetten kovulmay1 anlatir. Siir,
hem seytanin kendisini Allah’la esit tutarak Hz. Adem’e secde etmemesini hem de Hz. Adem’in
cennetten kovulmasini konu alir. Epik anlatilarda siklikla rastlanan bir girizgah ile cennete ve
yaratiligsa dair betimlemeler yapan 6zne, daha sonra asil konuya girer. Siirin bu kismi tahkiye
bi¢iminde ilerler.

“Yemyesil ¢cimenlerde melekler dinlenirken.

Fecr icinde cennetin taamlar1 yenirken,

Adem’e sefkatile izin verdi Ziilcelal,

Dedi her meyveden al, her agilan daldan al.

Yalniz su ortadaki duran yemisten alma.

Ebedi saadeti atip igfale dalma...” (Salih Zeki 1933, 102).
Bu girisin ardindan seytanin secde etmemesi ve kovulmas: hadisesi anlatilir. Seytan da bunun
tizerine kendisinin secde etmedigi varligin buna degmedigini ispat etmek igin intikam almaya karar
verir.

“Altin tahtin iistiinden ulvi seda giirledi,

Ademe secde edin hepiniz birden dedi.

Nurdan alinlar yere egilip kapandilar,

Ebedi vecd icinde Ziilcelal'i andilar,

Atesten gozleriyle bakarak meleklere,

Yalniz seytan kaldi egilmeksizin yere.

Dedi Allah’a kars1 ben insana egilmem;

O toprak pargasini kendime penah bilmem.

Ben de bir Allah gibi dogmusum ateslerden;

Neden bu magrur alnim bir an kararsin yerden?

Ben de ilk zulmetlerin, ilk nurlarin ogluyum;

Ben de bir Allah gibi tac1 ateg tugluyum.



48 Séylem Ekim /October 2024 Edebiyat Kuramlari ve Elestiri Ozel Sayisi

Ben o Adem gibi topraklardan dogmadim;
Sahlanan gururumu ytiiregimde bogmadim.” (Salih Zeki 1933, 103).

Intikam hirsiyla Hz. Adem ve Hz. Havva'y1 arayan seytan, Hz. Havva’y1 cennette uyurken
bulur. Onun riiyasina girer; aklini geler; onu ayartir. Siirin bu kisminda Hz. Havva odagi ele alinur.

“Yilanin bir disine biiziilerek sokuldu,

Tubanin golgesinde yatan Havvay: buldu.

Uykusunda kadin gicikladt bir hisle,

Geng ruhunu iirpertti hiilya veren sesile

Uyanuip arzusunu naklederken esine;

Esi dald1 goziinden yaslarin enisine.

Havva anlatti, bir bir o sabah riiyasini;

Sonra acti iginden tasip gelen yasini.

Dedi ‘Aldanip boyle muvakkat saadete,

Yemezsek bu elmadan bu yerlerden gitgide;” (Salih Zeki 1933, 104).

Hz. Havva'nin riiyasina girerek icine vesvese sokan seytan, Tevrat'ta anlatildigi tizere Hz.
Havva'y1 kullanarak yasaklanmis elmay1r Hz. Adem’in yemesini saglar. Boylece her ikisinin de
diinya siirglintintin kapisini aralar. Kur‘an-1 Kerim’de ilk giinahin islenmesinden bahsedilen
ayetlerde anlatildig1 iizere yasaklanmis agaca yaklasan Hz. Havva ve Hz. Adem bundan esit derecede
sorumlu tutulurken Tevrat'ta Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesinin sorumlusu olarak Hz. Havva
gosterilir. Bu durum, Bati medeniyet dairesinin kadini algilama bigimiyle ve felaketlerin kaynagi
olarak kadin1 gormesiyle alakalidir. Pandoranin meraki neticesinde diinyaya kotiiliiklerin
yayilmasi bu durumun mitolojik dayanaklarindan biridir. Her ne kadar tesadiif oldugu sdylense de
19. asrin sonlarinda felaketlere sebep olan kasirgalara isim verilmeye baslandiginda bunlarin kadin
isimlerinden segilmesi, sonraki zamanda gelen tepkilerden Otiirli o isimlerin yamina erkek
isimlerinin de ilave edilmesi bu bakis agistnin mitolojik uzantisi olmas: diislincesiyle
iligkilendirilebilir.

“Yiyelim bu elmadan eger beni seversen.

Dertlerim duman gibi birden silinir yersen.’

Adem elinde elma, agir agir diisiindii;

Bu; giinahin, elemin bagladig: ilk giindii.

Bir lahza gezindiler igfalin gollerinde,

Asirlardir aglarlar nedamet ¢ollerinde.” (Salih Zeki 1933, 105).

Siirde bahsi gegen kissa, Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi gibi degil; ancak sonrasinda hem
Islami kaynaklardan hem de Tevrat’'tan esinlenilerek kurgulanmis mitik bir anlatiya evrilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in cennette rahat, huzur ve bolluk i¢inde yasarken ilk giinahi islemesi
ve oradan siirgiin edilmesi hadisesi ii¢ yerde anlatilir: Bakara Suresi (35-36), A’raf Suresi (19-27) ve
Taha Suresi (117-123). Bakara Suresi'nde “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz
gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklagsmaym, yoksa zalimlerden olursunuz. Derken, seytan
ayaklarini oradan kaydirdi. Onlar1 iginde bulunduklar1 konumdan ¢ikardi. Bunun {izerine biz de,
‘Birbirinize diisman olarak inin. Sizin igin yeryiiziinde belli bir siire barinak ve yararlanma vardir’
dedik.” diye ifade edilen yerytiziine gonderilme hadisesine sebep olan nesne; yemis ya da elma

degildir. A’raf Suresi'nde de ayni sekilde “Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin ve istediginiz yerden
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yiyin, yalniz su agaca yaklagsmayn yoksa zalimlerden olursunuz.” ifadesi tekrarlanir. Devaminda
da “Boylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri kendilerine
goriindii. Ve cennet yapraklarindan tizerlerini 6rtmeye basladilar. Rableri onlara, ‘Ben size o agaci
yasaklamadim mi1 ve seytanin size apagik bir diisman oldugunu sdylemedim mi?’ diye seslendi.”
denir. Dolayisiyla sembolik bir ifadeyle agacin farkli bir kavrami temsil ettigi oradaki meyvenin de
bu anlamda elma olmadig anlagilir. “Elma 1” siirinin baslangicinda cennetten kovulmaya sebep
olan nesne “yemis” olarak ifade edilirken daha sonra onun “elma” olarak nitelenmesi ve Hz.
Havva'nin Hz. Adem’i o elmay1 yemeye tesvik etmesi sanat¢inin dramatikten hareketle sekillenen
trajedisi ve zihni karmasasi ile agiklanabilir. Cilinkii dis diinyadaki ¢atisma ogelerinin dogurdugu
dramatik durum, bireyin i¢ diinyasindaki derin catismalara ve trajik olgunun ortaya ¢cikmasina kapi
aralar.
“Elma I1” siiri “Misir’da” epigrafiyla baslar ve Hz. Yusuf'un macerasimi konu alir. ilk olarak

Hz. Yusufun gordiigii riiyay1 babas1 Hz. Yakup’a anlatmasiyla baslayan metin, maceraya ¢ikisi
ozetler. Kiskanglik arzusuyla agabeylerinin Hz. Yusuf'u 6ldiirmeye karar vermelerinde bu rityanin
etkisi biiytiktiir. Siirdeki anlati, Kur’an-1 Kerim’de gegen Yusuf kissasini esas alir.

“Gozlerinden siiziildii sedeften bir damla yas;

Korkuyla bir Nebinin yanan ruhu titredi.

Oglunun saglarini oksadi yavas, yavas,

Kardeglerin duymasin riiyan sakin dedi.

Sezdiler kardesleri bu sirr1 havalardan,

Icleri cehennemin hasetlerinde yandi.

Hileyle gotiirerek atmak icin bir yardan

Gozleri ihtirasin kanlarile boyand1.” (Salih Zeki 1933, 112).

Kissanin bundan sonraki kisminda Hz. Yusuf'un kuyuya atilmasi, oradan kurtarilip Misir’a
kole olarak satilmasi, Ziileyha'nin ona olan aski, on iki yil siiren zindan hayati, zindandaki
mahktimlarin baglarindan gegen maceralar ve Hz. Yusuf'un riiya yorumculugu anlatilir. Siirde elma
semboliine dair higbir kullanim s6z konusu degildir. Sairin siirine bu ismi se¢mesinde ise elmanin
mitik anlatilardaki sembolik degeri olan bilgi, yasak arzular, cazibe anlamlarinin etkili oldugu
distinalebilir.

“Bu Ken'an ¢ocugunun arza esi gelmemis,
Kirk kadin bir 1ahzada ellerini kesmisler.
Onu goren kalpleri bir bagka ok delmemis,

Bu ilahi ¢ehrede yanmuslar birer birer.

Siirmeli bir ak geyik hiizniiyle bakan Yusuf!

Glizelligiyle arz1 semay1 yakan Yusuf!” (Salih Zeki 1933, 111).
dizeleriyle ilk olarak Hz. Yusuf'un giizelligine yonelen siir, onun ahlak: ve kadinlara meyletmeyen
huylar1 anlatilarak devam eder. Pek ¢ok simnavdan gegen, bu smavlar yolunu basariyla tamamlayip
“iki diinyanin ustas1” olan ve “yasama ozgiirliigiine” (Campbell 2010, 258-272) kavusan Hz. Yusuf,
elmanin Bati medeniyetindeki bilgi, masumiyet ve cazibe temsilleriyle iliskilendirilir. Hz. Yusuf'un

glizelligi ve cazibesinden kendini alamayan Ziileyha'nin ona duydugu ask, siirin esas konusunu
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teskil eder. Yani, Hz. Yusuf kissasi ile elma arasindaki iliski, metaforik anlamda g¢ekicilik ve askin
birlesim noktasini isaret etmesi bakimlarindan benzerlik tasir.

Elmanin mitolojide bir sinav araci olarak kullanilmasi, sairin “Elma III” siirinde mitik dykiiye
sadik kalinarak anlatilir. Bundan dolay1 bu yonelimin bilginin deneyimi, giinah ve 6diil (cennet)
kavramlariyla iligskilendirilmesi, sembolik anlamda ayni merkezi isaret eder. Antik Yunan
mitlerinde elma, fitnenin ve kavganin tanrigasi Eris'in “En giizel kim?” tartismasma yol acan
Hesperidlerin altin elmasi olarak bilinir. Bundan dolay1 elma; gekisme, fitne, ayartma ve kiskanglik
gibi duygular1 temsil eder. Bu sebeple siirde elmanin gectigi ilk dizede “fesat elmas1” ifadesi
kullanilir.

“Gordiim yanan bir sehrin mermer kitabesinde,

(Homer)in semalara halkalanan sesinde.

Bir fesat elmasile alt iist olan diigiinde,

Kizil atesler saran sehrin o son giiniinde...” (Salih Zeki 1933, 126).

Truva Savasi’nin temel olay olarak secildigi “Elma III” siirinde bu mitik anlati, etraflica ele
alimmaktadir. Antik Yunan mitleri igcinde oldukg¢a 6nemli bir konuma sahip bu savas, Paris’in Sparta
kralinin karis1 Helen’i kagirmasi tizerine Akhalarin Truva’ya saldirmasini konu alir. Ancak savasin
sebebi, yalnizca kisisel bir agk hikayesinden ibaret degil, daha derinde siyasi, mitolojik ve ekonomik
anlamlar barindiran bir yayilima sahiptir. Metnin bagslangicinda annesinin Paris’e hamileyken
gordiigti riiyadan ¢ok etkilenmesi ve bunun bir kehanete isaret etmesi diisiincesiyle ¢ocuk
dogdugunda onu bir sandik i¢inde denize birakmasindan Truva Savasi'nin ¢itkmasina kadarki kistm
mensur bigiminde 6zetlenir.

Truva’nin 6nemli ve stratejik bir konumda bulunmasi, bu miicadelenin arka planindaki asil
sebepti. Hellespont olarak isimlendirilen Canakkale Bogazi'na hakim olan Truva, Ege Denizi ile
Karadeniz arasinda 6nemli bir ticaret yolu tizerindeydi. Bu ticaret yoluna hakim olan siyasi ve ticari
olarak tistiinliik elde ediyordu. Yunan sehir devletleri birleserek bu ticaret yolunu ele gecirmek ve
ekonomik tistiinliik kurmak i¢in Truva'ya saldirmis olabilir. Diger yandan prestij ve gii¢ kazanma
arzusu da bu savagi hazirlamig olabilir. Kehanetlerin hep Truva'nin yikilmasini isaret etmesi, bu
durumun kaginilmaz olduguna inanilmasi ve tanrilar tarafindan énceden belirlenmis bir olay olarak
kabul edilmesi de savasin ka¢inilmaz oldugunu gosteren sebeplerdir. Biitiin tarihi gerekgeler bir
yana bu miicadele, Homeros'un yaklagik on yil siiren savasin sonlarindaki 51 giinii anlattig1 eseri
[lyada’da vurguladig: {izere bir diigiin hadisesi ve o diigiinde sunulan “elma” ile baglar. “Elma I11”
siiri de tam olarak bu noktadan devam eder.

Uzun bir manzum tahkiye bi¢imindeki siir, segilen sembol ve figiirler baglaminda mitolojik
gerceklige yakin bir ¢izgi takip etmistir. Antik Cag’dan kalan bir mermer kitabeden hareketle asirlar
oncesine giden siirin 6znesi, Phthia Kral1 Peleus ile su tanrigasi Thetis'in diigiiniiyle metne baglar.

“(Tetis)le (Pele)nin diigiinii vards,

Cihani ¢ildirtan bir nes'e sard.

Damla, damla yakutlar kanadi ¢imenlerde,
Bin bir renkli samdanlar yiikseldi perde perde.
kendi kudretleriyle siisleyerek diigiinii,

[lahlar, ilaheler topland1 diigiin giinii...” (Salih Zeki 1933, 127).
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Siirde anlatilan mitolojik anlat1 su sekildedir: Zeus'un diizenledigi diigiine davet edilmeyen
fitnenin ve kavganin tanrigas1 Eris, bir altin elma yollayarak o nesnenin en giizel tanrigaya hediye
edilmesini ister. Bu noktadan sonra bireyin en biiyiik arzularindan olan begenilmek 6zelinde “En
glizel kim?” tartismasi ¢ikar. Zaten Eris'in amaci da bu tartismanin ¢ikmasi ile kaos ortaminin
olusmasini saglamakti. Beklendigi gibi bu konuda ihtilaf ¢ikinca Zeus; Athena, Afrodit ve Hera’y1
Paris’e gondererek en giizelin kim oldugunu onun se¢gmesini ister.

“Bu sihirli elmay1 goren gozler begendi.
(Ventis) sahip ¢ikinca,

Birden

Haset dolu zehirden,

fcmis gibi gozleri iginden alevlendi

Hepsi diistii bir hinca

En son,

Yildirimlar saklads, gekicler alev sagti,

Gokiin bosluklarina bakan gozler kamasti.

(Kime verilecekse bu sihirli hediye)

Paris hakem olsun ona uzatsin diye)

Jiipiter dogrularak tek bir isaret etti,

Ug ilahe bir anda (Ida) dagina gitti.” (Salih Zeki 1933, 128).

Paris, elmay1 Afrodit’e verir. Kendisine yapilan bu iltifat, aslinda ask ve gilizellik tanricasi
Afrodit'in Helen'i Paris’e agik etmesinin meyvesidir. Paris, Afrodit’in kendisine sundugu 6diiliin
pesinden gider ve Helen’i Sparta'dan kagirir; Truva'ya getirir. Bu olay, Yunan krallarinin birleserek
Truva'ya karsi savas agmalari ile sonuglanir. Helen'in kendilerine iade edilmesini isterler; fakat bu
istekleri Paris tarafindan kabul edilmez; boylece on yil boyunca siiren savas baslar. Siirde savas
hadisesinin ayrintilarina yer verilmez. Savasa sebep olan olay uzun uzun anlatilir. Netice olarak ise
metin tekrar basladigi noktaya doner ve siirin 6znesinin ilhamini harekete gegiren Antik Cag’dan
kalma mermer kitabe basinda son bulur.

“Mezarlarda oturup tek, tek sacini yolan
Bitmez 1ztiraplardan bir disi kopek olan
Ekiip’tin son riiyasi birer, birer yasadi
Yandi o sehir simdi mermerde kald1 ad1.
Uyan Eleni uyan

Senden sonra sevdanin yollar1 oldu zindan;
Sisli bir gegit oldu.

Nayatlarin sevdigi beyaz lotiisler soldu.
Uyan

Seni;

Ariyorum golgeni,

Devrani gekip giden gecelerin ardindan.” (Salih Zeki 1933, 132).

Oznenin ele ald1g1 mitik anlatiya katkisi, yasanmus bir hadisenin dogmasina sebep olan etkeni
ortaya koymak ve modern zamanlarda da ayn bireysel hirs ve ihtirasin devamliligina gonderme

yapmaktir. Boylece metinler insa edilirken sembolik bir deger olan elmanin imgesel tasavvurlarina
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odaklanilmis ve evrensel insan davranislarinin ¢aglar boyunca sekli degisen; ancak 6zii ayn1 kalan
arketipsel devamliligina vurgu yapilmistir.

SONUC

Birtakim semboller, ait oldugu kiiltiirel baglamin karsiladigi anlam evrenine gore
sekillenmekle birlikte evrensel insan davraniglarini temsil etmeleri bakimindan ortakliklar
gosterirler. Elma sembolii bunun 6rneklerindendir. Antik Yunan mitolojisinde Hera tarafindan
korunan ve 6liimstizliik simgesi olarak kabul edilen Hesperides Bahgesi'nde bulunan altin elmalar
ve Paris’in altin elmay1 “en giizel” tanrigaya vermesi; Iskandinav mitolojisinde tanrilara genclik ve
Oliimsiizliik saglayan Idunn’un altin elmalary; Kelt mitolojisinde elma adasi anlamina gelen
Avalon’un oliimstizliik ve huzur yeri olarak tasvir edilmesi; Eski ve Yeni Ahit'te Adem ve Havva'nin
yasak elmay1 yemelerinin ilk giinah ve bilgeligin sembolii olmasi; Pers mitolojisinde siyah elmalarin
hastaliklar1 tedavi etmesi, beyaz elmalarin ise 6liimsiizliigii simgelemesi; Cin mitolojisinde elmanin
baris ve uyumluluk sembolii olmasy; Slav mitolojisinde elmanin gengligi ve uzun 6mrii temsil etmesi
farkl kiiltiirlerin elmaya ytikledikleri kimi zaman o6limstizliik, gengclik, bilgelik, giizellik ve cazibe
odaginda bir araya gelen ortak tasavvurlar isaret eder.

Salih Zeki Aktay, varliklara igsel yasamin dis diinyadaki temsilcileri goziiyle bakar. Bu sebeple
mitolojik anlatilar, figiirler ve semboller aracilifiyla ge¢mis ile modern zamanlar arasinda bir bag
kurar. Bu da sairin siirlerinin sadece duygusal degil, onunla birlikte diisiinsel bir zenginlik tagidigin
gosterir.

Salih Zeki'nin “Elma” bashkl {i¢ siiri bulunmaktadir. Bunlarin ilkinde ¢ogunlukla Tevrat
ekseninde anlatilan ilk giinahin islenmesi, Hz. Havva'nin yasak elmay1 yemeye sebep olmasi
hadisesi tizerinde durulur. Siir genel olarak ayartma kurgusu baglaminda nesne-birey iligkisini ele
alir. Ikinci “Elma” siiri Hz. Yusuf'un macerasini anlatir. Bu siirde elma sembol olarak hic
kullanilmaz. Ancak ilk siirle devamlilik tagidig diisiiniiliirse seytanin oyunlarina gelerek yasak
elmay1 yiyen bunun tiizerine de cennetten kovulan Hz. Havva ve Hz. Adem’e karsin iffet ve
ahlakiyla seytanin karsisinda duran Hz. Yusuf'un zindandan ¢ikisi Ortiilii bigimde kiyaslanir.
Uctincii “Elma” siirinde ise Truva Savasi’'na sebep olan Paris’in elmasi anlatilir. Orada da elma yine
ayartma ve gilinaha sevk etme islevini tasir. Dolayisiyla Salih Zeki, nesne odaginda 6znenin istek,
ihtiras ve agirtya kagan arzulariin farkh kiltiir, inang ve mitolojilerdeki karsilastirmasimi yapar.
Ciinkii onun siirlerinde nesnenin asil islevi, 6znenin niyetini ifade etmesi tizerine kuruludur.

Her {ig siirde de elma, doganin bir simgesi bi¢iminde goriilmekle birlikte arka planinda her
devirde insan ruhunun derinliklerine inen yasaklari, begenilme arzusunu ve gizemleri temsil eder.
Boylece basit bir meyveden hareketle yasamin karmasikligina dair derin diistincelere kap: aralar.
Elma sadece bir nesne degil, ayn1 zamanda insanin i¢ diinyasinin bir yansimasi haline gelir.

Sairin incelenen siirlerinde elmanin bir amag dogrultusunda sistemli bi¢imde kullanildig1, her
ti¢ metinde de arzunun disavurumunu temsil ettigi ve hem mitik atmosferi canli tutmak hem de
siirin 6znesinin nesneye yiikledigi duygular1 somutlastirmak i¢in kullanildig1 goriiliir. Bu sekilde
sanatc¢inin bilingdisinin algilanabilir bir hale dontistiirtildiigli anlatim bigimiyle karsilasilir. Sair, ig

alemi goriiniir kilan dis diinyanin varliklar: yardimiyla baglami somutlastirma yoluna gider.
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Mitik anlatilarin siirin kurmaca yapis: iginde ¢ogunlukla aslina sadik kalinarak anlatilmasi,
onlarin vermeye ¢alistig1 mesajlarin yeniden {iretim siirecine dahil edilmesi, Salih Zeki'nin hemen
biitiin sanat yasami boyunca siklikla kullandig1 bir kompozisyon diizenini gosterir. Sanat¢inin bu
yaklasimi mitopoetik elestirinin mitleri, 6zgiinliik dairesi i¢inde islemesi prensibiyle de celismez.
Oyle ki mitsel kurgulamalarin tagidig1 anlam evreni ve temel tezlerinden modern insanin gikarmast
gereken derslerin olduguna inanmasi, sairi birtakim hazir yapilar: kullanmaya yonlendirmistir. Bu
yolla sanatgi, arkaik zamanlarin bireysel problemleri ile modern zamanlardaki i¢ sikintilarin belirli
semboller, anlatilar ve mitolojik figiirler yoluyla Ortiistiirme yoluna gitmis; hal ile mazi arasindaki
kopriileri evrensel insanin sikinti ve bunalimlar: ¢ergevesinde kurmaya ¢alismistir. Elma semboliinii
ti¢ siirinde odak noktas1 olarak se¢mesi ve Ozellikle “Elma III” siirinde 6znenin bulundugu
zamandan arkaik donemlere bir mermer kitabeden yola ¢ikarak uzanmasi, zaman degisse bile arzu
ve beklentilerin 6ziinii korudugunu vurgulama gabasini isaret eder. Bu anlamda mitik 6znenin
yasam karsisindaki caresizligi ve ihtiraslar1 ile modern 6znenin ayni duygular1 tasimas: arasinda
belirgin bir ayrim olmadigma mitik metinler ve dini anlatilardaki sembol ve figiirler kanaliyla
gonderme yapilir.
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