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Ozet

Bu ¢alisma Canakkale yoresindeki Tahtaci Tiirkmenlerinin téren, kutlama ve bay-
ram inang ve pratiklerini konu edinmektedir. Tahtacilarin bir¢ok kiiltiirel kodu ig¢inde
barindiran ve senkretik bir yapiya sahip topluluklar oldugunu, bununla birlikte zengin
bir yasam tarzini ifade ettigini sOyleyebiliriz. Canakkale yoresindeki Tahtaci Tiirk-
menleri’nin konu edindigimiz bagliklarda benzer topluluklardan ayrildig1 noktalarin
oldugunu gérmekteyiz. Sahip olduklar1 inang temelini yiizyillar boyunca nasil devam
ettirdiklerine dair cevaplarla hem sahada hem literatiirde karsilagtigimizi sdylemek
miimkiindiir. Calismamiz Canakkale yoresindeki Tahtaci Tiirkmen kimliginin sahip
oldugu inang¢ baglaminda, yasam dongiisii i¢erisinde gecirdigi toren, kutlama ve bay-
ram pratiklerine bakildiginda “cem” olgusunun ve bu olgunun sahip oldugu temeli
aciklamaktadir. Cem’in kdkenine nasil ve kimler tarafindan gergeklestirildigine, ¢e-
sitlerine Tahtac1 Tiirkmen kimliginin tarihsel gelisimi igerisinde inang¢ Oriintiisii en-
tegrasyonunu bakimindan nereden bulundugunu agiklarken sosyo-kiiltiirel pratikler
ve bu pratiklere yiiklenen kiiltiirel anlam kodlarimi gérmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Tahtac1 Tiirkmenleri, Cem, Toren.

*  Ogr. Gor. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, gurkancil@comu.edu.tr.

78



Canakkale Yoresi Tahtaci Tiirkmenlerinde Téoren, Kutlama ve Bayram

Abstract

This study is about the ceremonial, celebration and holiday beliefs and practices of
Tahtac1 Turkmens in Canakkale region. We can say that Tahtacis are communities that
contain many cultural codes and have a syncretic structure, and that they also express
a rich lifestyle. We see that Tahtaci Turkmens in Canakkale region have points where
they differ from similar communities in the topics we have covered. It is possible to
say that we have encountered answers to how they have continued their belief base for
centuries both in the field and in the literature. Our study explains the “cem” pheno-
menon and the basis of this phenomenon when looking at the ceremonial, celebration
and holiday practices that the Tahtact Turkmen identity in Canakkale region has in the
context of belief, and the life cycle. While explaining the origin of Cem, how and by
whom it is performed, its varieties, and where it is located in terms of the integration
of the belief pattern within the historical development of Tahtact Turkmen identity,
we see the socio-cultural practices and the cultural meaning codes attributed to these
practices.

Keywords: Alevism, Tahtact Turkmens, Cem, Ceremony.

79



Giirkan CIL

Giris

Tahtac1 Tirkmenleri dendiginde; agag isiyle ugrasan Tiirkmen topluluklar akla
gelmektedir. Gegmisten giiniimiize yaptig1 ugras ile ismini almis bu topluluklarin
Horasan’dan Anadolu cografyasina geldigini sdylemek miimkiindiir. Canakkale bol-
gesine Istanbul’un fethi 6ncesinde Fatih Sultan Mehmet tarafindan yerlestirildikleri
dair goriis mevcuttur. Ancak yorede bulunanlarin ifadelerine gére bu yerlestirilmenin
diger Tiirkmen obalarindan oldugu sdylenmektedir. Bu yoredeki topluluklarin Kazda-
g1 ve gevresine yerlesmelerinin Istanbul’un fethinden dnce oldugu ifade edilmektedir.

Bu konuya dair en énemli verinin ise fetihten ¢ok dncesine ait mezar taslar1 oldugu
ifade edilmektedir (Cil, 2024).

Dini icerikli Torenler
Erkan

Ayin-i cem Anadolu’nun dort bir yanina dagilmis Alevi topluluklarinda en 6nemli
sosyal kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bireysel benligin toplumsal benlige do-
niistiigii, kolektivizmin ziyadesiyle yasandigi, her bireyin toplumun tamami1 oldugu
“biitlin”den daha 6nemli bir geyin olmadig1 mistik bir durumu ifade etmektedir. Bu
mistik birlik ve beraberlik Canakkale yoresi Tahtaci Tirkmenlerinde de yasam don-
giisii igerisinde kendisini gdstermektedir. Horosan’dan Ege kiyilarina tasidigi semah,
onun bin yillik hem batin hem zahir yolculugunun oykiisiidiir (Kiiciik, 1995: 68)

Cem Téreninin inanc Temeli

Selguk (2008: 120) Tahtacilar’a gére cem toreninin kokeni kirklar meclisine! da-
yandigini ifade etmistir. Alevi inancinin temel motifi ‘Kirklar’, Tahtaci erkdninin da
kaynagini olusturur (Kiigiik, 1995: 70).

Cem Toreni

“Cem” Arapga kokenli bir kelime olup kisaca “toplanma, bir araya gelme” ma-
nasina gelir. “Cem tdreni” ya da “Ayin-i cem” terimleri ise “toplanti toresi, bir araya
gelme bigimi ve gelenegi” anlamlarma gelir (Bozkurt, 2005: 221).

Esat Korkmaz’a (2008: 208) gore Cem ve Samanizm iligkisi soyle ifade edilmek-
tedir: “Bilindigi gibi ‘Ayin-i cem’, Aleviligin temel ibadet kurumudur. Bilimsel agidan
ele alindiginda bunun da tipki dedelik gibi, Tiirkler arasindaki eski Samanist gele-
neklerle siki sikiya ilgili bulundugunu goriiriiz. Nitekim bilimsel ¢alismalar ‘ayin-i

1 Tahtacilar, cem toreninin menseini kirklar meclisinin olusturduguna inanirlar. Tahtacilarin inanisina gére Hz. Muhammed
Mirag’ta, Allah (C.C.) ile goriistiikten sonra doniiste bir eve rastlar. Hz. Muhammed evin kapisini ¢alinca, iceriden kimsiniz
diye sorarlar. Hz. Muhammed; “Ben Allah’in Peygamberi Muhammed’im” diye cevap vermesi iizerine evin i¢inden; “Burada
Peygamberlige ve Ben’e ihtiyac yoktur” tarzinda bir cevap gelir. Bu karsilikli konusma ikinci defa tekrarlandiginda Allah, Hz.
Muhammed’e edna kulum diye cevap vermesini dgiitler. Ugiincii defa kapiy1 galip kim oldugu soruldugunda Hz. Muhammed
edna kulum diye cevap verir. Bunun lizerine igeriye girmesine izin verilir. O igeridekileri tantyamamistir. Hz. Muhammed kim
olduklarini sordugunda igeridekiler, biz kirklariz. Birimiz kirk, kirkimiz birdir diye cevap verir. Hz. Muhammed “bunu ispat-
layin” der. Hz. Ali bilegini nesterle kesince hepsinin bileginden kan akar. Hz. Muhammed orada bulunanlarin otuz dokuz kisi
olugunu soyler. Oradakiler Se/man’m ¢arsidan iiziim almaya gittigini soylerler. O anda pencereden igeriye bir damla kan akar
bu Selman’mn kanidir. Selman sadece bir iziim tanesi getirmistir. Burada Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi ve digerlerini tanimig-
tir. Peygamber {iziim tanesini ezer, dolu yapar. Doluyu kirklardan birisi i¢ince, oradakilerin hepsi mest olur ve kendilerinden
gecerler. Hepsi semah donmeye baslarlar. Peygamber de semah donmek i¢in ayaga kalktiginda baslig1 yere diiser. Bunu alip
kirk pargaya bolerler ve bellerine kusak yaparlar. Tahtacilar, cemin ve cem ayininde igilen dolunun, doniilen semahin menseini
yukarida anlatilan kirklar meclisinin olusturduguna inanirlar.
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cem’in Islam’dan énce Orta Asya’da Tiirklerin siirekli olarak belli zamanlarda Sa-
man in yonetiminde icra ettikleri ‘ritiiel nitelikli kimiz i¢me’ toreninin bir devami ol-
dugunu géstermistir... Bu kuimiz ritiieli, belirlenen giiniin gecesinde, samanin ¢adi-
rinda yapulirdi. Térene yalnizca evli ¢iftler katilabilirlerdi. Saman kopuz refakatinde
dualar okur, bu arada torene katilanlara kimiz sunulurdu. Toren gece geg vakte kadar
stirer, sonra herkes kendi ¢adirina ¢ekilirdi. Gériildiigii gibi bu téren ayin-i cemin
esasini ¢ok iyi gosteriyor.

Daha sonra bu Samanist ritiiele Budist ve Maniheist unsurlar da katilnustir ki
Alevilikteki ikrar ayini ve musahiplik ayin-i cemi hemen hemen biitiiniiyle bunlarin
izini tasir.”

Buradan hareketle cem torenin sadece Islami unsurlari igeren ve mitolojisine ka-
dar giden bir ibadet kurumu olarak goriilmemektedir. Cem i¢in Samanist, Budist ve
hatta Maniheist unsurlari da igeriyor diyebiliriz.

Mehmet Keskin(1997: 81) Canakkale Tahtac1 Tiirkmenleri’ne ait ¢aligmasinda:
Yoremiz Tiirkmenleri ¢esitli adetlere bagh olarak meydana ge¢me torveni yapmak-
tadirlar. Ancak, diger Alevi ziimrelerince de en 6nemli dini toren olarak kabul edi-
len ve yoremiz Tiirkmenlerince de meydana ge¢me toreninden farkl olarak “Cem”
diye ifade edilen “On iki Hizmet ’in yerine getirildigi, mutlaka bir hayvanin kurban
edildigi “Gorgii Cemi” vardir. Goriistiigiim kimselerin, 20-25 senedir tam manasiyla
yapilmadigint séyledikleri bu térenlerde koyde bulunan herkesin gorgiileri yapilir,
ikrarlary alinirdu.

Cem Torenindeki Gorevliler

Tahtacilar, cem toreninde yerine getirilen gérevlere “on iki hizmet” demektedirler.
Ayrica, bahsedilen gorevleri yapan kisilere “on iki hizmet sahibi” adin1 verirler.

Canakkale yoresinde “on iki hizmet” gorevlileri su sekilde anilmaktadir (Keskin,
1997: 79).

Dede: Toéreni yonetir. Miirsiddir.

Baba (Rehber): Dedenin yardimcisidir. Ceme katilanlara yardimer olur.
Sazendar: Saz (baglama) calar, nefes okur.

Sakka: Dede tarafindan okunmus su dagitir.

Delilci: Ciralik’1 yakar; meydanin aydinlatilmasiyla gorevlidir.

Semsi: Dolu’yu sunar.

Kurbanci: Kurbani keser, hazirlar, pisirir.

Kiitiikeii: Kurban etinin ve yemeklerin pisirilmesi i¢in gereken odunlari temin eder.

Pervane (Bekgi): Kap1 6niinde ve evin etrafinda koruma, gézetme, kollama gorevi
yapar.
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Siipiirgeci: Sofra kalktiginda meydanin siiptiriiliip temizlenmesi ile gorevlidir.
Gozcii: Igeriyi kontrol eder, diizeni, siikuneti saglar.

Salman: Her hafta cuma giinleri kdy halkindan isteyenleri tiras etmekle gérevlen-
dirilir.

Cem Toreninin Cesitleri

Meydandan Gecme

Yilda bir kez yapilan bu cem cuma giinii ger¢ceklesmektedir, yalnizca musahip
tutmus ve ikrar vermis g¢iftler katilabilmektedir. Bu tdren dncesinde kesilecek Ceb-
rail ve dolu i¢in ortak bir para toplanir. Dede, kurban hayirlisin1 verip kurbanciya
teslim eder. Dede delil yakildiktan sonra esige, delile ardindan getirilen dosege niyaz
eder. Sonrasinda sirasiyla siipiirgeci ve selman gérevlerini yerine getirirler. ilk olarak
musahipliler arkasindan da ikrarli talipler dosege, delile ve dedeye niyaz ederler. Ta-
lipler dar’a durduktan sonra eger cemdeki diger kisilerin bir sikayeti yoksa dede dar
hayirlisimi verip dua okur. Musahipli ve ikrarli ¢iftler birbirleriyle niyazlasip yerlerine
geger. Duvaz imam egliginde semah doniiliir ve sonrasinda kesilen kurbanlar dagitilir,
yemek yenir. Dede sofra duasini okuduktan sonra meydandan gegme cemi tamamlan-
mis olur. Tahtacilar meydandan ge¢me toreni ile ikrarlarin yenilediklerine inanirlar
(Mecek, 2014: 21).

Canakkale yoresi Tahtac1 Tiirkmenlerinde de meydan cemi su sekilde gercekles-
mektedir (Cil, 2024: 114):

“Dede posta oturur, delil yanar, Semsi duasini okur, Semsinin bacisi ii¢ sefer dolu
ikram eder. Dosegin iizerindekilere, ‘yatan, oturan’ denir. Sazender {i¢ nefes soyler,
sazenderin sOziiyle herkes hizmetleri yerine getirir. En son hizmet olarak ‘yele’ diye
maniyle baglanir.

Ana bact dosek getirir ‘Erenler hii dosek getirdim’ ii¢ kere soyler. Musahipler
dosegin iizerinde el dper, 6nce dedenin sonra da dosegi getirenin elini Sper, dosekten
disar1 ¢gtkamaz. Dosegi kaldirmak igin kurban sahibi para koyar, Ana baci dosegi kal-
dirmak igin dedenin paradan ona da verilir. iki parcaya béliiniir kiigiik para Dericiyle
Ana baci ya verilir sonra cem baglanir.”

“Cemin amaci Siinni kardeglerimiz ihrama biiriiniiyor ya onun gibi bizde ihrama
biiriiniiriiz, biz o ihrama inaniriz, ona biiriinmek zorundayiz.”

Dogru sekilde yasamak, bireysel oldugu kadar toplumsal boyutlar i¢ceren “Meydan
Gormek” kavramu ile iliskilendirilebilir ki, meydan gérmek, bireysel diizeyde etik,
toplumsal boyutta ise ahlaki tavir alig, diisliniis, yapip edis ve sorumluluklar ile iliski-
lendirilmis, yorum ¢ergevelerine dayali goriinmektedir (Uluocak, 2014: 60).

Alevilikte Dort Kapi-Kirk Makam

Kéamil insan olmakla iliskili bu kavramin kokeninin Hac1 Bektas Veli oldugu dii-
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stinlilmektedir. Ona gore “Kul Tanri’ya kirk makamda erer, ulasir, dost olur”. Bu il-
keler sonucunda insan olgunluga ulasir. Seriat anadan dogmak, tarikat ikrar vermek,
marifet nefsini bilmek, hakikat Hakk’1 6ziinde bulmak yollaridir (Yaman, 2012: 224).

Yaman (2012: 224-226) dort kapt ve her birinin altindaki on makami su sekilde

siralamistir:

Seriat Kapis’nin
Makamlari

Tarikat Kapisinin
Makamlar:

Marifet Kapi-
si’nin Makamlari

Hakikat Kapi-
si’nin Makamlari

1. Iman etmek,

1. Tévbe etmek,

1. Edepli olmak,

1. Algak goniilli
olmak,

2. 1lim 6grenmek,

2.Miirsidin 6giitle-
rine uymak,

2. Bencillik, kin
ve garezden uzak
olmak,

2. Kimsenin ay1ibini
gérmemek,

3. Ibadet etmek,

3.Temiz giyinmek,

3. Perhiz karlik,

3. Yapabilecegin
hicbir iyiligi esirge-
memek,

4.Haramdan uzak-
lagmak,

4 Iyilik yolunda
savasmak,

4. Sabir ve kanaat,

4. Allah’1n her ya-
rattigin1 sevimek,

5. Ailesine faydali

5.Hizmet etmeyi

5. Tum insanlar1 bir

olmak, sevmek, 5. Haya, gormek,

6. Cevreye zarar | 6.Haksizliktan 6. Comertlik 6. Birlige yonelmek
vermemek, korkmak, : ’ ve yoneltmek,

7. Peygamberin 7.Umitsizlige diis- 7 ilim 7. Gergegi gizleme-
emirlerine uymak, | memek, ’ ’ mek,

8. Sefkatli olmak, | 8. Ibret almak, 8. Hosgori, 8. Manay1 bilmek,

9. Temiz olmak,

9.Nimet dagitmak,

9. Oziinii bilmek,

9. Tanrisal sirr1

ogrenmek,
10. Yaramaz isler- 19.0ziinﬁ fakir 10. Ariflik 10. Tanrisal varliga
den sakinmak. gormek. ulasmak.
Tahtacida Dort Kapy

Tahtac1 Aleviliginde musahiplik, asinalik, pesinelik ve ¢igildaslik sirasiyla dort
kapiy1 simgeler (Kiigiik, 1995: 73).
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Musahiplik

Musahiplik diger Alevi topluluklarinda oldugu gibi Tahtaci Tiirkmenlerinde de en
onemli kurumlardan bir tanesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Musahip olmak icin ger-
ceklestirilen cem en bilyiik ve saygin térenlerden kabul edilmektedir. “Yol kardesligi”
ya da “Ahiret kardesligi” olarak da isimlendirilmektedir. Bu torene katilacaklarin evli
olmast beklenir, evli olmayanlar isteseler dahi katilamazlar. Musahipligin kokeni Me-
likoff (1993)’un tespitlerinde Tiirk-Mogol toplumlarindaki “anda” adetine, Kasgarli
Mahmud’un Divani’ndaki “biste” kavramina dayandirmaktadir. Ahilik ile de baglan-
tis1 oldugu diisiiniilmekte ve bunlarin yani sira Orta Asya’ya dayandigi, Zerdiistliik ile
iliskisi oldugu, Hz. Muhammed’in Ensar ve Muhacirleri kardes (musahib) yapmasi
ile iliskilendirildigi, Islamiyet’in ilk zamanlarinda Hz. Muhammed’in insa ettigi “mu-
ahat” kurumuna dayandigi gibi birgok degerlendirme mevcuttur (Uger, 2011: 50-63).

Canakkale yoresi Tahtact Tiirkmenlerinde musahiplik su sekilde ifade edilmistir
(Cil, 2024: 112-113):

“Bizde ‘akislik’ diye gecer. Manasi kardesliktir. Akis oldugun kiginin ailesiyle ev-
lilik ortadan kalkar. Birbirleri arasinda abi, kardeslik baslar. Karsilikli olarak birbir-
lerinin babalarina baba, annelerine de anne denir. Cok yakinindan musahip olmaz,
yedi gomlek ayri olacaklardir.”

“Kadmnlar'in ‘cem’e ilk katildiklar: zaman ikrar alindigi yani evlilikten once,
sonra musahiplik cemi var girdikleri daha sonra hizmet tutarlar cemlerde, ger¢i es-
kiden, biz gencken kizlarla, delikanlilar i¢in ayri cem de olurdu, simdi yapilmiyor.”

Asinalik

Tahtacilarda musahiplikten sonraki giris ritiielidir. Ayn1 zamanda asinalik, dort
kapidan ikincisini olusturur. Asina olabilmek i¢in ailenin musahipli olmasi gerekir.
Asina olacak musahiplerin basa bas (6z) kurbani kesilmis olmalidir. Musahiplikten
sonra basa bas (6z) kurbani kesilmemis olanlar agina olamazlar (Selguk, 2008: 154).

Pesinelik

Asinalik ritlielinden sonraki girig torenidir. Dort kapidan ii¢linciisiinii olusturur.
Pesine olabilmek i¢in iki ailenin aginali olmasi gerekir. Pesinelik téreninin yapilabil-
mesi i¢in Dede ve en az bir ¢iftin pesineli olmasi gerekir.

Pesinelik téreni musahiplik toreniyle ayni gecede, asina olacaklar varsa onlarin
torenleri bittikten sonra, yoksa musahiplilerin posttan kalkmalarindan sonra yapilir
(Selguk, 2008: 154-155).

Cigildas(Cigildes)

Pesinelik ritlielinden sonraki uygulamadir. Kisi ancak ¢igildas olduktan sonra in-
san-1 kamil olabilmektedir (Aytekin, 1958: 49-50).
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ikrar Alma-Verme

“Ikrar,” Tahtacilar ve diger Alevi topluluklarinda, Alevilik yoluna girmek isteyen
talibin, miirsidin nasihat ve telkinlerini kabul ederek, bu yolun tiim kurallarina uyaca-
gina dair verdigi sozdiir (Erdz, 1977: 139).

Tahtacilar arasinda, yalnizca ikrar vermis kisiler giivenilir ve “eline, diline, beli-
ne” sahip ¢ikan tam bir Alevi olarak kabul edilir. Ancak glintimiizde bir¢ok kisinin bu
ikrar1 vermedigi belirtilmektedir (Mecek, 2014: 21).

Ocak Kazma

Dede, elinde kazmayla ocagin oniinde ¢omelir. Yeni evin sahibi damat, ocagin
saginda dar durur. Dede “Ya Allah” deyip kazma ile 6nce ocagin sagma, “Ya Muham-
met” deyip soluna ve “Ya Ali” deyip ortasina vurur yavasca ve ocak hayirlisini okur:

“Allah, Allah, Allah! La ilahe illallah. Muhammet Resulallah. Aliyyiil veliyullah.
Miirsidi kdmilullah. La feta illa Ali la seyfe illa Ziilfikar. Evi ocagi sen, nasibi ayn,
kismeti giir, ocagi kadim ola. Tuttugu ileri gide. Sah-1 Merdan yardimcisi ola. Ger-
cekler demine hiiii!”

Ev sahibi olan talip ocagin dniinden kalkan dedenin elini &per. Sonra evin ilk kur-
bant kesilir ve bu ocakta pisirilir. Dolu ti¢lenir, sofralar kurulur (Kiigiik, 1995: 171).

Dolular i¢ilir ve kurulan sofrada pisirilen kurbanin eti yenilir. En sonunda dede bir
sofra duasi verir ve bdylece “ocak kazma” ad1 verilen téren sonlanmis olur.

Ramazan ve Kurban Bayramlari

Tahtacilar iizerine yapilan aragtirmalara goére, Ramazan aymnda oru¢ tutmayan
Tahtacilar, Ramazan Bayrami’n1 Siinniler gibi kutlarlar. Ayrica, Ramazan ve Kurban
Bayrami sabahlarinda bayram namazina katilirlar. Kurban Bayrami, Zilhicce ayimin
10. giintine denk gelir ve Tahtacilar da bu bayramda kurban kesme ritiielini Stinni
Miislimanlarla benzer sekilde uygularlar. Kurban Bayrami’nda kurban kesme gele-
negini, Hz. ibrahim’in oglunu Allah’a kurban etmeye galistig1 sirada, Allah’in Cebrail
araciligiyla bir kog gondererek oglunun yerine bu kogun kurban edilmesini emretme-
siyle iligkilendirirler (Mecek, 2014: 24; Ergin, 2004: 78).

Canakkale yoresi Tahtaci Tiirkmenlerinde de Ramazan ve Kurban Bayrami adet-
leri 6nemli bir farklilik gdstermez. Bayram sabahi erkenden kalkilir. Erkekler, yakin
koylerden birindeki camiye- yoremizde birka¢ kdy disinda Tiirkmen kdylerinde cami
yoktur- giderek bayram namazi kilarlar. Namaz sonrasi oradakilerle ve birbirleriyle
bayramlasarak evlerine donerler. Kurban Bayrami’nda kurban kesilir. Daha ¢ok kog,
teke; kimileri de birka¢ kisi beraber dana kurban ederler. Kéyde kurbani usuliince
duasiyla kesmeyi bilen belli kisiler vardir. Herkes kurbanini onlara kestirir. Bilen aile-
ler daha sonra hayvanin derisini yiizme ve pay etme isini kendileri yaparlar (Keskin,
1997: 89).
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Kurban Cesitleri

Kurban, biiyiilii bir gii¢ olarak mitolojik diisiinceyle yasayan insanin ruhuna rahat-
lik getiren bir inang olarak goriilmektedir. Arastirmacilara gore eski Tiirk yazilarinda
bu, “6liim” anlamryla iliskilendirilen “kergek” soziinden gelir. Kirgiz-Kazak Tirkleri
ise kurban tdreni i¢in “hudayi” sdzctigii kullanmaktadirlar. Birgok arastirmaciya gore
koken olarak Farsca oldugu diisiincesi yaygindir. Eski Tiirkler k&tii ruhlardan korun-
mak amactyla kurban keserlerdi. Hunlar ¢aginda da kurbanlar, atalara, gokyiiziine,
yerytiziine, ruhlara ve Tanr1’ya verilirdi. Eski Tiirkler ilahi varliklara yakinlik kurabil-
mek i¢in ruhlara kurban verirlerdi (Beydili, 2005: 349).

Mecek (2014: 26) Tahtacilar arasinda tespit edilen kurban ¢esitlerini su sekilde
ifade etmistir:

Kurban Bayramu i¢in sunulan kurbanlar; ikrar alma ve musahiplik cemlerinde ke-
silen kurbanlar; ocak kazma tdéreninde sunulan kurbanlar, pay kurbani ve liim ile
ilgili kurbanlar; diiglinlerde kesilen kurban, adak adama sonucunda kesilen kurban;
Nevruz ve Hidrellez kurbanlari; diiskiinliigiin kaldirilmasi i¢in sunulan kurbanlardir.

Ciblak (2005: 152) ise tahtacilarda kurbani 6nce kanli ve kansiz olarak ikiye ayir-
makta. Amaglarina gore de “istenilen seyi elde etmek icin isin basinda sunulan kur-

banlar”, “adak kurbanlar1” ve “dogaiistii gii¢ ve gii¢lerle barisiklig1 siirdiirmek igin
sunulan kurbanlar” olarak siniflamistir.

3. Bereket Torenleri
3.1. Nevruz

Eski zamanlardan beri Tiirklerin ulusal-dinsel 6zellikli bayrami olarak kutlanan
“Nevruz”, Yeni Gilin Bayrami, Bahar Bayrami ve Yaz Bayrami olarak da bilinir. Tiirk-
lerin hayat felsefesinden ve doga diisiincesinden dogmus olan Nevruz Bayrami’nin
her gelisi coskulu bir sekilde kargilanmaktadir. Divan-1 Liigat-it Tiirk’te baharin ge-
lisi, mitolojik metinlerde yaratilisin ilk giinii, on iki hayvanl Tiirk takviminde yilin
baslangici olarak kabul edilmektedir. S6zciigiin asli Fars¢ca’da “yeni glin” anlamina
gelen “nev-ruz”’dan gelmektedir (Beydili, 2005: 430).

Alevilerce “Sultan Nevruz” olarak adlandirilan, ilkbaharin baslangici ve Hz.
Ali’nin dogumu olarak sayilan 6nemli bir giindiir Nevruz. Bunun yani sira Nevruz
Tanri’nin diinyay1 yarattig1 giin, Gadir-hum’da Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi yerine
vekil tayin ettigi giin ve baharin baglangici olarak da kabul edilir. Pek ¢cok Alevi toplu-
lugunda Sultan Nevruz aksami cem yapilmaktadir (Yaman, 2012: 238).

3.2. Hidirellez

Hidrellez Tahtact i¢in umuttur. Heyecani haftalar 6nce baslar. Bes Mayis’1 altiya
baglayan gece, sabaha kars1 Hizir ve Ilyas peygamberin bir su basinda bulusacagina
inanilir. Tahtact kdyiin de Hidirellez sabahi heniiz giin dogmadan uyanir insanlar ve
kirlara ¢icek toplamaya giderler. Kapilara ¢igekler asilir evler siislenir, Kirk bir gesit
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cicek olmalidir her demette. Hizir karalar, Ilyas sular bekgisidir. Her sene su kenarin-
da bulusurlar ya, soyle bir selamlasip ayrilirlar gene. Dilekler tutulur. Cocugu olma-
yan bezden bebek baglar kutsal agaglara. Ya da o aksam bir tasin altina demir para
koyar. Sabah kosup tasin basma gider. Eger altinda karinca varsa bu biitiin y1l ‘islerin’
iyiye gidecegine isaret sayilir. Ev isteyen taglardan, camurdan kiiciiciik bir ev yapar
agacin dibine. Ye artik 6liimii isteyen kocamis Tahtaci bir mezar yapar kendisine.
Oduna gidilmez o giin. Katirlara, eseklere semer vurulmaz. Yularlar ¢oziliir, kirlara
birakilir 6zgiirce.

“Hidrellez” terimi, halk arasinda Hizir ve Ilyas peygamberlerin isimlerinin birles-
tirilmesiyle olusturulmustur. inanisa gore, 6 Mayis giinii karalarin koruyucusu Hizir
peygamber ile denizlerin koruyucusu ilyas peygamber bir araya gelir. Hidrellez giini,
bu bulugmanin gerceklestigi giin kabul edilerek kigin bitisi ve yazin baslangici olarak
kutlanir (Ocak 2012: 145-148).

Tahtacilar arasinda Hidrellez biiyiik bir bayram coskusuyla kutlanir. Onlara gore,
Hidrellez sabahi erkenden kalkip ¢ig damlalariyla yiiziinii yikayan ve dilek dileyen
kisinin dilegi gergeklesir (Mecek, 2014: 29).

Canakkale yoresi Tahtact Tiirkmenlerinde de mayis aymin 6., 7. ve 8. giinlerinde
ii¢ glin kutlanmaktadir (Keskin, 1997: 92).

Birinci giin: Herkes koydedir. Birbiri ile bayramlasir. Cocuklar diger bayramlar-
da oldugu gibi ¢erez toplar, biiyiiklerin ellerini operler. “Bayraminiz haywli olsun”
denir.

Ikinci giin: O giiniin hazirhgr aksamdan yapilmistir. Sabah son hazirliklar yapi-
lir; beraberlerinde gotiirecekleri yiyecek, icecek ve diger malzemeler kontrol edilir.
Herkes kendi aile fertleriyle birlikte yanlarina aldiklart malzemeler ve kesmek iizere
getirdikleri bir oglakla koy mezarhigina giderler. Herkes kendi aile mezarliginin ba-
sinda bulunur. Bilenler Fatiha ve dualar okurlar.

Ugiincii giin: Dede (yatir) giinii de denir. Koy halki, kendilerine en yakin ve uygun
bir yerdeki “yatir” basina gider. Mumlar yakilir, dikilir, bilenler dua okurlar. Bu defa
kuzular kesilir. Maddi imkanlara gore iki aile beraber bir kuzu kesip pay edebilirler.
Burasi her yil gelinen bir yerdir. Burada da herkesin bir ocagi vardir. Etler yenir,
gencler oyunlar oynarlar, giires, kosu v.b. yarigsmalar yapabilirler.

Tiirkmenler, hidirellez adetlerine en giizel, en temiz giysileriyle, ézellikle kadinlar
ve kiz ¢cocuklar: geleneksel kryafetleriyle katilirlar.

Sonug¢

Canakkale yoresi Tahtac1 Tiirkmenleri’nin toren, kutlama ve bayram inanglarina
ve bu inancglara bagl pratiklere bakildiginda Alevilik inancinin 6nemli pratiklerine
sahip olduklar1 sOylenebilir. Senkretik bir unsura sahip bu topluluklar Samanizm ve
Islam oncesi Tiirk ritiiellerini de icerisinde barindirmaktadir. Burada slam inanci ile
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birlikte kiiltiirel miras olarak tasidiklar1 inancin nasil harmanlandigini gorebilmek-
teyiz. Cem toreninin Alevi topluluklari agisindan sosyal ve dini bir kurum oldugunu
Canakkale yoresi Tahtact Tiirkmenleri’nin de bu ritiiele dair bu topluluklarla biiyiik
6lgtide benzerlik tasidigini ifade etmekle beraber bir takim farkli uygulamalarin oldu-
gunu da sdyleyebiliriz.

Sonug olarak; Tahtaci kiiltiir ve gelenekleri ¢ogu dzellikleriyle aynmi pratikleri
icerisinde barindirmaktadir, fakat yoresel farkliliklarinda ortaya ciktigini sdylemek
miimkiindiir. Tarihsel siire¢ acisindan incelendiginde Tahtacilarda kendi gelenek, go-
renek ve inang sistemlerini biiyiik dl¢tide korumakla beraber, bazi pratiklerini toplum-
sal sartlar nedeniyle kaybetmislerdir. Kendi adlarini aldiklar1 ekonomik faaliyetleri
de toplumsal geligsmenin bir kurban1 olmustur ve giiniimiizde bu faaliyetleri siirdiiren
cok az Tahtac1 toplulugu kalmustir. inang pratiklerini de giiniimiiz sehir hayatinda tam
olarak yerine getiremediklerini de ifade etmek de yanlis olmayacaktir. Son tahlilde
Canakkale yoresi Tahtact Tiirkmenleri’nin ¢ok biiyiik bir kiiltiirel miras1t Horasan’dan
giiniimiize kadar tasryan 6nemli bir Tiirkmen toplulugu oldugunu unutmamak gerekir.
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