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Oz

Kur'an-1 Kerim iman, ibadet ve ahlak gibi konularin yaninda kamu
hayatii diizenleyici hiikiimler igeren bir kitaptir. Modern diisiince ile beraber
muamelata iliskin hiikiimlerin baglayiciligi tartisma konusu yapilmistir. Bu
noktada s6z konusu hiikiimlerin kendi tarihi sartlar1 i¢inde gegerli oldugunu 6ne
siiren tarihselci diisiince ortaya c¢ikmistir. Geleneksel fakat Ozgiin anlama
yontemlerini yetersiz goren tarihselcilik, naslarin altinda yatan genel ilkelerden
hareketle, mevcut hiikiimler yerine yenilerini koymay1 onermektedir. Fakat bu
goriisler daha c¢ok felsefi diizlemde dile getirilmektedir. Hiikiimler tarihsel
baglama indirgenirken dil ve tislup unsuru gozden kagirilmaktadir. Bizce bu
kanaate varmadan once Kur'an'm ilgili hiikiimleri serdedis bi¢imi dikkate
alinmalidir. Bu bakimdan ilahi hiikiimlerin baglayicali§in1 tespit etmede
Kur'an'm kullandig: dil ve tislup tarzi ¢ok iyi tetkik edilmelidir. Bu ¢alismada
tarihselcilik tartismalarinda 6ne ¢ikan bazi hiikiimlere yer verilmis, dil ve tislup
agisindan bu hiikiimlerin tarihsel sartlarla kayitlanamayacagl kanaatine

varilmastir.
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THE BINDINGNESS OF AHKAM VERSES IN TERMS OF LANGUAGE AND
STYLE AND THE POSSIBILITY OF HISTORICISM

Abstract

Quran is a holy book consisting of topics such as belief, worship and

morality besides to commandments regulating public life. Modern thinking
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together with the bindingness of muamalat over worldly affairs has been a
discussion topic. At this point, historical thought emerged which claims that
muamalat is valid only in its historical context. Considering traditional and
unique perception methods as inadequate, historical thought proposes to replace
existing decrees with new ones depending on general principles underlying
“nass”. However, opinions in this topic have mostly been stated in philosophical
context. Language and style are neglected while the ahkam verses have been
degraged to historical context. According to us, before coming to this conclusion,
the way Qur’an has propounded these verses should be taken into consideration.
For this reason, language and style of Quran should be studied quite well to
detect the bindingness of divine decrees. In this study the decrees distinguished
in historical arguments have been presented, it has been reached to a conclusion
that these decrees cannot be registered with historical conditions with respect to

language and style.

Keywords: Qur’an, ahkam, historicism, language, style.

Giris

Islam Diinyasinin Bati kargisindaki istiinliigiinii tedricen kaybetmesi
siyasi, iktisadi, askeri, dini ve kiiltiirel olmak tizere pek ¢ok alanda degisim ve
kirilmalara yol agti. Yitirilen eski gii¢ ve itibar1 tekrar elde etme ve ge¢misin o
gorkemli giinlerine yeniden donme gayesiyle cesitli hamlelere girisildi. Bu
cercevedeki arayis ve tesebbiisler, adina modernizm denilen diisiince hareketini
dogurdu. Hig siiphesiz, yeniden yana, ilerici, egemenligi insana Ozgiilestiren,
insan bi¢gimci ve insan merkezci bir diinya goOriisii olarak tanimlanan
modernizmin' belki de en sancili sonuglari, kendini dini alanda gosterdi. Ciinkii
modernitenin “izleri silme, eskinin harabeleri tizerine yeni bir diinya insa etme”?
tizerine kurulu basat karakteri, dini gelenekte kabul goren bir¢ok konuyu
tartisma alanina g¢ekti ve onlar1 yeniden anlama ve yorumlama faaliyetine yol
actl. Bu baglamda etkileri hiz kesmeden bugiine degin uzanan “eski” ve “yeni”
eksenli gerilimi ytiksek tartigmalar yasandi.

Islam Diinyasindaki yenilenme ve degisim hamlelerinin asirlar1 igine alan
bir tarihi siirece yayildigr bilinmektedir. Modernizm kapsamindaki

yaklagimlarin, uzun siire igerisinde hep ayni diizlemde ilerlemedigi, zaman ve

1 Muhsin Demirci, Kur'én ve Yorum, Istanbul: Ensar, 2006, s. 261.
2 Owen Hatherley, Militan Modernizm, Cev. Servet Yesilyurt, Istanbul: Habitus Yaynlari, 2013, s. 10.



Dil ve Uslup Acisindan Ahkam Ayetlerinin Baglayicilig1 | 27

zemine gore degisik durum ve goriintiiler kazandigini séylememiz miimkiindiir.
Bu ytizden fikir ve sdylemler arasinda goriilen az ya da ¢ok farkliliklara binaen
dini modernizm, klasik ve cagdas modernizm olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Klasik modernizmin temsilcileri olarak Ingiliz hakimiyet ve tesiri altinda kalan
Hindistan’da ortaya ¢ikan Seyyid Ahmed Han (1898), Emir Ali (1928) ile Misir,
Suriye ve Tiirkiye’de etkili olan Cemaleddin Efgani (1897) ve Muhammed Abduh
(1905) gibi isimler gosterilmektedir.> Taha Hiiseyin (1973), Fazlurrahman (1988),
Muhammed Arkoun (2010), Nasr Hamid EbG Zeyd (2010), Roger Garaudy
(2012), Hasan Hanefi, Muhammed el-Cabiri gibi isimler ise cagdas modernizmin

temsilcileri olarak goriilmektedir.*

Klasik modernizm rasyonel temaytilleri olan, vahiyle modern bilim
arasindaki uyuma odaklanan, tabiat kanunlarmin degismezligine vurgu yapan
ve Kur'an’da zikri gecen metafizik 6geleri doga yasalarina uyarlamaya calisan
bir karaktere sahiptir.> Hint-Alt kitasindaki bazi radikal soylemleri harig tutarsak
klasik modernizm, ¢agdas bilim anlayist ile uyumlu olmay: kendisine amag
edinmis gibidir. Buna karsin ¢agdas modernizmin temel goriislerinden biri,
Kur'an'm tarihselligi tizerine bina edilmistir. Zira Kur’an beyanlarini nazil
oldugu tarih ve cografya ile sirli goren, hiikiimleri naslarin genel ilkeleri
tizerinden “giincelleme”yi teklif eden tarihselci yaklasim, cagdas modernizmin
temsilcileri arasinda giiglii bir sekilde savunulmustur. Kanaatimizce uzun ve
koklii bir ge¢mise sahip geleneksel Kur'an yorum ustlii ile modern Kur’an
anlayis1 arasindaki en temel kirilmalardan biri tarihsellik-evrensellik

tartismalarinda yasanmaktadir.®

Tiirkiye’de son donem ilahiyat alaninda tanik olunan tarihselcilik
tartismalar;, Fazlurrahman’dan (1988) yapilan c¢eviriler ekseninde
gergeklesmistir. Bu bakimdan Fazlurrahman Tiirkiye’de Kur’an’in tarihselligi
fikrinin yahut ¢agdas modernist yaklasimin onciisii olarak taninmistir.” Ancak
hemen sunu belirtelim ki tarihselci yaklagimlar Fazlurrahman’dan ¢ok daha

once Osmanl ilim ve kiiltiir hayatinda giindeme gelmis ve kendine siki

SMevliit Uyanik, Kur’dn’mn Tarihsel ve Evrensel Okunusu, Ankara: Fecr, 1997, s. 131; Muhsin Demirci,
age, s. 263; Mehmet Aydin, Fazlurrahman ve Islam Modernizmi, (Fazlurrahman’dan cevrilen slam
adli eserin giris kisminda), Ankara, Selguk Yayinlary, s. 22.

4 Demirci, Kur’an ve Yorum, s. 271-278.

5 Uyanik, age, s. 43; Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, Cev. Ahmet Kiiskiin,
Istanbul: Yonelis, 1990, s. 58.

¢ Kur’an’in zaman ve bolgesel bakimdan kendi dénem ve cografyasi ile sinirlandirilamayacagina
dair genis bilgi i¢in bkz. Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’in Evrenselligi, istanbul: Esra Yayimcilik, 1996.

7 Omer ézsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilar:, Ankara: Kitabiyat, 2004, s. 81; Demirci, Kur’an ve Yorum,
s. 271.
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savunucular bulmustur. Geleneksel ustil ve yontemlere bagli kalarak
yenilenme ongoren yaklagimlara karsilik ustilde ve uygulamada koklii
degisimler talep eden ve bu meyanda degisik argiimanlar kullanan goriisleri
bu kapsamda degerlendirebiliriz. Cok net ifadelerle Islam ahkamini gegmisin
tarihi sartlar1 ile kayitlayan ve degistirilmesi gerektigini ongoren isimler
dikkat ¢ekmektedir. Ziya Gokalp (1924), Abdullah Cevdet (1932), Celal Nuri
(1936), Hiiseyin Cahit (1957) gibi Osmanhi ve Cumhuriyet donemini idrak
eden bazi miinevverlerde bu fikirleri agitk ve net bir sekilde gormek
miimkiindiir. Adi gegen sahsiyetlerin yazilarinda Kur’an’in Arapga nazil
olusu, nassa ragmen ictihadin yapilabilirligi, nesih olgusunun dinin
hiikiimlerinin degisebilecegini gosterdigi, geleneksel ustil anlayisinin eskidigi,
[slam’m akil, kolaylik, iyilik, fitrat, kamu ihtiyaci ve kamu diizenine dayal
oldugu gibi konular ©ne ¢ikarilmaktadir. 8 Bu baglamda Ziya Gokalp
tarafindan toplumsal degisime dayanan ve o6rfii nassa takdim eden “Igtimai
ustil-i fikih” adiyla yeni bir usGil dahi Onerilmistir.® Sonug itibariyle
Fazlurrahman’in yeni yontem olarak takdim edilen Onerisi de muamelat,
miinakehat ve uktibat kapsamindaki Kur’an ahkaminm tarihsel kilmaktan

ibarettir.

Hi¢ stiphesiz tarihselci goriisiin onde gelen isimleri elestirilerini
geleneksel ustl anlayisinin yetersizligi tizerine yogunlastirmaktadir. Ciinkii
naslar1 tarihselci bakis agistyla okumanin oniindeki en biiyiik engel, uzun bir
ictihat ameliyesi ve birikimin ardindan sistemlestirilen ustl ilimleridir. Bu
nedenle hem fikih usGlii ve hem de tefsir ustlii bu elestirilerden nasibini
fazlasiyla almaktadir. Zaman zaman da satir aralarinda hedefe konulan
geleneksel Tefsir ustiliinii ve ona istinad eden tefsir ameliyesini kiigiimseyici bir
tislup kullanildig1 hissedilmektedir. Ornegin tarihselcilik s6z konusu oldugunda
adindan sz edilen Fazlurrahman’a gore, “Insani sarsan ve inkilapgi olan Kur’an
gibi dini bir kitap, gramer ve hitabet siipriintiileri altinda gomiilii kalmaya

mahkém edilmistir.”1°

Tarihselcilige gore Kur’an’a literal yaklasim, insan1 gosterdigi hedeflerden

mahrum birakmaktadir. Yine Kur’an’in kurallarimi lafzi (literal) manasi ile

8 Ahmet Ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakisi, Istanbul: Ensar, 2004, s. 145-
153.

9 Gokalp'in igtima-i usfil-i fikih 6nerisinin Ismail Hakki Izmirli tarafindan yapilan tenkidi igin bkz.
Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul: Kitabevi, II, 1997, s. 148.

10 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, Cev. Alparslan Agikgeng-M. Hayri Kirbasoglu, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1998, s. 91.



Dil ve Uslup Agisindan Ahkam Ayetlerinin Baglayiciligi | 29

uygulamakta 1srar etmek, Kur'anin toplumsal ve ahlaki gayelerini, hedeflerini
kasten yok etmek demektir.! Bu baglamda Kur’anm kullandig dil ve iislup,
yogun ilgi ve mesai gerektirecek bir hususiyet tagimamaktadir. Nitekim

Fazlurrahman bu diizlemdeki ¢abalari onemsiz bulmaktadir.2

Cabiri’ye gore de ser’l naslarin sirli oluslar1 nedeniyle bugiin igin
bunlarin lafzl anlamlarin1 ve delaletini esas alan ictihat artik daha fazla islevsel
olamayacak noktaya gelmistir.”® Dil ve din ilimlerine dayali igtihat bigimi artik
cagin ilerleme ve gelismislik diizeyi karsisinda yetersiz kalmaktadir. Hareket
noktas: olarak ¢agdas hayata ayak uyduran bir ictihat modeli 6nerilmektedir.!
Bu yenilenme hiikiim ¢ikarma yontemlerini icine alan ancak bilinen sekliyle

“ictihat” ameliyesi ile tatmin olmayan koklii bir yenilenme talebidir.!®

Tarihselci goriis ile geleneksel Tefsir ustliinii birbirinden ayiran en
onemli unsur, anlamaya konu tegkil eden nassa yaklasim farkliliklarindan ileri
gelmektedir. Geleneksel Tefsir ustlii, ildhi kelam olusundan hareketle
yorumcunun Kur’an nassmin otoritesi altinda oldugu bilincini elden
birakmamaya oldukga gayret gostermektedir. Lafizlarin iginde barindirdig:
murad-1 ilahiye mubhalif diismemek icin hassasiyet gostermektedir. Allah'm
kelamini anlayip agiklayacak olan miifessir iistlendigi manevi sorumlulugunu
derinden hissetmektedir. Nas miifessire degil, miifessir nassa baghdir. Bu
ytizden mekki-medeni, esbab-1 niiz{il, nasih-menstih gibi vahyin niizul ortamin
ve tarihini ele alan bahislere yer verilmis ancak “tarihselci” bakis agisina
gidilmemistir. Sebeb-i niiztiliin hitkmiin umtmiligine engel gortilmeyisi aslinda
tarihsel kosullarin farkinda olunduguna ancak vahyi nazil oldugu tarihsel
sartlara indirgemekten imtina edilmesi gerektigine isaret etmektedir. Bu agidan
0zgiin yorumlama geleneginin tarihselci yorum zaviyesinden, “tarihten kopuk,
olmus bitmis bir yazin metni olarak telakki eden”' bir yorum gelenegi olarak

nitelenmesi hakli bir tespit degildir. Zikri gecen sebeb-i niiz{il anlayisi, lafizcilig

1l Fazlurrahman, age, s. 72.

12 Her ne kadar ahkdmin tarihselligi diizleminde olmasa da Kur’an’in liigavi okunusuna dair
Abduh’da da benzeri olumsuz tavir goriilmektedir. Ona goére Kur'an hidayet amaciyla
gonderilmis bir kitap olup, ayetler iizerindeki tek tek kelimelere degil genel anlamlarin
kavranilmasima ¢alisilmalidir. Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’'dn’a Yaklasimlar, s. 101. Ancak
tarihselciligin benimsedigi hiikiimlerin genel ilkelerini tespit etme isi Abduh ve onun ¢izgisinde
duran talebelerinin diisiincesinden daha farkl bir yonelistir.

BMuhammed Abid el-Cabiri, “Cagdas Diinyada “$eriatin Tatbiki” Problemi —Islam Hukuk
Felsefesinde Metodolojik Yeniden Yapilanmanin Zorunlulugu- Cev. Abdullah Sahin, Isldmiyat, c.
1, say14, 1998, s. 33.

14 Cabiri, agm, s. 36.

15 Cabird, agm, s. 32-33.

16 Mustafa Oztiirk, Kur'én’t Kendi Tarihinde Okumak, Ankara: 2004, s. 44.
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besleyen bir prensip degil, “kelamullah” karsisinda manevi mesuliyetin
dogurdugu bilingli bir tercihin sonucudur. Bu nedenledir ki anlama faaliyet ve
yontemlerini nassin imkan verdigi delalet yollarindan hareketle yiiriitmek temel

ilke edinilmisgtir.

Ise bu meyanda Kur’an’m insana hitap ederken kullandig1 dil ve iislubun
nass1 anlamadaki 6nemi ortaya cikmaktadir. Kelimelerin, kullanildig1 sigalarin
hatta harflerin tefsir isleminde dikkate alinan bir unsur olarak degerlendirildigi
bir gergektir. Kat1 bir lafizciliga diismeksizin Kur’an lafizlarmin ve 6zelliklerinin
dikkate alinmasi tefsirin temel sartlar1 arasinda goriilmelidir. Zira vahiy, Allah'm
insan hayatinda tezahiiriinii gormek istedigi mesajlarin belli bir dille ifade
edilmesidir. Insan Allah’in kendisine ne dedigine kulak verecek ve mucibince

amel edecektir.

Bir kelamdan neyin murad edildigini belirlemenin temel araglarindan
biri, kullanilan dil ve tislupta saklidir. Yani bir metinde ne denilmek istendigi, o
seyin nasil ve ne sekilde denildigi ile yakindan alakalidir. Lafizcilik iddias1 ve
bunu teyit sadedinde serdedilecek bazi ug 6rnekler, Kur’an dil ve tislubundan
sarf-1 nazar etmemize neden olmamalidir. Clinkii Kur’an'in ilgili hiikiimleri vaz
ederken kullandig dil ve tislup tarihselci okuma drneginde oldugu gibi rahat ve
0zensiz davranilmasina imkan vermemektedir. Zira Kur’an tek diize veya cansiz
bir metin hiiviyetinde degildir. Vaidleri, va’dleri, medh ve zemleri, tergib ve
terhibi, te’kitleri gibi dilsel hususiyetleriyle manaya ruh, derinlik ve etkinlik
katan bir kitaptir. Biitiin bunlarla bir s6ziin ne demek istedigini tespit etmede,
sadece dilin imkanlarinin her seyi ¢oziicii bir gorev iistlendigini iddia etmiyoruz.
Elbette ki Kur’anit tefsir etmede kelimelerin delaletleri ile beraber niizul
ortaminin tarihi verilerini dikkate almanin gerekliliginin farkindayiz.'” Her dilde
oldugu gibi Kur'anin “nazm-1 celili’ndeki terkiplerin, vurgu ve tonlamalarin
maksadi dogru anlamaya gotiiren vazgecilmez parametrelerden biri oldugunu
ve dikkate alinmasi gerektigini sdyliiyoruz. Bu noktada tarihselciligin metni sirf
baglamsal kosullara indirgeyerek metnin kendisini ihmal ettigini diisiiniiyoruz.!s

Su halde Kur’an’in mantikuna dikkat eden okumalarin hepsi lafizcilikla
damgalanip gegistirilebilecek mahiyette degildir. Nitekim dilin murad-1 ilahiyi
tespit noktasindaki 6nemi erken donemde fark edilmis ve Kur’an Ilimlerinin

onemli bir kismi1 bu gercevede yer alan bahislerden olusmustur. Bizzat tefsir ilmi

17 Sadik Kilig, “Dil ve Insanin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin”, Kur'dn ve Dil Sempozyumu,
Erzurum, 2001, s. 102.
18 Bkz. Recep Alpyagil, Kimin Tarihi? Hangi Hermendtik (I)?, Istanbul: Agag Yayinlari, 2003, s. 119.
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1stilahta, “Allah’in muradina deladlet bakimindan Kur’an-1 Kerim’i konu alan
ilim”? seklinde tanimlanirken anlama ile dil arasindaki iliskiye vurgu
yapilmigtir. Miifessirin bilmesi gereken ilimler sadedinde zikri gegen ilimler

arasinda sarf, nahiv, istikak ve belagat gibi dil ilimlerinin énemli bir yeri vardir.2

Yeri gelmisken o©Onemli bir noktayr vurgulamak istiyoruz. Naslara
yaklasim bigimi olarak Kur’an ahkaminda kullanilan dil ve tislubu kayda deger
bulmayan tarihselci yontem igindeki en sert onerilerden biri, Allah’in Kur’an”
vahyetmekle bize referansta bulunacagimiz bir metin birakmadig1 sadece ve
sadece Ornek alacagimiz bir tecriibe bahsettigi diislincesidir. Buna gore
sahabenin Kur’an’t cem faaliyeti de Kur'an'in miiminler igin basvuru metni
olmas:t gibi bir amaca matuf degildir. Gerek Kur'an lafzi gerekse Hz.
Peygamberin pratikleri bir hatira mesabesindedir.?! Bu yaklagimlar agisindan
Kur’an’m tarihselligini savunanlarin nakli delile fazla basvurmadig: tespitinin??

anlasilabilir oldugunu soyleyebiliriz.

Oyle anlasiliyor ki tarihselci yaklagim kendisini makul ve mesru bir
zemine konumlamak i¢in mevcut Kur’an tasavvurunu dontistiiriicii sdylemlere
ihtiya¢ duymaktadir. Mezklr yaklasimlarinda nassin anlayan nezdindeki giiglii
otoritesinin zayiflatilmaya calisildig1 gozlemlenmektedir. Bu amacla kat'1 ilahi
hiikiimlerin baglayicilik yoniine itibar edilmemekte, tarihsel kosullar {izerinden
hiikiimler aslinda iglevsiz hale getirilmektedir. Esasen tarihselcilik soylem
bakimindan, Kur’an’t kabuk ve 6z bakimindan bir tasnife tabi tutan ve seriatin
bigimsel yoniinii iptal eden batini sdylem ile benzesmektedir. Kanaatimizce
tarihselciligi de hiikiimlerin literal yoniinti dikkate almayip genel ilkeleri esas

edinmesi itibariyla bir tiir neo-batinilik olarak tanimlamak da miimkiindiir.

Kur’an ve “kitab” tasavvurunda beklenen 6zen ve ilgiden uzak diisen
tarihselci yaklasim igin Kur’an ahkami s6z konusu oldugunda hassasiyet
beklemek haksizlik olacaktir. Bu yiizden bosama, miras, faiz ve had cezalar:
lafzen uygulanmasi gereken hiikiimler olarak deger bulmamaktadir. Bu
kapsamda Kur’an’mn hiikiimleri bildirirken kullandig1 dil ve {iislup yeterince
dikkate alinmamaktadr.

1 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menﬁhilii’l—irfﬁn, Matbaatii Isa, t.s, s. 333.

20 SiiyGiti, el-Itkan fi Ulfimi’l-Kur'dn, thk.,, Muhammed Ebulfazl Ibrahim, el-Hey’etii’l-misriyyetii’l-
amme, 1974, III, 284; Bergamal1 Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, stanbul, Ahmed Kamil Matbaasi, 1927,
s. 28; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1973, I, 124.

21 Omer Ozsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilari, s. 109.

22 Hayrettin Karaman, Kur'dnt Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, (Degerlendirme), Bursa:
Kurav Yayinlari, 2005, s. 266.
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Islam toplumu ve kiiltiiriiniin dil esash olmasinda® Kur'an elfazinin
“kelamullah” olarak telakki edilmesinin 6nemi agikardir. Elbette bu telakkiyi
olusturan mesru dayanak yine bizzat Kur'an'm kendisidir. Zira Kur’an,
alemlerin Rabbinden indirilmedir.?* O, Cibril-i emin tarafindan Hz. Peygambere
getirilmistir.?> Peygamberin fem-i muhsininden dokiilen bu lafizlar onun
“heva”sindan konustugu sozler degildir.?* Dahas1 bu ilahi kelamla miinkirlere
kars1 meydan okunmaktadir.”” Denilebilir ki Kur’an’mn miimin zihninde
olusturdugu vahiy algisinin, anlama g¢abalarmin dil ekseninde gelismesinde
dogrudan etkisi vardir. Islam Diisiincesinde vahyi anlamaya iligkin ortaya
konulan yogun dilsel c¢abalara Hiristiyanlhkta rastlanmamasmin® her iki
kiiltiirdeki farkli vahiy telakkisinden ileri geldigini sOyleyebiliriz. Bu yiizden
Kur’an’in anlasilmasi cercevesinde Islam diisiincesinin ortaya koydugu anlama
yontemleri ile Hristiyan diisiincenin {irettigi yontemlerin ayni olmasini beklemek

veya bu yontemleri hesapsizca ithal etmek dogru olmasa gerektir.

Su halde Kur’an nassmin ilgili hiikiimlerinin tatbik ve devamliligina
iliskin gercekten bu kadar serbest bir alan birakip birakmadig1 iyi tespit
edilmelidir. Bu da ilgili hiikiimlerin hangi dil ve iislup {iizerinden ortaya

konuldugunu bilmekle yakindan alakalidair.

Iste bu calismada tarihselcilik tartismalarinda 6ne ¢ikarilan bazi Kur’an
ahkamui ele almacak ve ¢agdas modernizmin ahkam s6z konusu oldugunda ¢ogu
kere ihmalkar davrandigi, Kur’an dil ve {islubunun tarihselci yaklasima imkan

verip vermedigi degerlendirilecektir.
1. Talak

Tarihselci goriis, Kur'an'm Arapga olarak nazil olusunu lisani bir
keyfiyetten daha ¢ok sosyo-kiiltiirel ortamin Kur’an muhtevasindaki tezahtirii
olarak degerlendirmektedir.”? Bu yaklasima gore Kur’anm bir kisim ahkami,
niizul ortaminda cari Arab hayatina 6zgii orf ve adetleri dikkate almis ve o giin
mevcut mahalli uygulamalar1 1slah edici bir yol izlemistir. Su halde miladi

yedinci yiizyilin tarihselligine bagh olarak Kur’an’da yer alan hiikiimlerin tiim

2 Tahsin Gorgtin, [lahi Séziin Giicii, Istanbul: Gelenek, 2003, s. 30.

2 Vakia, 56/80; Hakka, 69/43.

% Bakara, 2/97.

26 Necm, 53/3.

27 Bakara, 2/23.

28 Tahsin Gorglin, age, s. 22.

2 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”, Islami Tlimler Dergisi, Y1l: 1, Say1: 2,
2006, s. 62.
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zaman ve zeminlere samil oldugunu diisiinmek miimkiin degildir. Oyle ki sz
konusu bakis acisin bir sonucu olarak, Kur’an’in kaynak olarak ilahi oldugu
ancak muhteva itibariyla ilahi olmadig1 savunulabilmistir.*® Bu Olgliye gore
Kuran'm onemle {izerinde durdugu hiikiimlerin ve bunlarin uygulama
bigimlerinin giincel degerinden bahsedilemez. Talak konusu da Islam’in Cahiliye
devrinde var olmakla beraber tanzim ettigi hiikiimlerden biridir.3! Biz burada
talakla ilgili gelen ayetlerin zaman ve mekan itibariyla mezkir simrlayici

yaklasima ne kadar imkan verdigini incelemek istiyoruz.

Kanaatimizce Kur'an ayetlerinin baglamla iliskisini varolugsal bir
gerekceye doniistiirmek ciddi problemlere neden olmaktadir. Gergekte soz
konusu egilim, ilahi dinin gonderilme gerekgesini Oonemsiz kilmaya kadar

varabilecek netameli bir yola uzanmaktadr.

Kur’an-1 Kerim’de talak ile ilgili hiikiimler daha ¢ok Bakara suresi ile
Talak suresinde zikredilmektedir. Mushaf tertibinde 65. sirada yer alan ve ilk
ayetlerinden itibaren bosamay1 konu edinen Talak suresinde bosamada takip
edilecek yol ve yontemler gosterilmistir. Bu meyanda surede serdedilen
hiikiimlerin mihveri iddet siiresinin tatbiki ile alakalidir. Buna gore eger kari-
koca arasindaki birliktelik yiiriitiilemeyecek noktaya gelmigse bosama miimkiin
olabilecek, ancak bosama islemi gelisi gilizel bir sekilde gerceklesemeyecektir.
Buna gore erkek, bosamada “ii¢ temizlik” diye adlandirilan iddet siiresini
dikkate alacak, bu siire zarfinda esini evinden ¢ikarip gonderemeyecegi gibi

kadin da kendiliginden ¢ikip gitmeyecektir.*

Allah (c.c), sure basinda koydugu bu prensiplerin hemen ardindan soyle
buyurmaktadir®: “id (B A8 & 5,08 g 1ag B 3,38 il (Iste bunlar Allah’in stmirlaridir.
Kim Allah"in stmirlarim ¢ignerse kendisine zulmetmistir)

Ayet—i kerimedeki “hudtid” kelimesinden, “&&” ism-i isaretinin de
delaletiyle hemen Oncesinde zikredilen talak iddetine iliskin hiikiimler

kastedilmektedir.* Ayet-i kerimede, Kur'an'in baskaca yerlerinde de gegen ve

% Salih Akdemir, Kur’'dn’t Anlamada Tarihsellik Sempozyumu, (Miizakere), s. 82.

31 Ali Osman Ates, Islam’a Gire Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Istanbul: Beyan, 1996, s. 371.

32Talak, 65/1.

% Talak, 65/1.

% EbG Cafer Muhammed b. Yezid et-Taberi, Cimi'u’l-Beyin fi Te'vili'l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed b. Sakir, Miiessesetiirrisale, 2000, XXIII, 441; Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1II, 460;
Nasiruddin Ebéi Abdillah b. Omer el-Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, thk., Muhammed
Abdurrahman el-Mer’asli, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, h. 1418,V, 220.
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ilahi emir ve yasaklar manasinda kullanilan® “hudtd” kelimesinin tercih
edilmesi Onemlidir. Bu nedenle ilgili kavram {izerinde durmanimn yararh

olacagina inaniyoruz.

“Hudtd” kelimesi, liigatte bir seyi men etme ve bir seyin u¢ kismi gibi
anlamlara gelen “had” kelimesinin goguludur. Iki sey arasindaki fasila veya

ey

engele de “had” denilmektedir. Yine men edilmis kimseye “3,4% 354", insanlar1

s sy

iceri girmeden engelledigi icin kapr nobetgisine “33=”, salabet ve siddetinden
imtina edildigi i¢in demire de “%.41” denilmektedir. Yine her seyin son noktas1 da
onun haddi olmaktadir. “»3 s.-” (Haremin simirlari), “..=3 s4” (Arazinin

sinirlari) ifadelerinde bu mana kastedilmektedir.’* Su halde ilgili kelime icerdigi
anlamla miinasip olmak {izere bosanma siirecinin kari-kocaya baz1 Olcii ve
siirlamalar getirdigini ifade etmektedir. Simurlar, hareket alanmi belirleyen,
cevreleyen ve Otesine gecisleri imkansiz hale getiren cizgilerdir. 56z konusu

hiikiimler, koruyup kollama bakimindan sinirlara benzetilmisgtir.>

“Hudddullah”  terkibi Kur'an-1 Kerim’de en c¢ok taldk hikimleri
gergevesinde zikredilmistir. Talak suresinden baska Bakara 229. ve 230. ayet-i
kerimelerde terkip, alti defa ge¢mektedir.®® Bununla beraber ifade sadece talak
baglaminda kullanilmamistir. Bunun yaninda Bakara suresi 177. ayet-i kerimede
orug yasaklar1 bildirildikten sonra gelmektedir.* Nisa suresi 7. ve 12. ayetlerde miras
paylarma deginildikten sonra iki defa zikredilmektedir.#* Terkibin kullarldig bir
diger durum da zihar keffaretine iligkindir.#' Biitiin bu veriler 1s1§inda Kur’an’da
gecen “hudiidullah” terkibinin gerek ibadet ve gerekse muamelat cercevesindeki
emir ve vyasaklar baglaminda kullamildigr goriilmektedir.#? Kur'an-1 Kerim,
hudtidulllaha énem ve ciddiyetle riayet edilmesini talep etmektedir. Tlgili siurlara

iliskin “cignemeyin”#, “yaklasmaymn”4 uyarilar1 yapilmistir.

% Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdiilcebbar Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk., Yasir b.
ibrahim — Ganim b. Abbas b. Ganim, Riyad: Daru’l-vatan, 1997, V, 460.

% Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Liiga Ezheri, thk.,, Muhammed Avz Miir'ib, Beyrut: Daru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi, 2001, III, 269.

37 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: ed-Daru’t-Thnisiyye, 1984, XXVIII, 303.

38 Bakara 2/229.

39 Bakara, 2/177.

40 Nis4, 4/13, 14.

41 Miicadele, 58/4.

42 el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur'dni’l-Kerim, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009, s. 210.
Ayrica bkz. Sevket Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik, Istanbul: Beyan, 2001, s. 329; Sabri Erturhan,
Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar, Istanbul: Ragbet, 2008, s. 80.

43 Bakara, 2/229.

44 Bakara, 2/187.
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Yine Kuran-1 Kerim’de sadaka vermedeki tavir ve davranislar
baglaminda Bedevi Araplarin Allah’in smirlarin1 bilmemeye daha yatkin
olduklar: ifade edilmistir.#* Buna karsin ayni surede Allah’in siurlarini koruyan
miiminler 6viilmiistiir.# Allah'm smirlarmi gozeterek Allah ve Resuliine itaat
edenlere ebedi cennetler va’d edilmis, isyan edip siirlari asanlara ise ebedi

cehennem ve algaltic1 bir azap bildirilmistir.#”

Ote yandan talak iddetini beyan eden ayetlerde iddet siiresine ridyet
etmeyenlerin kendilerine zulmettikleri ifade edilmistir.#® Bu siirecin usfliine
uygun sekilde birlesme veya ayrilma ile nihayetlendirilmesini isteyen Bakara
suresi 230. ayette de yine durumu koétiiye kullananlarin kendilerine zulmettikleri
ifade edilmigtir. Zuliim kelimesi dilcilere gore bir seyi eksiltme, artirma ya da
zaman ve mekanindan sapma yoluyla ait oldugu yerin disina koymak anlamina
gelmektedir. Ornegin su ya da siit, vakti disinda igildiginde “Zalemtii’s-sikae”
denilirken topragin uygun olmayan yeri kazildiginda “Zalemtii'l-arza”
denilmektedir.* Su halde Allah’in bosama konusundaki hiikiimlerine dikkat
etmeyen kimse o hiikiimleri zaman, mekan ya da usil ve adabiyla yerli yerince
yapmamis olmaktadir. Bu sekilde kendine zulmeden kimse kendini Allah’in

azabina maruz birakmis olmaktadir.®

Ayrica s6z konusu talimatlarin ardindan “Allah’in ayetlerini eglenceye
almaymn!”s! uyaris1 yapilmistir. Bu uyar1 da ilahi hiikiimlerin ciddiyeti
bakimindan dikkat cekicidir. Bir iste ciddi olmayan kimse igin “tsjlsy eV il 1f”
(Sen sadece eglenip alay eden birisin) denilmektedir.5? Nitekim Allah (c.c), “Biz,
gogi yeri ve ikisi arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.”*® buyurmaktadir.
ilgili uyari, kadina zorluk ve sikint1 ¢ikarma amagh defalarca bosama ve donme

gibi uygulamalara karg1 anlagilabilecegi gibi* indirilen hiikiimleri terk ve ihlal

45 Tevbe, 9/97.

46 Tevbe, 9/112.

47 Nisa, 4/13-14.

48 Talak, 65/1.

4 Ragib el-Isfehani, Miifreddtii Elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi, Beyrut: ed-Darus-
Samiyye, 1997, s. 537.

5 Ebii ishak Ibrahim b. es-Sirri b. Sehl ez-Zeccic, , Medni’l-Kur'én ve I'rdbuhil, Beyrut: Alemii'l-
Kiitib, 1988, 1, 310.

51 Bakara, 2/230.

52 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahserd, el-Kessdf an Gavdmidy't-Tenzil, Beyrut, h.
1407, Daru’l-Kiittabi’l-Arabi I, 277.

53 Enbiya 16/21.

5 Taberi, Cimi’'u’l-Beyin, V, 13; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-
Tayyib, Sufid: Mektebetii Nizar el-baz, 1419, II, 425; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
Ibrahim es-Semerkandi, Bahru'I-Uliim, ts., I, 152; Sa’lebi, Ebti ishak Ahmed b. Muhammed b.
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etmelere yonelik bir ikaz olarak da anlagilabilmektedir.®> Ciinkii ilgili hiikiimler
bos yere nazil olmadigindan miimin tarafindan layik-1 vechile dnemsenmesi
gerekmektedir. Bu yiizden sadece ayetlerle dogrudan dalga gecen veya inkar
edenlere degil, Allah’in emrine muhalefet edenlerin ve gevseklik gosterenlerin de
hiikiimleri ile alay etmis olacagi ifade edilmistir.*® Miifessir Zemahseri soz
konusu ayet-i kerimeyi agiklarken “Yani bu hiikiimleri benimsemede ve amel
etmede ciddi olun ve onlara hakkiyla riayet edin. Aksi halde onlar1 oyun eglence
edinmis olursunuz.”” demektedir. Ayeti ehl-i salt icin “azim bir tehdid” olarak
niteleyen Razi, bu tehdidin ilgili miikellefiyetlerin akabinde zikredildigi icin

dogrudan emir ve nehiylerin terki sebebiyle oldugunu ifade etmektedir.>

Yine talak hiikiimleri ¢ercevesinde yer verilen ifadelerden biri de Allah’in
smirlarmin “ikame” edilmesidir. Bir konuda ciddi olundugunda veya cehd
gosterildiginde “Kame bi'l-emri” veya “ekameh(i” denilmektedir.* Allah (c.c),
hakkiyla yerine getirmeye tesvik ettigi fiillerin bir¢ogunu “ikame” lafziyla
zikretmistir. Tevrat’1 ikame,® Ol¢li ve tartry1 ikame®' ifadelerinde bu mana s6z
konusudur.?? Kari-koca Allah’in sinirlarii ikame etme korkusu duyarsa kadinin

bir bedel vermesi ile bosanma mimkiin olacaktir.é

Talak suresinde iddet siirecinin sonunda tekrar birlesme yahut kesin
ayrihik durumuna deginilmis, adalet sifatin1 haiz iki kisinin sahadeti
istenmis, sahadet konusuna Allah igin hassasiyet talep edilmistir. Bu

talimatlarin ardindan da yapilan bu ilahi o6giitlerin, “Allah’a ve ahiret

ibrahim, el-Kesf ve'l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'dn, thk. ibn Astr, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
2002, II, 178, Cemaliiddin Ebii’'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadii’l-Mesir fi flmi’t—Tefsir, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-arabi, I, 205.

55 Zeccac, Medni’l-Kur'dn, 1, 310; Semerkandji, el-Bahru'l-muhit, 11, 490; Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-
Gayb, Beyrut: Daru ihyai't- tiirasi’l-Arabi, h.1420, VI, 453.

% Sem’ani, Tefsir, 1, 234; Ragib el-Isfehani, Tefsir, thk., Adil b. Ali es-$iddi, Riyad: Daru’l-vatan, 1999,
I, 476; Ebti Muhammed el-Huseyn b. Mes’td el-Bagavi, Medlimii't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur'dn, thk.
Abdullah en-Nemr ve digerleri, Daru Tayba, yy., 1997, I, 310; Eb(i Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur’dn, thk., Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrut:
Mektebetii'r-Risale, 2006, 111, 157; Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 1, 143.

57 Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 277.

58 Razi, Mefitihu'l-Gayb, VI, 453. Ayrica bkz. Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Misir:
Sirketii Mektebe, 1946, 11, 178.

59 Ebu’s-sutid el-Tmadi, Irsadii’l-Akli’s-Selim il Mezdye'l-Kitabi'l-Kerim, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, t.s, I, 31.

60 Maide, 5/12.

61 Rahman, 55/9.

02 Ragib, Tefsir, 1, 81.

0 Bakara, 2/229.
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gliniine iman edenler” icin oldugu belirtilmistir.*# Buna gore ilgili
hiikiimlerin muhatab:1 Allah’a ve ahirete iman eden miminlerdir. Yani
hiikiimlerin tatbiki ile iman arasinda ac¢ik bir alaka kurulmus ve bunlara
riayet etmenin imanin bir geregi olduguna isaret edilmistir. Zeccac imanla
kurulan bu iliskinin bosamada siinnete aykir1 davrananlar igin sert davranma

oldugu goriisiindedir.®

Talak suresi 3. ayet-i kerimede ise “Siiphesiz ki Allah emrini yerine
getirendir. Allah her sey igin de bir 6l¢ii takdir etmistir.”* buyrulmaktadir. Buna
gore bosanmaya iliskin belirlenen s6z konusu siireler, ustil ve yontemler Allah

tarafindan belirlenmis Slgiiler ctimlesindendir.

Dordiincii ayet-i kerimede ise hayizdan kesilmis ve gebelik durumu
bulunan kadimnlarin iddet siireleri belirtilmistir. Ardindan gelen besinci ayet-i
kerimede ise bu tanzimin “Allah’in emri” oldugu ifade edilmistir. Allah’tan

sakinanlara da miikafat vaat edilmistir.

Biitin bunlardan bagska Allah’in smirlarmim ihlal edilmesi ve
¢ignenmesinin karsilig1 olarak bazi uhrevi miieyyidelerin bildirildigi ve siddetli
ikazlarin yapildigr da goriilmektedir.”” Bakara suresinde bosanma hiikiimleri
cercevesinde Allah’in smirlarmi asanlar zalim olarak nitelenmistir.®® Bu tslup
Kur'an’da sadece Talak hiikiimleri ile ilgili degildir. Bagka hiikiimlerle alakal1
olarak da “hudiidullah”a karsi ayni tslup ile sakindirmalarin oldugu

anlagilmaktadir.

Son olarak iddet siiresi iginde kocanin nafaka yiiktimliiliigii belirtilmis ve
gecmis toplumlarda Rabbinin emrine asi olanlara elim azab gonderildigi
bildirilmistir. Stiphesiz ser’i yiikiimliiliiklerin ardindan boyle ciddi bir ikazin
gelmesi ilgili hiikiimlere riadyetsizlikten sakindirma amaghdir.®® Boylece
toplumsal hayati diizenleyen bu ilahi hiikiimlerin dikkatle tatbik edilmesi
gerektigine aksine davranis sergileyenlerin Allah’a ve Resuliine asi olacaklar: ve
yaptiklarmin manevi sonuglarini iistlenmis olacaklarma isaret edilmistir. Bu

baglamda Elmalili Hamdi Yazir su yorumlar: yapmaktadir:

64 Talak, 65/2.

65 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, V, 184.
6 Talak, 65/3.

67 Talak, 65/9.

%8 Bakara, 2/229.

¢ fbn Asir, age, XXVIII, 333.
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“...Binaenaleyh siz onun nimetlerini unutur, bu kitab-1 hikmetin kadrini
bilmez, hukiikunu muhéfaza etmez, ahkamina ridyet etmezseniz, tasavvur

edemeyeceginiz enva-1 1kaba giriftar olacaginizi bilmelisiniz.””

Surede son kisimda ilgili ayetleri agik segik bir sekilde okuyan bir
peygamber gonderildigine ve boylelikle iman edip salih amel isleyenlerin
karanliklardan aydinhiga c¢ikarildigina deginilmis ve Allah’in her seyi ilmi ile
kusattig1 ifade edilmistir.”*

2. Miras

Tarihselci goriisiin niizul déneminin tarihsel sartlari ile siirlandirdig: ve
bugiin igin gegerli oldugunu diistinmedigi Kur'an ahkamindan diger biri miras
hiikiimleridir. Nasr Hamid Ebl Zeyd'e gore Kur’an, kendisine hicbir hak ve
deger verilmeyen bir ortamda kadina erkege nispetle yari hisse miras pay
vermekle aslinda bir devrim gergeklestirmistir. Bununla beraber belirlenen nispet
nihai bir hiikiim niteliginde olmay1p, Kur’an'm meydana getirdigi bu devrimi
sirdiirmek gerekmektedir. Bu durumda kadinla erkegi miras paylasiminda esit
sayarak devrimi tamamlamak lazimdir.”2 Ayni kulvarda yer alan Omer Ozsoy’un

degerlendirmeleri ise su sekildedir:

“Kur'an'mn indigi donemin ve hitap ettigi kitlenin gerceklerini goz oniinde
bulundurdugunu inkar ederek, “Kur’an ikiye bir demisse, her haliikarda ikiye
bir taksim etmeliyiz” dersek, adaletin, dolayisiyla da Allah'in rizasinin mi yoksa
partizanca bir inadin m1 pesinde oldugumuzu ciddi olarak diisiinmeliyiz.” 7

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki Nisa suresinde hisse sahiplerinin ve
mirasgilara diisen oranlarin ayrintili bir sekilde islendigi ayet-i kerimeler cahiliye
uygulamasini iptal etmistir. Zira cahiliye halki kizlari, ¢ocuklar1 ve zayiflar
mirastan mahrum birakir, at binip eli kili¢ tutan erkekleri onlara tercih ederlerdi.
Ayetin niiziliine bu minvalde cereyan eden bazi olaylarin neden oldugu
bildirilmektedir.”# Miiellif de bunu bildiginden Kur’an'in belirledigi s6z konusu

orani bir devrim olarak nitelemektedir. Ardindan Kur’an’in bu devrimi yeterli

70 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Istanbul: Eser, 1971, I, 792.

71 Talak, 65/11-12.

72 Nasr Hamid Ebt Zeyd’den nakille Liitfullah Cebeci, “Tefsirde Yeni Yontem Arayislar: ve Klasik Tefsir
Metodu”, Tarihten Giiniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usulii, Istanbul: lim Yayma Vakfi, 2009, s. 64.

73 Ozsoy, age, s. 108.

74 Semerkandi, Bahru'l-Uliim, 1, 283; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyGti , ed-Diirru’l-
Mensiir, Beyrut: Daru’l-fikr, II, 445; Ebul-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdj, thk., es-Seyyid b.
Abdilmaksud b. Abdirrahim, en-Niiket ve’l-Uyiln, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, I, 455; Sem’ant,
Tefsir, 1, 399; Bagavi, Tefsir, 1, 571; Ebu’l-Fida fsmail b. Omer Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim,
thk., Sami b. Muhammed b. Selame, y.y: Daru Tayba, 1999, 11, 225.
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goriilmemekte ve c¢aga wuyarlanmasmin siirdiiriilmesi gerektigine isaret
edilmektedir. Fakat Kur’an'in sosyal hayata yonelik bu miidahalesi, Kur’an"in
olgular tizerinden tegekkiil ettigini diisiinen tarihselci goriisii nakzedici bir boyut
tasimaktadir. Bununla beraber biz calismamiz geregi miras ayetlerinin
tslubunun bize zikredildigi gibi bir yetki verip vermedigini ortaya koymak

istiyoruz:

Nisa suresinin 7. ayet-i kerimesinden itibaren toplamda alt1 ayet miras
taksimini konu edinmektedir. Hem erkek hem de kadin igin az veya ¢ok olsun
kalan mirastan pay sahibi oldugunu bildiren ayet ile konuya giris yapilmaktadir.
Ayrica ad1 gegen nisbetin belirlenmis bir pay (nasiben mefriza) oldugunun alt:
cizilmektedirs Ayetteki “nasiben mefrizd” ifadesini ihtisis manasinda
degerlendiren ve s6z konusu taksimatin kesin viicibiyet bildiren bir pay oldugu
anlamina da geldigi soylenmektedir.” Buna gore varis hissesinden vazgegse bile

hakkin diismeyecegi ifade edilmistir.”

Hisselerin taksimatini konu alan “Allah size cocuklariniz hakkinda kadinmin
payimn iki misli (miras vermenizi) vasiyet eder.” mealindeki 11. ayet-i kerime dikkat
cekici bir fiille (.»#) baglamaktadir.”® Kur’an-1 Kerim'de v-s-y kokiinden gelen
kelimelere bakildiginda bunlarin muhataplar icin hep baglayict manalar
yiiklendigi goriilmektedir. Bu ayet-i kerimeler incelendiginde Hz. Néh'a, Hz.
Ibrahim’e, Hz. Musa’ya ve Hz. Peygambere din kapsaminda gonderilenler,”
Allah’a ortak kosmama, ana-babaya iyilik, ¢ocuklar1 oldiirmeme, gizli agik
cirkinliklerden kaginma, masum cana kiymama, yetim malin1 haksiz yollardan
yememe, Ol¢li ve tartiyr tam yapma, adil olma, Allah'mn ahdine baghh olma®,
namaz ve zekat gibi gesitli emir ve yasaklarin “vassa” ve “evsa” fiilleri ile ifade
edildigi goriilmektedir. Bu gercevede miras taksimatina dair, “YGsikiimiillahii fi
evladikiim” ifadesinin emir manasinda oldugu anlasilmaktadir. Kelimenin
Kur’an’daki anlam cercevesinden hareketle Zeccac da Allah’tan vasiyyetin farz
niteliginde oldugunu ifade etmektedir.®! Nitekim kelime pek ¢ok miifessir

tarafindan “farz kilma”, “ahid alma”, “emretme” manasinda

75 Nisa, 4/7.

76 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 476; Beydavi, Enviru’t-tenzil, 11, 61.
77 Ebussu(id, [rsddii’l-Akli’s-selim, 11, 147.

78 Nisa, 4/11.

7 Stira, 42/13.

80 En’am, 6/151, 152.

81 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 11, 18.
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degerlendirilmistir.®> Bununla beraber vasiyetin emir manasindan daha giiglii
oldugu da belirtilmistir.®* Siiphesiz bu durum miras hiikiimlerinin baglayiciligim

daha etkili bir sekilde vurgulamis olmaktadir. 11. dyetin “& . 2,57, 12. dyetin ise

"3 x5 seklindeki ifadeleri ayrica bir te’kid manasi tasimaktadir.

11. ayet-i kerimenin sonunda ise “Babalariniz ve evlatlarinmiz... hangisinin
size faydaca daha yakin oldugunu bilmezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan farz kilmmistir.
Stiphesiz Allah alimdir, hakimdir.” denilerek Allah’in kullarin maslahatin1 bildigi,
emirlerinde ilim ve hikmet sahibi oldugu bildirilmektedir. Boylece miras payinin
Allah’tan oldugu ve Allah'in Arap Orfiine ragmen takdir ettigi miras
taksimatinin ilahi bilgi ve hikmet dahilinde gergeklestigi bildirilmis olmaktadir.

Fahreddin er-Razi'nin su yorumlar1 kayda deger gortinmektedir:

“Bil ki bu, vdrisler ve hisseleri ile “ferizaten minalldh” ifadesi
arasinda itirdziyye ciimlesidir. Itirdziyyenin hakki ise, arasina girdigi iki
ciimleyi tekit edici olmasidir. Bu cercevede sunu diyoruz: Akillar kendi
basina soz konusu oranlara ulasamadigr halde, Allah (c.c) ¢ocuklarin ve
anne-babamin cesitli oranlardaki hisselerini bildirince, insamn aklina belki,
“Taksimat bu gekilde olmasaydi daha faydali ve daha iyi olurdu.” seklinde
bir diisiince gelebilir ki dzellikle de Araplarin miras paylagimi bu sekildeydi.
Onlar giicii yerinde olan erkeklere miras birakiyorlar, cocuklara, kadinlara
ve giicsiizlere birakmiyorlards. Iste Allah séyle demek suretiyle bu siipheyi
ortadan kaldirdi:  Siz biliyorsunuz ki akillarimz sizin  maslahatinizi
kusatamaz. Ola ki siz bir seyin sizin iyiliginize olduguna inanmrsimiz da o
sizin i¢in sadece zarardir. Yine bir seyin de sirf zararimiza oldugunu
diisiiniirsiiniiz de o sizin igin mahza iyilik olabilir. Ancak hikmet ve
merhameti sonsuz Allah, islerin gizli yonlerini ve sonuglarin bilendir. Sanki
soyle denilmigtir: Ey insanlar! Kendi akillarimzin giizel gordiigii miras
paylagimlarin (takdirdt) birakin. Size takdir ettigi bu taksimat konusunda
Allah"in emrine itaat edin. igte bu, “Babalariniz ve evlatlarimz... hangisinin
size faydaca daha yakin oldugunu bilmezsiniz.” ifadesi varislere miras

taksimat: konusunda insan tabiatimin meylettigi seyi terk etmeye isaret

82 Taberi, Cami'u’l-beydn, VII, 30; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-
Aziz, thk., Safvan Adnan Dav(idi, Dimesk: Daru’l-kalem, 1415, I, 254; Sem’ani, Tefsir, 1, 401; Ragib,
Tefstr, 111, 1121; Zemahseri, el-Kessif, I, 480; Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdurrahman
el-Endelusi ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, Beyrut: Daru’l-kiitiib’il-
ilmiyye, h. 1422. 11, 15.

83Ebii’l-Ferec el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 1, 378.
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etmektedir. “Ferizaten minalldh” ifadesi de seriatin takdir ettigi taksimata

boyun egmenin viiclibuna isaret etmektedir.”$*

Miras taksimat1 12. ayetle biterken 13. ve 14. ayetle ile de bir miijde ve
uyarida bulunulmaktadir. “Bunlar Allah’in hududu” denildikten sonra Allah’a
ve Resuliine itaat edenler ebedi kalacaklar1 cennetle miijdelenirken, Allah’a ve
Resuliine isyan edenlere, hududunu ¢igneyenlere azap va’d edilmektedir.®

Bu ayet-i kerimenin, 6ncesinde zikri gegen hiikiimlerle yakindan alakali
oldugu aciktir. Bu ilgiyi tafsilatiyla anlatilan miras hiikiimleriyle kuranlar oldugu
gibi, surenin basindan itibaren yer verilen yetim mali, nikah ahkami ve miras gibi
hiikiimlerin tamamuyla kuranlar da vardir.® Ibn Atiyye'nin belirttigi bir goriige
gore ayetteki azap uyarisi, Arab’in miras taksimatini inkarma yoneliktir.?”
Gergekten ayetlerdeki miras hiikiimlerinin Arap orf-adet ve telakkilerini ortadan
kaldiran boyutlar1 diisiiniildiigiinde bu uyarinin hedefi anlasilmaktadir. Taberi
de s6z konusu ayet-i kerimenin, gelen miras hiikiimlerine karsi “At tistiine
binmeyen, diismanla savasmayan, ganimet ele gecirmeyenler simdi malin
yarisina veya tamamina varis mi olacak?” seklinde Allah'm ¢ocuk, kiz ve
kadinlara mirastan pay vermesinin begenilmeyip muhalefet edilmesi iizerine
indigini ifade etmektedir.®® Bu da Kur’an1 tarihsel sartlarin olusturdugu

seklindeki tarihselci soylemi desteklememektedir.
3. Faiz

Tarihselci anlayisin dikkat c¢eken yaklasimlarindan biri Kur’an'in
yasakladig: faizin (riba) kapsamu ile ilgilidir. Bugiin bankalarin miisterileri ile
gerceklestirdigi faizli islemlerin Kur'an'in nehyettigi faiz yasag1 cercevesine
girmedigi ifade edilmektedir. Fazlurrahman’a gore toplumun selameti igin faizin
yasaklanmas1 gerekli idi. Ancak ortagag fakihleri bundan “Faizin her tiirliisii
haramdir” sekline bir sonug cikarmiglardir.® Ozsoy’a gore de ilgili yasagm
“Dogrudan dogruya banka faizine iliskin bir yasak oldugunu soylemek, Sari'in
kastina uygun, cok nesnel bir tespit” degildir.** Gortildiigii gibi tarihselci anlayis
icin ilgili ayetleri dil ve tislup bakimindan gz Oniine getirip degerlendirmek

84 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1X, 519.

85 Nisa 4/13.

86 Razi, Meftihu'l-Gayb, 111, 550.

¢ [bn Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz, 11, 20; Ebti Hayyan Muhammed b. Yiisuf b. Hayyan el-Endelfisi,
el-Bahru’l-Muhit, thk., Stdki Muhammed Cemil, Beyrut: Daru’l-fikr, 1420, II, 20.

8 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, VIII, 72.

8 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’dn, Cev: Alparslan Agikgeng, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1996, s. 92.

% Ozsoy, age, s. 107.
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ltizumlu islemlerden degildir. Mesele sadece tarihsel sartlar tizerinden yiizeysel
bir yaklasimla ¢oziilmeye calisilmaktadir. Ancak s6z konusu ayetlere
baktigimizda Kur'an'in  oldukca sert ifadelerle nehyettigi cahiliye
uygulamalarindan birinin faiz oldugunu goriiriiz. Bakara suresinde yer alan sz
konusu ayetlerin, tertip agisindan infak ayetleri ile Kur'an’in en uzun ayet-i
kerimesi olan miidayene ayeti arasina konulmus olmasi manidardir. Zira faiz
ihtiyag sahibini somdiiriir. Ayrica ¢ogunlukla da borg alip verme islemi {izerinden
gerceklesmektedir. Buna karsin infak ibadetiyle fakir ve yoksullarin ihtiyaglar

ahlaki zeminde giderilmis olur.

llgili ayetlerde oncelikle faiz yiyenlerin kabirlerinden “seytan carpmus
gibi” kalkacaklar1 bildirilmektedir. Kimi tefsirler bu ifadenin deyimsel manasi
yaninda seytan ve cin gibi metafizik varliklarin insana tesirinin olup olmamasi
konularina dalmislardir.” Bu tartismalar bir yana seytan ¢arpma ifadesi ile alis-
veristeki kar payi ile faizdeki fazlalik arasinda fark goérmeyenler ¢ok agir bir
sekilde yerilmektedir.”? Bu deyimin delirmek, aklimi yitirmek gibi anlamlara
geldigi soylenmektedir. Bu nedenle faiz yiyenlerin ahiret gtinii kabirlerinden ne
yaptigini bilmez ve ¢ildirmis halde kalkacaklari seklinde anlasilmigtir.® Ibn
Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Ibn Zeyd gibi isimlerin bu gériiste oldugu
ifade edilmektedir.®* ifade, faiz yiyenlerin karmlarmin ayakta duramayacak
kadar sisecegi veya sarhos vaziyette kendilerini bilemeyecekleri seklinde de
anlagilmistir.®> Ragib’in verdigi bir yoruma gore aralarindaki bariz farkliliklara
ragmen faizle alig-verisi bir tutanlar delilik derecesinde cehalet

icerisindedirler.%

275. ayet-i kerimede kendisine faiz konusunda Allah’in buyrugu ulasan
ve bu isi birakan kimsenin onceki faizli kazancinin ge¢miste kaldig: ifade edilmis
ve ardindan “Onun durumu Allah’a kalmistir” denilmektedir. Bu son ifade
yasak oncesindeki uygulamalar1 bagislayacak olanin Allah oldugu seklinde
anlagilabilecegi gibi Allah'in dilerse azap dilerse merhamet edebilecegi
seklindeki agik uglu bir manaya da gelebilir.”” Faizcinin fakiri somdiiriisii ve onu
borg yiikii altinda ezdikge ezmesi gibi merhametsiz ve zalimane takindig: tavir

diistiniiliirse bu ihtiyatin manas1 daha iyi anlasilmaktadir. Boylece faiz alan,

91 Ragib, Tefsir, I, 579.

92 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 957.

9 Zeccac, Medni’l-Kur'in, 1, 358.

% Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, V1, 9.

% Semerkandi, Bahru’l-Ulitm, 1, 182; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiln, 1, 348.
% Ragib, el-Miifredit, 1, 578.

97 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 963.
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tevbesine binaen Allah’in bagislamasmi umacak ancak vicdan ve ahlaka hig
sigmayan bu acimasizliini da akildan ¢ikarmayip nedamet ve istigfara devam
edecek. Bu da Allah'in faizi ne denli biiyiik bir glinah olarak addettiginin bir

gostergesidir.

276. ayet-i kerimede ise “Allah hi¢bir kiiffir ve giinahkdr: sevmez” diyerek
faizcilige devam etmenin Miisliiman isi olamayacagini beyan etmistir.? Ibn Kesir
bunu nankorliitk anlamindaki “kiifr”le iliskilendirerek faizcinin helal kazangla

yetinmemesi anlaminda degerlendirmektedir.”

278. ayet-i kerimede ise anlasmasi yapilmis ve 6demesi beklenen faizli
alacaklarin terk edilmesi istenmistir. Bu ayetin faizin haram kilinmasina
istinaden halen alacak-verecek isi tamamlanmamais faizli islemlerin durumu ile
ilgili nazil oldugu anlasilmaktadir. Ayetin sebeb-i niizuliine dair nakledilenler
de bunu dogrulamaktadir.’® Kur'anin cari islemleri ortadan kaldiran bu
hitkmii faiz konusundaki kararliligi ortaya koymasi bakimdan 6nem arz
etmektedir. Kur'an bunu talep ederken ayete, “Ey iman edenler” hitabiyla
baslamakta ve onu “eger miimin iseniz” diyerek bitirmektedir. Bu ifadelerin,
siiresini baglatan ve istiyakla faiz gelirini bekleyen nefislerin istek ve hirsini
izale etmeye ve faizli alacaklarmi terk ettirmeye doniik oldugu

anlasilmaktadir.’

279. ayet-i kerimede ise faizli muameleyi terk etmeyenler Allah ve
Resuliiyle harp etmekle es deger tutulmaktadir. Yazir, bu harbin hakiki anlamda
degerlendirilebilecegi gibi mecazen faiz clirmiiniin azamet ve zararmi tasvir
makaminda inzar olarak da degerlendirilebilecegini ifade etmektedir. 1> Nihayet
“Ne zulmedin ne de zulme ugraym” denilerek anaparanin sahibine ait oldugu ve

bunun {izerindeki tiim faizli fazlaliklarin men edildigi goriilmektedir.'

Faizle ilgili ayetler bunlarla sinirla degildir. Al-i imran suresinde katmerli
faiz yenmemesi ve akabinde Kkafirler i¢in hazirlanan atesten korunmalar:
istenmektedir. Bu ayetin Ebli Hanife’ye gore Kur’an’daki en korkutucu ayet
oldugu belirtilmektedir. Clinkii miiminler haramlardan kaginmadiklar: takdirde

katirlere hazirlanan atesle uyarilmiglardir.!™ Bu gergevede Kur’an’in faizin az1 ya

% Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 321.

% {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 715.
100 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,, 1, 716.
101 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 712.

102 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 971.

103 Bakara, 2/279.

104 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 414.
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da cogu arasinda bir ayrim gozetmedigi goriilmektedir. Aksi halde Kur’an
tislubunda sikg¢a kullanilan “ma’ruf” ifadesiyle belli bir miktara kadar miisaade
edilebilirdi.!>

Biitiin bunlardan sonra faiz yasagimnin Allah tarafindan en agir bir dil ve
uislupla yasaklandigini, bu tiir uygulamalar: alig-verisle bir tutup stirdiirenlerin
ilahi ikaz ve uhrevi azapla tehdit edildigi goriilmektedir. Bu durumda faiz
yasagmin her donemde bir miisliimanin iktisadi hayatinda dikkate alinmasi
gereken bir nehiy oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii tarihsel bir yasaga riayet
etmemenin karsiliginin cehennem olmasinin ve yine buna itaatsizligin de Allah

ve elgisine savas agmak olacagini bildirmenin izahi imkansiz olsa gerektir.!%
4. Kisas

Kisas, Kuran'm ceza huktku baglaminda ongordiigii miieyyidelerden
biridir. Insan hayatina ve viicut tamamiyetine kars: islenen suclara verilen ceza
nev’idir.!” Masum bir cana kiymay1 tiim insanlar1 6ldiirmek gibi degerlendiren
Kur’an, taammiiden adam 6ldiirme konusunda kisas hiikmiinii getirmistir. Bununla
beraber maktaliin velisine de kisds hakkma kargiik diyet talep etme imkaru

vermistir. Kisas hiikmiinii konu alan ayetlerden birinde $6yle buyrulmaktadir:
i 3 2ot e i b
“Ey iman edenler! (Kasten) Oldiirme sebebiyle kisds sizin iizerinize yazilmistir.”1%

Kisas hiikmiinitin farziyyetini bildiren bu ayet, Kur'an'in islup
ozelliklerinden biri olan nida edatiyla baslamaktadir. Nida, Kur’an’da yer alan
hitap sekillerinden biridir. $Stiphesiz soze nida ile baslamada muhatabin dikkatini
cekme (tenbih) s6z konusudur. Ornegin “Ya Zeyd!” denildiginde muhataba nida
ile bir tenbihte bulunulmus olur ki ardindan kendisine, “$Soyle yaptin ya da soyle
yap.” denilir. Boyle bir ifade sekli sozii daha etkili ve giiglii kilar, maksad: daha
belig sekilde iletir.® Arap dilinde degisik sekillerde gelebilen nida Kur’an-1

Kerimde en ¢ok “f ¢ edatiyla tekrarlanmugtr. ve “&” gibi edatlardan

miitesekkil olan bu nida seklinin digerlerine gére mana agisindan te’kit ve
miibalaga yonleri tasidig1 ifade edilmektedir. Kur’an-1 Kerim'de sadece iman
edenlere yonelik olmak tizere gelen bu tiir nidalarin ardindan ¢ogu kere ilahi
emir veya nehiy sgeklindeki miikellefiyetlerin getirildigi goriilmektedir.

105 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismalr Dini Konular 2, Samsun: Etiit Yayinlari, 2010, s. 316.
106 Kotan, age, s. 306.

107 M. Cevat Aksit, Islém Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, istanbul: Giimtigev, 2015, s. 169.
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Helalinden yeme,'!? orug tutma,'"" infak etme,"? borcu kayd altina alma,'® cihad
etme,'"* adaleti saglama,'’®> ahde vefa gosterme,''® namaz igin abdest alma,"” faizi
terk etme,''® haksiz mal edinmeme,'”® Allah’in seairini ihlal etmeme,'? icki,
kumar ve falciligin haramlig1,'?' ihram yasaklari,'?? evlere izinsiz girmeme,'? gibi
emir ve yasaklar bunun agik 6rneklerini tegkil etmektedir. Kur’an'in bu tislub

ozelligine dikkat ceken Zemahseri su yorumu yapmaktadir:

“Allah’in, sebebine binaen kullarma nidada bulundugu tiim emir, nehiy,
ogiit, ikaz, va’d, vaidle 6nceki milletlerin basina gelen kissalar, -gaflete diismeleri
nedeniyle- teyakkuzda olmay1 ve yiirekten yonelisi gerektiren muazzam
durumlardir. Bu yiizden kullara en etkili ve en belig sekilde nida etmek icab

etmistir. 7124

Ikinci husus s6z konusu nida ile Kur'an-1 Kerim’de seksen sekiz yerde
miiminlere seslenilmektedir. Kanaatimizce ilgili miikellefiyetlerin
getirilmesinden Once iman vurgusu yapilmasi {tizerinde iyice distinmek
gerekmektedir. Oncelikle burada muhatap, o6zel ve belli sahislar degil
miiminlerdir. S6z konusu emir ve nehiylerin muhatabmin miiminler oldugu
bildirilmektedir. Allah (c.c) miiminlere onlar1 iman etmeyenlerden ayiran bir
vasifla hitab etmektedir.’> SiiyGiti'nin degisiyle “Allah (c.c), miiminlerin vasif ve
sifatlarn1 bu nidada cem etmistir.”1?* BoOylece miiminler, miikellefiyetleri
uygulamalar1 i¢in motive edilmektedir.'”” Yine iman gibi Miisliiman olmanin en
temel sartiyla kurulan s6z konusu alaka, ad1 gegen yiikiimliiliiklerin ferdi ve

toplumsal hayat agisindan énemini ortaya koymaktadir. Boylece s6z konusu nida
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ile dikkati ekilen bir miiminin, Islam toplumunun diizen ve giivenligi icin son
derece Onemli ilkelerin serdedilecegine dair dikkati cekilmis olmaktadir.!2
Rivayet edildigine gore Abdullah b. Mes'tid bir kisiye nasihat ederek, Allah'm
“Ey Iman edenler!” dedigini duydugunda ona kulak ver. Ciinkii (sdylenecekler)
ya emredilecek bir iyilik ya da nehyedilecek bir kotiiltiktiir.” demistir.!?

Iste kisas hitkmiinde &nce bdyle bir nida ile séze baglanmasi, gelecek
hiikmiin iman eden bir toplum igin dnemine isaret etmektedir. Gergek bir imanin
ozelligi, sahibini ilahi hiitkmiin tenfizine gotiirmesidir.’*® En belig tekit sekliyle
gelen ve miimin olmanin en temel gerekgesi imana vurgu yapan bu ayet-i
kerimedeki hiikmiin, zaman ve zemin faktorii acisindan baglayici olmada
tereddiide yer birakmadig: anlasilmaktadir. Boylece Kur’an koydugu hiikiimlere
sahip ¢ikilmasin1 daha kuvvetli bir sekilde saglamis olmakta ve onlarin hayata

yon vermesini daha saglam temellere dayandirmis olmaktadir.!3!

Ayet-i kerimede dikkati ceken bir diger husus da “Kiitibe aleykiimii’l-

kisasu” ifadesidir.

Kur’an-1 Kerim'deki “Kiitibe aleykiim...” formunun, gectigi her yerde
“farz kilind1” anlamina geldigi ifade edilmektedir.’® Miifessirlerin hemen hepsi
de “Kiitibe aleykiimii'l-kisasu” ayetine “Kisas sizin icin farz kilindi.” anlaminm
vermislerdir.'®® Benzeri formla orug ve savasin farziyyeti de ifade edilmektedir.!**
S6z konusu farziyyetin “kitabet” kelimesi ile izah edilmesi mana bakimindan
onem tasimaktadir. Ciinkii yazi, bir seyi sabit kilar, gliclendirir ve
saglamlagtirir.!® Ibn Atiyye'nin belirttigine gore “el-ketbu” ifadesi daimi, nihai
islerde ¢okga kullanilmaktadir.’® Su halde kisas yiikiimliiliigliniin dogrudan bir
emir soz konusu olmadan “kiitibe” lafziyla bildirilmesi s6z konusu hiikmiin

zaman ve zemin bakimindan  daimiligine, belli bir  ddnemle

128 fhn A@ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 134.

129 Stryfit], el-Itkan ft Ullimi’l-Kur’dn, , 11, 745.

130 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefstru’l-Vasit li’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Daru Nahza, 1997, I, 369.

131 Mevliit Glingor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve [lk Fikhi Tefsir, Istanbul, 1996, s. 26.

132 Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Ferra, Medni’l- Kur’dn, thk.,, Ahmed YGsuf en-
Necati ve digerleri, Misr: Daru’l-Misriyye, t.s. I, 110; Zeccac, Medni’l-Kur’dn,1, 248.

133Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsir, thk., Abdullah Mahmut Sehhate, Beyrut: Daru ihyai't-
tiirds, 1423, 1, 159; Taberi, Cami’u’l-Beyin, 1II, 357, Semerkandi, Bahru'l-Uliim, 1, 118; Sealibi, el-
Cevihiru’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahl{if, thk. es-Seyh
Muhammed Ali Muavvaz-es-Seyh Adil Ahmed Abdiilmevciid, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 1418, 1, 367; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyfin, 1, 228, Razi, Mefdtihu’l—éayb, V, 221, Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, h. 1414, I, 201.

134 Bakara, 2/183, 216.

13 Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, Tefsir, Sutid: Daru ibn el-Cevzi, 1423, II, 295.

136 fbn Atryye, el-Bahru’l-Muhit, 1, 244.
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sinirlandirilamayacagina delalet etmektedir. Ozellikle ilgili formun kisastan
baska orug ve cihad i¢in de ifade edilmesi ilgili hususlarda bas gosterebilecek
ihlal ve gevsekliklere karst Onlem almak amachdir'” S6z konusu
miikellefiyetlerin nefislere agir gelen yonlerinin oldugu diistiniliirse “Size
yazild1” ifadesinin oldukg¢a anlamli oldugu goriilmektedir. Nitekim agir ceza
kapsamina giren hususlarda toplumlarda zaman zaman gevseme, yahut niifuzlu
kimse ve yakinlar s6z konusu oldugunda tebdil ve tahrif etme gibi durumlarin
goriildiigii anlasilmaktadir.’® Bu baglamda Yahudilerin Tevrat seriatinin tatbiki
konusundaki benzeri yaklasimlar: Kur’an tarafindan sert bir dille elestirilmistir.
Bu durumu konu alan ayetlerde, Beni Israil’e kisasin farz kilindig: bildirilmekte

ve Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler kafir ve zalim olarak nitelenmektedir.!>

Kisas hiikmiiniin zaman ve mekanla simirlandirilamayacaginin ve ilgili
hiikiimlerde herhangi bir tebdil yapilamayacaginin gostergelerinden biri de bir
sonraki ayette gecen “Kisasta sizin igin hayat vardir, ey akil sahipleri umulur ki

sakinirsiniz.” 40 ifadesidir.

Kur’anin dil ve iislubuna 6nem veren miifessirler ayet-i kerimenin
vecazeti ve ayni zamanda belagat1 yoniinden essiz oldugunu ifade etmislerdir.'*
Buna gore ayet-i kerimede zahirde mana bakimindan birbiri ile zit olan “kisas”
ile “hayat” kelimeleri tibak yahut mutabakat sanat ile irtibatlandirilmistir.’? Her
ne kadar kisas hayatiyeti sona erdirecek hiikiim igerse de Kkatili, cinayetten
caydiricilii agisindan hayatin devamini saglamaktadir.'*® Bunun yaninda katilin
ve makthlin yakinlar1 arasindaki gerilim ve hustimete mebni meydana

gelebilecek daha baska kavga ve cinayetlere de engel teskil edecektir.

Ote yandan kisas kelimesi marife, hayat kelimesi ise nekra getirilmistir.
Boylece ayet-i kerimedeki hayat kelimesine 6zel bir vurgu ile mana, “Sizin igin
bu hiikiim tiirtinde muazzam derecede hayat vardir” seklinde olmaktadir.!4

Ayet-i kerimede dikkatimizi geken diger bir husus da hitabin “_d¥ U ¢”

seklinde akil sahiplerine yoneltilmis olmasidir. “Liibb” kelimesinin ¢ogulu olan

137 Ebussuud, [rsddii’l-Akli’s-selim, 1/95.

138 Taberi, Cami'u’l-Beyin, X, 339; Semerkandi, Bahru'l-Ulfim, 1, 394; ibn Kestr, et-Tefstru’l-Kurini’l-
Azim, 111, 115; Razi, Mefzitfhu’l—éayb, XII, 367; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 637.

139 Maide, 5/45.

140 Bakara, 2/178.

141 Muhammed Ali es-Sabni, el-Ibdd'u’l-Beyini fi'l-Kur'dni'l-Azim, Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye,
2007, s. 36.

142 Muhammed Ali es-Sabtini, age, s. 36.

143 Zeccac, Mednil’l-Kur’an, 1, 249; Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin, I, 231, Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 203.

144 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 122; Ebussufid, Irsadii’l-Akli’s-selim, 1, 196.
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“el-bab” kelimesi zan ve siiphelerden arinmis akil anlamma gelmektedir. Bu
ylizden her “liibb” akil iken, her akil “liibb” olarak degerlendirilmemistir.’*> Su
halde kisas hiikmiinii idrak edecek olanlar, olaylar1 sathi sekilde degil de, hikmet
ve inceliklerine niifuz ederek degerlendiren akil sahipleridir. Kanaatimize gore,
ayet-i kerimede kisasin derin hikmetlerine yapilan vurgu, bu hitkmiin bireysel ve

toplumsal hayatin devamlilig1 agisindan 6nemini ortaya koymaktadir.

Bu izahlardan sonra goriiliiyor ki, Kur’an'in kisas1 muhataplar agisindan
anlamlandirma ve degerlendirme big¢imi mahalli bir vurgu tasimamaktadir.
Aksine bu cezay: tiim zaman ve mekanlar igin gecerli kilacak ve ona bizzat
bicimsel yoniiyle evrensel bir deger atfedecek bir {slup o6zelligi

gostermektedir.146
5. Sirkat

Tarihselci okumaya gore Kur'an'm hirsizliga verdigi ceza tamamen o
glinkii Arap toplumun sosyal hayatinin bir sonucudur. Kur’an’da hirsizlik igin
belirlenen el kesme cezasi Arap yarimadasinda Islam’dan énce de uygulanan bir
ceza idi. Ayrica yerlesik hayattan uzak ve konargoger bir halde yasayan bedevi
Arap toplumu igin hapishane tesis etmek miimkiin degildi. Ayrica mahkGimlarin
iagelerini saglayacak ve baslarinda gorevli bulunduracak bir sistem mevcut
degildi. Boyle olunca hirsiza verilecek yegane ceza da goriildiiklerinde

taninmalarina imkan verecek bedensel nitelikte olmaliyd1.'#”

Vahyin nazil oldugu donemde gogebe hayatindan bahsedilse de Hz.
Peygamber (a.s) Omriinii yerlesik hayatin yasandigi Mekke ve Medine’de
gecirmistir. Sugluyu hapsetme o giin icin Bizans ve Fars Imparatorluklarina
seyahat eden Araplarca da bilinmeyen bir olgu degildi. Dolayisiyla el kesme
cezasini sirf konargoger bir yasam bigimi ile iligskilendirmek yeterli ve ikna edici
bir izah bi¢imi degildir.

Buna karsin tarihselci okumanin lafizalik gerekgesiyle yeterince
odaklanmadigr Maide 38. ayet-i kerime olduk¢a net bir hiikiim ortaya
koymaktadir. Tlgili ayet-i kerimede hirsizifin cezast e & sz izl 1,436 8,205 5,205
W55 3 A & 5. Y& “Hirsizlik eden erkek ve kadumn, yaptiklarina karsilik Allah’tan bir

ceza olarak ellerini kesin. Allah daima iistiindiir, hikmet sahibidir.” seklinde ifade
edilmektedir.

145 Ragib, el-Miifredat, s. 733.
146 Kotan, age, s. 299.
147 Cabiri, agm, s. 39.
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Ayet—i kerimedeki “4 = Y&” (Allah'tan bir ceza olarak) ifadesi {izerinde
durulmalidir. “N-k-1” kokii men etme ve imtina’a delalet etmektedir. “2K3" kelimesi

bag, baglama anlamina gelmektedir. Ciinkii onda engelleme s6z konusu olmaktadir.

“Tenkil” ise bir bagkasini tekrar ayn1 seyi yapmaktan men etmek demektir.!4

Ayet-i kerimede sirkat fiiline yonelik belirlenen kat-1 yed cezasi igin,
“Nekalen minallah” (Allah’tan caydirici bir ceza olmak iizere) kayd1 getirilmistir.
Su halde kelimenin delaleti bize s6z konusu cezanin hem sarik hem de onun
disindakiler i¢in caydirici veya sirkat sugunu engelleyici yoniinii gostermektedir.
Bunun yerine caydiria oldugu diisiiniilerek hapis gibi baska herhangi bir
cezanin Ongoriilmesi miimkiin gozitkmemektedir. Ciinkii ayette gegcen “nekalen”
kelimesindeki ceza, alelade bir ceza degildir. Bu kelime, Kur’an’da bir de ashab-1
sebtin meshi i¢in kullanmaktadir.'* Ragib el-Isfehani’nin mezkr yerdeki izahina
gore “nekal” kelimesi, kiiciik diisiirme ve icbar yoluyla engelleyici bir cezadur. 1%
Su anlasilmaktadir ki, Kur’an sirkat igin agir ceza (el-ikabii’s-sedid) kapsaminda
bir miieyyide Ongormiistiir. Hapis ya da benzeri bir cezanin kat-1 yedin

caydiricihigini igerdigini soylememiz miimkiin degildir.

Calib-i dikkattir ki ayet-i kerime bu kayitla yetinmemis, “cezaen bima
keseba” diye ikinci bir ifade getirilmistir. Bu ayni zamanda “faktati” fiilinin

delalet ettigi fiili tekit eden bir mastardir ki o fiil de “fecaziihiima”dir.’>!

Ayet-i kerime “azizun hakim” sifatiyla bitmektedir ki bu kat-1 yed emriyle
glizel bir miinasebet olusturmaktadir. Bu ilahi sifatlardan birincisi gii¢ ve kudrete

digeri de Allah’in emir ve nehiylerinde hikmet sahibi olusuna delalet etmektedir.!5?
6. Celde

Kur’an'in biiyiik giinah kapsaminda degerlendirdigi sug ve giinahlardan biri
de zinadir. Kur'an'm pek cok yerinde zinaya deginilmis ve yaklasilmamasi

148 Ebu’l-Huseyn, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mu'cemu Makdyisi’l-Liiga, thk.,
Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-fikr, 1979, V, 473; Cemaliiddin Mahmud b. Miikerrem
Ibn Manzr, Lisdnii’l- Arab, Beyrut: Dar-u sadr, t.s, XI, 677.

1499 Bakara, 2/67.

150 Ragib, Tefsir, I, 221.

151 Ebussutid, [rsadii’l-Akli’s-selim, 111, 34.

152 Razi, Mefitihu'l-Gayb, X1, 355; Ebussufid, [rsidii’l-akli’s-selim, 111, 35. Razi'nin naklettigine gore
Esmai bu ayet-i kerimeyi bir A’rabinin yaninda okurken “aziziin hakim” yerine sehven “gafurun
rahim” seklinde okumustur. Bunun tizerine A’rabi “Bu kimin s6zii?” diye sorunca o da “Allah’in
s0zii” diye cevap vermistir. Tekrar et deyince hatasimi diizeltip “aziziin hakim” seklinde
okuyunca a’rabi “$imdi dogrulttun” demistir. Bunu nereden anladin diye soran Esmai’ye A’rabi,
Allah 6ncesinde kat-1 yedi emretti. Eger bagislama ve merhamet olsayd: bunu emretmezdi”
demistir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, 55.



50| Recep Orhan OZEL

istenmisgtir. Tarihselci yaklasima gore zina fiilinin ispati icin ileri siiriilen sartlar, tipki
el kesme cezasinda oldugu gibi ¢ogunlukla duvar, sur gibi muhafazali mekanlarm
olmadigr acgik alanlardaki cadir hayatina 6zgiidiir. $ahadet igin 6ngoriilen sartlar,
yerlesik bir toplumda zina sugunun ispatin1 imkansiz kilmaktadir.’® Bu yaklagimin

ardindan Kur’an’in zina ile ilgili hitkmiinii degerlendirelim:
Nir suresi ikinci ayet-i kerimede ise zinaya kars1 had cezasi belirlenmistir:

3eads 2V el B S8 D s B g 810 Y sl B e o 286 05 D

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer de§nek vurun. Allah’a
ve ahiret giiniine inanwyorsamz, Allah’in dini(nin koymus oldugu hiikmii uygulama)
konusunda onlara aciyacagimz tutmasin. Mii'minlerden bir topluluk da onlarn

cezalandwrilmasina sahit olsun. %

Nir suresinin bu ikinci ayetini dogrudan anlamaya c¢alismadan once
sureye ilk adim teskil eden birinci ayet-i kerimeye deginmemiz yerinde olacaktr.
Clinkii surenin birinci ayet-i kerimesi bu surede indirilecek hususlara isaretle
dikkat gekici bir giris yapmaktadir. Ayet-i kerimede gegen “faradnaha” ifadesi
tesdid ve tahfifle olmak {izere iki vecihle de okunmustur. Her iki vecih de sahih
kiraat olarak degerlendirilmistir. Taberi bu iki kiraati da meshur olarak
niteledikten sonra iki kiraatla tilaveti de isabetli gormektedir.'®® Hasan, Miicahid,
Ibn Kesir ve Ebi Amr “farraznaha” seklinde tesdid ile, digerleri ise tahfifle

“faradnaha” seklinde okumustur.1%

Bu iki okuyus seklinin manaya bazi tesirleri s6z konusudur. S6z konusu
tiil tahfifle okundugu takdirde manada, surede hiikiimlerin beyan edildigine,
hiikiimleri ile amel etmenin baglayiciligina, hudGdun takdir edildigine ve
hiikiimlerin farz kilindigina isaret edilmektedir.’” Tesdidle okundugu takdirde
ise manada miibalaga ve teksir soz konusu olmaktadir. Miibalaga yoniine gore
surede gelecek olan hudéid ve ahkam, tam bir itaatle benimsensin diye farz
kilinmistir. Teksir manasina gore ise de, surenin gesitli farzlari ihtiva ettigini ya

da ondaki hiikiimlerin kiyamete kadar herkese farz kilindigini ifade

153 Cabiri, agm, s. 40.

154 Nir, 24/2.

155 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, XIX, 86.

15 Semerkandi, Bahru'l-Uliim, 11, 494; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, VII, 63.

1%Semerkandi, Bahru'l-Ulidm, 11, 494; Sem’ani, Tefsir, III, 497; Bagavi, Medlimii't-Tenzil, 1II, 379;
Zemabhser], el-Kessif, 111, 208.
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etmektedir.!® Ferra, bu ikinci kiraatin iki vecih icermesi dolayisiyla daha giizel

oldugunu ifade etmektedir.!®

Sureye giris niteligindeki ilgili kelime ister tahfifle ve isterse tesdidle
okunsun, akabinde gelecek hiikiimler i¢in Allah (c.c) bir tenbihde bulunmakta ve

gelecek hiikiimlerin 6nem ve ciddiyetine dair muhatab1 hazir hale getirmektedir.

Bu ikaz edici giristen sonra da zina eden kadin ve erkege tatbik edilecek
hitkme yer verilmektedir. Buna gore zina eden kadin ve erkek igin yiiz celde
vurulacaktir. Bununla beraber ayet-i kerimede zina haddinin uygulanmasi
Allah’in hitkmii (dinillah) olarak nitelenmekte ve bu konuda acima hissine
(re’fet) kapilmamas1 istenmektedir. Zira re’fet, iradi bir hal olmayip insan
ruhunda tabi olarak olusabilecek bir duygudur. Boyle bir uyar: yapildigia gore
had cezalarmin tatbikinde gayr-i ihtiyari de olsa acma duygusunun
olusabilecegi anlasilmaktadir. Miifessirler boyle bir uyarin, cezanin tatbiki
sirasinda olusabilecek duygusalligin Allah’in hiikmiinii 1skat veya iptal etme
yahut hafifletme ihtimaline binaen yapildigini belirtmektedirler.’®® Bu
duygusalligin hiikmii iptal etme ihtimali yiiksek olmali ki “Eger Allah’a ve ahiret
glinline iman ediyorsaniz...” kayd: diislilerek miiminler emre itaat noktasinda
ciddiyete davet edilmektedir.!’! Allah (c.c) bir de zaninin toplum nezdindeki
itibar ve konumunu sarsict olmak tiizere bu cezanin miiminlerin huzurunda

tatbikini istemistir.

Su halde ayet-i kerimelerdeki dil ve {islup 6zellikleri dikkate alindiginda
ilgili cezanin tarihsel olarak diisiiniilmesine imkan olmadiginmi soyleyebiliriz.
Dolayisiyla tiirlii uyar: ve te’kitlerle itaate daveti iceren bu hiikiimlerin gaye ve
maslahat kistasiyla terk edilmesi miimkiin gozitkmemektedir. Bu durumda emir

ve nehiy sigalarindan harekete gegmek daha dogru olacaktir.!6?
Sonug

Tarihselci yaklasim, Kur’an ahkami ile ilgili goriislerini Kur’an'la
temellendirmekten daha ¢ok akli ve felsefi diizlemde ifade etmekte ve delillerini
de bu zeminde sunmaya ¢alismaktadir. Ancak tarihsel sartlar, sosyal degisme ve
gelisme yegane referans olarak sunulmasina karsin ahkam ayetlerinin sahip

158 Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, XXI1I, 301.

159 Ferra, Medni’'l-Kur’dn, 11, 244.

160 Ferra, Medni’l-Kur'dn, 11,245; Zeccac, Medni’l-Kur'dn, IV, 28; Semerkand1i, Bahru'l-Uliim, 111, 495;
Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, IV, 72; Bagavi, Mealimii't-Tenzil, 111, 379.

161 Beydavi, Enviru’t-Tenzil, IV, 98; Zemahseri, el-Kessif, 111, 209.

162 Muhammed Aydm, Genel Tefsir Kurallari, Istanbul: Ntn yaymncilik, 2009, s. 206.
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oldugu dil ve iislup gozden kagirilmaktadir. Bu yaklasim tarzi geleneksel ustil
anlayis1 ile ayrisma noktalarindan birini teskil etmektedir. Kur’anin,
hiikiimleriyle bircok orf ve adeti iptal ve ilga etti§i bir gercekken ahkam
ayetlerini salt tarihsel sartlarla iliskilendirmek, Kur’an’1 olabildigince edilgen ve
baglamsal kosullar altinda ezilen bir kitap seviyesine indirmektedir. Ote yandan
bir s6ziin muhataplar agisindan baglayiciligl, o soziin tarihsel baglami kadar
nasil ve ne sekilde soylendigi ile de yakindan iligkilidir. Kanaatimize gore bu
noktada elestirilerin odag1 haline getirilen geleneksel ustil anlayisi, nas-olgu
iligkisi arasinda daha dengeli ve 6zgiin ilkeler ortaya koymustur. Calismamiz
sonucunda; Allah'm (c.c) Kur'an’da hiikiimlerinin tatbikini imanin bir geregi
olarak sundugu, hiikiimlere itaati emrettigi ve itaat edenlere uhrevi miikafat va’'d
ettigi, muhalefetten sakindirdigr ve siddetli uyarilar yaptig1 tespit edilmistir.
Bunun yaninda ilgili hiikiimler “hudtdulllah”, “dinillah”, “feridaten minellah”,
“nekalen minellah”, “vasiyyeten minellah” gibi ifadelerle bizzat Allah’a izafe
edilmistir. S6z konusu terkipler hiikiimlerin baglayicilig1 agisindan net mesajlar
vermekte ve revizyona ya da yerlerine yeni hiikiimler ikame etmeye imkan
birakmamaktadir. Bu gergevedeki agitk Kur'ani beyanlar karsisinda mezkir
hiikiimlerin zaman ve mekan bakimindan tiim muhataplar i¢in baglayic1 oldugu,
bu nedenle sadece kendi tarihsel sartlar1 ile simirlandirilamayacag:
anlasilmaktadir. Ne yazik ki Kur’an’in ahkam ayetlerinde kullandig1 bu dil ve
tslup, tarihselci yaklasim nezdinde hak ettigi Onemi gormemis ve ilgili
ayetlerdeki ifade bigimlerini tahkik ve tahlil tesebbiisleri de lafizcilik olarak
nitelenmistir. Hiiktimlerin  literal anlamlar1 karsisindaki  yaklagimiyla
tarihselcilik, dini ritiiellerin zahiri anlamlarini reddeden bir tiir neo-batinilik

goriintiisii vermektedir.
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