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Prehistorik devirlerden bu yana insanlar hayvanlarla iliski i¢inde olmus, gerek avcilik
yoluyla gerek hayvanlart kutsal saymalart gerekse evcillestirmeleri ile hayatlarimin
bir parcasi haline getirmiglerdir. Neolitik Cag’da goriilen hayvan tasvirleri hem
giinliik yasamin hem doénemin insammin ritiielinin bir par¢asi olmalidir. Yazili
devirlere gelindiginde hayvanlarin hayvancilik, av gibi kayitlarin disinda ritiiellerde
gercek anlamlaryla tanrilarla ozdeslestivilip kullanmildigi kimi zaman da onlara
metaforik anlamlar yiiklendigi bilinmektedir. Hititlere ait yazili belgelerde hayvan
ismiyle anilan insanlar séz konusudur. Bu kimseler cesitli arastirmalarin konusu
olmustur ve bu kisilerin islevieri ile ilgili farkli goriisler soz konusudur. Hitit
metinlerinde direkt olarak “hayvan-adam” tabiri ile karsilasilmamistir. Ancak
tarafimizca ¢esitli hayvan isimleriyle amilan kimseler genel olarak bu tabirle ifade
edilecektir. Bu calismada da konuya bir kez daha deginilip soz konusu gorevlilerin
islevieri yorumlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hititler, hayvan-adamlar, kurt-adamlar, kopek-adamlar, aslan-
adamlar, leopar-adamlar, ayi-adamlar.
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Research Article

Since prehistoric times, people have been in contact with animals and have made them
a part of their lives through hunting, sacred animals and domestication. The animal
depictions seen in the Neolithic Age must have been a part of both daily life and the
rituals of the people of the period. When we come to the written periods, it is known
that animals were used in rituals in addition to records such as animal husbandry and
hunting, and sometimes metaphorical meanings were attributed to them. In the Hittite
written documents, there are people mentioned by animal names. These people have
been the subject of various studies and there are different opinions about the functions
of these people. The term ‘animal-man’ was not directly encountered in Hittite texts.
However, we will generally use this term to refer to people who are called by various
animal names. In this study, the subject will be touched upon once again and the
functions of these officials will be interpreted.
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EXTENDED ABSTRACT

Since the earliest times of history, humans and animals have been in constant
communication. People trying to protect themselves from wild animals have tried to meet their
nutritional needs by hunting animals that they think they can eat. This situation has continued for
centuries. The situation is not very different in the Hittites. The Hittites, whose main source of
livelihood was agriculture, were engaged in animal husbandry as well as agriculture. It is even
known that there are many articles about animals in Hittite laws. Hittites did not only look at
animals in economic terms. For example, it is recorded that various animals were used in myths.
In addition to all these, various people who were thought to be disguised as animals were assigned
in religious ceremonies. ‘Dog-men’, “wolf-men”, “lion-men”, “leopard-men” and “bear-men” are
the people mentioned in the religious ceremonies of the Hittites. These people, who we can call
‘animal-men’ but we know that such a concept is not mentioned in the texts, fulfilled many
different duties and responsibilities. They are sometimes represented in Hittite texts with a Hittite
word and sometimes with a Sumerian word.

Animal-men, who barked, crouched, gave or took something, walked behind or in front of
other officials, and in many other contexts in various religious ceremonies, were symbols of the
Hittite cultural world that stood out with their different, unique and distinctive features. Although
there is not enough information about them, they are people who fulfil important duties in
ceremonies and have at least as many functions as other officials.

In Hittite cuneiform documents, there are more texts about dog-men and wolf-men than
others. In some documents, we know that these people, who fulfil functions that both humans and
animals can perform, were an important part of the ceremonies. Although there are different ideas
about why these animal-men were used in ceremonies or why they were assigned, these ideas
have been able to clarify the issue up to a certain point. In short, at many points this issue has
remained unclear.

The question of what kind of clothes the animal-men wore during the ceremony or whether
they wore an animal mask is also unproven. One view is that they wore a hide or mask made of
the skin of the animal in question. What is plausible here is that the person in charge must have
had the appearance or characteristics of the animal he was representing. However, there is no
conclusive evidence as to how he did this.

Although the assignment of an animal role to a person is at first seen as a belittling situation,
this situation appears in a different way in the Hittites. In contrast to being belittled in an
individual sense, the assignment of a role in religious ceremonies is undoubtedly a situation that
elevates the individual. In addition, it is known from many different documents that these people
offered sacrifices and carried important and valuable objects. Moreover, animal-men, who were
able to give gifts to the king and had access to the temple, appear as important personalities in the
Hittite cultural world.

An important question to be asked is why, in religious ceremonies, it is not an animal that
is directly assigned to fulfil various tasks, but human beings representing them. Our opinion here
is that it is not possible for animals, whether wild or domesticated, to fulfil the relevant task
precisely during the ritual. For this reason, people representing the animal were appointed to
ensure the necessary order in the ceremony. The question of why an animal takes part in
ceremonies is also important here. Our opinion on this issue is that nature is not unique to humans
and animals were used in many parts of the Hittite world. For example, in Hittite mythology, it is
known that many animals were directly assigned by the gods to solve the problem. In short,
animals, which were so intimate with animals, benefited from them in many ways, and were given
important duties by the gods, also found a place for themselves in ceremonies in order to fulfil
different functions.
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In addition to all the above-mentioned cases, it seems logical to us that people representing
various kinds of animals were assigned to add colour to religious ceremonies and to perform the
ceremony accompanied by various music. The importance attached to the animal-men can also
be expressed by the fact that they came from various cities. The texts record the participation of
animal-men from different cities in various religious ceremonies. The animal-men, who fulfil
many different tasks, running, barking, crouching, singing and many other functions during the
ceremony, also differ among themselves. For example, while one animal-man barks, another runs,
while another animal-man performs the action of squatting. In short, animal-men also have
different functions in religious ceremonies.

Giris

Prehistorik donemlerde insanlar hayvanlarla miicadele etmis, avcilik yapmis ve bununla
yetinmeyip magara duvarlarina deneyimlerini aktarmistir. Anadolu’dan buna bir 6rnek
Catalhoyiik’teki tasvirlerdir. Bu hayvan tasvirlerinin insanin giinlilk yagami disinda sembolik
anlamlar icerebilecegi de goz oniinde bulundurulmustur (Hodder, 2013, s. 234-235). Insanin
dogay1 ve dogada gerceklesen olgulari incelemesi ve bunlara bir anlam arayisi da dinin temellerini

olusturmustur (Eliade, 2003, s. 11). Neolitik ¢ag ile birlikte tarim ve hayvanciligm insan hayatina
girmesi ile hayvanlarin insan hayatindaki yeri farkli bir anlam kazanmustir.

MO. ikinci binyilda Anadolu’da egemenlik géstermis olan Hititlerin ekonomisinin
temelinde, tarim ve hayvancilik bulunmaktaydi (Yigit, 2002, s. 180). Hayvanlarin metaforik
anlamda kullanildig1, Hitit krallarinin pek ¢ok kez “aslan” olarak anilip sinsi ve ihanet eden kisi
oldugu diisiiniilen kisilerin “yilan” seklinde yaftalanmasi buna birer oérnektir. Ayrica tanrilara
sunulan kurbanlar olarak bazi hayvanlar 6n plana ¢ikmaktaydi. Tanrilara sunulacak kurbanlarin,
hayvanlarin en sagliklisindan ve en besilisinden secilmesine 6zen gosterilirdi. Hayvanlarin kutsal
sayilmas1 ve tanrilarla 6zdeslesmesi de s6z konusu olmustur. Hitit dini anlayisinda kimi zaman
bazi tanrilar bazi hayvanlarla 6zdeslestirilmis ve onlar tanrinin bir pargasi gibi goriilmiiglerdir.
Kimi zaman da hayvanlar, tanrilarin yeryiiziindeki etki alanina hizmet eden bir parga olmuslardir
(Collins, 2002, s. 313-314).

Bayram torenlerinde hayvan isimleri ile birlikte anilan adamlar, bu térenlerde gorev alan
kimselerdir. “Hayvan-adamlar” arasinda kurt, kopek, aslan, leopar/pars ve ayr adamlar
bulunmaktadir. Bu gorevlilerin islevleri ile ilgili farkli goriisler s6z konusudur. Ertem, hayvan-
adamlarin fonksiyonlar ile ilgili olarak kesin bir tespitte bulunulamadigini ifade etmistir (Ertem,
1965, s. 150). Jakop-Rost, proto-Hatti kokenli tanrilarla sik¢a iligkilendirilmeleri 1s1ginda,
hayvan-adamlarin, kiilt bir maskeli balo araciligiyla hayvanlarin giiciiniin ve korumasinin
arandig1 Hitit 6ncesi bir hayvan totemizmi uygulamasinin kalintilar1 oldugunu 6ne siirmiistiir
(Jakop-Rost, 1966, s. 421). Gorevlilerin hayvanlar ¢agristiracak maske ve kostiimler giyerek
hayvanla es deger hale geldigine inanildig1 bir bagka goriistiir (Haas, 1994, s. 64). Luvi kdkenli
kitlik ve aclik zamaninda yapilan torenlerde giyilen hayvan derisi, bir tiir bereket ritiieli olarak
ifade edilmistir (Unal, 2019, s. 240).

Collins, bu gorevlilerin maske takanlar ya da maske dansgilar oldugunu ve s6z konusu
hayvanin gdriiniimiinii vermek i¢in de maske veya deri kullandiklarini ifade etmektedir. Ancak
yazar, bu kimselerin Hititler i¢in neyi temsil ettigi sorusuna cevap bulamamustir. Eldeki bilgilerin
de bu kimselerin Hitit kiiltiirlinde nasil bir isleve sahip olduklart ile ilgili tam bir resim
sunamadigini ifade etmektedir. Kotiiliikleri uzaklastirmak i¢in kullanilan koruyucu hayvanlar
fikrini 6n plana c¢ikaran Collins, bunun ihtimal dahilinde olsa da kanitlanabilir durumda
olmadigini belirtmistir. Yine hayvanlarin kendilerinin baska bir yerde iliskilendirildigi tanrilar
ifade edip etmedigi hususunda da, bunun pek olast olmadigimni, ¢ilinkii ne kopek ne de kurdun,
ikonografi ve metinlerde iliskili bir tanriya sahip olmadigini belirtmistir (Collins, 1989, s. 301).

Mouton, hayvan-adamlarin sosyal statiileri ile ilgili, en azindan simdilik képek-adamlar ve
kurt-adamlarin yiiksek riitbeli karakterlerle, yani Sankunni-rahipleri ve rahibeleri ile
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iliskilendirildigini, bu durumun, bu iki hayvan-adam tiiriniin daha yiiksek bir statiiye sahip
oldugunu gosterebilecegini ifade etmektedir. Yine yazar, bazi karakterlerin sadece bir hayvan-
adamla iligkilendirildigini, erkek gostericiler ve kurt-adamlar, erkek sarkicilar ve kopek-adamlar,
hazgara-kadinlari ve aslan adamlar gibi 6rneklerin bu fikri destekledigini belirtmistir (Mouton,
2021, s. 82).

Asagida Hitit metinlerinde yer alan hayvan-adamlardan s6z edilecek olup, onlarla
baglantili gecen ¢esitli metinlerden Ornekler verilecek, bu gorevlilerin islevleri ve Hitit
diinyasindaki yerleri ile ilgili fikirler 6ne siiriilecektir.

Aslan-adamlar

Hitit metinlerinde “aslan”, UR.MAH ve walwa-* sdzciikleriyle gegmektedir. “Aslan-
adamlar” ise ""M®UR.MAH olarak zikredilmektedir (Unal, 2016, s. 566; Tischler, 2001, s. 264).
Aslan, Hitit diinyasinda ve sanatinda Onemli bir yere sahiptir. Metinlerde aslandan sikg¢a
bahsedilse de aym1 durum aslan-adamlar igin gegerli degildir. Oyle ki belgelerde aslan-adamlar
zayif bir sekilde tasdik edilmistir. Zikredildikleri yerlerde de baglam ya kopuktur ya da tam
anlamiyla agiklayici degildir. (Collins, 1989, s. 301). Ek olarak ¢ogunlukla hazqara-kadinlartyla
birlikte goriiliirler.?

KBo 2.8 (ay. Il 4-30) numarali bir kiilt envanter metninde aslan-adamlara rastlanmaktadir.
Bu belgede aslan-adamlar 6nce sehrin tanrilarini tasimakta, ardindan ise meyve toplayip onlart
tanrilara sunmaktadir. “Gece tanricasi i¢in orak bayramini kutladiklarinda, dagin erkekleri x 6l¢ii
emmer-bugday verirler. Sankunni-rahibi evinden bes somun kalin ekmek (ve) bir kdse bira verir.
Sehrin adamlari elli somun ekmek ve beys testi bira verdiler. Cig ve pismis kutsanmis etleri
yerlestirirler. Kadin tellal bir Suruhha nesnesi, kurbanlik bir hayvanin bir viicut pargasi, ii¢
somun kalin ekmek ve bir kase bira verir. Torenin erkekleri onde yiiriir. Aslan-adamlar sehrin
tanrilarint taswlar. Hazqara-kadinlar: arkada yiiriir. Tanrigayr ¢alkalanan havuza tagiwrlar.
Tanricayr huwasi tasinin éniine yerlestivirler. Sehrin erkekleri tic somun kalin ekmek ve bir kdse
bira verirler. Kadin tellal ii¢ kez bagirir. Suruhha-nesnesini huwasi-tasimin éniine yerlestirirler.
Kadin tellal ti¢ somun kalin ekmek, kurbanlik bir hayvann bir viicut parg¢ast ve bir mizrak koyar.
O gider ... Bir somun kalin ekmegi kirar. Onlar da biranin igine kirarlar. Kadin onlart birakir.
Kadwn tellal geri doner donmez, aslan-adamlar ve hazqara-kadinlart meyve toplamaya giderler.
Kadin tellal geri gelir ve huwasi-tasinin éniine ¢ikar. Ug¢ kez bagirir.Aslan-adamlar ve hazqgara-
kadinlart meyveleri getirip tanriganin oniine koyarlar. Yiyip icerler. Geng erkekler tasi kaldirr,
ama tanriga, kadin tellal onu kaldirir. Meyveleri kadinlar alir.” (Hazenbos, 2003, s. 135-140;
Mouton, 2021, s. 84).

Aslan-adamlar Lakmis$a (KBo 12.65 dy. 1T 3) ve Amurru (KUB 42.65 ay. 6) gibi ¢esitli
sehir ve tlilkelerle de iliskilendirilir. Ayrica Rost’un ifade ettigi “aslan dans1” (KUB 12.62 y. 11)
ile ilgili ati1f, bu gorevlilerin faaliyetleri i¢in bir kanit olarak kullanilamaz. Cogu durumda, aslan-

adamlar da diger katilimcilar ile birlikte varliklar1 basitge zikredilen kimselerdir (Collins, 1989,
s. 302).

Leopar-adamlar

Hitit¢e parsana- ve Sumerce PIRIG.TUR sozciikleri “leopar, panter” anlamlarini ifade
etmektedir. Yine leopar-adam ise, “Uparsana- ve "VPIRIG.TUR kelimeleri ile zikredilmektedir
(Pecchioli-Daddi, 1982, s. 252; Unal, 2016, s. 782; Tischler, 2001, s. 251).

Tanriga TeteShapi i¢in diizenlenen bayramlarda leopar-adama rastlanmaktadir. KUB 25.51
numarali ilgili belgede (8y. I 2-7), leopar-adam ayinin bir pargasi olarak goriilmektedir: “Leopar-

! Aslan ve walwa- esitligi i¢in Bkz. Heinrich Otten, Noch einmal hethitisch ‘Léwe’. Die Welt des Orients
5/1, 1969, 94-95.

2KUB 44.22 ay. 13,19; KUB 51.47 dy. 1, 2, KBo 2.8 ay. Il 11, 23, 26; KBo 49.188 4.
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adam gelir ve miniya-adami (onun) arkasinda yiiriir. O (miniya-adami), tanrinin yayni tutar ve o
(yay) tanrinin 6niinde adim atar. Bardak tasiyici onlara icki verir ve onlar da egilirler.” (Collins,
1989, s. 303).

Bo 6594 numarali belge, yine Tanriga Teteshapi i¢in diizenlenen bayramlarla ilgilidir.
Metinde (6y? I 11), leopar-adam ile avlanma veya avcilik baglantis1 kurulabilmektedir. Oyle ki
bu belgede leopar-adamin daglara dogru kovalandigi bilgisi yer alir: “Leopar-adami (onlar)
daglara dogru kovalarlar.” (Neii, 1980, s. 99; Collins, 1989, s. 303).

KBo 19.163 numarali yine Tanriga TeteShapi onuruna diizenlenen bayramlarda (8y. I 18-
24), leopar-adam g¢esitli gorevlilerle birlikte zikredilmistir: “NIN.DINGIR-rahibesi arzana-evine
gider. I¢ odaya bagwrir. Saray gorevlileri hapiya-adamlarinin basi, ikinci dereceden hapiya-
adami, asa-adami, leopar-adam, Tanriga Teteshapi’nin rahibi miniya-adami, hanger yutan adam
yerlerini alirlar. Serhala-adami durur. Serha’yi tutar. Dudaklarim devamli silerler. Hapiya-
adamlarinin hepsi avluda devamli otururlar.” (Kirgil, 2023, s. 178).

KI.LAM Bayranu ile ilgili bir belgede de leopar-adamdan s6z edilmektedir. KBo 30.26
(ay. 2-3) numaral belge su sekildedir: “Bir leopar-adam gelir..... o bir .... giyer.” (CHD, 2002,
203).

Ayr-adamlar

Hitit metinlerinde “ay1” hartagga- sézciigii ile ifade edilir. “Ayi1-adam” ise ““hartagga-
olarak zikredilmektedir (Unal, 2016, s. 169; Pecchioli-Daddi, 1982, s. 233; Tischler, 2001, s. 44).
Ayi-adamlar, aslan-adam ve leopar-adamlara nazaran daha net bir sekilde belgelere
kaydedilmistir.

KBo 17.43 numarali belge KI.LAM Bayramu ile ilgilidir. Metinde, ayi1-adamlarin “ayak
silmek”, “dans etmek”, “tencereye kurban eti atmak” gibi c¢esitli gorevleri yerine getirdigi
zikredilmektedir: “Ayi-adam eglendiricilerin ayaklarini bir sérha-beziyle siler. Sonra dans eder.
Sonra tekrar aynisini yapar. Tencereye uzanmir. Bir viicut parcasm (yani kurban etinden bir
parca) ¢ikarir ve tekrar tencereye atar. Sonra kagar. Bir hapiya-adam ve (baska) ayi-adam
pesinden gider.” (Neti, 1980, s. 105; Collins, 1989, s. 308).

KBo 7.37 6y. 3-14) numarali belge Zippalanda kenti ve Daha Dagi ile ilgili bayramlari
icerir. Bu belgede, hem kurt-adamdan hem de ayi1-adamdan s6z edilmektedir. Metinde, Kurt-adam
ve ay1-adamin hem insan hem de hayvan kiliginda oldugu agiktir. Kurt-adam bir insan gibi ekmek
kirarken, ayi-adam da koyun tasimaktadir. Ancak yine bir hayvan gibi, kurt-adam koyunlari
giitmektedir. Ayi-adam ise kadin bir okgu tarafindan vurulmaktadir. Bu ikili 6zelliklerin agikca
belirtilmesi bakimindan ilgili belge 6nemli bir kayittir: “Kurt-adamlar ve hamina-adami kalin
ekmek somunlari kirar. Bir Sankunni-rahibi onlarin oniinde bir somun tunik-ekmegi kirar, (yani)
alti somun tunik ekmegi kirar. Onlara ... ve ek olarak alti somun tunik-ekmegi kirar. Onlart kurt-
adamlara geri verir. Onlar (yani kurt-adamlar ve hamina-adami) kalin ekmek somuniarini
kirarken, asgilar koyunlar keser ve onlart gélete atarlar. Okiizleri keserler ve onlar (vani
okiizler) goletin iizerinde yatarlar. Ayi-adam gélete gider. Iki koyun tagsir ve géletin icinde durur.
Kupa tasiyicist hamina-adamina bir iskaruh-kasesi 'bira-sarap’ verir ve hamina-adami bunu
krala uzatwr. Kral elini uzaktan ona dogru uzatir ve hamina-adamu ii¢ kez libasyon yapar. Bir kez
de golette ... libasyon yapar. Hamina-adami iskaruh-kasesini geri verir. Kurt-adamlar gélete
fazladan koyun gotiiriirler ve koyunlart ayi-adama verirler. Ayi-adam koyunlari géletin suyuna
gotiriir ve gozlerine vurur. Koyunlart ayi-adamdan alirlar ve tiim kurt-adamlar gélete giderler.
Koyunlari géletten ¢ikarirlar. Bir kadin ok¢u ayi-adama bir kez okla ates eder ve onu iskalar,
sonra ikinci kez ates eder ve onu vurur. Adam “awaiya awaiya” diye bagirir. Hamina-adami zau-
kabinmi Sankunni-rahibinin elinden alir. O (yani Sankunni-rahibi) gélete gittiginde, ayi-adam geri
doner ve hamina-adami zau-kabini ona geri verir, boylece o (vani ayi-adam) onu Sankunni-
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rahibine verir. Kurt-adamlar koyunu goletten yukari siiriiklerler.” (de Martino, 2001, s. 75-76;
Mouton, 2021, s. 86).

Kurt-adamlar

Hititge belgelerde “kurt” Sumerce UR.BAR.RA sozciigiiyle ifade edilmis olup, Hititcesi
ulipana- kelimesidir. “Kurt-adam” ise “YUR.BAR.RA sozciigiiyle belgelerde zikredilmistir
(Unal, 2016, s. 775 ; Tischler, 2001, s. 264). Metinlerde kurt-adamlar dans etmek, kosmak, ileriye
dogru atlamak, onde yiiriimek, hayvanlari kesip kurban etmek, ¢omelmek ve diger gorevli
kimselere sunular1 vermek gibi eylemlerden sorumlu kimselerdir. Bu gorevlilere cesitli miizik ve
sarkilarla eslik edilmistir (Cilingir-Cesur, 2021, s. 481). Kurt-adamlar, hayvan-adamlar arasinda
en iyi sekilde dogrulanmis olanlardir. Ancak onlarin igleviyle ilgili olagandisi ¢cok az sey ortaya
konulmaktadir (Collins, 1989, s. 304).

KBo 23.97 numarali belge, yine Titiwatti onuruna diizenlenen bayramlarla ilgilidir.
Metinde (6y. I 5-18) kurt-adamlarin tanrinin 6niinde dans ettigi ve KAR.KID-kadinlarinin 6niinde
yuridigi gorilir: “Bir kurt adam bir domuzun hulhuli-govde par¢asini [getirdiginde], onu
Titiwatti tanrisuvmn Sankunni-rahibine verir, boylece Titiwatti'nin Sankunni-rahibi onu sunagin
lizerine, tanrmn ontine koyar. Ardindan, iki kurt-adam tanrimin oniinde dans eder ve KAR.KID-
kadinlari tanrimin oniinde dans eder. KAR.KID-kadinlarimin basi Titiwatti'nin Sankunni-
rahibesinin oniine gider ve dans ederler. Onlar dans etmeyi bitirirken, Titiwatti'nin kutsanmus bir
kazi kirmizu bir giysi tasir [...] ve [...] ile kirmizi giysinin iistiine konur. O (yani kutsanmis kiz)
onlerinden gider, [oysa] Titiwatti'nin Sankunni-rahibesi, KAR.KID-kadinlarimin bast ve
KAR.KID-kadinlar: arkalarindan vyiiriir. Iki kurt-adam onlarin éniinde yiiriir. Onlar (vani
KAR.KID-kadinlary) onlart (vani kurt-adamlari) énlerinden kovalarlar. Gegit evine varirlar.”
(Taggar-Cohen, 2006, s. 317-319; Pecchioli-Daddi, 1992, s. 103; Collins, 2006, s. 163).

KBo 10.33 numarali belge KI.LAM Bayramu ile ilgilidir. Metnin ilgili kismi1 (0y. 1 2-7) su
sekildedir:  “Onlar warashuwar't koydular. Kral kupayr geri aldiginda, kurt-adamlar
warashuwar't birakir ve ¢omelirler. Kupalar tasidiklarinda, kurt-adamlara ekmek paylar

verirler.”(Singer, 1984, s. 84; Mouton, 2021, s. 80).

Yine KI.LAM Bayramu ile ilgili KBo 16.68 numarali belgede (ay. IV 13-14) kurt-adamlarin
bronz kemerlere sahip oldugu goriilmektedir: “On ..., ... sehrinin kurt-adamlarmmin bronz
kemerleri.” (Singer, 1984, s. 113; Mouton, 2021, s. 80).

Mouton, bronz kemerin kesinlikle prestijli bir egsya oldugunu, dolayisiyla bu durumun kurt-
adamlarin sosyal skalada ¢ok da asagi olmadiklarin1 gosterdigini ifade etmektedir. Ayrica kurt-
adamlarin bu belgede bir sehir ismiyle iligskilendirildigini ve bunun da bir kiilt toreni sirasinda bu
kimselerin bir gsehri temsil ettiginin gostergesi oldugunu belirtmistir (Mouton, 2021, s. 80).

Yukaridaki belgede kurt-adamlarin hangi sehirden oldugu belli olmasa da KI.LAM
Bayraminin bir bagka kisminda (KBo 25.12 ay. Il 30) “Ankuwa sehrinin kurt-adamlar:” tabiri
ge¢mektedir. Sir Gavaz konuyla ilgili olarak, bu metin yerlerinin KI.LAM Bayraminin
Ankuwa’da kutlandigima dair bir sonug¢ c¢ikarilmasi konusunda yetersiz oldugunu, cesitli
sehirlerden vekilhaglarmin Hattusa’ya gelerek KI.LAM Bayrami kutlamalarina katildigini,
Ankuwa sehrinin kurt-adamlar1 ifadesinde ise, Ankuwa’dan Hattusa’ya ritiiel amaclh gelen ve
kutlamalarda gesitli gorevli olan kimselerden sz edildigini belirtmistir (Sir-Gavaz, 2021, s. 89).

Kurt-adamlarin kutsal bir alana girdigini gosteren ve koruyucu tanrilar i¢in diizenlenen
bayram ritiiellerini igeren Bo 5583 numarali belgenin ilgili kismi (1-6) su sekildedir: “Kral gider
ve kutsal av torbasi tapinaginin ontine varir. Kurt adamlar kutsal av torbast tapinagina girerler.”
(Mouton, 2021, s. 83).

Hattice sozlerle bayram ritiielini iceren bir belgede, ritiiel esnasinda kurt-adamlarin
¢omeldigini gosteren KUB 28.95 (6y. III 2-7) numaral1 belge su sekildedir: “Hokkabazlar 'aha’
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diye bagirwr; lirleri getirirler. Onlar [...] ve giderler. Kurt-adamlar ocagin dniine giderler;
yerlerini alirlar (ve) ¢omelirler.” (Mouton, 2021, s. 83-84).

Arinna’nin Giines Tanrigasi i¢in diizenlenen bir kis bayraminda, ayin esnasinda gorev alan
kurt-adamlara rastlanir. KUB 10.28 (6y. I 4-9) numarali belgenin ilgili kismi su sekildedir:
“Ascilarin bast kurt adamlardan énce gider. Ocaga bir kez giderler ve sonra ayrilirlar. Kapi
evinin saginda yerlerini alirlar.” (Archi, 1975, s. 80; Mouton, 2021, s. 84).

Bir bayram ritiieli fragmaninda kurt-adam dahil goérevli kimselerin siralanis1 ve diizeni
goriilmektedir. Bahsi gegen KUB 57.77 numarali (1-8) belgenin ilgili kismi su sekildedir:
“Ascilar (ve) koyunlar asag iner. On bes kurt-adam (ve) on bes KAR.KID-kadwn. Bir kurt adam,
bir KAR.KID-kadin, sonra bir kurt adam, [bir KAJR.KID-kadin. Hepsi (bu sekilde) siralanir.
[Ascilarin bast dnde gider. [a]rkami ve galgalturi miizik aletleri.” (Mouton, 2021, s. 84).

KBo 10.31 numarali KI.LAM Bayramina ait bir belge, erzak listesini icermektedir. Cesitli
sehirlerin gorevlileri ve bazi gorevliler ile kurt adamlar da anilir (Gy. III, 4-10): “Onbes koyun
Ankullal: adamlar, bes koyun NIN.DINGIR rahibesi, hapiya-adamlari bes koyun zinhuri-
adamlart bes koyun kurt adamlar alti koyun TisSaruliyali-adamlar iki koyun asa adamlary iki
koyun Anunuwall adamlar.” (Arikan, 2002, s. 50).

Yine KI.LAM Bayraminda (KUB 2.3 ay. V 30-38), yukaridaki belgede yer aldig1 gibi, kurt-
adamlarin diger gorevlilerle birlikte bir diizen igerisinde siralandig1 goriilmektedir: “Kral (ve)
kralige mizragin kapisina vardiklarinda, [kral] arabasindadir. hapiya adamlar, kurt adamlar

zinhuri adamlar: [nanankalta-] arabasimin solunda, (kapimin) gegidinde [yerlerini] alirlar.”
(Singer, 1984, s. 69; Mouton, 2021, s. 84).

KUB 10.28 ii 1-14 (CTH 598) Arinna’nin Giines Tanrigasi i¢in diizenlenen bir kig
bayraminda (KUB 10.28 6y. II 1-14), kurt-adamlarin da gorev aldigi gorilir: “Tanrica
Mezzulla'min koyunlart gider, hokkabaz 'aha’ diye seslenir. Tanri Hulla'min koyunlari gider,
eglendirici 'aha’ diye seslenir. Koyunlar toplandiktan sonra, as¢ilarin sefi kattakurant kaplart
dolusu sarap sunar. As¢ilarin sefi kurt adamlardan once gider; Yazi tahtalar: iizerindeki

kdtiplerin sefi ve demircilerin sefi bir giines diski tutar. Saray gérevlilerinin ellerinde sehpalar
vardir. (Hepsi) yiiriir.” (Mouton, 2021, s. 84).

KBo 16.71 (8y. 5-11) numarali, Zippalanda kenti ve Daha Dagi ile ilgili bayramlar1 igceren
belgede, cesitli sehirlerden olan kurt-adamlarin adaklar dagittign goriilmektedir. “Hapiya-
adamlart ve kurt-adamlar domuz kestiklerinde, Salampa sehrinin hapiya-adamlar: ve kurt-
adamlart hamina-adamina bir domuz verirler; Katapa sehrinin hapiya-adamlart ve kurt-
adamlart hamina-adamina bir domuz verirler; Kartapaha sehrinin hapiya-adamlart ve kurt-
adamlart hamina-adamina bir domuz verirler. Hapiya-adamlar ve kurt-adamlar goletin iizerinde
kestikleri dkiizlerin her birinin bir par¢asini hamina-adama verirler.” (Popko, 1994, s. 100-103;
Mouton, 2021, s. 85).

Kopek-adamlar

Hitit metinlerinde “kdpek” sozciigii UR.GI ile ifade edilirken "YUR.GI- ise “kdpek-adam”
ve “aver” anlamlarina gelmektedir (Unal, 2016, s. 566; Pecchioli-Daddi, 1982, s. 376; Tischler,
2001, s. 264). Belgelerde kopek-adamlarin birgok gorevi bulunmaktadir. Tiim bunlara ek olarak
krala hediyeler veren kopek-adamlar bir de hediye alan taraf olarak onemli kimseler olarak
kaydedilmislerdir. Asagida kdpek-adamlari igeren gesitli metinlerden 6rnekler verilecektir.

KBo 12.126 numarali belge, Arzawali kadin Alli ritiieli ile ilgilidir. Metnin ilgili kisminda
(6y I. 27-30) kopek-adamdan bir avci gibi soz edilmistir: “FElin Giines Tanrist ve kopek-adam,
adamin ontindedir. Yayi, onun igin hazirdir ve oklari, onun icin hazirdir ve képegi icin kopek

ekmegi vardir. Atlart i¢in yem ve insanlar icin kilden figiirler olsun! Ve yasl kadin onlar: yere
koyar.” (Jakop-Rose, 1972, s. 24-25; Collins, 1989, s. 309).
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KUB 24.9 numaral1 belge, yukaridaki belge gibi Arzawali kadin Alli ritiieli ilgili ilgilidir.
Belgenin ilgili kisminda (0y. Il 48-51) kdpek-adamin ritiielin bir parcasi olup, biiyiiyii biiyiilii
kimseye verme fonksiyonu iistlendigi goriilmektedir: “Ikinci giin hava aydinlandiginda, sepeti
yatagin altindan alir, kisinin tizerinde sallar ve séyle séyler: “(Sen) Ey kopek-adam, bu biiyiiyii,
biiyiilenmiy kisiye geri ver!” (Hoffner, 1972, s. 84-85; Jakop-Rost, 1972, s. 38-39; Collins, 1989,
s. 310-311; Mouton (Ed.), 2010).

Koruyucu tanrilarin av ¢antasinin yenilenmesi ile ilgili belgede (KUB 55.43 6y. 11 6-12),
kopek-adamlarin bir kopek gibi havladigi goriiliir: “Daha sonra o (yani kral) Hattusa sehrinin
koruyucu tanrist onuruna ayakta icki icer. Sarkicilar sarki soyler; kopek adamlar havlar. Bir
somun takarmu ekmegi kirar. Sonra onu tanri igin swraya dizilmis olanlarin iizerine koyarlar.
Stipiiriirler. Zithariya'min onuruna ayakta icki icerler. Sarkicilar sarki séyler; képek adamlar
havlar. Bir somun takarmu ekmegi kirar. Sonra onu tanri i¢in swralanmis olanlarin iizerine
koyarlar.” (McMahon, 1991, s. 146-147; Groddek, 2002, s. 74-75).

Kopek-adamlardan bahseden bayram parcalarinda (KUB 10.65 ay. IV 4-6), kdpek-
adamin bronz mizragi ve hatwaya-adamina ait asay1 tuttugu goriiliir. Burada gecen ittalwant-
sdzciigiiniin anlami bilinmemektedir: “Jttalwant- képek-adam bronz mizragim ve hatwaya
adamin asaswn tutar.” (Mouton, 2021, s. 80).

KUB 10.25 numarali (ay. VI 3-21) KI.LLAM Bayraminda, kopek-adamlara bir adupli-
giysisi verildigi ve daha sonra bunun krala sunuldugu goriiliir. Ek olarak bu belgede diger hayvan-
adamlardan farkli olarak “kopek-adamlarin bagi” tabirine rastlanir: “Daha sonra bakirdan
yapilmis av ¢antalart daga gider. Tanrilarin hayvanlari, yani giimiis bir leopar, altin bir aslan,
gtimiis bir yaban domuzu, lapis-lazuli'den bir yaban domuzu ve giimiis bir ay1 gelir. Geyiklerin
yamnda yerlerini alirlar. Onemli képek-adamlara bir adupli-giysisi verirler; bunu krala sunarlar
ve onlart oturturlar. Daha sonra koruyucu tanrimin miizisyenleri lir ¢calarlar. Anunuwa sehrinin
adamlart onlarla birlikte yiiriir. Mari mizraklarint vururlar ve sarki séylerler. Daha sonra
eglendiriciler gelir. Onlar [...] ve dans ederler. Daha sonra [...] gelir. Kopek-adamlarin baginin
oniine gider.” (Singer, 1984, s. 52-53; Miller, 2006, s. 241; Mouton, 2021, s. 81-82).

Koruyucu tanrilar igin diizenlenen bayram ritiiellerini iceren KUB 9.17 (6y. 1 5-18)
numarali belgede, bir nesnenin kopek-adamlara verildigi ve kopek-adamlarin bir ekmegi yedigi
goriiliir: “Berberlerin koruyucu tanrimin tapinagindan giimiis/altin bir tapisana-kabi icinde
getirdikleri ..."yvi li¢ kez icmeleri i¢in kopek adamlara verirler. Tanrinin oniinde tuttuklar: ..."yi ii¢
kez i¢meleri icin berberlere verirler ve sonra berberler arkalarini donerler. Koruyucu tanrinin
tapmagindan bir kalin ekmegi okuyucuya verirler ve sonra o da geri doner. O (kral), yola koyulur.
Hokkabazlar onu takip eder. Taurisa'ya varwr ve Taurisa'min ve Kalimma'nin koruyucu tanris
(onuruna) icer. Sonra (tekrar) yola koyulur. Once Taurisa korusu gelir. Korunun adami elinde
wita-ekmegi ve unganant-ekmegini tutar ve bagirir. Sankunni-rahibi onu (yani ekmegi) ondan alir
ve kirar. Korunun Furtina Tanrisi'nin onuruna iger ve kopek adamlar doniis yolunda onu [yani
Sankunni-rahibi tarafindan kirilan ekmegi] yerler.” (McMahon, 1991, s. 220-221).

AN.TAH.SUM Bayranu ile ilgili KBo 4.13 numarali belgede (ay. V 39-40), kopek-
adamlarin sarki sdyledigi goriilmektedir: “Kral (ve) kralice disarida otururken koruyucu tanrinin
(onuruna) i¢ki icerler. Kopek-adamlar pencerenin arkasinda sark: soylerler. O (vani kral?) kalin
bir somun ekmek kirar.” (McMahon, 1991, s. 264; Masalc1-Sahin, 2020, s. 194).

Yine AN.TAH.SUM Bayranu ile ilgili KBo 19.128 (ay. IV 47-53) numarali belgede,
kopek-adamlar sarki sdylemektedir: “Kral (ve) kralice disarida otururken koruyucu tanrumn
(onuruna) bir geyik ritonundan icerler. Halliyari-sarkicilar biiyiik lirler ¢alarlar. Kadeh tasiyict
disariya bir somun tatli ekmek verir. Kopek-adamlar pencerenin arkasinda sarki séylerler.”

(Otten, 1971, s. 12-13; Mouton, 2021, s. 85).

AN.TAH.SUM Bayramu ile ilgili bir bagka belgede (KBo 4.13 ay. VI 5-8) bu kez kopek-
adamlar havlamaktadir: “Kral (ve) kralice ayakta dururken, NIN.DINGIR rahibesinin tanrisi
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Zithariya'min onuruna icki icerler. Kral kokuyu (koklarken) icer. Biiyiik lirler ¢alar; kopek
adamlar havlar. Bir somun kalin ekmek kirar.” (Mouton, 2021, s. 85).

AN.TAH.SUM Bayraminin 16. Giiniinde olan ve Zababa tapinagindaki ayinleri igeren bir
belgede (KUB 25.1 &y. II 43-47), kopek-adamlar tarafindan krala getirdigi hediyeler
zikredilmistir: “Kraliyet muhafizlarinin bagsi igeri girer ve krala kopek adamlarin hediyesini, yani
giyecek bir sey, isiracak bir somun ekmek, verilecek giimiis (ve) altinlar: bildirir.” (Badali ve
Zinko, 1989, s. 53; Neu, 1974, s. 115, Mouton, 2021, s. 85).

Aylik bayramlar igeren bir belgede de (KBo 17.88 dy. 11 21-24), kopek-adamlar tarafindan
sunulmak tizere hazir olan hediyelerden soz edilir: “Eger kopek-adamlarin hediyesi hazirsa,

(vani) gok giiriiltiisiiniin ekmegi hazirsa, onu sunarlar. Ancak, eger hazir degilse, sunmazlar.”
(Klinger, 1996, s. 308-309; Mouton, 2021, s. 85).

Cesitli bayramlar1 kutlamak i¢in kehanetler isimli bir belgede (KUB 22.27 ay. IV 14-20),
kopek-adamlarin cesitli hayvanlart giittiigii goriiliir: “Daha sonra, Zithariya tanrisi, Giinegim
(vani Biiyiik Kral) ile birlikte gider. Giinesim Hattusa'ya gelir gelmez, Giinesim sehre hangi giin
giderse gitsin, av torbasi tapinaginda bir festival diizenlenir. Kopek adamlar dort besili 6kiiz (ve)
dort koyun giiderler. Bu, tiim topraklardan gelen bir haragtir. Av torbasi tapinagindan da bir
besili okiiz (ve) ii¢ koyun siirerler. Bunlar av torbasi tapinagimn sunu malzemeleridir. (Bu
festivali) ii¢ giin boyunca kutlarlar.” (McMahon, 1991, s. 265; Mouton, 2021, s. 85).

Koruyucu tanrinin av ¢antasinin yenilenmesi ile ilgili bir belgede (KBo 13.179 6-16),
kopek-adamlarin bir tekeyi 6ldiirdiigii, onun derisini dericilere verdigi ve dericilerin de ondan
yani deriden yeni av cantalar1 yaptig1 zikredilmistir: “Bir tekeyi siirerler, sonra onu yikarlar.
(Zemini) siipiiriirler ve sonra onu saraymn binalarina serpistivirler. Kopek-adamlar tekeyi ayni
sekilde oldiiriirler. Tekenin postunu kimseye vermezler. Deriyi dericilere verirler, béylece
dericiler ondan yeni av ¢antalart yaparlar.” (McMahon, 1991, s. 165-166).

SONUC

Hitit diinyasinda hayvan-adamlar diye sozii edilen ve “aslan-adamlar”, “leopar-adamlar”,
“ay1-adamlar”, “kurt-adamlar” ve “kopek-adamlar” ile temsil edilen bir dizi kimse, ¢esitli dinsel
torenlerde gorevlendirilmis ve kendilerine has &zellikleri olan kisilerdir. Bu kimseler, toéren
esnasinda, en az diger gorevliler kadar 6nemlidir ve ¢esitli sorumluluklar1 yerine getirmektedir.
Buradaki temel amag, dinsel torenin kurallara uygun sekilde ilerlemesini saglamaktir. Hititler gibi
dinsel torenlere dnem veren bir kiiltiir toplulugu diisiintildiigiinde, her ayrintiya dikkat edilmis
olmas1 ve gorevli kimselerin 6zenle secilip, gorevlerini yerine getirmeleri hususunda gerekli
diizenlemelerin yapilmis olmasi akla yatkin bir diisiincedir.

Oncelikle Hitit metinlerinde “hayvan-adamlar” diye bir tabirin kayitlara gegmedigini
belirtmek gerekir. Ancak ¢esitli hayvan isimleriyle anilan bu kimselere tarafimizca genel olarak
“hayvan-adamlar” ifadesi uygun goriilmiistiir. Bu gorevlilerin 6nemi ve amaci hakkinda eldeki
veriler yetersizdir. Ancak bir gézlem yapildiginda, bu kisilerin yaygin bir fenomen oldugu fikri
one siirtilebilir. Her seyden 6nce bu kimseler Hititlerin merkezi olan Hattusa ile sinirh degillerdir.
Kayaitlar incelendiginde farkli sehirlerden gelmis olan ve gesitli hayvanlari temsil eden kimselerin
oldugu gortilmektedir.

Hayvan-adamlarin her biri tek tek ele alindiginda, ozellikle kdpek-adamlar ve kurt-
adamlarla ilgili verilerin digerlerine nazaran daha ¢ok oldugu gézlemlenebilir. Buna ek olarak,
hayvan-adamlarin ayni baglamda bir arada olmadig1 da sdylenebilir. Kisacasi her hayvan-adamin
gorevi ve islevi birbirlerinden farklidir. Bazi benzerliklere sahip olduklar1 gézlemlense de 6rnegin
kopek-adamlar “sarki sdylemek”, “havlamak”, “hediyeler sunmak” gibi 6zelliklere sahipken;
onlarin “dans etmek” ve “kosmak” gibi islevleri yapmadigi goriilmektedir. Yine kurt-adamlar
“dans etmek” ve “kosmak”™ gibi islevleri yaparken “sarki sdylemek” ve “hediye sunmak” gibi
gorevlerde yer almamiglardir. Hayvan-adamlarin aralarinda yaptiklari goérev bakimindan ufak
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benzerlikler olsa da temelde birbirlerinden farkli gorevleri yerine getirmislerdir. Kimi zaman da
bir hayvan-adama hem insan hem de hayvanlarin sahip olabilecegi 6zellikler yiikklenmistir.

Hayvan-adamlar tabiriyle ¢esitli ritiiellerde yer alan kimselerin, en azindan diger gorevliler
gibi gesitli gorevleri oldugu aciktir. Bu kimseler, yaptiklar1 gorevlerden de anlagilacagi gibi, kimi
zaman bir hayvan tarafindan gergeklestirilebilecek eylemleri yerine getirmektedir. Bayram, ayin,
ritiiel gibi dinsel uygulamalarda siiphesiz direkt olarak canli bir hayvanin kullanilmasi akla yatkin
goziikmemektedir. Oncelikle vahsi hayvan statiisiinde bulunan hayvanlarin, uygulama esnasinda
yer almas1 da miimkiin degildir. Bunun disinda 6rnegin bir kdpegin dinsel uygulamada yer almasi
daha miimkiin gibi goziikse de, onun tam istenen anda havlamasim saglamak veya ilgili gérevi
yerine getirmesini beklemek da akla yatkin géziikmemektedir.

Hayvanlar temsilen dinsel uygulamalarda gorev alan kimselerin ne tiir kiyafetler giydigi
veya bir hayvan maskesi takip takmadigir hususunda da bir netlik yoktur. Yine bu kimselerin
hayvan postu giyerek ayinlerde yer aldig: ile ilgili net bir bilgi bulunmamaktadir. Hayvan-
adamlarin bir hayvan postu giydigi veya temsilen hayvan maskesi taktigi ile ilgili fikirler bir
tahminden 6teye gitmemektedir. Ikonografide de bu durumu yansitacak yeterli bir kanit yoktur.
Ancak akla yatkin olan durum, bu kimseleri diger gorevlilerden ayiran ve sozii edilen hayvani
temsil ettigini gosteren bir kanit olmasi gerektigidir. Yine dinsel uygulamalarda neden bir
hayvana veya onu temsil eden birine ihtiya¢ duyuldugu da netlik kazanmamis bir sorudur.
Ornegin “havlamak”, “daga gitmek”, “biri tarafindan vurulmak” gibi hayvanlara dzgii seylerin
yer aldig1 uygulamalarda, normal bir goérevli tarafindan yerine getirilebilecek “comelmek”,
“kurban sunmak”, “sarki s0ylemek”, “bir sey tagimak”, “yiiriimek” vb. bir¢ok gorev hayvan
kiligma girdigi disiiniilen kimselere verilmistir. Burada o dinsel uygulamaya renk katmak,
doganin sadece insana ait olmadigin1 gostermek, tanrinin insan1 gorevlendirdigi gibi hayvanlari
da gorevlendirebilecegini vurgulamak gibi fikirler tiim bunlara cevap olabilir. Oyle ki, gesitli
mitlerde tanr tarafindan gorevlendirilen ari, kartal vb. gibi hayvanlar bilinmektedir.

Kelime anlami olarak olumsuz bir yargiy1 ¢agristirsa da yani bir kimseye hayvan 6zellikleri
yiiklenerek o kimse toplumsal anlamda diisiik bir seviyede gibi goziikse de, Hititlerde bu durum
tam aksi bir sekilde karsimza ¢ikmaktadir. Oyle ki, hayvan-adamlar cesitli ritiiellerde ve
bayramlarda gorevli secilmis kimselerdir. Bu gorevi yerine getiren kisiler, belki de normalde
ulasamayacaklar yerlere uzanabilmekte ve Hitit diinyasinda 6nemli bir yeri olan dinsel ayinlerde
gorev alabilmektedir. Kisacasi kigiye boyle bir fonksiyon yiliklenmesi onu al¢altmaktan ziyade
yiicelten bir durumdur. Ayinlerde bir¢ok fonksiyon yiiklenen ve ayinin temel par¢alarindan birisi
olan hayvan adamlar bu agidan 6nemli birer karakter olarak goriilmektedir. Yine bu kimseler kimi
zaman tapmaga kimi zaman da krala ulasabilecek kadar onem verilen gorevleri yerine
getirmektedir. Muhtemelen dinsel toren esnasinda gercek bir hayvanin o gorevleri yerine
getiremeyecegi diislinlilmiis ve boyle bir ¢dzlim yoluna gidilmistir. Képek gibi havlayan, kurt gibi
hayvan giiden ve cesitli eylemler yapan hayvan adamlar farkli 6zgiin birer kisilik olarak Hitit
kiiltiiriindeki yerlerini almiglardir.

Etik Beyan

“Hitit Kiiltiiriinde Hayvan-Adamlar” baglikli ¢calismanin yazim siirecinde bilimsel kurallara,
etik ve alint1 kurallarina uyulmus; toplanan veriler iizerinde herhangi bir tahrifat yapilmamis ve
bu ¢alisma herhangi baska bir akademik yayin ortamina degerlendirme igin gonderilmemistir. Bu
arastirma etik kurul karar1 zorunlulugu tasimamaktadir. Makale, Etik Kurullar1 Yaymn Etigi
Komitesinin (Committe on Publication Ethics-COPE) yazar, hakem ve editorler igin belirtilen
kurallardan yararlanilarak olusturulmus olan Anasay dergisi etik kurallar1 ¢ergevesinde
yazilmigtir.
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