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Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’ye Gore Rii'yetullah

Oz

Rii'yetullah, insanin fizyolojik goziiyle Allah’t gérmesi anlamina gelmektedir. Bu tartismay: Kur’an’daki dyetlerden ve Hz.
Peygamber’in sdzlerinden hareketle erken doneme kadar gétiirmek miimkiinse de asil olarak Cehm b. Safvan’in (6.
128/745-46) ri’yetullahin miimkiin olmayacagini ileri siirmesiyle giin yiiziine ¢ikmis, Mu‘tezile'nin de bu gdriisii
desteleyerek Allah’i tenzihten hareketle rii’yetullahin miimkiin olmayacagini séylemesiyle yeni bir boyut kazanmistir. Ehl-
i siinnet keldmini baglatanlardan ve Es‘ariligin kurucusu olan Ebii’l-Hasan el-Es‘arl’de (8. 324/935-36) Allah’in bas goziiyle
goriilecegi lizerinde durmustur. Allah’'in goriilmesi meselesi Ehl-i siinnetin genelinde oldugu gibi Es‘ar?’de de aklen caiz ve
naklen vacip olan konular arasimndadir. Es‘arf bu konuyu eserlerinde ele alirken éncelikle rii’yetullah ile ilgili dyetlerden
hareket ederek kelimelere verilen cesitli anlamlar1 agisindan degerlendirmeye tabi tutmustur. Bu anlamlar1 tek tek
eleyerek ayetlerde gecen gérmeyi ifade eden kavramlarin gozle gérme anlamina geldigini ispat yoluna gitmistir. Daha
sonra da bu ayetlerin asil anlamimin Allah’in goriilmesine isaret ettigi, bu gérmenin Allah’in kudreti dahilinde oldugunu
hatirlatarak belki diinya cihetiyle degil de &hiret agisindan Allah'in goriilecegi anlamina geldigini belirtmistir. Ayni
zamanda bunu destekleyen hadisleri de ele alarak Hz. Peygamber’in buna isaret ettigini bildirmistir. Es‘ari’nin keldm
konularini ele almasinda daha ¢ok nakilci yaklagimin agirlikli oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak Allah’in goriilmesi
meselesinde naklf olmasinin yani sira bunun akli oldugunu belirtmesiyle farkl bir yaklasim sergiledigi goriilmistiir. Bu
agiklamalarinda 6zellikle gérenin hadis olmas: kadim olan gériileni etkilemeyecegini agiklayarak 6ncelikle varlik agisindan
hédis ve kadim ayirimina gitmektedir. Es‘arl’ye gére nasil ki tatma, koklama ve dokunma birer duygu olup insan igin
kullanildiginda hadistir. Ayni sekilde gérme de insan icin hadis bir duygudur. Géren insanin ve gérme duyusunun hadis
ama goriilen olan Allah’in ise hadis olamayacagini belirtmektedir. Allah’in gézle goriilebilecegine dair ontolojik agidan
yaklagimina bir bagka kanit ise 0’nu goriilmesi caiz olan bir varlik oldugunu belirtir. Ciinkii olmayani gérmek caiz degildir.
Oysa Allah mevcut, sabit olup kendisini gérmemiz muhal olmadigima gore o goriilecektir. Es‘ari’ye gore Allah'in
goriilmesinin ispatinda Onu yaratilmislara benzetme ve hakikati ters yiiz etme anlamina gelmeden sanina yakisacak bir
sekilde gériilmesinin aklen caiz oldugu yaklasimi vardir. Gesitli calismalarda farkli konular islenirken Es‘ari’nin rii’yetullah
ile ilgili goriislerine arada deginildigi halde konuyla ilgili tiim goriislerini bir araya getiren 6zel bir calismaya
rastlanmamustir. Bu makalede imam Es‘ar’ye gére Allah’in gériilmesi konusunda ortaya koymus oldugu hem nakli hem
de akli delilleri onun eserlerinden ve birinci elden hareketle ortaya ¢ikarilmas: amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Rii'yetullah, Es‘ard, Mu‘tezile, Ahiret.

Abstract

Ru’yat Allah means seeing Allah with one’s physiological eye. Although it is possible to trace this issue back to the early
period based on the verses in the Qur’an and the Prophet’s words, it came to light when Jahm b. Safwan (d. 128/745-46)
argued that ru’yat Allah would not be possible, and it gained a new dimension when the Mu‘tazilites supported this view
and said that ru’yat Allah would not be possible due to God’s transcendence. Abi al-Hasan al-Ash‘ari (d. 324/935-36), one
of the initiators of Ahl al-sunnah theology and the eponym of Asharism, also emphasized that God could be seen with the
head’s eye. The issue of God’s sight is among the issues that are intellectually permissible and scripturally obligatory for
al-Ash¢arf, as it is for the majority of the Ahl al-sunnah. While discussing this issue in his works, al-Ash‘ari first analyzed
the verses related to ru’yat Allah in terms of the various meanings given to the words. By eliminating these meanings one
by one, he tried to prove that the words that express vision in the verses mean seeing with the eye. He then stated that
the real meaning of these verses is that they refer to the seeing of Allah, and that this seeing is within the power of Allah,
and that perhaps it they means that Allah will be seen in the hereafter, not in the worldly aspect. At the same time, he also
discussed the hadiths supporting this and stated that the Prophet pointed to this. It is possible to say that al-Ash‘ari's
approach to theological issues is predominantly transmissionist. However, it was observed that he took a different
approach to the issue of God’s seeing by stating that it is rational as well as narrative scriptural. In these explanations, he
firstly distinguishes between the temporal beings and the eternal beings, then asserts that the fact that the seer is hadith
temporal does not affect what is seen, which is eternal. According to al-Ash‘ari, sight is a created sense for human beings
just as tasting, smelling, and touching are temporal senses when used for human beings. He states that the human seer
and the sense of sight are temporal, but God, who is seen, cannot be temporal. Another proof for according to his
ontological approach to ru’yat Allah is that He is a being that can be seen. Because it is not permissible to see what is not.
However, since God is present, fixed and it is not impossible for us to see him, he will be seen. According to al-Ash‘ari, in
the proof of God's being seen, there is an approach that suggests that it is intellectually permissible to see Him in a way
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that befits His glory without likening Him to creatures and inverting the truth. Although al-Ash‘arT’s views on ru’yat Allah
are occasionally mentioned in various studies on different topics, there is no special study that brings together all of his
views on the subject. In this article, it is aimed to reveal both the intellectual and rational evidences that Imam al-Ash‘arl
put forward about ru’yat Allah from his own works.

Keywords: Kalam, Ru’yat Allah, Ash‘arl, Mu‘tazila, Hereafter.

Girig
Rii’yetullah, islam inang sisteminde haberi sifatlar konusu icerisinde islenmektedir. Allah’in
goriilmesi veya goriilebilmesi anlamindaki rii’yetullah meselesi diinya ve &hireti

ilgilendirmektedir. Ancak daha ¢ok tartismalarin merkezi ahirette rit’yetullahin olup olmayacag:
cercevesinde gelistigi goriilmektedir.

Ehl-i siinnet keldminin genel yaklasimi rii’yetullahin naklen vacip aklen caiz olup dhiret agisindan
kabulii noktasinda birlesmektedir. Ancak rit'yetullahin gerceklesecegine dair naslardan hareketle
yorumlarda ve yaklasimlarda farkliliklar bulunmaktadir. Ri'yetullah konusu zellikle Mu‘tezile
ve Ehl-i stinnet alimleri tarafindan bircok yoniiyle ele alinip tartismasi yapilmistir.! Ancak
konunun hacimce genisligi ve uzun bir zaman dilimini icermesinden dolay1 bu makalede sadece
Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin (8. 324/935-36) rii’yetullah hususundaki yaklagimi irdelenerek ortaya
cikarilmaya calisilacaktir.

Keldma dair klasik eserlere bakildiginda genelde tevhid iist baghig icerisinde esma ve sifat
konularindan sonra rit'yetullahin islendigi ve modern dénemde de bu meseleye yonelik bir¢ok
calismanin kaleme alindig1 goriilmektedir. Ancak yapilan arastirmalar neticesinde gesitli konular
islenirken farkh acilardan Es‘ari’nin rit’yetullah ile ilgili gériislerine arada deginildigi halde ilgili
tiim goriislerini bir araya getiren 6zel bir ¢alismanin olmadig: tespit edilmistir. Es‘ariligin
kurucusu ve Ehl-i siinnet kelAmimin bir kolunun olusumunu baslatan Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari’nin
rit'yetullah konusuna dair diisiincelerini birinci elden 6grenmek {izere kelam ile ilgili kendisine
ait olup giiniimiize ulasan el-fbane ‘an usili'd-diyane, el-Liima fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, Risdle

Klasik Dénem eserlerindeki rii’yetullahin islenisine rnek icin bk. Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani el-Mervezi, er-Red ‘ale’z-zenddika ve’l-Cehmiyye, thk. Sabri b. Selame Sahin (Riyad: Daru’s-Sebat, 2003), 129-
134; Eb(i Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu -
Muhammed Arugi (Ankara: Isam Yayinlari 2003), 120-134; Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-
Bakillani, el-insdf, thk. M. Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyyetii li’t-Tiiras, 2000), 170-185; Sadrii’l-islam
Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usilii'd-din, nsr. Hans Peter Linss
(Kahire: Daru fhyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1963), 77-88; Ebii'l-Hasen Kadrl-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b.
Abdilcebbar el-Hemedant, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl (Rii’yetu’l-Bari). thk. M. Mustafa Hilmi-Ebii’l-Vefa GAnimi.
Kahire: ts.; Ebi'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usili’l-hamse, thk.
Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988), 233-277. Modern calismalara 6rnek igin bk. Metin Avci,
“Kitabii't-Tevhid ve Kitibii't-Te'vilat'in Uyumu: Rii'yetullah Ornegi”, e-makaldt 16/2 (Giiz 2023), 766-799; Osman
Oral, “Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gére Rii'yetullah Sorunu”. Os Devlet Universitesi flahiyat Fakiiltesi [lmi Dergisi 29
(2020), 71-98; Mehmet Ozel, “Kadi Abdulcebbar ve Ebu’l-Muin En-Nesefi’'nin Ru’yetullah Konusundaki Nakli Delilleri
Yorumlama Yéntemleri”, Rusuh Usak Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2021), 58-73; Mehmet
Fatih Ozerol, “Mutezile Keldmcisi ibnii’l-Melahim?'ye Gére Allah’in Goriilmesi Meselesi (Rii’yetullah)”, Balikesir
ilahiyat Dergisi 11 (Haziran 2020), 172-194; Hasan Cansiz, Kelam Ve Bilim Rii’yetullah Tartismalarinda Gérme Kuramlar
(Istanbul: Fecr Yayinlari, 2023); Teyma Maaravi, Mutezile Diisiincesinde Rii'yetullah Meselesi (Gaziantep: Gaziantep
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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ila ehli’s-Segr ve Makalatii’l-Islamiyyin adli eserleri bu konudaki gériislerini bir araya getirmek icin
miiracaat edilecek temel kaynaklar olacaktir. Es‘ari’nin Makalatii'l-Iislimiyyin adli eseri rii’yetullah
ile ilgili kendi goriislerini vermekten ¢ok bir mezhepler tarihi kitabi seklinde oldugundan bu
konudaki mezheplerin ve ileri gelenlerinin yaklasimlarini 6zetle verdigi goriilmektedir.? Risdle fi
istihsani’l-havz f1 ‘ilmi’l-keldm (el-Has ‘ale’l-bahs) adli eseri de keldm ilmini ve bu ilmin kullandigi akli
istidlalleri kabul etmeyenlere cevap olarak yazdigi risdle olup rii'yetullah konusuna
deginmemektedir.’ Es‘ari’nin gériislerini bir araya getirip serh eder mahiyette veren fbn Flirek’in
(6.406/1015) yazdig1, “Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ar”™ adli eseri de miiracaat edilen
kaynaklardan olacaktir. Ayrica yeri geldiginde klasik désnem diger temel kaynaklarin yam sira
giincel calismalardan da istifade edilecektir. Bu ¢aligma Es‘ari’nin rii’yetullaha dair séylediklerini
bir araya getirmeyi gaye edinme ¢abasiyla ele alinmistir.

1. Rii’yetullah’in Tanimi ve Tarihsel Siireci

Ril'yet kelimesi Arapca “rea” fiilinden mastar olup g6z ve kalp ile bakmak®, goz ile grmek,
inanmak, tedbir almak®, gérenin idrak etmesi’ anlamlarina gelmektedir. Sozliiklerde rii'yetin
kdkeni olan rea kelimesinin Allah i¢in olmamak sartiyla hissiyat (goziin gérmesi), vehim ve
tahayyiil, tefekkiir, akil, ilim ve tenbih gibi bircok anlama geldigi belirtilmektedir.? Rii’yetullah ise
“riyet” ve “Allah” lafizlarinin birlesimiyle olusan bir terkip olup terim olarak “Allah’in diinya ve
ahirette mii'minler tarafindan bas géziiyle gériilmesi” anlamina gelmektedir.’

2 Bk. Ebii'l-Hasen All b. ismail b. Ebi Bigr ishak b. SAlim el-Es‘ari, Makabk.latii'l-Islimiyyin, nsr. Helmut Ritter
(Wiesbaden: 1980), 214-217. Ayrica Es‘ari varlik konusundan hareketle duygularla hissedilebilenler konusundaki
ihtilaflardan bahsederken dolayli olarak rii’yetullah konusuna degindigini séylemek mimkiindiir. Bk. Es‘ar,
Makaldt, 382-387.

3 irfan Abdiilhamid Fettah, “Es‘ari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/447.

4 Eb{ Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-isfahani en-Nisabiiri, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘arf, thk.
Daniel Gimart (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986). ibn Fiirek’in Es‘ari'nin keldma dair gériislerine yer verdigi eseridir.
Miellif, bu eserinin girisinde Es‘ari’nin keldmi goériislerinin esaslarini ve delillerini eserlerinden derledigini,
kitaplarinda bulunan ifadeleri aynen aldigini, bulamadig: konularda ise onun yéntemini uygulayarak kendisine ait
bazi goriisleri kaydettigini belirtir. Es‘ari'nin yaklasik otuz eserinden derlenen goriislerini nakleden bu eseri Daniel
Gimaret yayimlamustir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Miicerredii Makalat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 31/447-
448 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/447-448; Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Flrek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi 19/495-498 (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/497.

5 Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Enséri er-Riiveyfii, Lisdnii’l-‘Arab, thk. Abdullah
Ali el-Kebir v.dgr. (Kahire: Daru’l-Madrif, 1119), 1537.

¢ Ibrahim Mustafa v.dgr., el-Mu‘cemiil-vasit (Misir: Mektebetii’s-Suriiku’d-Devliyye, 2004), 320.

7 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, thk. Muhammed Seyyid Kilant
(Kahire: Sirketii Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Bab{ el-Haleb1 ve Evladuhu, 1961), 209.

8 isfahani, Miifredat, 209.

° Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-CiircAnd, et-Tarifdt, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995),
109; Temel Yesilyurt, “Rit'yetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/311;
Selahattin Polat v.dgr., [slami Kavramlar (Ankara: Sema Yazar Genglik Vakfi Yayinlari, 1997), 613.
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Ri'yetullahin isldm diisiince tarihinde ne zaman bir problem haline geldigini kesin olarak

soylemek giictiir. Kur’an’da’ ve hadislerde" ge¢mesinden dolayi Hz. Peygamber dénemine kadar

gotiirmek miimkiinse de bu konudaki asil tartismalarin hicri birinci asrin ilk yarisindan sonra®

veya hicrl ikinci asirdan itibaren ortaya ciktigi ifade edilmektedir.”” Bazi kaynaklarda

riyetullahin olmayacagini ilk ortaya atanin Cehm b. Safvén (3. 128/745-46) oldugu ge¢mektedir."

Eb{ Hanife'nin (8. 150/767) eserlerinden sayilan el-Fikhul-ekber’inde Allah’in 4hirette mii’'minler

tarafindan arada mesafe olmadan tesbihsiz ve keyfiyetsiz olarak bas goziiyle gerceklesecegi
seklinde ifade edilmesi,”® Hasan-1 Basri (8. 110/728) gibi tabiin'® ve Mukatil b. Siileyman (8.
150/767) gibi erken devir miifessirlerin' rii’yetullah konusunda fikir beyani ayrica bu dénemde

Ri'yetullah ile ilgili dyetlerden bir kismu sunlardir: “Oysa o giin bir kissm yiizler rablerine bakarak mutlulukla
parildayacaktir” (el-KiyAmet 75/22-23); “Gézler onu idrak edemez, hdlbuki o gézleri idrak eder” (el-En‘dm, 6/103); “Milsd,
tayin ettigimiz vakitte (Tdr'a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, ‘Rabbim! Bana gériin; sana bakayim’ dedi” (el-A‘raf
7/143).

Riyetullahin olacagini s6yleyenlerin delil olarak 6ne siirdiikleri ve en ¢ok kullanilan hadislerden bir kismi
sunlardir: Cerir b. Abdullah (8. 51/671) ile Eb(i Hiireyre’den (8. 58/678) rivayet edilen hadislerde Hz. Peygamber:
“Kiyamet giinii rabbinizi gékyiiziinde ay: gérdiigiiniiz gibi géreceksiniz” (Ebl Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-
Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhyiddin el-Hatib (Kahire: Mektebetii’s-Selefiyye, 1400), “Mevdkitii’s-salat”,16
(No. 535); “Tevhid”, 24 (No. 7437); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih (Riyad: Daru Taybe,
2006), “Iman”, 299-300) seklinde buyurulmaktadir. Ayrica rii'yetullah ile ilgili baska hadisler icin bk. Buhari,
“Tevhid”, 24 (No. 7434-7440). Rii'yetullahin gerceklesmeyecegini sdyleyenlerin delil olarak &éne siirdiikleri en ¢ok
kullanilan hadislere &rnek olarak su verilebilir: Hz. Aise’den (r.a.) (8. 58/678) rivayet edilen hadiste ise, “Bir
toplulugun Allahin gériiliir oldugunu séyledigini isittim, onlara s6ylediginiz seyden dolayt tiiylerim diken diken oldu dedim”.
Hadisin devaminda su ciimle de var: “Kim sana rabbini gérdiigiinii soylerse yalan sdylemistir.” (Buhard, “Tefsir”, 53/1
(No. 4855) diye cevaplamustir Hz. Aise; Eb(l Zer’den gelen bir rivayette ise sdyle denilmektedir: “Hz. Peygamber’e
‘Rabbini gordiin mii?’ diye sordum. O da: ‘0 bir nurdur, O'nu nasil géreyim?”, diger bir rivayette de Hz. Peygamber’in “O
nurdur” (Miislim, “iman”, 291-292); Eb(i Is4 Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizl, el-Camiu’s-sahih, thk.
ibtahim Atva Avz (Kahire: Sirketii Mektebetii ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1975), “Tefsir-
Necm”, (No. 3278) dedigini aktarmaktadir.

Ri'yetullah ile ilgili tartigmalarin hicri ilk asrin yarisindan itibaren ¢iktigina dair goriisler igin bk. Hasan Cansiz,
Rii'yetullah Meselesi Cercevesinde Kelam-Bilim Iliskisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019), 17-23.

Osman Demir, Goz ve Tanri Kadi Abdiilcebbdr'in Rii’yetullah Teorisinde Optik (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 15; Yesilyurt,
“Rit'yetullah”, 35/312.

Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/234;
Yusuf Karatay, “el-En’dm 6/103. Ayet Baglaminda Ru’yetullah Meselesi”, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/2 (Giiz 2017), 164; Veysi Unverdi, “Kadl Abdulcebbar'in Rii'yetullah'n Reddine iliskin
Dayanaklar1”, Bilimname 28/1 (2015), 202-203; Yasir KAdi, Makalatu Cehm ibn Safvdn ve eseruha fi firaki'l-Islimiyye
(Riyad: Daru Azvau’s-Selef, 2005), 517.

Eb(i Hanife Nu‘méan b. Sabit b. Z(td b. Mah, el-Fikhull-ekber (Haydarabad: Matbaatii Meclisi Dairetiil-Madrifi'n-
Nizamiyye, 1342), 10.

Hasan-1 Basri'nin rii'yetullah ile ilgili griisii icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Hasan-1 Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/305.

Mukatil b. Siileyman’in rir’yetullah ile ilgili goriisii icin bk. Muhammet Ciftci, Mukdtil b. Siileyman’in Ulithiyet Anlayist
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 59-61.
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yasamis olan MAcistin’a (8. 164/780)"® ait rii'yetullaha dair bir risalesinin gliniimiize ulasmasi*’
tartismanin erken dénemden itibaren giindemde oldugunu géstermektedir.

Mihne siirecinde ara sira giindeme gelse de ancak halku’l-Kur’an meselesi gibi bir sorgulama
haline gelmemekle beraber®® Abbasi halifesi Miitevekkil (8. 247/861) déneminden itibaren ise
Mu‘tezile’'nin goriislerine reddiye amacgh rii'yetullah konusunun ele alinmasi, Es‘ari’den énce
baslayan rii'yetullah tartismalarinin onun yasadigi dénemde devam ettigini gostermektedir.”!
imam Matiiridi'nin (8. 333/944) rit'yetullahi mesailu’l-ilahiyyat icerisinde miistakil bir baglhk
altinda ele almasi” imam Es‘ari’nin de rii’yetullaha yonelik ileri siiriilen gesitli diisiinceler
aktarmasi da bu konunun o dénemde islendigini gostermektedir.”

Rir'yetullah tarih boyunca &zellikle Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile arasinda yogunlasan tartigmal
keldmi bir problem olup ikisini birbirinden ayiran temel konular arasinda yer almaktadir.”
Rir'yetullah meselesinde hicri ikinci asra vurgu yapilmasinin temelinde Mu‘tezile'nin tevhid
anlayisina bagli olarak bunu kabule yanasmadiginin yattig1 ifade edilmektedir. Bu anlayisa gore
Allal'in sifatlarinin, beserin ve cisimlerin sifatlarina benzememesi gerekir.” Ehl-i siinnet
keldmcilar1 Allah’in bu diinyada goriilmesinde ihtilaf ederken, dhirette goriilmesinde ise herhangi
bir tesbih veya tecsim olmaksizin ittifak etmislerdir.”® Kerrdmiyye, Neccariyye, Miicessime ve
Miisebbihe (Matiiridiler, Es‘ariler ve Mu‘tezile tarafindan tenkit edilen tesbih ve tecsimle de olsa)

Abiilaziz b. Abdillah El-MAcis(in: isfahan'dan gelerek Medine'ye yerlesen bir aileye mensup, imam Malik'in

ashabindan ve ilk Muvatta miiellifi oldugu hakkinda rivayetler mevcuttur. (Bk. ibn Abdiilber Eb(i Omer Cemaleddin

Y{suf b. Abdullah el-Kurtubi en-Nemerd, et-Temhid limd fi'l-Muvatta mine’l-mednt ve'l-esdnid, nsr. Mustafa b. Ahmed el-

Alevi v.dgr. (Titvan: Vizaretii'l-evkaf ve’s-sulini’l-islamiyye, 1976-92), 1/86; Halit Ozkan, “Amele Delalet Eden

Tabirler Agisindan Muvatta Niishalar1”, Isldm Arastirmalar Dergisi 25 (2011), 1-2; Mansur Koginkag, Abdiilaziz b.

Abdullah b. Ebi Seleme el-Mécistin ve Kadere Dair iki Risalesi”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat Fakiiltesi

Dergisi 9 (2016), 82-83).

» Risale hakkinda bilgi icin bk. Mansur Koginkag, “Abiilaziz b. Abdillah El-MAcislin’un (5. 164/780) Rii’yet Risalesi,
Terciimesi ve Degerlendirilmesi”, Kader Kelam Arastirmalar: Dergisi 14/2 (Eyliil 2016), 568-575.

0 Bk. Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile (istanbul: iz Yayincilik, 2006), 127-188.

Cansiz, Rii'yetullah Meselesi Gercevesinde Kelam-Bilim Iliskisi, 18-23.

2 Matiirld?, Kitabii’t-Tevhid, 120-134.

B Es‘ari, Makaldt, 213-217.

Demir, G6z ve Tanrt Kddi Abdiilcebbar’ Rii’yetullah Teorisinde Optik, 17, 19.

Temel Yesilyurt, Tanri'min Askinlgi Baglaminda Ru’yetullah Sorunu (Malatya: Kubbe Yayincilik, 2001), 224; Unverdi,

“Kadi Abdiilcebbar'in Rii’yetullah’n Reddine iliskin Dayanaklar1”, 206; Karatay, “el-En’am 6/103.Ayet Baglaminda

Ru’yetullah Meselesi”, 167.

2 Bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 120-134; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ard, el-ibane ‘an usili’d-

diydne, thk. Abdulkadir el-Arnaviid (Dimesk: Mektebetu Daru’l-Beyan, 1981), 38, 41-42; Bakillani, el-insdf, 170;

Pezdevi, Usiilii’d-din, 77-78; Ebii'l-Feth TAciiddin (LisAniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristant,

Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm (Kahire: ts.), 356; Ebi'l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-

Nesefl, et-Temhid, thk. Abdulhay Kabil (Kahire: Daru’s-Sekafe, 1987), 38; Ebii'l-Muin Meym{n b. Muhammed b.

Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefl, Tebsiratiil-edille fi usili'd-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: DiB

Yayinlari, 2004), 1/508; Eb Muhammed Niiruddin Ahmed b. Mahm{id b. Ebi Bekr es-Sablini el-Buhari, el-Biddye fi

usiilid-din, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 2000), 92; Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b.

Burhéniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: 1998),

4/179,181; Sa‘diiddin Mes‘(id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasanf et-Teftazan?, Serhu’l-

‘Aka’id, thk. Taha Abdurrauf Sa‘d (Kahire: Mektebetii’'l-Ezheriyyetii li't-Tiiras, 2000), 74, 77; Ebii'l-Hasen All b.

Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Baskanli§1 Yayinlari, 2021), 3/187-188.
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Allah’in goriilebilecegini savunmaktadir, Cehmiyye ve Mu‘tezile’nin yam sira Sid”, Hariciyye,
Miircie’nin ¢ogunlugu ve Miisliiman filozoflar rii’yetullahin hem bu diinyada hem de &hirette
miimkiin olmadigini belirtmektedirler.® Bu konudaki tartisma genelde Allah’in &hirette
goriilmesinin imkani, gérmeyi miimkiin kilan unsurlar ve zit-1 ilahiyi gérmenin keyfiyeti

tizerinde yogunlagmaktadir.?’

Riyetullahin ispati veya nefyinde nakilden hareketle akli yorumlarin yapildigimi séylemek
miimkiindiir. Mu‘tezile bu konuda onceligi nakle vererek veya nakilden hareketle tevile
basvurarak rii'yetullahi nefyetmektedir.® Matiiridiler naklin esas alinmasi gerektigini
vurgularken aklen de bu konuda yorumlarda bulunarak rii’yetullahin ispatina yoénelik gériislerini
belirtmektedirler.”’ imam Es‘ari ve Esariler de nakille beraber akli ¢ikarimlarda bulunarak
rivyetullahin imkénina dair yaklasimlar: bulunmaktadir.” Her ii¢ mezhebin alimleri rii'yetullah
konusunu ele alirken, Ayetleri kendi yaklasim ve bakis agilarina uygun sekilde yorumladiklars;
ayni zamanda karsit goriisleri elestirdikleri goriilmektedir.”

Ri'yetullah tartigmalarinda hadisler de yerine gore delil olarak kullanilmaktadir. Ancak bu
konuda hadislere dayanarak hiikiim vermenin imkini Mu‘tezile tarafindan 4h4d haberler oldugu
icin kabul edilmezken rii’yetin olmayacagina yonelik hadislere de yeri geldiginde miiracaat
ettiklerini belirtmek gerekir.* Es‘ariler ve Matiiridiler ise ri’yetullah ile ilgili hadisleri delil olarak
kullanmaktan ¢ekinmemeleri® bu konuda hadislere de yer verildigini ggstermektedir.

2 Bk. Eb{l Cafer Muhammed b. Alf ibn Bibeveyh el-Kummi, et-Tevhid (Beyrut: Diru’l-Marifet, ts.), 119; Ali b. Fadl b. el-
Hasan Tabersi, Mecmeu'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 4/323; Sia’nin rii’yetullah hakkindaki
goriisleri igin bk. Sevda Aktulga Giirbiiz, “$14 ile Stifilere Gére Rit'yetullah Meselesi”, Yiiziincii Yil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/8-9 (Aralik 2018), 136-144.

s Es‘ari, Makaldt, 157, 216, 217; Bakillant, el-insdf, 170, 175; Pezdevi, Usiilii'd-din, 78; Nesefi, et-Temhid, 38-39; Nesefi,
Tebsiratii'l-edille, 1/508; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 181; Sab{ini, el-Biddye, 92; Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni,
4/139; Zithd? Crullah, el-Mu‘tezile (Beyrut: 1974), 80-81.

» Unverdi, “Kadt Abdulcebbar’in Ri’yetullah’in Reddine iliskin Dayanaklari”, 202.

0 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 233; KAdi Abdiilcebbar, el-Mugnf, 4/144-165.

31 Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 141-148; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/508-526; Nesefl, et-Temhid, 217-223.

32 Bk. Ebii'l-Hasen Al b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ard, el-Liima fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve'l-bida‘, ed. Hamudeh

Gurabeh (Misir: Mektebetii Misriyye, 1955), 61-63; ibn Flirek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, 79; EbQl

Mans{r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usilii'd-din (Istanbul: Matbaatii’d-devle, 1928), 97-

99; Fadil Aygan, “Es’ari Keldmin Sistemlesmesine Katkilari Bakimindan Eb{i ishak El-isferiyini”, Sirnak Universitesi

Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (Aralik 2012), 19.

Selim Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi/Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle iliskisi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Dergisi 11/1 (Ocak 2001), 291; Omer Pakis, “Rii’yetullah ile iliskilendirilen Ayetlerin Mu’tezili Okuma Bigimi

(kadi Abdiilcebbar ve Zemahser? Ornegi)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2001), 70, 79; Talat

Kogyigit, Kur'an ve Hadiste Ru’yet Meselesi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayimlari, 1974), 7-8;

Unverdi, “Kadi Abdulcebbar'in Rii'yetullah’in Reddine iliskin Dayanaklar1”, 204, 217. Bk. Cansiz, Rii'yetullah Meselesi

Cercevesinde Kelam-Bilim Iliskisi, 26-29; Kilig Aslan Mavil, “Bir Mu‘tezile-Matiiridiyye Tartismasi -Rii’yetullah-“, AIBU

Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/2 (2014), 474-476.

34 Ziithdi Carullah, el-Mu‘tezile, 79; Avvad b. Abdullah el-Mu'tik, el-Mu‘tezile ve usiiluhumu’l-hamse ve mevkifu Ehli’s-siinneti
minha (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 128-138; Cansiz, Rii’yetullah Meselesi Cercevesinde Kelam-Bilim fliskisi, 29-32.

35 Bk. Es‘ard, el-fbdne, 39-42; Pezdevi, Usiilii'd-din, 83-84.
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2. Es‘art’nin Rii'yetullahin ispatina Yénelik Delil Olarak One Siirdiigii Ayetler

Yukarida rii'yetullah ile ilgili genel bilgilendirmenin ardindan imam Es‘ari’nin bu konuyu nasil
anladig tizerinde durulacaktir. Es‘ari’nin eserleri incelendiginde rii’yetullahi detaylariyla ele
aldig1 eserleri olarak el-fbane ile el-Lima®in éne ciktigini diger eserlerinde ise daha az bir
yogunlukta islendigi goriilmektedir. Bu eserlerine bakildiginda Es‘ari’nin, nakli olarak ele aldig
delilleri ¢esitli anlamlar yéntiyle ele alip detaylandirdiktan sonra kendi tercihi olani delilleriyle
vermektedir. Akl delilleri islerken dncelikle konuyu varlik agisindan ele almakta ardindan dilsel
acidan degerlendirmeye tabi tuttugu gorilmektedir.

Oncelikle Es‘ari’nin rii'yetullaha dair delil olarak getirdigi Ayetlere sirasiyla asagida yer
verilecektir.

2.1. itibAr, Beklemek ve Taattuftan Gérmeye Nazar

Es‘ari’'nin ele aldig1 ve kendisi acisindan konunun temelini olusturan rii’yetullah ile ilgili ilk
ayetler: “ 56 & 1) - 5C dsy 344 Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla

parildayacak” seklindedir.

Es‘aribu dyetlere ilk dnce bazi kelimeleri agiklamayla baglamaktadir. Burada gegen “s,>t: nadira”
kelimesini “,2.: miisrika/parlayan, 151k sagan”, “s bu: ndzira” kelimesini de “a41,/raiyetiin/gérme”

anlamina geldigini belirtmektedir.*’

Es‘ari getirdigi ilk yorumun ardindan baska Ayetlerden deliller getirerek “,k: nazar/bakma”

kelimesi {izerinde durdugu goriilmektedir. Nazar kelimesinin cesitli vecihlerinin oldugunu ifade
ederek bunlardan ilkinin, “Onlar devenin nasil yaratildiina bakmazlar mi”* yetinde gecen “nazara-
yenzuru” kelimesinde oldugu gibi Allah’in “nazaru’l-i‘tibar/itibari nazar” anlamina isaret ettigini
belirtmektedir. ikincisinin “Onlar, besbelli ki, birbirleriyle ugrasirken kendilerini ansizin yakalayacak

739

korkung bir sesi bekliyorlar!™ dyetinde gecen nazar kelimesi, “nazaru’l-intizir/bekleme nazar1”

anlamina isaret ettigini agiklamaktadir. Uciinciisiiniin, Allah’in, “...Ktyamet giinii Allah onlarla

7% jyetinde gecen nazara

konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlari temize ¢ikarmayacaktir...
kelimesinin “nazar1 taattuf/acima nazarimi” ve dérdiinciisiiniin ise “nazari rii’yet/gérme

anlamindaki nazar” anlamini kastettigini ifade etmektedir.*

Es‘ari dnce muhtasaran verdigi bu bilgilendirmeden sonra bu vecihlerin anlamini daha da genis
bir sekilde degerlendirmeye tabi tutarak kendi yaklagimina gére hangisinin dogru oldugunu izah
etmektedir. Bu degerlendirmelerine bakildiginda sunlar dikkati cekmektedir.

Esari, KiyAmet slresi 23. dyette gecen “nazara” kelimesine, dhiret ilemi itibari bir yer degildir.
Buradaki “nazar/bakma” kelimesinin “nazar1’t-tefkir ve itibar/diisiinme ve itibari nazara” isaret

3 el-Kiydmet 75/22-23.
37 Es‘ari, el-ibdne, 31.

38 el-Gasiye 88/17.

39 Yasin 36/49.

o Al-i imran 3/77.
Es‘ard, el-ibdne, 31.
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etmesinin caiz olmadigim belirtmektedir.* Bunu da, Gasiye sliresi 17°de gegen “Peki onlar devenin
nasil yaratildigina bakmazlar mi?” yetinde yer alan yenzuruna kelimesinin i‘tibar yani farz etme,
ibret ¢ikarma gibi anlamlar: ifade edecek bir yorumdan hareketle hiret 4lemi icinde bunu
diistinmenin dogru olmayacagini sdylemektedir. Es‘ari’ye gére “devenin yaratiisina bakmazlar mi”
climlesinde gecen nazar kelimesi diinyada ibret almak icindir. Ancak hiret 4lemi farz etme ve
ibret alma yeri degildir. Bundan hareketle de buradaki nazar kelimesini nazari itibar ve tefkir i¢in
kullanmlamayacagim belirtmektedir.”

Ayni sekilde “nazar” kelimesinin “intizar” ve “muntazir” seklinde kullanilip da kalbin nazari
anlamina da gelemeyecegi aciklamasinda bulunur. Bunu sdyle bir delile dayandirir. Nazar
kelimesi, yiiz ile beraber zikredildiinde yiizdeki iki géziin nazari/bakisi anlamina geldigini
aciklar. Buna da érnek olarak liigatcilerin “nazaru’l-kalp/kalbin nazarimi”, “su ise kalbinle bir bak”
dendiginde burada “iki géziin nazari/g6rmesi, bakmasi” anlamina gelmedigini agiklar. Bu nedenle
yiizle beraber nazarin bir arada zikredilmesi, “kalp ile nazar etme” anlamina gelmemektedir.
Es‘ar’ye gbre nazar yiizle beraber kullanildiginda goziin gérmesi anlamindadir.* Bu gériis igin fbn
Flrek Es‘ari’den nakille su agiklamalarda bulunmaktadir. Allah Tedld’'min basar ile goriilmesi ile
basar ile idrak edilmesi s6zleri arasinda fark olmadigini belirtir. Ciinkii basar ile bir arada
kullanilan idrak kelimesi ancak basarin (géziin) gérmesi anlamina gelecegini belirtir. Mesela
gbzlerin nazari ile ona bakildi denilir. Ayrica “ila” harf-i cerri ile izafeten bir arada kullanilan vech
lugatta ancak basarin rii'yeti seklinde olacagini aktarir. Buna 6rnek olarak da biri “basarimla
gdrdiim”, “yiiziimle baktim”, “basarimla idrak ettim”, “basarimla {insiyet ettim” ve “basarimla
hissettim” seklindeki ifadelerin hepsinin sozliik agisindan ayni seyi ifade ettigini vurgular.*” Basar
ile idrakin kastedilmesi durumunda bununda idrak edilenin ihatasini gerektirecegini sdyler.
Ancak Allah’in basar ile goriilecegini yoksa onunla idrak edilemeyecegini belirterek bu iddianin
dogru bir yol olmadigini belirterek Es‘ari’nin goriisiinii nakletmektedir.*

imam Es‘ar? yukaridaki goriisiine nazaru’l-intizarin cennette de olamayacagini eklemektedir.
Ciinkii ona goére intizarin anlam igeriginde ayni zamanda iiziintii ve kederlendirme de
bulunmaktadir. Ancak ehl-i cennet igin “ne goz gormiis ne de kulak isitmis”*” hadisinde belirtildigi
lizere selametli bir gecim ve daimi nimetler orada bulunmaktadir. Halbuki intizarin anlam
iceriginde bulunan {iziintii verme anlamindan dolayr buradaki nazarin intizar anlamina
gelmesinin de caiz olmadigini agiklamaktadir. Aym sekilde “nazira” kelimesinin “munzir(in”
anlamina da gelemeyecegini ¢linkii onlar her ne zaman akillariyla bir sey icin hata yaptiklarinda
o hatalarla karsi karsiya geleceklerdir ki bunun da cennet ehli i¢in caiz olmayacaginm ifade
etmektedir.*

a2 Es‘ari, el-ibdne, 32.

Es‘arf, el-Liima, 63.

Es‘ari, el-ibdne, 32; el-Liima’, 64.

"5 ibn Flrek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Esari, 79.

a° ibn Flrek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, 80.

47 Es‘ari’nin eserinde zikrettigi bu hadisin kaynagi i¢in bk. Buhari, “Bed’ul-halk”, 8 (No. 3244); Miislim, “Cennet”, 2 (No.
2824).

R Es‘ard, el-ibdne, 32.
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imam Es‘arl KiyAmet sQresinin 23. Ayetinde gecen nazara kelimesinin sefkat-merhamet gibi
anlamlara da gelemeyecegini belirtir. Bunu agilarken Al-i imran 77. dyette gecen “vela yenzuru
ileyhim/Allah onlara bakmayacak” dyetinde gecen nazar ifadesine atifta bulunarak, burada onlara
merhamet ve sefkat etmeyecek anlaminin oldugunu oysa KiyAmet siiresi 23. dyette gecen nazara
ise bu anlama gelmeyecegini agiklar. Buradan hareketle Allah’in nazara kelimesinden “taattufu”
yani sefkat ve merhameti irade ettigini sdylemek Es‘ari’ye gore caiz degildir.* O’na gdre diger bir
acidan da bu dogru degildir. O da mahliikatin yaratanina taattufta yani merhamette bulunmasinin
caiz olmamasidir. Bunun i¢in Kiyidmet stiresindeki “il4 rabbihi nizira”daki nazara kelimesinin
“Rabbine merhamet edecek” anlamina gelen taattuf/sefkat ve merhamet anlamina
gelemeyecegini belirterek bu agidan da nazar kelimesinin kullanilamayacagimi ifade etmektedir.*
flgili Ayetteki “naziratiin” kelimesinin “raiyetiin/gdren kisi” anlami sahih diger ii¢ anlami ise
fasittir. Boylece Kiymet siiresi 23. dyetteki “nazar”in ti¢ anlaminin dogru olmadigi ortaya ¢ikinca
dordiincti anlami olan “Rabbini gorenler” anlami sahih olmustur, demekle A&yetteki
“nazara/bakan” kelimesini “gérenler” anlaminda kullandig1 goriilmektedir.*!

Bu aciklamalarin ardindan daha sonraki “ 536 & & 3 £55 - 5.6 Jssss 3,345 Bir kisim yiizler ise o giin
insanin belini kiracak bir feldketi sezerek sararip solacaktir” dyetinde gegen “zan” kelimesinden yola
gikarak zannin kalben oldugunu bu nedenle de 6nceki ayetteki nazar kelimesinin de kalben oldugu
iddia edilse bile bunun ayri bir anlam icerdigini ifade etmektedir. Daha sonraki Ayette zan

kelimesinin bulunmasi, nazarin vecih ile kullanimina etki etmeyecektir.>

imam Es‘arf yukaridaki agiklamalarinin ardindan dilsel olarak da su eklemelerde bulunur. Nazara
kelimesinin bekleme anlamina geldigini sdyleyenlere intizr anlamina gelen nazar kelimesinin
“i13” harf-i cerri ile mukarenet etmesi (bir arada gelmesi) Araplara gére caiz degildir. Ciinkii eger
bu anlamda kullanilirsa o zaman Y4sin s{iresi 49. 4yette gecen “mi yenzur{ina”daki “m4i” yerine
“ila” harf-i cerrinin gelmesi gerekirdi ki intizar anlamina gelsin. Ancak boyle olmadi§indan
KiyAmet slresi 23. dyette gecen “nizira’nin “intizir” anlaminda kullanilmas: gerektigini iddia
eden Mu‘tezile’'nin goriisiiniin batil oldugunu belirtmektedir. Buradaki kastin “rii’yet nazari (gdzle

gdrme)” anlaminin kastedildigini tekrar ifade ettigi gériilmektedir.**

Es‘ari’nin bu 4yete diger bir yaklasimi da nazari’r-ri’yet yerine nazaru’l-intizir goriisii hususunda
ayetin bir delile dayanmadan zahiri digina tevil edilemeyecegini belirtir. Mu‘tezile tarafindan
ayetin durduk yere zahiri digina yorumlanmasinin dogru olmayacagi yorumunda bulunarak kendi
yaklasiminin dogrulugunu belirtmektedir.*®

Es‘arf, el-Liima, 64.

50 Es‘ari, el-ibdne, 32.

Es‘ari, el-ibdne, 32; Es‘ari, el-Liima’, 64.
52 el-Kiydmet 75/24-25.

53 Es‘arf, el-Liima‘, 64-65.

54 Es‘ari, el-ibdne, 33.

5 Es‘ard, el-ibdne, 33-34.
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Es‘ari’nin el-ibdne ve el-Liima® eserlerinin ikisinde de KiyAmet sfiresi 23. dyetine istinaden sonug
olarak ortaya ¢ikmaktadir ki nazar ve vechin bir arada kullanimindan dolay1 buradaki anlamin
ancak rii’'yet yani bas goziiyle gérme seklinde yorumlanabilecegini ifade ettigi anlasilmaktadir.

2.2. Rii'yetten Nazara

imam Es‘ari Allah’in gozle goriilmesine delil olarak kullandigi diger ayet ise Araf siiresi 143.
ayetidir:

UL gf D33 806G 52t o6 b ) i 5 5 o3 06 ) S8 G o5 06 2 1l i) o vt g
Gt 091 60 B £ B0 J6 G0 UB o g s T s sl 2

Mdsd, tayin ettigimiz vakitte (Tdr'a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim! Bana goriin; sana
bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni
gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti; Miisd da bayilip diistii. Kendine

gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tévbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.

Esari'ye gore bu dyette gecen “ &i ki ! &5t Rabbim! Bana gériin; sana bakayim” ifadesinde
Allah’tan muhal olmayan bir seyin istenmesi aslinda Rabbin gdriilmesinin caiz olusunu bize
ogretmektedir. Mu‘tezile'nin iddiasina gdre sayet Hz. Musa rii’yetin muhal olusunu bilmeyip de
dgrenmis olsaydi o zaman Allah bunu Hz. Musa’dan 6grenecekti. Bunu ise hicbir Miisliimanin iddia
edemeyecegini belirtir. Bdylelikle, Hz. Musa’nin muhal olan bir seyi kendisinden isteyecegini
bilerek bunu soyledigini iddia etmenin yanlighigina vurgu yapmaktadir.”” Es‘ari bu Ayeti
aciklamasinin devaminda Allah’in bilinmeyen bir seyi 6nce peygamberlerine §grettikten sonra
baglayicilig: ifade eden emirlerin geldigini belirtir. Bu nedenle Hz. Musa Allah’in gériilmesinin
imkan dis1 olma bilgisinin baglayiciligini bilmeyip de Mu‘tezile’nin bunu bilmesi Hz. Musa’nin
cahil olusunu gerekli kilmaktadir. Es‘ar{’ye gére Hz. Musa’nin bilmedigini bilme ve iddia etme ise
Miislimanliktan ¢ikma anlamina geldiginden bu konuda da Mu‘tezile'yi elestirdigi
gortulmektedir.®

fmam Es‘ar?’nin Allah’in gdzler ile gériilmesinin caiz olusuna A‘raf sliresi 143. Ayette gecen “...eger
o yerinde durabilirse sen de beni gérebilirsin...” ifadesidir. Eger Allah dag1 yerinde tutmaya muktedir
ise aynu sekilde Hz. Musa'ya da kendini gorme imkininmi vermeye muktedirdir. Bunun da aym
zamanda Allah’in kullarina kendini gosterme ve rii'yetin cevazina delil oldugunu ifade
etmektedir.”

Es‘arl’nin bu agiklamalarinin ardindan muhtemel sorulara kars1 da bir takim cevaplar verdigi
goriilmektedir. Mesela, mezkiir dyette gecen “...ejer o yerinde durabilirse sen de beni gérebilirsin...”
kismindan maksat rii’yetin uzakligini ifade etmek amaci tasidigi iddiasinda bulunan birine Es‘ari
soyle cevap vermektedir:

“Allah kendi keldminda meydana gelmesi muhal olan bir seyi zikretmesiyle rii’yetin olamayacagin
irade etmis olsayd: o zaman meydana gelmesi caiz olan seyle bir arada zikredilmezdi. Ne zaman ki

56 Es‘ard, el-Liima‘, 64-65.

57 Es‘ari, el-ibdne, 35.
58 Es‘ari, el-ibdne, 35-36.
5 Es‘ari, el-ibdne, 36.

Kader 344
22/2,2024



Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’ye Gore Rii'yetullah

dagin yerinde durmasi ile keldm bir arada geldiyse -ki Allah’in kudreti ddhilindedir- bu da Allah'in

goriilebilmesine delildir.”*

Ayrica Es‘arl’ye gore Allah Araplara kendi dilleriyle hitap etmektedir. Bu nedenle bizlerinde
Allah’in kendi keldminda ifade edilen mefhuma ve hitabinda anlasilana gore hareket etmemizin
uygun olacagini belirtir. Onun i¢in Allah’in dyetteki ifadelerine gére keldminin, rii’yeti caiz olan
gii¢ yetirilebilecek bir isle bir arada gelmesi, gozler ile rii’yetullahin imkansiz degil de miimkiin
olusunu 6grettigini ifade etmektedir.®' Bdylelikle bu ayeti de rii’yetullahin olacagina delil olarak
kullandig1 goriilmektedir.

2.3. Idrakten Gérmeye

Es‘ari, Mu‘tezile’nin rii'yetullahin nefyine delil olarak getirdigi En’am s{iresi 103. dyeti ele alarak
su acitklamalarda bulunmaktadir:

St Laall a3 5L 8,3 gag ey 8 Y
Gozler O'nu idrak edemez, halbuki O gézleri idrak eder. O en ince seyleri bilir ve her seyden haberdardir.

fmam Es‘arf 6ncelikle dyetin ihtimal dahilindeki anlamlarini vererek baslamaktadir. Bunlardan
ilki, ayette ifade edilenin, diinyada gézlerin O’nu idrak edemeyecegi ancak dhirette idrak edecegi
anlaminin ihtimal dahilinde oldugunu belirtir.®” Burada ifade edilen idrak edememe/gérememe
anlaminin aslinda vakti gelmediginden dolay1 4hiret i¢in olmayip diinya icin gegerli oldugudur.
Ancak Kiydmet slresi 22 ve 23’deki dyetlere istinaden de herhangi bir vakitte degil de zamani
geldiginde belirli bir vakitte goriilecegini de not diismektedir. Ciinkii rii’yetullah, iki diinyadaki

lezzetlerin en iistiiniidiir.®®

ibn Firek’de rii’yetullah lezzet iliskisiyle ilgili Es‘ari’den nakille su agiklamada bulunur. Kitabinda
kiyamet giinti ameline karsilik veya ikram olarak mii'minlerin gézleri ile rii’yetin olacagina dair
kendisi ve ashabinin farkli cevaplarinin oldugunu ifade etmektedir. Es‘ari’nin bazi kitaplarinda
baslangi¢ ikrami olup mi’'min kullarina olan en biiyiik ikrami bazen de bir karsilik olarak ifade
edildigini nakleder. ibn Flirek’e gére bu farkli cevaplarin nedeninin de Es‘ari’ye “ni¢in diinyada
gdriilmilyor?” diye sorulan soruya “bazen rii'yet, cezadir (karsihiktir) oda ancak daru’l-cezada
olur, bazen de o nimetlerin, lezzetlerin, hibelerin ve ikramlarin en istiinii olup o da ancak iki

diinyanin en efdalinde olur” diye farkli (agilardan) verdigi cevaptan kaynaklandigini belirtir.**

Rii'yetullah lezzet iliskisinde ibn Flirek sunu da eklemektedir. Bu hususta mezhebinin gercek
(cevabinin) rii’yetin kendisinin bir lezzet olmayip lakin lezzete déniismesi seklindedir. Ancak
lezzet olan rii’yetin lezzetlerin en biiyigli olmasi haber cihetiyledir (hadislerin bildirmesiyledir).
Yoksa rii’yetin kendisi lezzet ve elemi gerektirmeyip bu ikisinden birini de vacip kilmayacagini
belirtmektedir.®

60 Es‘ard, el-bdne, 36.
61 Es‘ard, el-Ibdne, 37.
62 Es‘ard, el-bdne, 38.

3 Es‘arf, el-Liima‘, 65-66.
o4 Ibn Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan, 84-85.
6 ibn Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan, 85.
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Es‘arl’ye gore dyette gegen “gézler O'nu idrak edemez...” kisminin muhtemel olan diger bir anlami
ise mi'minlerin degil de yalanci kéfirlerin gézlerinin O’nu idrak edemeyecegi seklindedir. Ona
gore Allah’in kitabinin bir kismi diger kismini tasdik etmektedir. Mesela, “oysa o giin bir kisim yiizler
rablerine bakarak mutlulukla parildayacak™® ve “gézler O'nu idrak edemez”® Ayetlerinin birbirini
destekledigini ifade ederek burada murad edilenin, kafirlerin gézlerinin O’nu idrak edemeyecegi
anlam1® oldugunu belirtmektedir. Boylelikle Es‘arf, Mu‘tezile’'nin ri’yetullahin nefyine dair
dncelikli delil olarak ele aldig1 En‘4dm siiresi 103. 4yetin anlaminin ashinda onlarin anladig tarzda
olmadig1 aciklamasinda bulunmaktadir. Es‘arl’ye gore asil rit’yetullah ile ilgili dyet ise KiyAmet

slresinin 22 ve 23. dyetleri oldugu anlasilmaktadir.
2.4, Hiisnidan Ziyadeye Rii'yet

Imam Es‘arf yukarida zikredilen ayetleri uzunca yorumladiktan sonra su dyetleri de rii’yetullahin
cevazina yonelik kisa bir sekilde acikladig goriilmektedir. Bunlardan ilki Yéinus sfiresi 26. dyettir:

| s b

Sy g 1 sl Dl 105 5 58 dastd 5 Vs Bty s 5l

Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlast vardir. Onlarin yiizlerinde ne toz toprak bulasigt olur ne de

asagilanmughk izi. Iste bunlar cennetlik kullardir, kendileri orada sonsuza kadar kahcidirlar.

imam Es‘arf bu dyette gecen “giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlas vardir...”® béliimiinii su sekilde
yorumlamaktadir, “Ehl-i te’vile gére bu dyette kastedilen Allah’a bakmak anlamindadir. Allah ehl-

770 “Gizel

i cennette kendisine bakmalari ve O’'nu gérmelerinden daha tistiin bir nimet vermemistir.
yapanlara daha giizeli, bir de fazlasi vardir” diye Ayette ifade edilenin aslinda dhirette cennet ehli i¢in
ri'yetullahin en biiyiik nimet olacagina dair goriisiinii ifade ettigi goriilmektedir. Es‘ari’nin bu
ayeti aciklamasina ibn Flirek su izahatla destek vermektedir. Bu hususta Hz. Peygamber (sav) den
gelen hadisler rivayet edilmistir. Ehl-i cennetin nimetlerinin en efdali Allahu Teal&d'y:
gdrmeleridir. Enes (ra) dan Hz. Peygamber (sav)’den “lillezine ehsenul-hiisna ve ziyade” ayeti icin
“Allahu Tealdya bakmaktir” seklinde bir rivayete atifta bulunur. Bununda cennet nimetlerinin
fazlas1 anlamina geldigini belirterek Hz. Peygamber’in “vechinin celaline nazar lezzetini istiyorum”
diye “nazarin lezzetini” 6zel olarak istedigini belirterek cennet nimetlerinin ziyadesi rii’yetullah

anlamina geldigi agiklamasinda bulunmaktadir.”
Es‘ar?’nin bu baglamda zikrettigi diger ayetler asagidaki sekilde siralanabilir:

1. el-Kaf 50/35: “d; B35 G 83\ G 2 Orada istedikleri her sey onlarindir, iistelik katimizda fazlast da

vardir,””* ayetinde gegen “mezid/fazlasi” kelimesinin Allah’a bakmak anlamma geldigini”
ifade etmektedir.

66 el-KiyAmet 75/22-23.
67 el-En‘4m 6/103.

o8 Es‘ari, el-ibdne, 38.

& Ylnus 10/26.

70 Es‘ard, el-Ibdne, 37.

7 ibn Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan, 85.

72 Kaf 50/35.
7 Es‘ari, el-ibdne, 37.
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2. el-Ahzb 33/44: “LST31 4 Gl HHERY +422: Kendisine kavustuklart giin onlart esenlik dileyerek

selamlayacaktir ve onlar icin degerli bir édiil hazirlamistir” da gecen “yelkavne/kavustuklart”

kelimesi mi'minlerin Allah’a kavustuklarinda O’'nu gérecekler anlamina geldigini””*

aciklayarak bu Aayeti de rii'yetullahin gerceklesecegine dair goriisiine delil olarak
getirmektedir.

3. el-Mutaffifin 83/15: “Ogs45 dsg 255 o2 ,}s\ S&: Ve gercek su ki onlar, o giin elbette rablerinden
mahrum kalacaklardir.” 4yetinde gegen “mehcliblin/mahrum kalacaklar” kelimesinin kiiftir
ehlinin Allah’t gérmekten mahrum kalacaklari ancak mi’minlerin ise bundan mahrum
kalmayacaklarini belirtmektedir.”” En‘4m stiresinin 103. Ayetini aciklarken yukarida ifade
edilen ihtimal dihilindeki anlamlarindan olan kéfirlerin Allah’t géremeyecegi ancak
mii'minler i¢in ise rii'yetin olacagi goriisiinii bu ayeti agiklarken de tekraren ifade ettigi
gorilmektedir.

Yukarida verilen yetlere istinaden Es‘ari’ye gore rii’yetullah mii’'minlere has bir miikéfat olarak

ahirette insana ait gézlerle gerceklesecektir.

3. Es‘ar?’nin Rii’yetullaha Delil Olarak Getirdigi Hadisler

fmami Es‘ar? rit'yetullah bahsini ele alirken 4yetlerin yani sira hadislerden de yararlandig
goriilmektedir. Naklettigi hadislerden biri sdyle: “Siz, Rabbinizi Bedir gecesinde ay1 gordiigiiniiz gibi
actkca goreceksiniz. Onu gormekte zorluk cekmeyeceksiniz.””®

Es‘ari’ye gore bu rivayette gecen gormek fiili eger mutlak anlamdaki gézlerin gbrmesine
benzetilirse bununda gézle gérmek anlamina geldigini belirtmektedir. Ayrica bu rii’'yet hadisinin
gesitli yollarla nakledildigini, hatta nakledenlerin sayisinin recm, varis i¢in vasiyet yoktur, mest
lizerine mesh ve teyze ile hala lizerine kadin nikih edilmez hadislerinin ravilerinden daha ¢ok
oldugu agiklamasinda bulunur. Bu nedenle ravisi daha az olan recm ve varis i¢in vasiyet gibi
hadisleri stinnet olarak kabul ederken haleften selefe kadar ravilerinin ve nakilcilerinin
¢oklugundan dolay1 Allah’in gériilmesi olay1 daha evla bir siinnet oldugu halde rii’yet hakkindaki
bu hadisi kabul etmedigi icin Mu‘tezile’yi elestirmektedir.”

imarm Es‘ar? yukaridaki hadise dair diger bir eseri olan Usiilii Ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a (Risdle ild ehli’s-
Segr) da rii’yetullaha dair yaptigi diger bir yorum da Hz. Peygamber’in rii’yeti, rii'yete benzettigini
ancak burada Allah’1 birebir kamere benzetme olmadigini belirtmektedir. Buna érnek olarak da
Allah’t gordiigiimiizde, Onu, gérdiigiimiiz seylere benzetemeyecegimizi ve bir seye benzedigini
dgrenmemizin gerekmeyecegi seklinde ifade etmektedir.”®

Es‘ar’nin bu yorumuna gore rii'yetullah insandaki gozler ile olacaktir. Bu hadiste yer alan
benzetmenin yanlis yorumlanmamasi icin bir agiklamada bulunur. Buradaki tesbih yani Allah’t
kamere benzetme baska bir seye benzetme tarzinda olmayip gérmenin kendisi benzetilmektedir.

74 Es‘ari, el-ibdne, 37.

75 Es‘ari, el-ibdne, 38.

76 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 16 (No. 535); “Tevhid”, 24 (No. 7437); Miislim, “iman”, 299-300.

7 Es‘ard, el-ibdne, 39-40.

7 Ebii'l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ard, Usilii Ehli’s-siinne ve'l-cemd‘a (Risdle ild ehli’s-Segr), thk.
Muhammed Seyyid el-Celyend (Kahire: 1987), 77.
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Nasil ki kamer agik olarak goriilebiliyorsa Allah’da acik bir sekilde goriilecektir. Bu gérme, baska
seye benzetilmeden goriilecek anlamina gelmektedir. Bu yaklasimiyla 6nceden de gectigi {izere
Es‘ari’ye gbre Allah’t gormenin Onu bir seye benzeterek ve sanina yakismayan seylerle tavsif etme
anlamina da gelmemelidir. Yani gérmenin olmasi goriilenin bir seye benzetilmesi yoluyla degil de
gbrmenin vuku bulacagi gercekligi {izerinde durdugunu séylemek miimkiindiir.

imam Es‘ari’nin delil olarak ele aldig1 baska bir rivayette sudur: “Biri, peygambere ‘Rabbini gérdiin
mii?” diye sorunca Hz. Peygamber de; (0) Nurdur, Onu (nasil) géreyim? dedi.”” Ona gére bu hadiste
herhangi bir kamit yoktur. Ciinkii burada Hz. Peygamber’'e sadece gdrmenin soruldugunu
belirttikten sonra su agiklamalarda bulunur. G6z diinyada yaratilmislarin nurlarim hakikatiyle
kavrayamaz. Ciinkil insan eger bakisini glinese sabitlestirirse gozdeki nurun ¢ogu gider. Ayrica
nasil ki Allah, diinyada géziin glinese bakamamasina hiikmettiyse aym sekilde Allah giig
vermedikge gdziin diinyada Allah’1 gérmesi de miimkiin degildir. Allah’in diinyada gértilmesinde
ihtilaf olsa da gézlerin Allah’1 Ahirette gorecegi rivayet edildigini yoksa kimseden Allah’in dhirette
gorilmeyecegi seklinde bir rivayetin ise olmadigini ifade etmektedir. Diinyadaki rii’yette ihtilaf
olsa da® ahiretteki rii’yet konusunda ise icma oldugunu belirterek bu hadisle Mu‘tezile aleyhine
kendi gériisiini pekistirici yorumlarda bulundugu gériilmektedir.*

fbn Fiirek ise rii’yetullah ile ilgili hadisleri degerlendirme kisminda sunlar1 sdylemektedir. “Hz.
Muhammed (sav)’in diinyada Rabbini gérmesi ile ilgili farkli yaklagimi ifade eden rivayetler olan
fbn Abbas’in Necm siiresi 11 ve 13. dyetlerinin zahir anlamlari yardimiyla Hz. Peygamber’in
diinyada Rabbini gérdiigiine dair goriisiiniin Hz. Aise’'nin gdriisiinden daha evla oldugunu
belirtmektedir. Tbn Flrek, Hz. Aise’nin rii’yetin olmayacagina dair rivayetiyle “gézler onu idrak
edemez” (En’am 6/103) Ayetini ictihaden ve nazaran te'vil etmekte ve umuma hamlettigini ifade

7 Bu hadisin Eb{i Zer el-Gifari’nin sorusu iizerine verilen cevap oldugu anlagilmaktadir. Bunun ile ilgili rivayetler su
sekildedir. “Eb{l Zer: “Hz. Peygamber’e Rabbini gérdiin mii? diye sordum. Onu bir nur seklinde gérdiim, diye cevap
verdi” ciimlesini nakletmektedir. Abdullah b. $akik’ten gelen riviyete gore Ebl Zer’e “Eger Hz. Peygamber’i
gorseydim kesinlikle ona soracagim bir sey vardi” demistir. Eb(i Zer de ona: Nedir o? deyince “Rabbini gériip
gormedigini” soracagini sdyler. Ebli Zer bunu ona sordugunu, kendisine “O bir nurdur, nasil géreyim”. (Miislim,
“Iman”, 291) dedigini ifade etmistir”. Lokman Bilgic - Nurullah Agitoglu, “Eb{i Zer EI-Gifar{ ve Hadis Rivayeti” Batman
Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Haziran 2021), 106; Murat Memis, “Rii’yetullah Tartismalarina
Metodolojik Bir Bakis”, Kocaeli llahiyat Dergisi 4/2 (Aralik 2020), 87.

80 Es‘ari’nin giiniimiize ulasan eserlerine bakildiginda Allah'in diinyada gériilemeyecegine dair gériisiini verirken

uykuda goriilmesi ile ilgili bir fikir tespit edilememistir. Ancak Ibn Firek Allah’in uykuda gériilmesi ile ilgili sunlar1

nakletmektedir. “Ozet olarak onun (Es‘ari’'nin) uykuda iken Allah Te4l&'nin gériilmesine yénelik goriisii sudur: Genel
anlamda iki vecihle muhal gsrmemektedir. Birincisi gergek ri’yet, ikincisi ise hayal edilen ve zan edilendir. Birinci
vecih ¢esitli rivayetlerde Hz. Peygamber (sav): “Aziz ve celil olan Rabbimi uykuda gérdiim.” sdziine istinadendir.

Ancak tahayyiil ve zanna gelince o tevehhiimiin cesidindendir. Aynen yakaza 4leminde &rnekleri olmayip

uykusunda havada ugtugunu veya suda yiiriidiigiinii tevehhiim eden gibi. Ozellikle uykuda iken herhangi bir sey

oldugunun hilafina tevehhiim edilir. Bununla gériilen hakkinda bilgi ve kendisinin ne oldugu bilinci ile beraber
gercegi gordiigiine dair hiikiim verilmez. Bunlarmn tiimii hayalattir ve zann olup bu konuda gergek olan ise zann
edilenin hilafinadir.” (ibn Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan, 86). ibn Fiirek devaminda ibn Sirin gibi
tabircilerden nakille Allah1 riiyada gérdiigiinii sdyleyenin caiz olmayacak bir nitelemeyle Allah’t hayal edeceginden

dolay1 bunun gergek bir rii'yet olmayacagin belirterek (ibn Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan, 86-87)

riiyadaki gérmenin hakikat olarak anlasilmamasi yaklasimiyla riiyada Allah’in goriilmesine olumlu bakmadig

anlasilmaktadir.

81 Es‘ard, el-ibdne, 41-42.
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etmektedir. ibn Flirek’e gore burada hicbir sekilde Allah’in gdriilmesinin muhal olduguna degil,
diinyada gériilmesinin kabul edilmedigine isaret vardir. fbn Flrek, kiyamet giinii mii'minler
tarafindan Allah’in goriilmesinin viicubiyeti ise haberle yani nakil ile sabit oldugunu ifade eder.
Ayrica sahabelerin, tabiinden ileri gelenlerin ve daha sonrakilerin de bunda ittifak ettiklerini ve
onlardan higbirisinin ahirette mii'minler agisindan rii’yeti inkar etmediklerine yonelik Es‘arinin

gdriislerini teyid edici agiklamalarda bulunmaktadir.®

imam Es‘ari’nin rii’yetullahin olacagina dair ¢ikardigi delillerden bir digeri de yukaridaki hadiste
gecen “Rabbinizi géreceksiniz” s6ziiniin “zorunlu olarak Rabbinizi bileceksiniz” seklinde rii’yetin ilim
anlamina geldigini biri sdylerse ona sdyle denir: Restlullah bu s6zii ashabina Allah
gdrdiigiiniizde nasil olursunuz anlaminda miijde amaciyla séylemis oldugunu belirtir. Buradaki
“Rabbinizi goreceksiniz” climlesinden maksadin hem goz hem de kalp ile gérmeyi kapsadig
yorumunda bulunarak rii’yetullahin olacagina dair goriisiinii tekrar ederken gérmenin gézle
olmasinin yaninda kalp ile de olacagini eklemektedir.”

4. Es‘ar?’de Ri’yetullah’in Ispatinda Akli Delilleri

imam Es‘ari rii’yetullahin olacagina dair dyet ve hadislerden getirdigi nakli delillerin yani sira akli
olarak da cevazina yonelik meseleyi izah ettigi goriilmektedir. imam Es‘ar? kimi zaman Allah’in
varligi, kimi zaman da Allah’in sinirsiz kudreti cercevesinde temellendirmeye gitmektedir. Allah
var olan seyleri bize gériiniir duruma getirme kudretine sahip oldugu gibi, ziti1 da bize
goriinebilecek bir kudrete sahibi oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla imam Eg’ari ontoloji
deliliyle beraber sonsuz ilahi kudretle akli bir temellendirmeye gittigi sGylenebilir.** Ayrica dilsel
tahliller ve mantiksal yaklasimlarla da Allah’in gériilmesinin imkanina yonelik yaklasimimi ortaya
koymaktadir. Bunu bazen &yet ve hadisleri aciklarken bazen de ayr1 yerlerde yaptigi
aciklamalardan ¢ikarmak miimkiindiir.

Burada sunu vurgulamakta fayda olacaktir. Normal sartlarda imam Es‘ari’nin keldm anlayisina
yakindan bakildiginda Kur’an’in temel hareket noktasi olarak kabul edildigi, ancak konularin
detayina inildikge akli degerlendirmelerin de agirlik kazandig1 gériilmektedir. Bunun i¢in bazi
konularda naklin yani sira akh da aktif ve etkili bir sekilde kullandigini séylemek miimkiindiir.*
Nakilden hareketle akli da én plana ¢ikardigi konulardan biri de rit'yetullah meselesidir.*
Es‘ari’nin bu metodu kendisinden sonra gelecek Es‘arileri de etkiledigi sdylenebilir. Bu nedenle
ri'yetullah konusu kendisinden sonraki Es‘ari gelenek tarafindan naklin yari sira aklen de
ispatlanmasi miimkiin olarak ele alinmaktadir.*”’

82 ibn Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, 81-82, 85.

8 Es‘ari, el-ibdne, 43-44.

84 Hiisnii Turgut, “Fahreddin Razi Ve SirAceddin Urmevinin Varlik Eksenli Ri’yetullah Tartismalar1”, Kader 22/1

(Haziran 2024), 65-66.

8 Ismail Sik, “Es’ar?’nin Kelam Metodu”, Dinf Arastirmalar 8/24 (Haziran 2006), 220; ilyas Celebi, “Kelam Metodunun
Ortaya Gikisi, Gelisim Siireci ve Yeni Metot Arayislar1”, Islami limlerde Metododoloji/Usul Meselesi I (istanbul: 2005),
253; Hikmet Yagli Mavil, “Es‘ariyyenin Kurucusu Ebii’l-Hasan El-Es‘ar”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
21/2 (2012), 91.

86 Bk. Es‘ard, el-ibdne, 42-49; Esard, el-Liima‘, 61-63.

87 Bk. Bakillant, el-insdf, 170; Bagdadi, Usalii'd-din, 97-102; Sehristani, Nihdyetiil-ikddm, 356; Teftazini, Serhu’l-Makasid,
4/179, 181; TeftizAnd, Serhu’l-‘Aka’id, 183-184: Ebii’'l-Hasen (Ebii'l-Kasim) Seyfiiddin All b. Muhammed b. Salim es-
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Burada sunu da belirtmek gerekir. Burada ele alinacak basliklandirmalar ve icerikleri Es‘ari’nin
ri'yetullah konusundaki genel akli yaklasimlarini ifade icindir. Yoksa detaylarina inilerek
Es‘ari’nin akli yontemini ortaya ¢ikarmak gayesi giidiilmemektedir.*

Bu agiklamalardan sonra imam Es‘ari’'nin rii’yetullahin olacagina dair eserlerinden anlasilabildigi
kadariyla yaptig1 akli yaklasimlari su ana basliklarda siralamak mimkiindiir.

4.1. Ontolojik Delil
Es‘ari’nin Allah’in gériilmesine ydnelik akilc1 yaklasimlarina bakildiginda éncelikle varlik kavrami
acisindan konuyu isledigi goriilmektedir. Bunu su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

El-Liima‘ adli eserinde Allah'in gozler ile goriilmesinin kiyas cihetiyle caiz oldugunu nigin
soylilyorsunuz? sorusuna karsilik Oncelikle caiz olmama sartini belirterek caiz olmayi
anlatmaktadir. Es‘arlye gore kendilerinin buna cevaz vermeleri, Allah i¢in herhangi bir sonradan
olma, ona benzetilme, ona cinsiyet atfedilme, hakikatinin degistirilmesi, haksizlik, zuliim veya
yalanlama gibi seylerin bulunmamas: sartlarima bagladigi gortlmektedir.”® Burada varlk
acisindan konuya baslarken sonradan olanlarda bulunan 6zellikleri siralayarak bunlarin Allah i¢in
diistiniilemeyecek 6n sartlar oldugunu belirtmektedir.

Ontolojik delil olmasi agisindan buradaki agiklamalarina su sekilde devam etmektedir:

“Ril'yetin caizliginde hadisligin ispat1 yoktur (sonradanlik anlami yoktur). Giinkii gériilen muhdes
olmasindan dolayr mer’ (goriilen) degildir. Sayet muhdes goriilen olursa bundan dolay1 her
muhdesin goériilmesi gerekir ki bu onlara gore batildir. Goriilen sonradan meydana geldigi icin
goriilityorsa o zaman goren de goriilenden dolay: sonradan meydana gelmis olur. Ancak rii’yette
ise goriilendeki sonradan olmanin ispatlanmasi anlami yoktur. Giinkii renkler gériilenler olup onda
hudis? mana yoktur. iste bu anlam rii’yetin kendisidir. Bu sunu gerektirir ki bir 8lii gérdiigiimiizde
onu gorme sonradandir ve gérme ile 5liim bir arada olur. Biz bir kériin goziinii gérdiigiimiizde onun
goziindeki gérme sonradandir ve gérme korliik ile bir arada olmus olur. Ne zamanki bu caiz degilse
onlarin dedikleri de batil olmus olur. Allah'in goriilmesinin ispatinda onu benzetme, cinsiyette
bulunma ve hakikatini ters yiiz etme de yoktur. Ciinkii biz siyah ve beyaz1 gérdiigiimiizde o ikisini
gordiglimiiz disinda ayr1 ve baska seye benzetmeyiz. Siyahi hakikati disinda beyaza, beyaz1 da
siyaha gdriilenin disindakine d6niistiirmeyiz. Ay sekilde rii'yette haksizlik, zuliim ve yalanlama
da yoktur. Clinkii haksizlik yapani, zalimi ve yalanciy gérdiigiimiiz gibi haksizlik yapmayanu, zalim
ve yalanci olmayani da goriiriiz. (Bdylece ortaya ¢ikmaktadir ki) Rii'yetin ispat1 hususunda Bari’
icin caiz olmayan seyler O'nun hakkinda diisiiniilmediginden, gérme de muhal degildir. (Bu)

imkansiz olmadigina gére Allah igin (rii’yetin olacag1) ise caiz oldu”™.”

Yukaridaki agiklamalarindan yola ¢ikilarak Es‘ari’nin éncelikle kadim ve hadis ayirimina giderek
varlik konusundan hareketle rii’yetullahi izaha yoneldigini séylemek miimkiindiir. Basta Allah’in
zatina yakismayan hadis varliga ait bir benzetmeden yola ¢ikilmasinin yanlishgini vurgulayarak
kadimi anlamak icin hadisteki bir 6zelligin delil olarak kullanilamayacag tizerinde durmaktadir.

Sa‘lebf, Ebkdriil-efkdr, thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Daru’l-Kiitiibi ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004), 1/491-
503.

Es‘ari’nin kelam konularinda kullandig1 detayli akli yéntemler igin bk. Halil imamoglugil, “Es’ar?’nin Kullandigi AkI?
Deliller ve Mantiktaki Akil Yiiriitmelerle iliskisi”, Toplum Bilimleri Dergisi (Temmuz 2016 ) 10/20.

8 Es‘ard, el-Liima’, 61; [bn Flirek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Esar{, 79-80.

% Es‘arf, el-Liima‘, 61-62.
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Burada hadis olan mahlikatin tarzindaki bir benzetme degil de Allah i¢in uygun bir sekildeki
vasiflandirma ile rii’yetin olacagina vurgu yapmaktadir. Ayni sekilde goriilen seyin kendisi ne ise
onun goriilecegini bunda herhangi bir degisme ve yanlishgin olamayacagini, burada dikkat
edilecek seyin goriilenin kendisi oldugu tizerinde durmaktadir. Géren ve goriilen ayri ayri
seylerdir. Bu nedenle gérenin hadisligi goriilenin de hadisligini gerektirmemektedir. Allah'in
goriilen olmasi cihetiyle ele alinmasi O'nu hadis kilmamaktadir. Ancak insan gérmesi yoniiyle
hadistir. insanin bu hadisligi ise goriilene bir etki etmeyecektir. Ayrica bu gérmeden dolay1 da
goriilenin hakikatini bagka bir seye déniistiirmeyecegi ve bu nedenle de Allah’a yakismayan
herhangi bir sekilde vasiflandirma anlamina gelmeyecegini belirmektedir.

ibn Flrek, Es‘ari'nin kadim ve hadis varligi gérmen keyfiyetinin birbirine benzetilememesi
yaklasimimi su agiklamasiyla teyit etmektedir. Allah'in goriilme keyfiyetinin olmadigini
belirtmektedir. Giinkii O miirekkep eczalar (parcalardan olusmus) degildir. O keyfiyetsiz bilindigi
gibi keyfiyetsiz de griilendir. Onun gériilmesinin bir sekli, semaili ve tasavvuru diistiniilemez.”

Burada dikkat ceken diger bir yénde rii’yetullah ile ilgili giincel yapilan caligmalardan® hareketle
sunu da sdylemek miimkiindiir. Es‘ari’nin gz ile ilgili 6zellikleri vermesiyle rii’yetullaha optik
acidan da yaklastigini séylemek miimkiindiir. Ciinkii géziin gérmesi ile ilgili hususlarin optik
olarak ifade edildigini ve bununda gérmede ana etken oldugu belirtilmektedir. Ancak Es‘ari’ye
gdre hadis varhigin &zelligi kadime uyarlanarak optiksel bir yaklasimla izaha kalkmanin
yanlighigindan hareketle bdyle bir benzetme olmadan goériilmenin meydana gelecegini
belirtmektedir.”

Boylelikle kiyas yoluyla Allah’in goriilmesinin caiz olusunu bu agidan degerlendirerek yanlis
olmadigini ispatlama yoluna gittigini s6ylemek miimkiindiir. Bu sekildeki bir yaklasimla
Mu‘tezile’nin hadis ve kadim varliklarin birbirine benzetilmesi elestirisine cevap vermektedir.

Yukaridaki aciklamalarina destek amaciyla devaminda Es‘ar? sunlari sdylemektedir: “Dokunma,
tatma ve koklamada Allah Teila icin hadislik ve hadislik anlami tasiyan bir seyin olmadigi ortaya
¢ikmis oldu.”** Burada Es‘ari’ye gore nasil ki tatma, koklama ve dokunma da birer duygu olup insan
icin kullanildiginda hadistir. Ayni sekilde gérme de insan igin hadis bir duygudur. Ancak insan
acisindan hidis bir duygu olsa bile Allah’t gérme agisindan Allah’in kendisinde hidisligin
olmayacagini belirterek géren insanin hadis ama goriilen olan Allah’in ise hadis olamayacagim
tekrar etmektedir.”

Es‘ari’'nin Allah’in gézle goriilebilecegine dair ontolojik agidan diger bir yaklasimi ise O’'nu
goriilmesi caiz olan bir varlik oldugunu belirtmesidir. Ciinkii ma’dumu yani olmayani gérmek caiz

o Ibn Flrek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, 82.
2 Rit'yetullah ve optik ile ilgili giincel ¢alismalara drnek i¢in bk. Osman Demir, “Kelam-Bilim {ligkisi: Rii’yetullah
Metinlerinde Optik”, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9 (Ozel say1) (2019), 107-120; Demir, G6z ve Tanrt
Kadi Abdiilcebbarin Rii’yetullah Teorisinde Optik; Osman Demir, “Din-Bilim iligkisi: Sirr-i Giridi'nin Rii'yetullah
Risalesinde Optik”, Sahn-1 Semdn’dan Ddrii’l-Fiintin’a Osmanlida Ilim ve Fikir Diinyast: Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler-
19. Yiizyil, ed. Ahmet Hamdi Furat (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1, 2021), 403-421.

%3 Demir, “Kelam-Bilim iliskisi: Rii’yetullah Metinlerinde Optik”, 111.

o4 Es‘arf, el-Liima, 62.

% Es‘arf, el-Liima‘, 62-63.
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degildir. Oysa Allah mevcut ve sabit olup kendisini gormemiz muhal olmadigina gore kim Allah’in
gdzler ile rii'yetini nefyederse aslinda o ta’tili (sifatlarin reddini) amaglamaktadir. Esari’ye gore
onlar bu ta'tilini agikca izhar etmeyince, ta’til ve inkara gétiiren yorumlarini izhar ettiklerini
soyleyerek Allah’in ise bu yaklasimlardan uzak ve yiice oldugunu belirtmektedir. Béylece
Mu‘tezile’nin sifatlar konusundaki nefy diisiincesinden hareketle rii'yetullah konusuna
yaklasimlarini tenkit etmektedir.”

Es‘ar’nin Ri'yete varlik agisindan yaklasimini fbn Fiirek’te su agiklamalariyla desteklemeye
devam etmektedir. ibn Fiirek, bize gériinen her sey rii’yettir ve bizim isittigimiz her sey de
kendine has isitmektir demekle her mevcut olanin gériilmesinin ve isitilmesinin de caiz oldugunu
belirtir. Ona gére énce viicid, sonra gérme olacaktir. ibn Fiirek’in agiklamasinda Es‘arf ilk énce
viiclidu, rii’yetin cevaz icin illet olarak belirlemistir. Sonra rii’yetin cevazini, goriilen olmasinin
viicubiyetine veya goriilen olma sdziiniin vuciibiyetine illet yaptigim belirterek ikisinin tanimi ve
hakikatinin arasini ayiwrmaktadir. Goriilmesi caiz olanin hakikati onun mevcut olmasidir.
Goriilenin hakikati ise gérenin olan seyi gérmesidir. Glinkii gdriilen ne ise o goriilecektir. Yoksa
goriilenin vasiflarini, gdrmenin sartlari olarak ileri siirmek dogru degildir. Isitmede bu sekildedir.
Ri'yeti caiz olanin isitilmesi de ayni sekilde caizdir. Birseyin rii’yetinin caiz olmasimn illeti onun
mevcut olmasina, ma’dumun (olmayanin) ise mevcut olmadigindan rii’yetinin de imkansiz
olmasina bagladigini aktarmaktadir. ibn Fiirek nce varliginin vacib oldugu ardindan gériilmenin
ve isitilmenin caiz oldugunu agciklayarak Es‘ari’nin rii’yeti nefyedenlerin sart olarak ileri
stirdiikleri seylerin tutarli olmadig goriisiinii aktarmaktadir.”

Es‘ar’'nin Allah’t gérme olaymin gozler ile olacagina dair delil olarak getirdigi diger bir akli
yorumu da sdyledir:

“Allah esyalar1 gdrmektedir. Eger esyay1 goren biri varsa o kendini géremiyorsa esyay: da géremez.
Eger kendini goriiyorsa bizim de onu gérmemiz caizdir. Bu aynen kendini bilmeyenin hicbir seyi
bilmemesi anlamindadir. Allah esyay1 bilense kendini de biliyordur. Bundan dolayi da Allah esyay1
gdren ise kendini de gériiyordur. O halde Allah kendisini géren ise gériilmesi de caizdir. Kendini
bilmesi bizimde onu bilmemizin caiz olusu gibidir. “Allah buyurdu: “Korkmayn, bilin ki ben sizinle
beraberim; isitirim, goriiriim.”® ayeti ile Allah, ikisinin (Hz. M{isa ve Hz. Harun) keldmini isitmekte ve
ikisini gérmekte oldugunu bildirmektedir. Kim Allah’t gézlerle gérmenin caiz olmadigi ileri
stirerse, onun, Allah’in goren, alim ve gii¢ yetiren olmasini caiz gérmemesi gerekir. Giinkii 4lim,

kadir ve gérenin ayni1 zamanda gérmesi de caizdir.””

Burada konu edilen diger husus da Allah’in kendini ve diger varliklar1 gérmesidir. Allah’in hem
kendini hem de diger varliklari gérmesini, baskalar: tarafindan gériilmesine delil olusundan yola
cikarak rii'yetullahi ispat igin ayr1 bir delil saymaktadir. Boylelikle dhirette Allah’in gézler ile

% Es‘ari, el-ibdne, 42.

7 ibn Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘arf, 80-81.
% Tah4 20/46. Bu dyet, Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun igin bir 8nceki dyetlerde gecen “Firavun’a gidin, ¢iinkii o gercekten
azdi. Ona yumusak s6z sGyleyin. Belki 6giit alir yahut korkar. Misd ve Hartn, sdyle dediler: ‘Ey Rabbimiz! Siiphesiz biz, onun
bize karst asirt davranmasindan yahut azmasindan korkuyoruz.” (Taha 20/43-45) sézlerine binaen Yiice Allah tarafindan
karsilik verilmesidir.

% Es‘ard, el-Ibdne, 42-43.
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goriilebileceginin miimkiin olusuna yonelik kendi mantiki yaklasimina ayr1 bir ispat yolu daha
eklemektedir.

Es‘ari’'nin, Allah’in gozlerle goriilebilecegine isaret eden akli delillerden diger biri de sudur:

“Cennette gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi ve beser kalbinin hatirlamadigi™® hadisinde
vurgulandig lizere sikintisiz bir gecim ve devaml nimetlerin oldugu bir hayat konusunda
Miisliimanlarin ittifak etmesidir. Buna gére Allah’in kullarindan ¢ogu rit’yetullah miikafat: icin
ibadet ederler. Clinkii cennette Allah’in gézlerle goriilmesinden daha iistiin bir nimet yoktur. Eger
Allah disinda Peygamberi gérmekten daha iistiin bir sey yoksa o zaman Peygamberi gérmek
Cennetin kendisinden daha faziletli olur. Oysa Allah’t gérmek Peygamberi gérmekten daha
faziletlidir. Durum bdyle olunca Allah goénderdigi Peygamberlerinden, mukarreb Meleklerinden,
mii'min topluluk ve dogrulardan yiiziinii gérmelerini mahrum etmeyecegini belirtir. Buradaki
gorme ise goriileni etkilemeyecektir. Ciinkii gbrenin gérmesi kendisiyle olup burada herhangi bir

7101

tesbihin ve baska seye doniisme gibi bir seyde olmayacaktir.

Onceki agiklamasina benzer bir sekilde burada, hidis durumundaki bir insanin goriilen
durumundaki hadis olmayan Allah’1 etkilemeyecegini belirtmektedir. Buradan hareketle de Allah,
cennetin en bilyiik miik&fati olan bir seyden ehl-i cenneti mahrum birakmayacagindan Allah’in
cennette kendini mii'min kullarina géstermesinin muhal olmadigs tizerinde durmaktadir. Allah’in
ahirette en {istiin miik4fat olarak mi'min kullar: tarafindan gériilmesinin miimkiin olusunu diger
bir akli delil olarak ele almak miimkiindiir.

4.2, Dilsel ve Mantiki Delil

imam Es‘arnin rii’yetullahin olacagina dair ortaya koydugu akli metot icerisinde
degerlendirilebilecek diger bir yonde dilsel agidan da delillendirmeye gittigini soylemek
miimkiindiir. Bu delillendirmede kelimeleri umum-husus, atif, zaman ve anlam icerigi agisindan

degerlendirmeye tabi tuttugu gériilmektedir.

imam Esar En‘4m siiresi 103. dyette gecen “gézler O'nu idrak edemez, hdlbuki O gézleri idrak eder”
ifadelerinin anlami {izerinde durmaktadir. Burada insan ve Allah diye iki agidan meseleye
yaklastig1 goriilmektedir. Birincisi, insan agisindan gézlerin onu idrak edemeyecegini diinya ve
ahiret cihetiyle de iki ayr1 kategoride degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir. ikincisi ise,
Allah’in diinya ve 4hirette gézleri idrak edecegi konusunda siiphe olmayan umum yani genel
anlamidir. Ancak bu umum ifade eden anlaminin Mu‘tezile tarafindan atif yoluyla rii’yetin nefyine
delil getirilmesine itirazda bulunmaktadir. Es‘ari onlara cevaben iki ciimlenin umum ifade etmesi
icin bir olmasi gerektigini belirtmektedir. Ancak burada ise goziin ve kalbin gérmesinin ayr1 ayr1

«

degerlendirilmesi gerektigidir. Ciinkii Yiice Allah’in “..Su bir gercek ki gozler korlesmez, fakat

11102 17103

gégiislerdeki kalpler korlesir.”"” ve “giiclii ve basiretli kullarimiz fbréhim, Ishak ve Ya%kdb'u da an
dyetlerinde ifade ettigi gérmeden kastin ise kalplerin gdrmesi oldugunu hatirlatmaktadir.

Dilcilere gére “sanatiyla basiretlidir” citimlesi ilmin basireti anlamina gelmektedir. Ve yine

100 Buhard, “Bed’ul-halk”, 8 (No. 3244); Miislim, “Cennet”, 2 (No. 2824).
101 Es‘ard, el-ibdne, 44.

102 el-Hac 22/46.

105 53d 38/45.
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“gozlyle gordii” demeleri gibi “kalbiyle seni gordii” diye basar kelimesi iki ayri yerde de
kullamlmaktadir. Ancak ayr1 anlamlardadir.'**

Es‘ari gorme konusundaki Mu‘tezile'nin yapti§i atfin dogru olmadigini su yorumuyla da
desteklemektedir:

Gozlerin ve kalplerin gérmesi ayni sekildeyse o zaman bizim En‘dm sfiresi 103. dyette gegen iki
gbrmeyi digerine atfetmemiz gerekir. Sayet onlarin delil olarak kullandiklar: tarzda olursa, “Allah,
gdzlerin gordiigiinii ve kalplerin gérdiigiinti idrak edemez” anlami ortaya ¢ikmaktadir. Béyle bir
yaklasiminda onlarin 6ne siirdiikleri delilin aleyhlerine olmasina yol actigini'® belirtmektedir.
Boylelikle Es‘art, bu dyeti delil getirmek suretiyle iki gérmeyi ayni anlamda kullanarak rii'yetin
olmayacagina yonelik yaptig1 atfin tutarsizigindan dolay1 Mu‘tezile'yi elestirmektedir.

Es‘arl, Mu‘tezile’'nin bu dyetten hareketle Allah’in gdriilmesinin miimkiin olmadigin1 zaman
olarak belli bir siireye has kilmasinin tutarsizligini ise su sekilde belirtmektedir. “O'nu gézler
algilayamaz” Ayetini belirli bir vakit icin oldugunu iddia ediyorsaniz, o halde “0 gézleri idrak eder”

ayetini de belirli bir vakte has kilmaniz gerekir. Aynen bunun gibi “O’na benzeyen hicbir sey

11106 1107 77108

yoktur”*, “Onu ne bir uyuklama ve ne de uyku tutar”®” ve “O insanlara hicbir seyle zulmetmez
ayetleri de belirli bir vakit anlaminda olmasi gerekirdi. Tahsisat yapmak Allah i¢cin miimkiin
olmadigina goére Mu‘tezile'nin Ayetten hareketle belli bir vakit icindir diyerek kamitlama

109

girisiminin aslinda kendi aleyhine déndiigii'®” agiklamasiyla burada Mu’tezile’nin zaman agisindan

degerlendirmesinin tutarli olmadigini belirtmektedir.

Yine imam Es‘ari bu 4yet ile ilgili Mu‘tezile’nin “Onu gézler algilayamaz” Ayetinin tahsis edilmesi
diger Ayetlerin de tahsisini gerektirmeyecegi ve “Onu gozler algilayamaz” Ayeti ile bazi gozleri
kastettigi gibi bu Ayet ile de 4hireti degil yalnizca diinyay: kastettigi seklindeki yaklagimini
zikreder. Buna karsida onlarin neden Allah’m “O'nu gézler algilayamaz” ayetinin anlamini inkar
ediyorsunuz? seklinde bir soruyla yaptiklari tahsisatin dogru olmadigini vurgulamaktadir.™°

Es‘ari’'ye gore, Mu‘tezile'nin, “Onu gozler algilayamaz” 4yetini “onunla diinyada ve &hirette”
algilamamay1 gerektirir yaklasiminin aslinda idraki gérmek anlaminda kullanmalari da yanlistir.
Ciinkii idrak ile gorme ayr seyler oldugundan ayni anlamda degerlendirilemez. Bu ise O’nu
kalbimizle, basiretimizle gérmemizi engellemez. Aym sekilde Allah’1 kalbimizle gérmemiz ve
basiretimiz nasil ki onu idrak etmek anlaminda degilse ayn1 sekilde O’nu g6zlerimizle gérmemiz
ve basiretimiz O'nu idrak etmek demek degildir. Sayet yine buna Mu‘tezile tarafindan, géziin
gbrmesi idrak etmesi anlamina gelmektedir seklinde bir itiraz s6z konusu olursa Esari onlara su
cevabin verilebilecegini agiklar: “Kalbin gérmesi ve basireti, onun idraki ve ihatasidir diyenlerle
sizin aranizdaki fark nedir? Eger kalbin Allah’1 bilmesi ve algilamasi (basireti) onu ihata ve idrak
etmeksizin sadece bir gérme ise, gbzlerin Allah’t grmesi, basireti ise onu ihata ve idrak etme

104 Es‘ar], el-Tbdne, 45.

105 Escard, el-ibdne, 45-46.
106 es-SOra 42/11.

107 el-Bakara 2/255.

108 y{inus 10/44.

199 Es‘ar], el-Tbdne, 46.

10 Escar], el-Tbdne, 47.
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anlamina gelmedigini (nigin) sdylemediniz”'"" diye itirazda bulunarak Mu‘tezile’nin ri’'yet ile
idraki ayr1 anlamlarda ele alip daha sonra rii’yetin olmadigina delil olarak getirmesini dogru
bulmadigini belirtmektedir.

Mu‘tezile’nin rii’yetin nefyine dair ileri siirdiigii delillerden olan “Onu gézler algilayamaz” dyetinin
ilk boliimtinde oldugu gibi “0 gozleri algilar” olan ikinci kismi da biri digerine atfedilmek suretiyle
umum ifade ettigi iddialarina itirazina devam etmektedir. Buna cevaben su soruyu sormaktadir:
“Gozler ve basiretlerin Onu gérmek, dokunmak, tatmak ve herhangi bir sekilde Allah’1 idrak
edemeyecegi dogru degil midir? Eger evet derlerse” yine karsilik olarak su soruyu sormaktadir:
“0, gozleri idrak eder” Ayetindeki idrakin dokunarak ve tadarak mi oldugunu iddia etmektesiniz.”
Sayet buna hayir diye cevap verirlerse o halde onlara “bu durumda ‘Onu gézler algilayamaz’ s6zii
gibi ‘O gozleri algilar’ Ayetinde gecen iki ifadenin umum/genel oldugu seklindeki séziiniiziin
celistigi onlara sdylenir”'? diyerek bu &yetin atif yoluyla umum ifade ettigi iddiasiun
gecersizligini One siirmek suretiyle Mu‘tezile’nin degil de kendi iddiasimin dogrulugunu
belirtmektedir.

Imam Es‘ari’nin daha sonra ri’yet ile ilgili olarak basiret konusunda “gercekte gérmek géziin
gdrmesidir, kalbin gdrmesi degildir” seklinde bir yaklasima sdyle cevap verilecegini
belirtmektedir: “Sen bdyle iddia ediyorsun ancak dilciler ise goziin ve kalbin gérmesini de ayni
sekilde gérme olarak isimlendirmektedirler. Eger senin bunu séylemen caiz olursa birinin de
kalkip gérmenin gercekte géziin degil kalbin gérmesidir demesi de caiz olacaktir. Ve eger bu caiz
degil ise o halde buradaki gérmenin hem géziin ve hem de kalbin gérmesi seklinde olmasi

7113

gerekliliginin ortaya ciktigim”” ifade ederek kalp ve goz icin gérmenin kullanilabilecegini

vurgulamaktadir.

3 ” A

Es‘ari “ve hiive yudriku'l-ebsdr” dyetine yonelik Mu‘tezile tarafindan yapilan atfin dogru olmadigina
dair suna da vurgu yapmaktadir:

“Onlara denilir ki ‘O gozleri algilar’ dyetinin anlami nedir? Eger ‘O gézleri algilar’ dyeti ‘O onlar1
bilir’, diye anlam verirlerse, onlara s3yle cevap verilir: Eger dyetlerden biri digerine atfedilmis ise
ve Allah’in ‘O gozleri algilar’ ifadesi ‘onlari bilir’ anlaminda olursa ‘gézler O'nu algilamaz’ dyetinin
de “O’nu bilmezler” anlaminda olmasi gerekir. Bu ise O'nu bilmeyi nefy olup ancak gézlerin

gormesinin nefyedildigi anlamina gelmemektedir.”™*

Es‘arl, eger “O gozleri algilar” climlesinin anlami “onlar1 gérlr” anlaminda olup “bilmek”
anlaminda degildir seklinde bir cevaplari olursa, “onlara soyle yanit verilecegini belirtir:
“Gozlerin goérdiiklerinin goriilmesi caiz midir?” Buna “evet” derlerse, “biz gozlerle su anda
gordigimiz disinda bir sey géremeyiz, diye ileri siirdiikleriyle ¢elismis olurlar.”"* demekle
onlarin ri'yetin bu goézlerle olamayacagina dair yaklasimlarinin birbiriyle celistigini
belirtmektedir. Ona gdre bir seyi goriildiigiinde ya o basiretle (g6ziin gdrmesi) veya basiretsiz
goriilmektedir. Eger gozlerdeki gérme duyusuyla gérmenin imkansiz oldugu sdylenirse bu s6z

M Escard, el-ibane, 47-48.
12 Esard, el-ibdne, 48.
13 Es‘ar], el-Tbdne, 48-49.
14 Es‘ard, el-Tbdne, 49.
15 Es‘ard, el-Tbdne, 49.
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konusu ayete aykiridir. Giinkd Ayette basiretlerin onu gdrmesi nefy edilirken mubsir(in (gérme
duyusu olanlarin) gérmesi ise nefyedilmemektedir. Bu nedenle de “O’nu gézler idrak edemez” yeti
zahirine gére gérme duyusu olanlarin Allah’t géremeyecegine delil olmadigini'*® belirtmektedir.
Baylelikle rii’yetullahin olmayacagi ile ilgili Mu‘tezile’nin en biiyiik dayanagi olan En‘4dm siiresinin
103. Ayetini farkli agilardan degerlendirerek kendi goriisiinii ispatlama yoluna gittigini soylemek

miimkiindiir.

Yukarida anlatilanlardan Es‘ari’nin farkh agilardan akli yaklasimlarla da rii’yetullahin imk&nina
dair goériisiinii delillendirme yoluna gittigi anlasilmaktadir.

Sonug

Ri'yetullah konusu tevhid icerisinde Allah'in sifatlariyla ilgili bir meseledir. Bu nedenle
mezheplerin sifatlara yaklasimi bu konuya olan bakisini da yansitmaktadir. Es‘ari’nin rit’'yetullahi
kabulii sifatlar1 kabulii cercevesinde oldugu gérilmektedir. Es‘ari 6ncelikle rii’yetullah ile ilgili
Kur'an ve hadisten yola cikarak bunlarin nasil anlasilmasi gerektigi tizerinde durmaktadir.
Ozellikle KiyAmet siiresinin 22 ve 23. dyetleri ile En‘4m sliresinin 103. dyeti hem anlamlari cihetiyle
hem kelimelerin anlasilmalariyla hem de mantiksal agidan degerlendirmelere tabi tutmaktadir.
Mu‘tezile’nin gérmeyi idrak olarak ele almasi, yetleri umum-husus cihetiyle birbirine atfetmesi
ve buradan hareketle rii’yetullahin olmayacagina dair iddialarina cevaplar vermektedir. Es‘ari
yapilan umum-husus atfinin bagka dyetlere kiyasen ve basar-basiret kavramlarinin idrak seklinde
ifade edilerek Allah’1 idrak anlamina gelecegi yaklasiminin dogru olmadigini belirtmektedir. Diger
taraftan goren ve gdriilen arasindaki yanlis benzetmeye itiraz etmektedir. Es‘ar’ye gére insanin
gbrmesi goriileni etkilemeyecektir. Burada 6nemli olan gériilme olay1 olup Allah’in buna miisaade
etmesidir. Allah kendinin goriilmesine izin vermesi goériilene veya gorene etki etmemektedir.
Buradan hareketle Es‘ari’ye gére rii’yetullah ile ilgili dyetleri iki cihette degerlendirmek gerekir.
ilki, Allah cihetiyle olup O'nun her seyi gérecegi ve idrak edecegi, ikincisi ise, insanin hadisligi
acisindan her seyi idrak edemeyecegi gibi Allah’1 idrak etmesinin imkansizligidir. Ona gore idrak
ayri sey, gorme ve goriillme ise ayri seylerdir. Bu nedenle ona gére hAadis/sonradan olanla
olmayamni birbirine atfetmek dogru bir yaklasim degildir. Es‘ari’nin {izerinde durdugu diger bir
yonde Allah’in goriilmesinin diinya ve &hiret agisindan bir tutulmayip ayr1 ayr1 degerlendirilmesi
gerektigidir. Ona gdre miikfatlar anlaminda cennette mii’'minlerin en yiiksek nimetle veya
makamla taltifi cihetiyle de rii’yetullah olacaktir.

Neticede sunu séylemek miimkiindiir. Mu‘tezile’nin tesbihten kaginmak ve tenzih etmek igin
diinya ve hirette rii’yetullahin insanin bas ggziiyle olamayacagina dair éne siirdiigii nakli ve akli
delillere kars1 Es‘ari’nin de bu delillerden hareketle Allah’in ulGihiyetine ve kudretine noksanlik
getirmemek ve sanina yakisacak sekilde diinya ve dhiret diye iki agidan ele aldig1 goriilmektedir.
Diinyada Allah'in goriilmesi ile ilgili farkli yaklasimlarla beraber ona gére diinya agisindan
miimkiin degildir. Ahirette ise rii’yetullahin vuku bulacagina dair gériisiinii verirken idrak
etmenin goziin veya kalbin ihatas1 anlamia gelecek sekilde diisiiniilmesinin ontolojik agidan
miimkiin olamayacagini belirtir. Kalbin gérmesinin ise kalbin kendine has anlamlara gelen
gdrmesi seklinde ifade eder. Bu nedenle Es‘ari’ye gore rii’yetullah ahirette herhangi bir benzetme

e Es‘ard, el-ibdne, 49-50.
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ve keyfiyet olmadan kalp ve bas goziiyle yani fizyolojik ¢iplak gozle goérme seklinde
gerceklesecektir.

Diger bir konuda Es‘ari’nin eserlerinden hareketle ortaya cikarilmaya calisilan rii'yetullah
konusundaki gériislerine bakildiginda el-ibane’de naklf deliller ile akli delillerden lugavi ve nahvi
aciklamalarin daha ¢ok agirlikta oldugu, el-Liima® adli eserinde ise bu konuda akli delillerden
ontolojiye biiyiik 6l¢lide vurgu yaparak isledigi gériilmektedir. Usiilii Ehli’s-siinne’de ise ¢ok az bir
aciklamayla yetindigi, Makalatiil-Isldmiyyin’de ise mezheplerin goriislerini nakletmeye yonelik
aciklamalarin oldugu anlasilmaktadir.
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