iBN-I KEMAL/IN DUSUNCE TARIHIMIZDERI YERI VE
' : VARLIK ANLAYTST *

Mohmut Koya

. Bilindigi gibi Ibn-i Kemil miiderris, Kazakser ve Seyhulisldm
olmanin dtesinde akli ve nakid ilimlerin her cephesiyle ilgilenmig ve
X VI. yiizyil Osmanii Imparatorlugunda diigiince ve kiiltlir hayatmin
temgileilerinden biri olarak énemli bir fonksiyon ifa etmis, cok ybn-
lii ve cok velld bir ilim. ve fikir adamimazdir. fbn-Kemal'in diigiince
tarihimizdeki yerini tespit ve varhk anlayigini sergileyebilmek icin
kelam, felsefe ve tasavvuf olmak tizere fig ayri yonde gelisme goste-
ren Tslam ditglincesinin tarihi seyrine kisaca bir gtz atmak gereke-
cektir.

Hemen ifade edelim ki, Islam diinyasinda fikir hareketlerinin én-
ciileri, dini naslari akilla te'vil ve tefsire caligan; fslam inanclarimm
rasyonel bir temele oturtmak isteyen keldmeilar olmustur. Hieri I
yizyihin sonlarinda baglaymp CGazzali donemine kadar devam eden
kelamin ilk temsileilerine «Mutekaddiminy yani ilk nesil, dendigini
bilmekteyiz. Bu mutekaddimfn keldmeilari, bir taraftan vahiy ile
4abit olan dini inanglarin dogrulugunu -akil ve mantik yoluyla izah
ve isabata caligirken, bir taraftan da bagka dinlerin, mezhep, felse-
fe ve kiiltiirlerin Islama hull ve niifuzunu tnlemek igin olaganiis-
tii gayret sarfetmiglerdir. Bu feyizli caligmalar sonucunda kelam,
tam bir sistematik ilim olarak ortaya ¢ikmms, yabanci felsefe ve kiil-
tiirler kargisinda Islamin safveti korunmug ve islam diigiincesini yan-
sitan orjinil bir ¢ok eser bu donemde viteut bulmusgtur,

Hicri V. yiizyilda gelindiginde mutekaddimin kelameilarinin
temsil’ ettigi tedvin devri sona erer ve iinlii 1mam Gazzali (OL

* Bu galgma, Ibn-i Kemal Aragtirma Merkezinin 2-6 Temmuz 1986 t'arlh'-
leri arasmds Tokat'ta dlizenlemig oldugu sempozyumda sunulan bildiridir.
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505/1111) ile Islam tefekkiir tarihinde yeni bir devir baglar, Ustiin
zekds1, genis bilgisi, cogkun imam ve orijinal fikirleriyle herkesin tak-
dirini kazanan Gazzli, felsefeyi red ve filozoflarla hesaplagmak ga-
yeslyle de olsa keldma ait meseleleri felgefi problemlerle icice ve bir
arada sergileyerek yeni bir ¢1ig1r agmigtir. Ayrica 0, Aristo mantigina
kargi mutekaddimiin keldmeilarinin, Islam inanclarmi temellendir-
mek i¢in geligtirdikleri metotlardan bazlarinin zayif ve tutarsiz ol-
dugunu ortaya koyarak Aristo mantigimn Islam toplumunca benim-
senmesini saglamgtir, Fahreddin Razi (0L 606,/1210) ve Seyfeddin
Amidi (Ol 631/1233) gibi digitniirlerle geligip devam eden bu «kar-
ma sistem» diyebilecegimiz donemde de kelam ilmi ve genel olarak
Islam diigtincesi alamnda yer yer orjinal fikirlere rastlamak miim-
kiindiir. Artik-Gazzéli’den itibaren «Muteahhirims yani sonraki ne-
gil, adiyla anilacak olan kélafrnczlara ait herhangi bir eseri elinize
aldigimz zaman, bunun keldma mi, felsefeye mi ait oldugunu ayirde-
demezsiniz. Buna rafmen ortaya konan eserler her bakimdan doyuru-
cu, son derece sistematik ve metodiktir.: - ‘ '

- Hieri VHI. yiizyila gelindiginde gerek keldm, gerek felsefe ola-
rak Islim diisitncesinin duraklayarak donuklagip klasiklegtigini gér-
mekteyiz. Diigiinceye yeni bir boyut ve Isldm toplumuna yeni bir di-

namizin kazandiracak biiyiik ve evrensel fikir hareketlerine, -ne ya-
zik ki- bu tarihten sonra rastlamak mimkiin degildir. Alt: yiizy1l
devam eden Osmanh Imparatorlugu boyunca, ditgiince alaninda yap:-
lan caligmalar, dneeki ‘nesillerin ortaya atip tartlgt;klarl meseleleri
yeni bagtan gézden’ gecirmekten ve ayrintilardan ileriye gidemeyen
bir takim yorumlardan ibarettir. Mahiyet ve muhteva olarak bu dé-
nemde yazilan eserler serh, hasiye, zeyl veya tilikat denilen notlarla
bazi problemleri-dahs anlagilir hale getirme cabalarindan ileri gide-
memigtir. Miistakil olarak kaleme alinan eserlerde ise -istisnalar bir
yana- fikir, sistem _'vé metot olarak hichir yenilik ve orijinallik yok-
tur, A ) '

Iste bir Osmanh 4limi ve bir ehli siinnet kelameis: olarak Thn-i
Kemil'i, bu devrin genel karakteristigi icinde miitalaa etmek gerekir,
O'da, kél&m ve felsefe alanlarinda yazmig oldugu risile ve makale-
lerde baz problemleri yeniden giindeme getirerek bunlarmn tahlil,
tahkik veya tenkidini yapmigtir. . h -
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Mesela onun, zaman zaman Farabi ve Ibn Sini gibi meggéi filo-
zoflariyla; Fahreddin Razi, Kadi Beyzivi, Adududdin el-Tef, Sadeddin
Meftizani ve Seyyid Serif Clircani gibi mushhar donem kelameilariy-
la bazi meseleler iizerinde hesaplagmaya girdigini ve baz1 enterasan
tespitler yaptigim gormekteyiz. Bu arada, Gazzilimin filozoflar kar-
sisndaki sert tutumuna mukabil, Ihn-i Kemélin daha yumugak ve
toleransh davrandigi hususuna da igaret etmem gerekir. O, termino-
lojinin sebep oldugu bazl yanls anlagiimalar: bir tarafa birakarak,
her filozofun ne demek istedigini aragtirmanin ve boylece =il yakala-
manin daha isabetli bir davranig olacagini savunur’

fbn-i Kemél'in diigiince yapisini gekillendiren bir bagka disiplin
de tasavvuftur, Ozellikle kozmik varlig: izahta onun baghea hareket
noktasini tegkil eden «Nur-1 Muhammedi» veya «Hakikat Muhamme-
diye» kavramlari {izerinde durmak gerekir. Prohleme daha iyi yak-
lagabilmek igin, bu telakkinin tarihi arka planina, diigiince ve kiiliiir
tarihimizdeki yerine kisaca deginmekie yarar vardir.

1. Megela Ton+d Kemél, felgsfe ve kelimin temel problemlerinden olan
«Allahim fiillerts konusunds kakerne aldifft bir pisdlede goyle Wdemelktedir: Dini
naslara . gbre Allah kiinaii fiir we moutlak iradesiyle yaratmiglir. QOnun fiilteri
irade ve segmne gonucunda mesyda;néy‘ gelir. Dolayissyla fitllerinin zorunlu oldugu-
nu iddia etmmelk apagk bir kuflir\dur Bir bagka deyigle %iinatm zorunin olarak
Allah'tan «sudurs ettigl tarzmdaid diiglineenin Islam prengipleriyle bagdagma-
ging imikkdn yoktur, Oysa Farapi, ibn Sina ve baz sifilor Allab’ih fiillerinin za-
tmnmn hir geregi oldugunu iddia etmektedirler. Ne var ki, bize gbre «zoruniuluky
iki gekilde yorumlanabilir : ) o - ;

" 1), «Giinegin aydmlabmasi, ategin yalkmas! nasil zomunla bir olay ise Allah
-kainat dkighisini de hoyle anlamak gerekir yani en kamil ve en yiice varhk olan
Alab'tan fiiller -iradesi digmda: zorunlu olarak meydana oelir» :

_2)  «¢Allab’'m fiflerd irade ve ssgme sonuel olarak meydana gelir; yani
Allah bir filll yapmaya ida yapramaya da kedindir. Ama hikmeti gerefii yap-
mamaziik etmes.> o :

" ‘gtiphesiz dciz ve pasif bir Tanr anlayigna, yol acan birinel gbriy kdifiirdiir,
I};mcri goriighn ise, ABal "1n kemal sifatlarma ters diigen bir yam yoktur. HFer
e kadar felgefecilerin hasmy olan Kelamelar, dnsaf smirlarmi agarak onlarm
birinci gorigll savunduktarm: iddia ed@yonla:fsa da, gergek hig de &yle degildir.
Qu.rﬁku feloafecilerin amac: dstlin ve kamil bir Tanr kKavrammsa wlagmaltir.
Oysa tistiim Tenr1 anlayis ile zoruniuluk kavramimm bagpdagmagma imkin yok-
tur. Dolaymseyla filozoflarn amacl ikinei antamda bir zorunluluk olmaldir,
(Bkz., Risdle fi tahlkil maradil-kaiin bi-enne Vaclb tedld madoib bi’z-zdi, Esad
Efendi Ktp, Nr. 3787 Vr. 38a-39a) . R
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Biraz sonra da girecegimiz gibi, bu nazariyeye gore «Allah, iik
once Hz. Muhammed’in nurunu yaratoug ve diger biitiin varhklar bu
nurdan meydana gelmistir». Tasavvuf tarihinde bu telakkiye ilk defa
Hieri I yiizyilin sonlarinda vefat eden Sehlu't-Tusteri (01. 283/896)
de rastlamaktayiz. '

Hig giiphesiz «Vahdet-i viicut» nazariyesiyle yakindan ilgili olan
bu goriig, Sehlu't-Tusteri ve Hallac-1 Mansur (OL.-320/922) dan itiba-
ren devam ederek, Muhyiddin Thnu’l-Arabi’de (O1. 638/1240) sistema-
tigini bulmustur. Mevlid miiellifi Siileyman Celebiden baglayarak ta- .
rihimiz boyunca dini ve tasavvufi edebiyatimiz ic¢in oldugu kadar,
yiiksek ziimre edebiyati icin de bir ilham kaynag1 olan bu gériig,
XIIL yiizyildan itibaren diistince ve kiiltiir hayatimizda genig yanki-
lar yapmgtir, Nitekim Osmanhlarda ilk defa Orhan Gazi tarafimdan
1330 tarihinde Iznikte kurulan medreseye miiderris olarak tayin edil-
len David-1 Kayseri bu goriigiinit hararetli bir temsileisidir. Ciinkii
O, Muhyiddin Ihnw'l-Arab’nin manevi eviad olan Sadreddin Konevi’
nin halifelerinden ve Fususwi-hiliem, girihi Kemalaaddin Kégi'min
ayni zamanda halifesidirz. Daha sonra Kuthuddin Izniki, Molla Fenri
ve Ibn-i Kemal'in hocas: Tokath Molla Liitfi ile devam eden bu diigiin-
ce zincirinin bir halkasini da Ibn-i KemAl'in tegkil ettiginde hic siip-
he yoktur. Nitekim ifbnu’lmArajbiyi tenkidde agin gidenlerin, padi-
sah tarafindan cezalandirilmalar: gerektigi hususundaki iinli - fet-
vasi, kendisinin de bu ekole bagh oldugunun acik bir delilidir®.

2 LH, Uszungargiy, Osmanh Devletinin Fimiye Teskilaty, (Ankara, 1984},
. _ ‘ o

3 TIbn-i KemAlin 86z konusu fedvast gﬁ'yl.e'dir: Rahman ve Rahimn olan
Allahv'm aidayla, o ‘ ) _ A

" Hamd, baz1 kullaxm segldn alim kilarak onlari nebi ve rasiillere varis. ya-
pan Allah'a layiktir. Saldf, sapanlar ve saptiranlar islah etimek {zere gonde-
rilen Muhammed'in ve geriat: uygulamak igin yardunds bulunn 81 ve ashabmmn
{izerine olsun. o ‘

Imdi, ey insaniar! Biliniz ki, en bliyitk geyh, ve deferli dnder, ariflerin kuthu
ve muvahhidierin tmami olan Muhyiddin Thnul- Arabi et-Ta1 el-Hatim: ol-Ende-
los? kamil bir miletehid ve faziletli bir milrgiddir. Onun, alim ve fazitetli fkim-
seterce kabul giren enterasan ve olaganflistii menlaheleri ve hircok talebesi

Ona kars: gikan hata etmiy ve bu tutumunda dsrar eden sapusarg sayihr,
Bu sebeple, Sultan'n onu cezalandimmas: ve b yanliy inancmdan vaz gecimmesi
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Buraya kadar thn- Kemfl'in kelam ve-tasavvufi cepheleriyle dii-
siince tarthimizdeki yerini tespite galigtik. Simdi de ‘Onun, Allah-kii-
nat iligkisi haklindaki diiglincelerini ve kozmik varligi nasi yorum-
ladigim gorelim. ' B : o S

Thn-i Kemal’in bu konudaki diigiinecelerini farsga olarak yazdigl

Risdle fi beydni’l-oucud ile Risdletw’l-ferdid ve Risale fiz’-zati’l-ilahi-
ye gibi eserlerinde bulmaktayiz. Biraz tnce de belirttigimiz gibi, her
ne kadar o, akide bakimindan ehli siinnet keldmimin bir temsileisi ise
de, zevk ve tasavvofi neg'e olarak fhnu’l-Arabi ekoliine baghdir. Do-
layisiyla, onun bu alandaki fikirlerinin, bagh bulundugu gelenekten
pek farkh clmayacag hususuna sncelikle igaret etmem gerekir.
' Ibn-i Kemdl, el-A’raf sfiresinin «Iyi bilin ki, yaratma da emr de
O'nun ‘hakkidir.» Tnedlindeki 54. Ayetinden miilhem olarak, miimkiin
varhklar «emr lemi» ve «halk dlemis olmak iizere iki kategoriye
ayirarak inceler. Ona gbre her ne kadar varlik tabakalarinm say1sl
cok daha fazlaysa da, varlk sahnesinde yer alan hergey, bu iki
lemin dwinda degildir. Fmr Alemine ayni zamanda gayb ve mele-
kit Alemi de ‘denmektedir. Bu ilemin baghca szelligi, higbir araci
olmaksizin dogrudan dogruya Allah’1if <kiin» emriyle yani <ol» diye
emir vermesiyle viicut bulmug olmasidir. Ruh;" Akil, Kalem-i Nahi,
Levh- mahfuz, Arg ve Kfirsi, Cennet ve Cehennem gibi metafizik
" varliklar, hep bu. ilahi emir sonucunda meydana gelmislerdir. Su wvar
ki, bu dlemde bulunan varliklar, her ne kadar yaratilmiglik vasfimi
tagiyorlarsa da, ezeli ve kadim olan <kiin» hitabimna mazhar olarak
vasitasiz yaratildiklar igin, punlar fani degil, baki ve ebedidirler.

- Burada géyle bir soru gorulabilir. Emr ilemi denilen-bu Alem,
gadece bir iman konusu mudur; yoksa bilgimize de konn tegkil edebi-
gerelkir: Ciinkil -Sultan, ipiligi emretmelk ve Mtitdiliikten v:azgtegihmeﬁlde yuk'{lmlu-

) i'bnu'l-Ar@bfnin birgok eseri bulunmakiadir; Fususw I-hilkem ve el-Fuiuhd-
‘tulP-Mekkiye de bunlardsndir. Bu eserlgn&elni" bir kisim meselelerin jbare ve ma-
‘mag agik olup, bunlar Tiahl emirlere ve Peygamberin getirdigl gerlate uygun-
dur. Birkismnin manasmt anlamalk e z&hir ehli gin mimkin ‘degilse de batih
ve legf -ehli-igin mdinkdindiir, Anlatimak isbenent anlamayana <diigen, o lonu-
da susmaktir. Clinkii Cenab-1 Halk «Bilmedigin geyin ardna diigme; giiphesiz
milak, géz ve kalb, bunlarin hepsi o geyden gorumlu olurs: buyurmaldtadir. - -

Dogru yola ileten Allah’dwr. Nihayet donip vardacak da O'dur, (Bkz., Agir
Efendl Ktp., Nr. 430, Vr, 108a). S | : s
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lecek bir mahiyette midir? Ibn-i Kemale gbre nasil ki biz, bes
duyumuzun yardimiyla fizik diinya hakkinda bilgi edinebiliyorsak,
bu metafizik 4lem hakkinda da. akil, ‘kalp, ruh, sir ve hafi adi veri-
len beg ic duyu vasitasiyla bilgi edinebiliriz. Dolayisiyla da, bu konu,
sadece iman sahasmna ait degil, aym zamanda kesf ve itham meto-
duyla vasitasiz bilgi alanma giren bir konudur:,

Konuyla yakin ilgisi olmas: bakimindan burada bir hususs iga-
ret etmem gerekiyor. Bilindigi gibi, bilginin kaynag: probleminde,
Aristo’dan beri devam eden bir anlayiga gire, insandaki bes adet
dig duyu giiciine kargi, beg tane ‘de ic duyn giicit mevcuttur, Bunlar
diigiinme, hatirlama, hafiza, vehim ve hayal giicleridir. Fakat islim
kelameilar, bu beg i¢. duyu giictiniin ilmi ve objektif bir realitesi bu-
lunmadig gerekeesiyle bu. goriigil reddederken, ayni zamanda kegf
ve ilhama dayanan siibjektif bilgiyi de reddetmiglerdir. Yukarida
gordugumuz gibl mutasavviflarla ayn: goriigii paylagan Thn-i Kemal,
filozoflarm iddialarina parelel ola,rak beg adet i¢ duyu giiciiniin var-
Iigin kabul eder; su farkla. ki, bu. manevi- giigleri tasavvuf terimle-
riyle ifadeye cahgir, dyle anlagihyor ki, mutavassifiarin bu davra-
g1, tasavvufa bir derinlik, ve bir felsefi boyut kozandirma. cabala-
rindan kaynaklanmaktadir.

' ]]bn-l Kemél'e gbre emr 4leminde ilk olarak zuhur ve teayyun
eden Hz. Muhammed'in nurudur. Hatirlahacag: gibi bu goriig, Muh-
yiddin Ibnu'l-Arabinin «Hazarat-i hamss diye tasnif ettigi varhk
mertebelerinin 1k1nc1sml tegkil etmektedir, Ayrlca. bu nur, ilk akil,
kiillf ruh, kudsi ruh ve Hakikat-i Muhammmediye gibi farkli terim-
lerle de ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in nury, kiinatta varhk
alammma ¢tkmig ve cikacak olan her geyin 6zii ve cevheridir. Yani Hz.
Peygamber, kainatta tek ve egsiz, varliktir; Onun iigtiinde il3hi zat-
tan bagka hicbir sey voktur. Bu bakimdan varlikia O’'nun arasinda-
ki iligki, biitiinle parga ara.smdakl iligkiye ben=zeteb1hr Diger Pey-
gamber ve vehlel‘de bulunan her thirli Kemélat onun nurunun yansi-
masmdan bagka bir gey degildir. igte <<Adem su ile balgik arasinda bir
geyken ben Peygamberdirm.» hadisi®, bu hakikat: ifade etmektedir.
Dola.y1s1yla. Onun ruhiu Hez. A-derr'rden béri biitiin Peygamber ve wveli-

.4 Bz, Rfcsa;letu’l-ferdftd (RES&JI—CL Ibn-1 Kemal, Istanbul 1316), C. 11, s. 272
5 H'a:dis otoriteler! bunu hadis olarak labul etmemektedirler, :
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lerde tezahiir etmistir. Kur’an-1 Kerimde Hz. Aden’in yaratiligiyla il-
gili olarak «O'na kendi ruhundan iifiiledi.» (es-Seede 9/32) medlinde-
ki ayette gegen ruhtan maksad, Hz. Peygamberin ruhudur. Su halde
Hz. Adem insanin bedeninin, Hz. Muhammed ise rubunun babasgidir®,

Gortildigi gibi ond Kemél, miimkiin varbklar sahasmi tegkil
eden halk 4lemini yani kozmik varligi bu baglamada izah etmekte-
dir. Miilk ve gehfdet Alemi adlariyla da anilan halk aleminde, her
olug, vasitali bir olugtur; O vasita da «Nur-1 Muhammedi» veya
«Hakikat-1 Muhammediyi» deyimlerinde ifadesini bulan manevi bir
cevherdir.

Ayrica Ton-i Kemal, Hz. Peygamber’in mirac mucizesini de bu
acidan ele alarak, miracin maddi degil manevi oldugunu yani beden-
le degil ruhen vuku buldugunu sSyleyerek, aksi tezi savunan Sadeddin
Teftizani'yi, bu konuyla ilgili olarak Iz Aige'den rivayet edilen ha-
disi anlamamakla ve hadisin son kismim giz ardi etmekle sucla-
maktadir’.

Sonug olarak denebilir ki, Hieri III. yiizyildan itibaren devam
edip geligen ve Muhyiddin fbnu’l-Arabide felsefi ve sistematik bir
hiiviyet kazanan Vahdet-i vicut nazariyesinin gayesi, Allah-kainat
iligkigini izah etmek ve kozmik varligin nasil tegekkill ettigi me-
selesine bir yorum getirmekten ibarettir.. Iste Osmanl diigiince ve
kiiltiir tarihi icinde Ibn-i Kemal, zevk ve megrep olarak bu anlayigin
bir temsileisi sayilahbilir.

Eger tabir yerinde ise O, kafa olarak imam Eg'ariye, goniil ola-
rak da Muhyiddin Tbnuwl-Arabiye baghdir.

6 A.g.e.,s 273
7 Bkz., a.g.e., s 275; ayrca Teftazaninin hadisin yorumu ile dlgili gorlig-
leri igin bkz., §erhw’l-akaid (Tstanbul 1304), s. 234-236.









