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Ozet

Ernest Renan’in “islam ve Bilim” isimli konferansinda islamiyet'in
bilimle bagdasmadig: ve terakkiye mani oldugu seklindeki fikirleri
kisa zaman icinde Islam diinyasin bircok bélgesinde tepkiyle
karsilandi ve onun bu tezini ¢ctrtitmeye calisan reddiyeler yazil-
di. Cemaleddin Afgani, Namik Kemal, Ali Ferruh, Emir Ali, Resid
Ruiza, Celal Nuri ve Ataullah Bayezidof gibi mutefekkirler Renan’in
iddialarim c¢uirtitmeye calisarak yazdiklar reddiyelerle ona cevap
vermeye cahstilar. Bu makalede dénemin Petersburg Bas imamu
olan Ataullah Bayezidofun Renan'm iddialarini ¢lirtitmek tizere
yazdig1 reddiyesi ve karakteristik 6zellikleri degerlendirilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Ataullah Bayezidof. Ernest Renan, Din-Bi-
lim, islamiyet ve Maarif, Reddi Renan.

Abstract

ON RELATIONS OF ISLAM AND SCIENCE: REFUTATION OF
AHUN ATAULLA BAYAZITOV

Ideas and claims of Ernest Renan at one of his conferences called
“Islam and Science”, where he addressed Islam as contradicting
to science and thus opposing development, drew rapid responses
from many scholars from around the Islamic world. Intellectuals
like Jamaluddin Afghani, Namik Kemal, Ali Ferruh, Amir Ali, Ras-
hid Rida, Celal Nuri Ileri and Ahun Ataulla Bayazitov are the most
renowned scholars who authored several refutations to disproof
Renan’s arguments. In this article, the refutation of the former
Imam of St. Petersburg Mosque, Ahun Bayazitov, has been studi-
ed and its characteristic features has been evaluated.

Keywords: Ataulla Bayazitov. Ernest Renan, Religion-Science, Is-
lamiyet and Education, Refutation of Renan.

1. Giris

Islam dtinyas1 Bati diinyasinda ortaya cikan aydinlanma hareke-
tinden sonra onyargili saldirgan sdylemlerle kars1 karsiya kalmistir.
Ozellikle de pozitivist akimlarin din-bilim iliskileri baglaminda ortaya
koyduklar yaklasimlardan hareketle Islam ve Miisliimanlar hakkin-
da hicbir ilmi ve ahlaki temeli olmayan iddialar dillendirilmistir. 19.
yuizyll bu tir iddia ve sdylemlerin yogun bir sekilde dile getirildigi bir
*  Bu makale 12-18 Mayis 2014 tarihlerinde Kazan-Tataristan’da dtizenlenen “Ttrk Dun-

yasm Aydinlatanlar: Mehmet Akif Ersoy ve Abdullah Tokay” Uluslararast Sempozyu-

munda sunulan tebli§ metninin yeniden dtizenlenmis halidir.
#  stanbul Unv. ilahiyat Fak.
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dénem olmustur. Kurumsallasmis Hiristiyanligin yegane merkezi olan
kilisenin her turlti dini yorumu temelltik etmesi, diinyaya ve hayata
dair farklh hi¢cbir yoruma mtisaade etmemesi kilise ile hayat arasinda
kapanmasi mimkin olmayan bir ucurumun olusmasina sebep ol-
mustur. Kiliseden kopus dinden ve Tanridan da kopusu beraberinde
getirmis ve din vicdana, bilim de akla hasredilerek vicdana hapsedilen
dinin akla ve bilime dair s6z sdyleyemeyecegi sonucuna varilmistir.

Islam ve Miisliimanlar bati merkezli olusan bu bakis acisiyla de-
gerlendirilip kilise eliyle tekellestirilmis Hiristiyanlk ile islamiyet ara-
sinda bir 6zdeslik kurularak Hiristiyanlhik 6zelinde gelistirilen karsit
argiimanlardan hareketle Islam da elestiri konusu yapilmistir. Oysaki
Islam’'in tarih boyunca her tiirlii yorumu kendi tekeline alan bir kilise-
si olmadig gibi mutlak hakikat tizerinde inhisarcilik yapan hareketler
de Islam diinyasinda hayatiyet sahas1 bulamamistir. Batici, ényargi
merkezli tarih algisinda Islam ve Miisliimanlar yok sayilip dtekilesti-
rilerek Islam diinyasim kusatmanin kiiltiirel temelleri olusturulmaya
calisilmistir. Batida ortaya cikan sektiler ve pozitivist anlayisin ter-
ctime yoluyla Islam diinyasma tasinmasi ve kendine yerel baz1 daya-
naklar bulmasi gecikmemistir. Islam toplumlarinda var olan bircok
sorunun anlasilmasinda ve coéztimiinde sihirli bir formtil muamelesi
goren bu anlayisin etkileri uzun bir stire varhigini devam ettirmistir.

Din-bilim iligkileri baglaminda yapilan tartismalarda metafizik ala-
na ait olan her sey dislanmaya calisilmis, hatta dinin felsefe ile olan
baglar1 koparilmis ve din adi altinda ttim fikri ve ahlaki degerler ha-
yatin disina atilmak istenmistir. Din-bilim tartismalarinin en hararetli
bir sekilde yapildig: tilke olan Fransa’'da kilise 6zelinde Hiristiyanlik;
Hiristiyanlik 6zelinde de din mahkum edilmis ve kisa bir stire sonra da
bu tartismalardan Islam dini ve Miisliimanlar da paylarini almislardir.
“Nitekim XVIII. ve bilhassa XIX. ytlizyll Avrupa’sinda, Islam dininin
tekamul ve terakki'ye izin vermedigi, Miisliimanlarn ilerleyip gelisebi-
lecekleri gibi fikirler pek revacta idi.”!

Ernest Renan (1823-1892) s6z konusu tezleri en acik bir ifadeyle
savunmus ve 1883 yilinda Sorbonne’da “Islam ve Bilim” bashg altin-
da bir konusma yaparak dikkatleri tizerine ¢cekmistir. Renan’in mez-
kur konusmasinda ézetle Islam’in terakkiye mani oldugunu séylemesi
Islam diinyasimmin her bélgesinde tepkiyle karsilanmis ve etkisi hala
devam etmekte olan Islam-bilim iliskileri konulu tartismalarin bas-
lamasima sebep olmustur. Bu tartismalar baglaminda Musliimanlar
tarafindan kaleme alinan reddiyelerde; islam diinyasinda yasanan
gerilemenin sebebi Islam dini degildir, Miisltimanlar gecmiste bilim-

1  Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda Islam -Bilim Tartismalart-
na Bibliyografik Bir Katlt” Divan, 1996/2, s. 4.
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de, sanatta ve medeniyette cok énemli gelismeler géstermislerdir, Is-
lam'in akla, fikre, felsefeye ve ilme mani oldugunu séylemek Islam’'a
ve Miislitmanlara yéneltilmis biiytik bir iftiradur seklindeki yaklasimlar
dile getirilmistir. Cemaleddin Afgani, Namik Kemal, Ali Ferruh, Emir
Ali, Resid Riza, Celal Nuri ve Ataullah Bayezidof gibi mutefekkirler
Renan’'m iddialarimi ¢tirtitmeye calismis, Islam’1 ve Mtisliimanlar sa-
vunan reddiyeler yazarak tepkilerini ortaya koymuslardir.

2, Ataullah Bayezidof

1846 yilinda Han Kirman Kasim civarindaki Tiyenkav kéytinde do-
gan Ataullah Efendi, ilk egitimini babasindan aldiktan sonra Cotay
koytundeki Molla Sihabuddin Medresesine giderek temel egitimini ta-
mamlamistir. Petersburg sehrinde 22 Nisan 1911 yilinda vefat etmis
ve cenazesi bliyltik bir kalabaliin katihmiyla diizenlenen térenle def-
nedilmistir. Kasim Tatarlarn 1871 yilinda Petersburg’da bir mahalle
kurup burada insa ettikleri camide imamlik yapmak tizere Ataullah
Efendi'yi davet etmislerdir. Ataullah Efendi hemsehrilerinin bu daveti-
ni kabul ederek imamlik yapmak tizere bu mahalleye gitmistir.2

Petersburg’'ta basarili olabilmek icin Rusca’nin énemini ¢cok erken
bir vakitte kavrayarak butittin mesaisini bu dili 6grenmeye sarf etmis ve
bunu gelistirerek Vladimir Salauyov ile meshur Rus edebiyatcisi Isis-
nkov gibi dénemin meshur Rus edebiyat¢ilar: ve fikir adamlariyla 6zel
dostluklar kurmus, onlarla bir araya gelerek degisik konularda fikir
alisverisinde bulunmustur. Vladimir Salauyov'un “Muhammed ve Ha-
yat1” adh risalesi Ataullah’in tesiriyle kaleme alinmistir. Salauyov bu
eserini yazarken Ataullah Efendi’den cokca istifade etmistir. Ataullah
Efendi, bu yakin cevresi sebebiyle Ruscaya iyi derecede vakif olmus,
bu dilde diizenli egitim almadig: halde eserlerini mtikemmel bir Rusca
ile yazabilmistir.?

Ataullah Efendi bas imamlik payesini alarak hem bulundugu yerde
cemaate hizmet etmis hem de matbuat aleminde dergi ve gazeteler-
de Muslimanlar1 savunan cesitli yazilar kaleme almistir. Vasto¢noye
Obozroniye Sarkiyat Etttleri dergisinin 1880/10. sayisinda “Rus Ol-
mayan Milletlerin Teralkkisi Konusu” bashgiyla bir makale yayimlamis-
tir. Dénemin Rusya’sinda Muislimanlarin taassup sahibi ve fanatik
olduklar ile ilgili basinda c¢ikan yayinlara karsi Ataullah Efendi San-
petersburg, Vidomosti dergisinin 1886/123. sayisinda Miislitmanlarin
Fanatizmi Hakkwinda adli uzun bir makale yazmistir. Ayrica bir Rus
gazetesinde ¢ikan ve Rusya’daki Musltimanlarin dinlerinden uzaklas-
tirnthp Ruslastinlmasi gerektigi ile ilgili ¢cikan bir yaziya Golosi Gaze-
tesinin 1882/308. sayili niishasinda bir reddiye yaymlamistir. 1892

2  Sirat-1 Mustakim; 1327, VI, s. 142.
3  Sura; 15 Mayis 1911, VI/10, s. 292-294.



78 Yakin Docu Universitesi {Lanivat FAKULTESI DERGIS

yilinda Sin Otecestva Gazetesinin 338. sayili ntishasmnda Rusya’daki
Musliman okullarimin hocalar1 hakkinda kapsaml bir makale yayim-
lamistir.*

Doénemin Rus basininda; Rusya Muisliimanlarinin ktittiphanelerin-
de Istanbul ve Misirdan gelen kitaplarin oldugu, bu kitaplarda bazi
zararh fikirlerin bulundugu, hatta Kuran’'da gecen “kafir” lafzinin Hi-
ristiyanlar1 da kapsadigl, bu ytizden Rusya’daki Musltimanlarin Hi-
ristiyanlara iyi goézle bakmadiklari, bu sebeple bu dini kitaplarinin
genelinin zararh fikirler icerdigi seklinde yaymlar yapiliyordu. Bunun
luzerine Ataullah Efendi, yogun bir caba sarf ederek Tatar Edebiya-
ti ve Literatiiriit konusunda Peterburgski Videmosti gazetesinin 1891
yilinin 214-92 sayili ntishalarinda reddiyeler yazarak bu dtistincele-
ri elestirmistir.® Petersburg'ta bliytik bir camii yapilmasina 6nctilik
eden Bayezidof, Rusya Muslimanlarinin gazete c¢cikarmalar1 serbest
birakihinca Idil-Volga lehceleriyle yayimlanan haftalik Nur gazetesini
yaymlamaya baslamistir.

Ataullah Bayezidof, Renan’m “Islam ve Bilim” isimli metninin Rus-
caya terciime edilmesinden hemen sonra meshur reddiyesiyle birlikte
Islam-bilim iliskileri baglaminda bir¢cok konuyu irdeleyen eserlerini
kaleme almistir. Renan’a Rusca olarak yazip 1883 yilinda Peters-
burg’'ta yaymladig: risaleyi ve Islamiyetin Maarife Taalluku isimli ki-
tabin1 Ahmed Midhat Efendi'ye gondermistir. Her iki eser de o siwralar
Istanbul’da bulunan Madam Giilnar Delebedof (Madam Olga de Lebe-
deva) ve Terctiman-1 Hakikat Gazetesi yazarlarindan Ahmed Cevdet
tarafindan Turkgeye terctime edilmistir.® Bayezidof'un bu her iki eseri
daha sonralar1 Osmanlica cevirisinden hareketle sadelestirilerek ya-
ymlanmistir.”

Rusya’daki Musltiimanlarin glincel dini meseleleri tizerinde calisan
Bayezidof bu alanda bircok risale ve makale yazarak onlar bilgilen-
dirmeye calismistir. Carlik Rusya’s1 resmi makamlariyla iyi iliskiler
kurarak Musliimanlarin yasamis olduklar sorunlar ¢é6zme ve onlara
yardimci olma konusunda faaliyetlerini yartatmustir. Gerek yazdik-
laryla gerek yurttttigti diger sosyal faaliyetleriyle Rusya’da yasayan
tim Muislimanlar arasinda saygin bir alim ve milletinin hamisi olarak

4  Sura; 15 Mayis 1911, VI/10, s. 292-294.

5  Sura; 15 Mayis 1911, VI/10, s. 294-292; ildus Kuddtisuli Zahidullin “Ismail Gaspualt ve
Carlik Hiikiimetinin Ruslastuma Siyaseti”, ismail Bey Gaspirali icin, Bas editér: Hakan
Kirimli, Kirim Turkleri Kalttr ve Yardimlasma Dernegi Yay., Ankara-2004, s. 38.

6  Ataullah Bayezidof, Reddi Renan (Islamiyet ve Funiin), Muitercimler: Madam Gtilnar Dele-
bedof, Ahmed Cevdet, Istanbul-1307; islamiyetin Maarife Taalluku ve Nazart Muarizinde
Tebyini, Rus¢adan Mutercimleri: Gulnar (Madam Delebedof), Ahmed Cevdet, Dersaa-
det-1308.

7  Ataullah Bayezidof, islam ve Medeniyet, Sad. Ibrahim Ural, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, Ankara-2005.
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taninan Ataullah Efendi, Petersburg’a gelen tim Muslimanlar tara-
findan ziyaret edilen biri olmustur.

Ataullah Efendi htuikimet mekteplerinin bircogunda da dersler
vermistir. Parskiy, Nikaloyevski, Aleksandrovkiy okullarinda ve mui-
hendislik okuyan degisik gruplara din 6g8retmenliginin yaninda Asya
Bolimuinde Turk dili okutmustur. Bu tecriibelerden istifadeyle Tatar
dilinin gramerine dair bir eser kaleme almis ve onun bu eseri Tatarca
o0grenmek isteyenlerin el kitabi haline gelmistir. Polonya Musltiman-
lar1 iman ibadet konularim iceren Rusca yazilmis bir kitap ihtiyacim
kendisine bildirince Iman Prensipleri adiyla bir risale yazmis ve bu
risalenin Arap harfleriyle yazilmis metnini de aym eserin sonuna ek-
leyerek yaymlanmistir. Bayezidofun bu risalesi uzun stire Polonya
Musltimanlarinin dinlerini 6grenmek icin basvurduklarn bir eser ola-
gelmistir.®

3. Ataullah Bayezidof'un Reddiyesi

Renan tarafindan verilen konferans metni 1883 yilinda Aleksi
Vedrof tarafindan Rusca’ya terctime edilmistir. Petersburg Imam ve
Miuderrisi Ataullah Efendi, bu Rusca metinden hareketle tenkitleri-
ni kaleme almistir. Renan’in Islamiyet ve bilim hakkindaki konusma
metnini detayh bir sekilde incelemeye tabi tutan Ataullah Bayezidof,
konusma metninin muhtevasina gecmeden 6nce onun yéntemi veya
yontemsizligi hakkindaki elestirilerini dile getirmistir.

a. Yontem Elestirisi

Ataullah Bayezidof, reddiyesine baslarken Renan1 cok 6nemsedi-
gini gizleme ihtiyaci duymaz. Onun sadece Fransa’da degil tim Avru-
pa’da yuksek mevkiler elde ettigini, ilim, teknik ve felsefe konusunda
guivenilir kisilerden oldugunu belirtir. Zaten Bayezidofu tizen husus
da iste budur. Cuinkii nasil olur da béylesine énemli bir sahsiyet Islam
dini hakkinda suc¢lamalarda bulunabilir. “...bir zat-1 muhteremin din-i
Islam hakkinda mtimkinu’l-viicad gérdaga ittihamat bizi nihayet de-
recede dilhtin eyledi.” Oysaki Islam dini insanligin her yénden ilerle-
mesine yardimeci olan ve akla en uygun olan bir dindir. Ayn1 zamanda
Islam dini insanmin maddi ihtiyaclarim karsilamayi, manevi ihtiyacla-
rindan daha éncelikli gorur.

Islam dinine yénelik bir saldirtyla karsi karsiya oldugu hissiyatiyla
hareket eden Bayezidof, Renan'in gortislerini hakikatle bagdastirmaz
ve onun iddialarini teolojik acidan ele alip degerlendirmeye ltizum gor-
mez. Bunun icin de Renan’in gortis ve iddialarindaki celiskileri akil

8 Sura; 15 Mayis 1911, VI/10, s. 292-294.
9  Ataullah Bayezidof, Reddi Renan (islamiyet ve Funiin), Mtitercimler: Madam Grilnar De-
lebedof, Ahmed Cevdet, istanbul-1307, s. 7.
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sahipleri icin beyan etmek istedigini dile getirir. Ona gore Islam dini,
diger semavi dinler gibi vahiy yoluyla indirilmis olmasimin 6tesinde
Allah ve ruh hakkinda akla ve mantiga uygun olan temel hiikiimler
icermektedir ve bilimle de uyum halindedir.

Ataullah Bayezidof, Renan’in s6z konusu metnini okurken onun
zihin dtinyas1 ve bakis ac¢isim sorgulamaya calisir. Neden Islamiyet,
bilim dis1 olarak algilaniyor ve kotiilenmek isteniyor? Bu dinin temel
esaslarinin daha iyi anlasilmasi icin ni¢in derinlemesine bir arastirma
yapilmiyor? Renan’'m ényargih oldugu ve belli bir yéntem dahilinde Is-
lamiyet’e yaklasmadig1 diistincesinden hareketle ona su yontemi 6ne-
rir: “Renan, Islamiyet ve funinu yekdigeriyle mukayeseye kalkisma-
dan evvel Islamiyet’in mahiyet-i asliyesini ve sonra da ayr1 ayr her fer’
ve subesini tahkik ve istiknah edip ta'mim-i enzar etmeli ve sathiyat
ile ve baz1 ademlerde gordtiigti ziddu’l-me’'mur zevahir ve hususiyat ile
iktifa eylememeliydi.”’® Onyargi, yiizeysel bakis acis1 ve dinin gercek-
ligiyle bagdasmayan sekilsel uygulamalardan hareketle dogru bir so-
nuca varmak miimkiin degildir. Ctinki dis gértntiiler Islam disindaki
diger dinlerin de dis goértintilerinde oldugu gibi dogruya ve hakikate
uygun diismeyebilir. Islam dini, belli olmayan, anlasilmaz bir felsefe
veya tabiattistii bir vehim ya da bilimsel bir faraziye degildir. Aksine
Islam, apacik, anlasilir sabiteleri olan ve geregi gibi arastirmaya ve
anlasilmaya musait olan bir dindir ve bu dini arastirmak, incelemek
hicbir zorlugu gerektirmez. Islamiyet’in temel kaynaklar1 Kur'an-1 Ke-
rim ve Hz. Peygamber’in stinneti oldugu icin isin basinda bunlan ge-
regi gibi incelemek ve arastirmak gerekir ki Islam dininin bilimle olan
iliskisi ve ona uygun olup olmadig1 sonucuna varilsin.!!

Bayezidofa gore Avrupa’da saygin bir yeri olan Renan, bilimsel ve
gercekci bir yaklasimla hareket etmeyerek Muslimanlar1 tizmustir.
Cunki yontem olarak sebepten sonuca, ilkelerden amaca gitmeyi ge-
rekli kilan terkib/sentez metodunu kullanan Renan, bu yéntemi so-
nuctan sebebe, amactan ilkelere gitmeyi 6éngéren tahlil/yorumlama
metoduna tercih etmistir. Bu yanls yéntemden hareket ettigi icin de
Musliimanlarin bugtinkii durumunu Avrupa milletlerinin kalkinma-
lartyla mukayese etmis, Islam dininin fen bilimlerine ve akli ilimlere
diisman oldugu sonucuna varmistir. Renan, bu varsaymiyla islam
dininin bilime ve akli ilimlere mani oldugunu dolayisiyla da Miuslu-
manlarin Musliiman olmayan diger milletlere gore geri kaldigim iddia
etmektedir. Bayezidof, Renan'm bu yanls yargiya ulasmasimin nedeni
olarak onun takip ettigi yontemi gosterir ve Muslimanlarin bugiin
icinde bulunduklar1 durumdan hareketle islam dininin yargilanama-

10 Bayezidof, a.g.e, s. 9.
11 Bayezidof, a.g.e, s. 10.
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yacagini belirtir.
b. Muhteva Elestirisi

Ataullah Bayezidof, Renan'in yéntem ve bakis acisim saghkh bul-
mamakla beraber onun iddia ve goruislerini elestiri konusu yapar. Ona
gore Renan'in temel iddias1 sudur: “Ulam ve maarif-i Islamiyye haki-
katen mevcid mudur? Yahut ulam ve maarif hi¢c olmazsa Islamiyet
tarafindan kabul ve miisaadeye mazhar olmus mudur?”!? Renan, bu
soruya olumsuz cevap vermekte ve Muisliimanlarin yedi asir gibi uzun
saylilabilecek bir dénemde Farabi, ibn Sina gibi filozoflar yetistirdigi-
ni sdylemekle beraber onlarin Araplar ve Islamiyet’in kendine 6zgii
bir bilimlerinin olmadigim iddia etmektedir. Ona gére Musliimanlar
arasinda var olan ttim bu bilimlerin ash Yunan’a aittir ve onlardan
alinmistir. Kualtar, bilim ve sanatin milletler arasindaki dolasiminin
dogal oldugu fikrinden hareket eden Bayezidof, Araplarin Yunanhlar-
dan ilim ve bilim aldiklarinin inkar edilemez oldugunu, buna karsi
cikmanin da s6z konusu olmadigim belirtir. Ctiinkti s6zi1 edilen ilimle-
rin ve bilimlerin ortaya ¢cikmasi yalnizca Yunanlilarin bir eseri degildir.
Misirhilarin ve Hindlilerin bu konuda Yunanhlardan daha 6nce geldik-
lerini kabul etmek gerekir ki tarihi gercekler bunu kanitlamaktadir.

Araplar ve Musliimanlar arasimnda ilmin gelismedigi tezini iddia eden
Renan’'m, konuyla ilgili verdigi ve daha sonra metin olarak da yaym-
lanan konferansinda birbiriyle celisen ifadeleri Bayezidofun goziinden
kacmamaktadir. Ctinkti hem Musliimanlar arasinda akli ilimlerle ilgili
bircok cabanm oldugunu, Ihvan-1 Safa ismindeki bilginler grubunun
akli ilimlerle ugrasip bir felsefe ansiklopedisi viicuda getirdigini soy-
lemek hem de Araplarla veya islam ile ilgili 6zgiin ilmi bir calismanin
bulunmadiginm séylemek apacik bir celiskidir. Ctinkti Renan, kimya ve
astronomi ilimlerinin dikkate deger bir sekilde Muislimanlar arasinda
yaygm oldugunu itiraf etmektedir. Ayrica Abbasi déneminde Ebu Hasan
Baykara tarafindan cebir bilimi ileri bir diizeye tasinmis, dénemin Yu-
nan matematikeilerini bile geride birakmus, kelamcilar hem Islam hem
de diger dinler hakkinda akli ve fikri yéntemleri kullanarak karsiikl
miinazaralarda bulunmuslardir. Iste tiim bu hususlar ilim ve fenlerin
Muslimanlar arasimda yaygin oldugunu goéstermektedir. Tim bunlarn
g6z ard1 ederek Avrupalilarin bugtinki ilim ve teknolojileri sadece ken-
dilerine 6zgli kilmalari, kendi medeniyetlerinin temelinin eski Yunan
uygarhigina dayandigini hesaba katmamalan buytk bir celiskidir. '3

Bayezidof, Renan’in iddialarin1 muhteva ac¢isindan tahlil ederek
onun basvurdugu yontem ve bakis acisimi kullanarak onun iddiala-
rim ¢uritmeye calisir. “Mosy6 Renan'mn ifadesine bakilinca isi daha

12 Bayezidof, a.g.e, s. 12.
13 Bayezidof, a.g.e, s. 14-15.
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ileriye gotirmek lazim gelecek. Avrupa kendisine btitiin Musltiiman
elinden gecerek gelen ve Araplarin ctihd ve gayretleri sayesinde intikal
eden ultm ve fintina Muislimanlar kadar dahi iddia-i malikiyet ede-
meyecektir. Gorultiyor ki Renan’in istintaci asla muvafik-1 maslahat
degildir. Eger o neticeye muvafik-1 hakikat olmak nazariyla bakar isek
muma ileyhin Avrupa’ya nispet ettigi ulim ve fintina dair Avrupalila-
rin haklarini teslim etmemek iktiza eder.”!*

Bilimi belli bir medeniyete veya millete hasretme diistincesine kar-
s1 cikan Bayezidofa goére Islamiyet Avrupa’dan alti asir énce “ulim
ve flinin-u yunaniye” adi verilen bilgileri almis, onlar1 kendi havzasi
icinde gelistirerek ileri bir seviyeye tasimis ve 1260 yilinda da Latin
Avrupa’ya aktarmustir. Oysaki Avrupa cok sonralar1 bu bilgilere ilgi
duymus ve onlar1 6grenmek icin caba gostermistir. Yani Hiristiyan Av-
rupa, s6z konusu bilim ve fenleri ortaya cikmasindan on iki asir sonra
benimseyip kabul etmistir. Miisliimanlarin onlardan 6nce bu ilimlerle
tamisip onlar1 kabul etmesi Islam’in sahip oldugu kabiliyet ve otorite-
sini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Zaten islam Peygamberi Hz.
Muhammed, “Besikten mezara kadar ilim 6greniniz” diyerek Muslu-
manlan ilme tesvik etmistir.

Renan’in Avrupalilarin s6z konusu ilimlerle on iki asirlik bir gecik-
meyle tanismasini cografi konum ve diger sartlara baglamasi Bayezidof
icin ikna edici olmaktan uzaktir. Ctinkti s6z konusu ilmin ortaya cik-
t181 Yunan bolgesi Fransa’ya yakin oldugu kadar Buhara, Semerkant,
Iran, Ispanya, Bagdat ve Sam’a yakin degildir. Semerkant, Buhara
ve Ispanya’da yasayan Miisliimanlar cografi mesafenin uzakhgma ve
sartlarin zorluguna ragmen yeni ilimleri ve felsefeyi inceleyip 68ren-
mek icin Bagdat’a yolculuk yapmislardir. Oysaki Avrupa Katolikleri
yan1 baslarindaki ilimleri 6grenmek icin hicbir cabanin icinde olma-
muslardir. Islam’in 6zt itibariyla ilim ve fenleri tesvik ettigini sdyleyen
Bayezidof, s6z konusu fikirlerini Hz. Peygamberin “Ilim Cin’de de olsa
onu &greniniz”, “Ilim 6grenmek kadin erkek her Miisliimana farzdir”
hadisleriyle destekler.!®

Ataullah Bayezidof, hem Renan'in iddialarim ¢tirtitmek hem de Is-
lam’'in ilme olan katkisini ve tesvikini anlatmak ic¢in ilging bir 6rnekle
aciklamada bulunur: Bir ¢cocugun istikbali, refahi ve saadeti icin tek
basina babanin olmasi yeterli degildir. Bu ¢cocuga hayat besigi olacak
ve terbiye edecek olan bir de anne gerekir. Eger bdyle olmazsa bu yeni
dogmus cocuk korunaksiz kalacagindan dolay1 élecektir. Iste bu cocu-
ga bakarak onu koruyan ve onu toplumun ilgisine, saygisina layik ola-
cak bir genc haline gelmesini saglayan anne tesekktir ve évguye layik

14 Bayezidof, a.g.e, s. 15-16.
15 Bayezidof, a.g.e, s. 19.
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mudir degil midir? Tabii ki buna layiktir. iste verdigimiz bu érnekten
de acikca anlasiliyor ki Yunanistan nasil Ki ilim ve fenlerin babasi ise
Islamiyet ve Arabistan da onu biytitiip terbiye eden annesidir. Dola-
yisiyla Avrupa kendi medeniyetinin babasi olarak goérdiigti Yunanis-
tan'in yani sira bu medeniyeti guiclii, kuvvetli bir genc¢ haline getirip
hediye eden Islamiyet’e miitesekkir olmahdir. Ki o zamanlar Avrupa,
bu ¢ocugun babas1 hakkinda bilgi sahibi degildi. Ni¢in bu medeniye-
tin, onu terbiye edip buiytiten Arabistan’a aidiyetini kabul etmesin ki?
“Mosyd Renan’'in beyan ettigi ulim ve fiintinun Yunani oldugu kadar
da Arabi oldugunu iddia ederiz.”'®

Islam tarihindeki baz ilmi ve fikri gelismeler ile Islam arasinda bir
iliski kurulamayacagmi, bu gelismelerin Islam’a ragmen bazi yoneti-
cilerin inisiyatifiyle gerceklestigini, ilk Muisltimanlarin ilim, fen ve fel-
sefeye yabanci olduklarini, ayrica Araplarin sanata, felsefeye ve akil
yurtitmeye elverisli olmadiklarimi iddia eden Renan’in s6z konusu fi-
kirlerine karsi cikan Bayezidof daha cok savunmaci bir tislupla bir-
likte mukayese yapmak suretiyle ayni1 iddialarin Avrupa icin de ge-
cerli olacagini séyleyerek cevap vermeye calisir: Islamiyet’in ilim, fen
ve felsefeye yatkin olmadigi, Araplarda felsefi kabiliyet bulunmadigi,
Araplar arasinda sonradan meydana gelen bazi ilmi gelismelerin Isla-
miyet’e ragmen gerceklestigi iddias1 esas alinip bir sonuca ulasilacak-
sa ayni yaklasimi Avrupa i¢in de gostermek miumkiindiir. Avrupa’nin
da akli ilimlere elverisli olmadig1, mevcut gelismisliginin de kendi is-
tegi disinda oldugu iddia edilebilir. Ctinkti Avrupa her tirlti maddi ve
manevi gelismeden habersiz olarak sadece birinci asirda degil Hiris-
tiyanliin kabultinden on iki asir sonra bile ulim ve flintna yaban-
c1 kalmistir. Ancak on tictincii asirda Ispanya’nin Araplar tarafindan
fethedilmesinden sonra Avrupalilar, Araplar sayesinde ilim 6grenmeye
baslamislardir. Renan’in mantigindan hareket edilirse Avrupa ile ilgili
de mantiki sonucu inkar etmek dogal bir gercegi kabul etmemek an-
lamina gelir ki Araplar bdylesi bu durumu “mugalata” olarak isimlen-
dirmislerdir.'”

Renan’'in akh yurtitmesini acikca mugalata olarak degerlendiren Ba-
yezidof, gocebe yasam bicimine alismis olmalarindan dolay1 Araplarin
ilim ve fen alanlarindaki etkinliklerden belli bir stire uzak kaldiklarini
sOylemekle beraber bu durumun fazla uzun stirmedigini dile getirmek-
tedir. Araplar yerlesik bir diizene gectikten sonra hizla ilmi ugraslarin
icine girerek bu konuda énemli basarilar gerceklestirmislerdir. Arapla-
rin bu durumunu sosyolojik bir yasanin geregi olarak izah eden Baye-
zidof, insanlarn ilerlemesinin tabiat kanunlarn geregi yavas oldugunu,

16 Bayezidof, a.g.e, s. 21.
17 Bayezidof, a.g.e, s. 24.
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birden bire bliytik degisimlerin gerceklesmedigini belirtir.
c. Tarihsel Tecriibeyi Dogru Okumak

Islam tarihindeki bilimsel gelismelerin nasil okunmasi gerektigi
hakkinda dogru bir yontemi benimsemeyen ve tamamen 6nyargil bir
okumayla Musliimanlarin gecmis tecrtibelerini degerlendiren Renan’in
yaklasimi Bayezidof tarafindan en fazla elestiri konusu yapilan husus-
lardan biridir. Renan ilim ve medeniyete yaptiklan katkilarla sohret
bulmus Abbasi halifelerinden Manstr, Harun Resid ve Me'min'un
seklen Musltiman olduklarinm iddia eder ve bu iddiasini da onlarin ya-
banci tilkelerden gelen her seye ilgi duyduklari, putperestlerin konus-
tuklar dillere merak sardiklari, Hindistan, Iran ve Yunanistan'a baz1
konularda basvurduklan seklinde gerekcelendirir. Bu tuhaf gerekceye
dayandirilan iddiay1 mantiksal olarak degerlendiren Bayezidof “Ecnebi
ve putperest lisanlarina merak edenler ecanibe ve putperestlige men-
supturlar. Abbasi halifeleri de ecnebi ve putperest lisanlarim1 merak
ediyorlardi. Oyleyse onlar da suireta Miisliiman idiler.”'® seklindeki
onermeyi cikarir ve bunun yanlishgim ortaya koyar. Renan, bu sat-
hi degerlendirmesiyle aslinda farkina varmadan Islamiyet’in bilime ne
kadar 6énem verdigini ve Musliimanlarin da bu énemden hareket et-
tiklerini zimnen ifade etmektedir. Misltiman halifeler, taassup sahibi
ve dar fikirli olmadiklar: aksine fikir ve dtistince bakimindan ¢ok genis
olduklarindan dolayi ilim ve fenlerin her dalina ilgi duymuslar ve onla-
rin kaynaklar putperestlerde dahi olsa hi¢ ¢cekinmeden arastirmanin
yollarina basvurmuslardir.

Bayezidof, Islam tarihi boyunca Miisliimanlara hiikmeden iktidar-
lar arasinda herhangi bir ayirima gitmeksizin onlarin tamamina sahip
cikar. Musltiimanlarin tarihsel tecriibesini olusturan Abbasilerin yani
sira fran’daki Biiveyhiler, Ispanya’daki Emeviler, Misir'daki Fatimiler,
Halep’teki Hamdaniler ve diger yerel idareciler bilimin gelismesi icin
caba sarf etmislerdir. “Her stilaleye mensup olan hulefanin ctimlesi
ultim ve flintnu taht-1 himayelerine almislardir. Nerede halife bulun-
mus ise ulemay1 nezdine celb ile tesahtb ve i'’zaz-1 ulema hususunda
miisabaka ederler idi. Islamiyet ile fiinan bir ikiz kardes makaminda
olup her yerde beraber arz-1 viicid etmislerdir.”!® Bu tarihsel tespi-
ti yapan Bayezidof, Avrupa ile Islam diinyas1 arasinda da eszamanh
bir mukayese yaparak goruslerini destekler: “O zamanki Hiristiyan
Avrupa ile Musliiman Asya arasinda paralel bir hat cekersek gayet
tuhaf bir tezat gorurtiz. Bir tarafta Musltimanlar bilim ve fenleri 6g-
renerek, hikmet ve felsefeyi 6nde gelen bir istekle arastirarak, hukuki
islemlerle ilgilenen bilginlerle birlikte en tisttiin seref ve itibara layik

18 Bayezidof, a.g.e, s. 29-30.
19 Bayezidof, a.g.e, s. 31-32.
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gortilerek yasiyorlar. Obur tarafta ise Hiristiyan Avrupalilar Araplarin
akli gayretlerine karsi soguk, ilgisiz, kat1 duruyorlar; asla yakinlik gos-
termiyorlar. Yalniz on birinci ve on ikinci asirlarda ani bir rastlanti ile
bilimler ve fenler bir bosluk bulup, Fransa'ya girebiliyorlar.”?°

Goruldugu gibi Renan tarafindan ényargili ve sathi bir sekilde de-
gerlendirilen Muislimanlarin tarihsel tecrtibeleri Bayezidof tarafindan
dogru bir sekilde analiz edilince sonug tabii olarak farkl olmaktadir.
Hatta Renan’in “Islamiyet Iran’m gelismesini bir kasirga gibi durdur-
mustur” séztintin yerine “Islamiyet ilim ve fenleriyle kars1 durulmasi
imkansiz bir kasirga gibi Fransa'ya ulasmistir” ctimlesini kuracak ka-
dar da 6zguvene sahip olan Bayezidof tamamen savunmaci bir sdylem
yerine ilzam edici bir mantik kullanmay1 tercih etmektedir.

[lim ve fenlerin ilerlemesinin veya gerilemesinin rasyonel sebeplere
bagh oldugunu dile getiren Bayezidof, eger bir yerlerde ilmi bir durak-
lama varsa onun sosyal ve siyasal sebepler gibi rasyonel bir gercekligi-
nin bulundugunu belirtir. Dolayisiyla Araplar arasinda meydana gelen
ilmi duraklamayi onlarin dinlerine baglamak ve sadece bu gerekceye
dayandirmak adaletle bagdasmayan bir durumdur. Bu hususta da
bir cifte standarda basvurularak ényargili davramilmaktadir. Araplar
arasidaki ilmi duraklama onlarin dinleriyle irtibatlandirilirken bas-
ka milletlerde meydana gelen ilmi duraklama onlarin dinleriyle bag-
dastinnlmamakta ve bunlar dinden baska olaylarla izah edilmektedir.
Burada apacik bir celiski bulunmaktadir. Mesela islam diinyasmdaki
ilmi duraklama icin neden Mogol istilas1 vb. sosyal ve siyasal sebepler
gormezden geliniyor. Asya’dan kopup gelen bu putperestlerin Bagdat1
isgal edip yagmaladiklar1 ve bunun da Miisliiman toplum i¢inde ka-
panmasi zor yaralara sebep oldugu tarihsel bir gercekliktir.?!

Bayezidofun hakl olarak elestirdigi konulardan biri de tekil bir
ornekten hareketle genelleme yapilmasi ve topyekiun bir dinin veya
mensuplarinin elestirilmesi hususudur. Renan’'in sik¢ca basvurdugu
bir ydntem olan bu yaklasimin yanhshgini ve tutarsizligini onun men-
subu bulundugu kiltir atmosferinden 6rneklerle izah etmeye calisir.
Ona gore Muslimanlar arasinda mutaassiplar, bilgisiz sofular veya
cahil kimseler olabilir. Ayn1 durum Renan’in ait kultiir ortam ic¢in
de s6z konusudur. Mesela Paris’te veya Avrupa’nin baska bir yerinde
Renan’in savundugu fikirlerden nefret eden ve onun icin daha 6n-
celeri Ispanya’da uygulanan engizisyon mahkemelerin kurulup ayni
iskencelerin ona yapilmasim savunan Katolik papazlarin varlig inkar
edilemez. Ayrica mahkeme salonlarinda bulunan bazi Hiristiyan aziz-

20 Ataullah Bayezidof, [slam ve Medeniyet, Sad. Ibrahim Ural, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym-
lar1, Ankara-2005, s. 19.
21 Bayezidof, Reddi Renan, s. 37.
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lere ait heykellerin, hac¢in ve Hiristiyanligin diger sembollerinin kaldi-
rilmasi, okullarda Hiristiyanlik tarihinin okutulmasina son verilmesi
gibi talepler karsisinda Fransa’da ortaya cikan tepkiler hala canhhigini
korumaktadir. Iste ttim bunlardan hareketle Hiristiyanhg1 suclamak
nasil ki tutarsizliksa Islam diinyasinda ortaya cikan baz tekil hadi-
selerden hareketle Islam’in elestirilmesi de o kadar tutarsiz bir du-
rumdur. Hiristiyan diinya icinde ortaya ¢ikan Martin Luter'in ¢cekmis
oldugu eziyetleri, Sen Bartelmi gecesini, Katoliklerle Protestanlar ara-
sinda otuz y1l boyunca devam eden kanl savaslari unutmak mimkiin
degildir. Dolayisiyla Avrupa’nin kendi tarihinden silip atamadigl bu
olaylar dururken Renan’in Muslimanlarin tarihinde yasanmis bazi
olaylardan hareketle Islam’ sorumlu tutmasi hak ve adalet &lctileriyle
bagdasmamaktadir.??

d. Miislitmanlarin Dil ve Kiiltiiriine Yabanci Olmak

Musliiman toplumlar: dogru bir sekilde anlayip tamimak icin on-
larin kullandiklan dilin anlam 6zelliklerini ve kitilttirlerini dogru ve
yeterli bir sekilde tamimak gerekir. Renan’in s6z konusu metninde bi-
lerek veya bilgisizce goz ardi ettigi hususlardan biri de onun Musli-
man toplumlarin dil ve kultirlerine olan yabanciliginin/cehaletinin
farkinda olmayisidir. Renan’in bu konudaki cehaletini veya carpitma-
s ortaya koyan carpici konu onun “Allahu a’lem/Allah en iyi bi-
lendir” s6zti hakkindaki degerlendirmesidir. Gtiya Musltimanlar her
cesit ilmi arastirmanin gereksiz oldugunu, bunlan dinsizlik tirtinden
ugraslar olarak kabul ettiklerini, bu ¢abalarin ilahi hakikatleri kavra-
maya kars1 bir ihanet teskil ettigine inandiklan ve kendi eksikliklerini
dile getirmek icin her sozlerinin sonunda Allahu a’lem sézctigiinti kul-
lanmaktadirlar. Ona gére Muislimanlar bu s6zctigti kullanarak fikri
gevseklik ve uyusukluga diismekteler. Iste Ataullah Efendi, Renan’in
bu yaklasimini 6zetleyerek onun bu soézlerini ispat etmekten aciz oldu-
gunu belirtir ve bu s6ztin Musliimanlar arasindaki kullanim alanlari-
n1 6rnekleriyle birlikte aciklamaya calisir.?

Bayezidofa gore “Allah en iyisini bilir” s6zt bir baskasimn fikir-
lerini ¢lirtittiyor gorinmemek amaciyla bir sayg: ifadesi olarak veya
baskasina ait bir gortisiin nakledilmesinden sonra kullanilir. Ayrica
bu s6z, alimlerin hepsinin ayni gortiste olmadig: ve farkh fikirler ile-
ri stirdukleri konularla ilgili olarak da kullanilir. Bir konu hakkinda
yapilan tartisma ve muizakere esnasinda bir nezaket ifadesi olarak da
kullanilir. Dolayisiyla Renan tarafindan kullanilmasi uygun gortilme-
yen Allahu a’lem tabiri, Miisltiman alimler tarafindan baskasmm go-
ruslerini saygiyla karsilamak ve onlara deger vermek, onlarin fikirleri-

22 Bayezidof, Reddi Renan, s. 39-41.
23 Bayezidof, Reddi Renan, s. 53.
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ni aktanirken ihtiyati elden birakmamak amaciyla kullanilmaktadir.2*

Renan’a en giicli reddiyelerden birini kaleme alan Namik Kemal'in
“M. Renan’in en parlak, en maskara bir gevezeligi™® olarak niteledigi
bir konu da onun dogrular1 nasil carpittigina veya geregi gibi anlama-
digina 6rneklik teskil etmektedir. Renan, s6z konusu konferans met-
ninin sonlarinda iddialarim1 temellendirmek amaciyla Musul Kadis1
tarafindan Moésy6 Liard’a yazilmis bir mektubu kanit olarak gosterir.
Liard, Musul’a yaptig1 bir ziyaret esnasinda Musul Kadisina basvura-
rak sehrin ntifusu, ticareti ve tarihi hakkinda bilgi almak ister. Musul
Kadisi, hem onu basindan savmak hem de ona nezaket icinde bir ders
vermek icin onun talebine bir mektupla cevap verir. Kadi, kendisinden
istenilen bilgilerin hem faydasiz hem de zararh oldugunu, émriintin
cogunlugunu Musul'da gecirmis olmasina ragmen hicbir zaman bura-
daki meskenleri ve icinde yasayanlar1 saymay1 diistinmedigini, kimin
atina veya kayigina ne ytkledigiyle ilgilenmedigini, sehrin kadim tari-
hi ve fetih 6ncesi déneminde ahalisinin ne hatalar isledigini de ancak
Allah'in bilebilecegini belirtir ve ona sdyle seslenir: “Dostum, kuzum,
sana ait olmayan seyleri 6grenmekle ugrasma! Aramiza geldin, biz de
sana selam-t hos amediyi icra eyledik. Selametle git. Hakikat-1 halde
soyledigin lakurddardan bana hicbir zarar gelmez. Ciinki séyleyen bas-
ka, dinleyen baskadur. Milletinin adeti iizere cok yer dolasnus ve hicbir
tarafta nail-i saadet olmamusswin; biz elhamdiilillah burada dogdulk ve
buradan gitmek istemeyiz.”?®

Bayezidof, Renan’in Mtisliimanlarin bilimlere 6nem vermedigine ve
bundan dolay1 da geri kaldiklarina delil olarak gosterdigi bu mektup-
ta dile getirilen hususlarin nicin bdyle anlasildigina sasirr. Ctnki
Musul Kadisi tarafindan Liard’a yazilan mektupta dile getirilen bazi
hususlarin tslubu onun siyasi servisten c¢iktigini acikca ortaya koy-
maktadir. Acikcasi Kadi Efendi, kendisine sorulan baz siyasi-idari ko-
nulara deginmiyor ve Liard'in amacma hizmet etmiyor. Ayrica Musul
Kadisi, Liard'in Asya’da pek cok drnegi gortildiigti tizere halkin sosyal
hayati, mezheplerin durumu ve birbiriyle olan iliskileri ile halkin eko-
nomik durumlar hakkinda bilgi toplamak isteyen misyoner bir seyyah
olduguna inaniyor. Onun istedigi istatiksel bilgilerin ona verilmesinin
kendi tilkesine zarar verecegini diistintiyor. Onun niyetinin farkinda
oldugunu ustalikla belirtiyor ve tistii értik bir sekilde su mesaji ve-
riyor: “Sen bizim yanimiza gelip tilkenin gizli ve mahrem noktalarini
6grenmeye calisma! Sen onlar bilim i¢in degil, bagh oldugun htiktimet
icin arastirtyorsun. Yani halk arasinda fitne ve bozgunculuk tohumu

24 Bayezidof, a.g.e., s. 56.

25 Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi (islamiyet ve Maarif), Yayinlayan: Ord. Prof. M.
Fuad Koprulii, Ankaral962-, s. 58.

26 Namik Kemal, a.g.e., s. 59.
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sacma! Memuriyet statiisii yolu ile Miislimanlar ve Hiristiyanlar ara-
sinda dini diismanlik uyandirma! ... Ingilizler, cok seyahat etmek ve
siyasi amaclarina hizmet i¢cin Hindistan’da ve son olarak 6teki yerlerde
yaptiklar gibi seyhlerden ve baskalarindan bilgiler edinip istihbarat
toplamak aliskanligindadir. Bize karsi da o sekilde davranmak mu isti-
yorsun? Bu senin isin degil! Unutma ki vatanimizi biz size birakmayiz.
O bizdendir, bizim i¢indir, baskalar i¢cin degildir. Biz burada dogduk.
Ulkemizi sizin yonetiminize birakarak, Asya'nin iceri kisimlarina cekil-
mek niyetinde degiliz.”*”

Sonuc

1883 yilinda Renan tarafindan Paris’te verilen ve hemen ardindan
yaymlanan Islam ve Bilim konulu konferans metni aym yil icinde Alek-
si Vedrof tarafindan Ruscaya terctime edilerek yaymlanmistir. Aym
yillarda Rusya’da Muslimanlara yoénelik benzer tepkiler gosterildigi
icin Renan'in s6z konusu konusmasimin diger bélgelere gore cok farkl
bir anlami vardi. Ctinkti Rus aydinlarinin ve resmi cevrelerin 6teden
beri dillendirdikleri fikirlerin bir benzeri bati ilim cevrelerinde saygin
bir yeri oldugu sodylenen bir Fransiz tarafindan ileri stirilmekteydi.
Rus medyasinda Rusya’da yasayan Miuislimanlara yonelik elestiri ve
saldirilara karsi yazdigr makaleler ve yaptigi konusmalarla muicade-
le eden Petersburg Imam ve Miiderrisi Ataullah Bayezidof, Renan'in
konusma metninin yayimnlandig: yil Rusca bir reddiye kaleme alarak
yaymlamistir.

Ataullah Bayezidof, kendi déneminde yasayan diger Islamci diisti-
nurlerle aym duygu ve distince dinyasindan hareket ederek batici,
bati merkezli aydinlanma hareketinin ve dini tamamen hayatin disina
iten sekilerlesmenin fayda yerine zarar getirecegi dtistincesinden ha-
reket eder. Genellikle tabi ilimler icin gecerli olan ve Renan tarafindan
da benimsenen deney ve gozlem metodundan hareketle Islam’'in hatta
diger dinlerin ve felsefenin incelenmesinde olumlu sonuclar vermeye-
cegini belirterek Renanci pozitivizmi ve sektiler bir bilim anlayisinm ka-
bul etmez. Renanci pozitivizm ve sekiiler bilim anlayisindan hareketle
“mesela Hiristiyanlikta Ortacag’da gortilen hatta simdi de buittin ha-
liyle var olan diinyevi yasayis1 kotiileyen esaslara bakip da Hiristiyan-
higin ahlaka uygun olmadigl sonucuna varmak elbette dogru olmaz”
diyerek farklh bir bakis acisina sahip olunmasi gerektigini dile getirir.

27 Ataullah Bayezidof, islam ve Medeniyet, s. 32-33.
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ISLAM CEZA HUKUKUNDA MASLAHAT PRENSIBi ACISINDAN
CEZALAR VE CEZANIN SAHSILiGI iLKESININ
DEGERLENDIRILMESI

Samire HASANOVA®

Ozet

islam hukukunda insanin cani, bedeni, mali, 1rz1, seref, haysiyet
ve itibar1 her turlt saldirtya karsi korunmustur. Dolayisiyla bu
degerlerden herhangi birine zarar verecek her ttirlti haksiz mu-
dahale yasaklanmistir. Haksiz mtidahalede bulunanlar icin ise
cesitli cezai ve mali mueyyideler konulmustur.

Bu makale, islam Ceza Hukukunda had, kisas ve diyet ve tazir
cezalarinin konulusunda birey ve toplumun maslahatlarinin te-
mini hakkinda olup, ceza ve cezanin sahsiligi ilkesi ile maslahat
prensibi arasmndaki iliskiyi anlatmaktadir. Bu c¢alismayla, ceza-
landirmanin toplum menfaatlerini mefsedetlerden koruma ama-
cina yoénelik bir uygulama oldugu gosterilmistir.

Makalede cezalarm sahsiligi ilkesi ele alinmis, ceza olarak gortil-
dugu icin cezanin sahsiligi ilkesine aykiri oldugu dustuntilen Akile
ve Kasame uygulamalarinin aslinda tazminat niteligi tasidigina
dikkat cekilmis ve bu ilkeye aykiri olmadig1 izah edilmistir. Isle-
nen suc¢un cezasiz birakilmamasi, kamu ve bireyin lehine zararin
giderilmesi amaciyla uygulanan Akile ve Kasame miuiesseselerinin
ana gayesinin maslahatin gerceklestirilmesi olduguna vurgu ya-
pimistir.

Anahtar Kelimeler: Ceza Hukuku, ceza, cezanin sahsiligi, mas-
lahat, had, kisas, diyet, tazir, tazminat, Akile, Kasame
EVALUATION OF PUNISHMENT AND THE PRINCIPLE OF
PERSONALITY OF PUNISHMENT IN RELATION OF THE
PRINCIPLE OF MASLAHA IN ISLAMIC CRIMINAL LAW
Abstract

In the Islamic law; the human soul, body, property, chastity, hon-
or, dignity and reputation are protected against any violations.
Therefore, any unjustified interference whichever harm to any one
of these values is prohibited. There are various criminal and fi-
nancial sanctions for those who are unfairly intervened.

This article concerns ensuring the benefits of the individual and
the community on imposing sanctions of Hadd, retaliation, diya
(blood money), and tazir in Islamic Criminal Law. It also describes
the relation between principle of benefit and punishment and
the principle of personality of punishment. The paper shows that
punishment is an application which aims protecting the benefits
and interests of society from corruption.

In this article the principle of personality of punishment is evalu-
ated. It reveals that practices of Akile and Kasame are considered

*  Dr. Yakin Dogu Universitesi lahiyat Fakiiltesi, samirehasan@gmail.com
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to be compensations, although they seem to be incompatible with
the principle of the personality of punishment. On the contrary,
these practices are perfectly compatible with it. For the main pur-
poses of Akile and Kasame practices aim to create maslaha for the
individual and society.

Key Words: Islamic Criminal Law, punishment, personality of
punishment, maslaha, had, retaliation, diya, tazir, compensation.

GIRiS
1. ISLAM HUKUKUNDA CEZA KAVRAMI
1.1. Sozliik anlam

Ceza kelimesi Arapca bir kelime olup, iyilik veya fenalik karsiligin-
da verilen ivaz, mtikafat, ecir anlamlarina gelmektedir. Ligat anlamuy-
la baglantili olarak genel anlamda ceza, diinyevi ve uhrevi mahiyette
dzendirici veya caydirict mieyyide olarak kullamlmisir. Ozel anlamda
ise, diinyada hukuk diizeni tarafindan sucluya uygulanacak maddi ve
manevi mueyyideyi ifade eder. Suc isleyen bir kimsenin yasantisina,
ozgurltigiine, mallarina, onuruna karsi yasalarin 6ngérdtigti yaptirim!
anlamindaki ceza anlamim Arap dilinde ukubet. ikab (4 s2¢ «olze) ke-
limeleri karsilamaktadir.? Nitekim, sozliikte bir anlam1 da yaptirim ve
ceza olan ukube kelimesi esasen bir seyden 6nce gelip sonra geleni
takip eden sey anlamini tasir. Cezaya, ukube denmesinin sebebi de,
islenen bir sucu takiben sucluya uygulanmasi sebebiyledir.?

Kur'an-i Kerim’'de ilahi buyruklara uymayanlara, hak ettikleri cezanin
verildigini ifade etmek tizere cezalandirma ve ilahi azap anlammda kul-
lanilmistir. Ornegin, “Andolsun, senden énce de nice peygamberler alaya
alind1 da ben inkar edenlere bir stire (miihlet) verdim, sonra da onlar
yakalaywverdim. Benim cezalandirmam nasilmis (wlis 05 (256 )™ “Bu,
onlarin Allah’a ve Resultine kars: gelmeleri sebeblyledlr Kim Allah’a kar-
s1 gelirse bilsin ki, Allah’m azabi siddetlidir (uLa.x.“ Ju-l.w ) ¢b] 5

Hz. Peygamber iyiligi emredip kottiltikten sakindirmanin ihmal edil-
mesi halinde ilahi ikabin vuku bulacagi uyarisinda bulunmus olmasi®
ikab kelimesinin hadislerde de ayn anlamda kullanildigina érnektir.

1  Turk Dil Kurumu, Giincel Tirkge Sozlic http:/ /www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_
gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.585d089decc318.61409351 (ET: 23.12.2016)

2 Adil Bebek, “Ceza”, Diyanet Valfi Islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi, istanbul
1993, ¢.7, s. 469.

3  Ebul'l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mtikerrem ibn Manzur, Lisanu’l-Arab. Darii’l-Kii-

ttibi’l-ilmiyye, Beyrut 2009

Ra'd, 32

Hasr, 4.

Ebui isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Stilemi Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi. “Fiten”, 9, Daru’l-

Garbi'l-Islami, Beyrut 1998, c. 4 "al S5 51 Sl e 05685 Ggmedls 061 oy o gl
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1.2. Islam Ceza Hukuku Literatiiriinde Ceza Kavram

Islam dininin ana kaynagi olan Kuran ve Siinnet Islam ceza huku-
kunun da asli kaynagi olup bu alandaki temel prensipleri ve amaclari
belirler. islam hukukcular ve hukuk ekolleri ise bu esas amaclarm gtin-
Itk hayata uygulanma tarz ve sartlariyla ilgili hukuki yorum ve ayrmn-
tiy1 gelistirerek kendi devir ve toplumlarimin problemlerini bu cercevede
cozmeye cahismuslardir. Bu sebeple Islam ceza hukukunun klasik yapisi
Kuran, Stinnet ve Islam hukukcularimm Ictihadlan seklinde hiyerarsik
¢ merhalede olusmustur. Kuran ve Stinnet’in belirledigi cezalar netice
itibariyle Islam’'m korunmasini esas aldig1 bes temel degerin yani akil,
din, can, 1rz ve malin korunmasini, insanlarin genel ve 6zel yararini bir
denge icinde gozetmeyi hedef alir. Bu cezalar, Islam’n kétailigi énleyip
iyiligi hakim kilma ilke ve gayretinin bir parcasidir. ”

Islam hukukunda bir terim olarak ceza, Sari'in emir ve yasaklarina
uymama sonucu, toplumun menfaati i¢in kisiye uygulanmasi 6ngoru-
len, kararlastirilmis bir muieyyide seklinde tarif edilmistir.® Dolayisiy-
la, cezalandirma bir amac degil, Islamin hedefledigi amaclan gercek-
lestirme ve korumada bir aractir.

Cagimiz hukukunda da ceza, sug isleyen sahsa, cesitli yapici1 amac-
lan gerceklestirmesi icin uygulanan ve esasinda kisiyi mahrumiyetlere
tabi kilan bir mueyyiye olarak tanimlanmistir.® Bagka bir ifadeyle, ceza,
topluma zarar veren fiillerin karsihig1 olarak devletin toplumun bu fiilleri
tasvip etmedigini ortaya koymak tizere sucu isleyene karsi kanun yo-
luyla ihdas ettigi bazi1 mahrumiyetlere tabi kilan bir mtieyyidedir.

Istilahta ceza, mezhep imamlarn tarafindan mana itibariyle birbiri-
ne yakin lafizlarla tarif edilmistir.

Hanefi fukahadan Tarablusi'ye gore ceza, ‘haram ve mekruh bir
isin yapilmasina, farz ve stinnetin terk edilmesine karsilik olarak tak-
dir edilen ser’i karsihiktir’.!©

Usulde Mutezile olan Safii fakihi Maverdi ise, cezay1 “Allah'm em-
rettigini yapmamaktan yasak ettigini de yapmaktan uzaklastiran mii-
eyyidelerdir” seklinde tarif eder.!!

7  Ali Bardakoglu, “Ceza”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, istan-
bul 1993, c. 7, s. 472

8  Abdulkadir Udeh, et-Tesriu'l-Cinai'l-islaml Mukarinen bi'l-Kanuni’l.Vad’i. Darir't-Tiiras,
Kahire 1977, c. I, s. 609

9  Sulhi Dénmezer, Sahir Erman, Ceza Hukuku Dersleri Umumi Kisun, istanbul Universitesi
Yaynlar, istanbul 1958, s. 583; Dénmezer — Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukulu Ge-
nel Kismu, Istanbul, c.1, s. 8.

10 Alaeddin Ebu’l-Hasen Ali b. Halil el-Tarablusi, Mwunit'l-Hukkam fi-ma Yeteraddedil Bey-
ne’l-Hasmeyni Mine’l-Ahlcam, Misir 1973, s. 194.

11 Ebu'J-Hasan el-Maverdi, EI-Ahlcamu’s-Sultaniyye. Matbaatu Mustafa el-Bubi el-Halebi,
Misir 1966, s. 221.
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Maliki fukahadan ibn Ferhun’a gore, ceza, «mekruh ve haram olan
bir isin yapilmasina, vacip ve stinnet olan vazifelerin terk edilmesine
karsilik olarak uygulanan mtieyyidelerdir».!?

Hanbeli fakih ibn Kayyim el-Cevziyye de benzer sekilde, “Yasak
olan bir isi yapmaya ve emrolunan bir seyi terke uygulanan muieyyide”
seklinde tarif etmistir.!®

2. MASLAHAT PRENSIBi ACISINDAN CEZANIN AMACLARI

Surasit muhakkaktir ki, her insan toplulugunun bulundugu yerde,
bir cezalandirma sistemi daima mevcut olmustur. Aile icinde, okulda,
orduda, 06zel veya resmi cemiyet veya miuiesseselerde dahi boyle bir
sistem mevcuttur. Bu bdyle olunca, Devlet denilen genis ve adaleti
saglamak Uizere tesis edilmis bir toplulukta bir cezalandirma sistemi-
nin bulunmasi tabii ve zaruri sayilmasi gerekir. Cezanin verilmesi bi-
zatihi bir gaye teskil etmez, fakat ceza kendisinden beklenen bir takim
faydalar, maksatlar itibariyle tatbik olunur ve bdylece gecmise degil,
gelecege yonelik bir istikameti gosterir.!

Gunumuz ceza hukuku amaclarnn konusunda bir¢ok yazarlar ce-
zanin bir 6calma icgtidiistintin dis belirtisi oldugunu ac¢iklamislardir.
Belki bir katilin yargilanmasim dinlemek icin toplanan ytizlerce insan
cezada bir intikam duygusunun tatmini maksadinin etkisi altinda ka-
larak bu surette hareket etmektedirler. Fakat ceza, maksadi ne olursa
olsun, sirf bireyden 6¢ almak i¢cin ona 1stirap veren bir arac¢ degil, zarar
vermis bulunan fiil ve onun failine karsi bir tiir sosyal tepki sayilmak-
tadir. Cagdas anlamda cezada duygusal unsur yoktur, sosyal yararin
dayandig akil unsuru egemendir.'®

islam hukukunda cezalar, fertlerin 1slahi, toplumun himayesi ve
diizeninin korunmasi i¢cin konulmustur. Allah’in koydugu buttin hi-
ktimler, insanlarin menfaati i¢cindir. Yoksa yerytzindeki butiin in-
sanlar Allahun emirlerini ¢igneseler, yasaklarina uymasalar bununla
Allahia bir zarar veremeyecekleri gibi, Omun emir ve yasaklarina uy-
makla da Oma herhangi bir fayda saglayamazlar.'®

Bu bakimdan, Udeh’e gére, toplumun menfaatlerini korumay1 ve
fertlerin 1slahim hedef alan ve bunlan gerceklestirmeye calisan her
ceza mesrudur ve cezalar, toplumun ihtiyacina ve menfaatine gore
dizenlenmelidir. Toplumun menfaatleri cezanin siddetli olmasim ge-

12 Burhaneddin ibrahim b. Ali b. Ebu’l-Kasim ibn Ferhun, Tebsuratii’l-Hukkam Fi Usuli’'l-
Alkzwye ve Menahici’'l-Ahlkkam, Kahire 1986, c. 2, s. 289.

13 Ebu Abdullah Semstiddin Ebu Abdullah Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l-
Hukmiyye Fi’s-Siyaseti’s-Ser’iyye, Matbaatu’l-Adab, Kahire 1317, s. 140.

14 Dénmezer-Erman, Ceza Hukuku Dersleri, s. 584

15 Doénmezer - Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku c.1, s. 9

16 Udeh, a.g.e., c.1, s. 609
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rektiriyorsa ceza siddetli olmali; toplumun menfaatleri cezalarin hafif-
letilmesini gerektiriyorsa, ceza hafifletilmelidir.!”

Yararn saglama ve zararn giderme insanlarin amaclaridir. insanlarm
yarar1 ise, amaclarimn gerceklestirilmesidir. Insanlarin diinya ve ahi-
ret icin menfaatlerine olacak seyleri temin etmek ve zararlarina ola-
caklar1 6nlemek olarak tamimlayabilecegimiz maslahat, Seriatin ama-
cinin korunmasidir”’® Dolayisiyla, Islam hukukunun temel gayesinin,
yarar1 saglamak ve zarar1 gidermek yoluyla toplum diizenini temin
etmektir. Bircok ayette de belirtildigi gibi Seriat yer ytiztinden fesa-
d1 kaldirmak ve insanlarin birbiriyle iliskilerini dizenleyerek salahi
temin etmek tislubunu benimsemistir.'® Boylece, Seriatin yararlarin
saglanmasini ve zararlarin kaldirilmasin istemesi olarak tanimlanan
maslahat kulli bir prensip olarak kabul edilir.2® Tim cezalar ve her
tarla cesidi ile htikiimler maslahat prensibine gore konmustur. Mas-
lahatlar, zaruri, haci ve tahsini olmak tizere ti¢ kisma ayrilmaktadir.

ibn Astr, Gazzali, Ciiveyni, Gazzali, Ibn Hacib ve Satibinin zaruri
maslahatlar olarak din, can, akil, nesil ve malin korunmasi seklinde
saydiklarina Karafinin 1rzin korunmasinm da ekledigini ifade ederek?®!
zaruri maslahatlart asagidaki sekilde degerlendirmektedir:

1. Dinin korunmasi: Dinin korunmasinin anlami, Musliimanlardan
her birinin dinini, itikadim ve dinle ilgili amelini bozacak seylerin
girmesinden korunmasidir.

2. Canmm korunmasi: Canin korunmasimimm anlam birey ve toplu-
mun hayatlarinin teleften korunmasidir. ibn Asur, baz1 hukuk-
cularin canin korunmasi olarak érnek getirdikleri kisasi, canin
korunma yollarinin en zayifi olarak gérmektedir.?? Oysa ki, canin
korunmasindan maksat, can gtivenligidir. Belki canin en énem-
li korunma yolu, bulasicit hastaliklara diren¢ saglamakta olup,
meydana gelmezden once teleften korunmasidir. Ornegin, Hz.
Omer, ‘Amvas’taki taun dolayisiyla ordunun Suriye'ye girmesi-

17 Udeh, a.g.e., c. 1, s. 610

18 Ebu Hamid Huccettilislam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mustasfa min Ilmi’l
Ustl, Beyrut 1324, c.1, s. 286

19 Muhammed Tahir ibn Asur, Makasdu’s-Seriati’l-Islamiyye, es-Serikettut-Tunisiyye, Tu-
nusl1985, s. 63-64

20 ibn Asur, a.g.e., s. 64

21 Ibn Asur, a.g.e., s. 79; Belirtmek gerekir ki, Ibn Asur, irzin korunmasini, zaruri degil,
haci maslahatlardan saymanin dogru olacagini ifade etmektedir. Ona gore, bununla ilgili
kazif haddi dtizenlenmis olmasi onun zaruri maslahatlar arasinda zikredilmesini gerek-
tirmez. Cuinki bir seyin korunmasi i¢in had cezasimin konulmasiyla onun zaruri olmasi
arasinda zorunlu bir iliski yoktur. Nitekim, Gazzali ve ibn Hacib onu zartriyattan say-
mamislardir (ibn Asur, a.g.e., s. 81-82).

22 Ibn Asura.g.e., s. 80; ibn Astirun baz1 hukukculardan kastinin Gazzali ve onu takip eden-
ler oldugunu soyleyebiliriz. (Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 287-288; Muhammed Said Rama-
zan Buti, Davabitu’l-Maslaha fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Beyrut-Lubnan 1422/2001, s. 110)
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81

ne izin vermemistir.2®> Canmin korunmasi konusuna temel insan
haklar1 yéntinden yaklasan Fasi, Islam'm Cahiliye déneminde
kiz cocuklarm diri diri topraga géomiilerek dldirtlmesini yerme-
si tizerine Islam’da korunmas: gereken en énemli degerin insan
hayati oldugunu soéylemekte ve bu ytizden “dogum kontrolti’niin
asla kabul edilemeyecegini ileri stirmektedir.?*

3. Aklin korunmasi: Aklin bozulmasi tasarrufun disiplinsizliginden
dolay1 buytuk fesada gotureceginden insanlarm aklinin bozul-
maktan korunmasidir. Bunun icin ferdin icmekten, immetin de
fertler arasinda icki icmenin yayginlasmasimndan alikonmasi ge-
rekir. Ibn Asur, esrar, afyon morfin, kokain ve eroin gibi h. XIV.
asirdan itibaren kullanim artan uyusturuculan da aym sekilde
bu cercevede saymistir.2®

4. Malin korunmasi: Ummetin mallari telef olmaktan, immetten
baska milletlere milli servetin karsiliksiz olarak akitilmasindan
ve dokunulmazlifi1 olan tek tek mallarin karsiliksiz olarak telef
olmaktan korunmasi1 demektir.

5. Nesebin korunmasi: Islam hukukcularimin zaniye haddin vacip ki-
linmasi gibi zinanimn haramligi, nikah kaideleri neslin korunmasi
amacma yonelik uygulamalar olarak gérmeleri ibn Asur tarafin-
dan elestirilmistir.?¢ Ona gore immet i¢cin Zeyd'in Amr'in oglu ol-
dugunu bilinmesi 6nemli degildir. Onemli olan insan tiirtiniin var-
Iig1 ve durumlarimin dtizenliligidir. Zarar bakimindan bu durumda
buytk zarar vardir. Nitekim bu, neslin ashina intisabindaki stip-
henin, aslin icindeki, artik ilgilenmeye muhtac olmayacaklari yasa
gelinceye kadar cocuklar terbiye ve nafakayla koruma, yasamasi,
iyiligi, viicudunun ve akhinin tam gelismesini saglama duyarhhgi-
m1 yok etmesi demektir. Ibn Asur, bu zararin zaruret derecesinde
degil, haci derecede bir zarar oldugunu ifade etmektedir.

Neslin korunmasindan maksadin tiremenin terkedilmesi anlasildi-
takdirde ancak zaruri olarak nitelenebilecegini ileri stirtilmektedir.

Ctlinkii nesil insan tiirtinin fertlerinin yerini tutar. Ureme terkedilirse,
insan tariintn yok olmasina ve eksilmesine gotartr.?”

Satibi, haci maslahatlar saglanmasina rahatlik ve giucltiguin kaldirl-

masl acgisindan ihtiya¢c duyuldugunu ve dikkate alinmadigi zaman in-

23
24

25
26
27

ibn Asur, a.g.e., s. 80

Allal Fasi, Makasidu’s-Seriati’l-Islamiyye ve Mekarimuha, Daru’l-Garbi’l-islami, 1993 s.
225vd.

ibn Asur, a.g.e., s. 80

ibn Asur, a.g.e., s. 81

ibn Asur, a.g.e., s. 81



... Maslahat Prensibi Acisindan Cezalar ve Cezanin Sahsiligi ilkesinin Degerlendi 95

sanlarin gticliik ve mesakkate duisecekleri sekilde tamimlar.?® Cliveyni,
Gazzali ve Satibi'yi takip ederek seleflerinin soylemis oldugunu 6zetle-
yen Ibn Asur da, onunkine yakin ifadelerle, haci maslahatlan, gozetil-
medigi takdirde diizglin olarak yurtimese bile, toplum diizeninin bozul-
mayacagl, ancak, immetin maslahatim1 saglamasi ve diizgiin ytiriimesi
icin ihtiya¢ duydugu maslahatlar olarak tamimlamaktadir.?® Haci mas-
lahatlar. zaruriyyat diizeyinde olmamakla beraber insanlarin hayatlari-
n1 sikintiya dtismeden ve kolaylik icinde stirdtrebilmeleri icin muhtag
olduktan dtizenlemeler ve bunlarin sagladig: yararlar demektir.°

Biittin semavi dinlerin teminat altina aldig1 ve islam’in da korumay
hedefledigi bu yararlar1 agir bir sekilde ihlal eden davramslar da sug¢
olarak kabul edilmistir.?! Korunmasi zorunlu ve ortadan kaldirilmasi
haram olan ve zaruriyyat da denen bu degerleri hukuk diizenin de ko-
rumasi gereklidir.3? Korunmasi zorunlu olan hukuki degerlerin hukuk
yoluyla korunmasi bu degerlerin hukuken taninmasi, ihlalinin huku-
kun yaptirimlariyla ve son care olarak ceza yaptinnmlarina basvurul-
masl suretiyle miimkuin olabilir. Yani hadler erdemin hakim oldugu
toplumda yasamaya yarayan degerlerin ihlaline verilen cezalardir.®®

Dolayisiyla, seriatin temel amaci olarak kabul edilen dinin, canin,
malin, neslin ve aklin ve baz islam hukukcularina gére irzin korun-
masi icin bunlarin ihlali durumunda Islam hukukunda kisilere (:ne-
fislerine, hayat ve viicut dokunulmazliklarina), malvarhigina, dine,
nesebe, 1rza (: insan onuruna), siyasi iktidar dtizenine ve akla ydne-
lik fiiller su¢ olarak kabul edilmis ve karsiliginda yaptirimlar/cezalar
konulmustur.

Cezalandirmanin amaci, genelde sucun aleniyetine ve yayllmasina
engel olarak ictimai vicdani ve yapiy1 korumak, 6zelde ise sucu 6nle-
mek, sucluyu te’dib ve 1slah etmektir. Bundan dolay1 sucluya verile-
cek ceza toplumun hukukunu ve ortak degerlerini koruyacak, sucun
islenmesine ve tekrarina engel olacak, sucluyu uslandiracak, maseri
vicdani tatmin edip magdurun intikam hissini dindirecek miktar ve
sekilde olmalidir.3*

Maverdi, cezalarin uhrevi yéntintin de temel konulus amaclarindan
olduguna dikkat cekerek “Allah’in emrettigini yapmamak ve yasak et-

28 Ebu ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, el-Muvafakat fi Usili’s-
Seria, nsr: Abdullah Derraz, Kahire 1975, c. 2, s. 10

29 Ibn Asur, a.g.e., s. 82

30 Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ttrkiye Diyanet
Vakfi, Ankara 2003, c. 28, s. 82

31 Satibi. a.g.e., c. 2, s. 3-4; Gazzali, a.g.e., c. 1, s. 139

32 Ibn Asur. s. 151

33 ibn Asur. s. 153-155

34 Bardakoglu, “Ceza”, c. 7, s. 472
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tigini yapmaktan alikoyan cezalarin bir anlik bir lezzet ugruna azdirici
nefsi arzular sebebiyle ahiret hayatinin azabina maruz kalmamak icin
Allah tarafindan vazedildigini, Allah’in, cezalar1 insanlarin, yapilmasi
sakincali isleri, haramlar1 yapmamasi, yapilmasim emrettigi farzlarim
yapmalarini saglamak icin koymus oldugunu belirtmistir.%

3. ISLAM HUKUKUNDA CEZA CESITLERIi

Islam hukukunda cezalar, aralarinda var olan miinasebet, miktarla-
rn1 tayini, kendilerine uygulanacak huiktimlerin gerekliligi, uygulana-
caklar yer ve konular1 bakimindan kisimlara ayrilmaktadir. Genellikle
Islam hukuk literattirtinde topluma kars: islenen suclar olarak kabul
edilen suc ve cezalar “kitabu’l-hudud” béltiimiinde, sahsa karsi islenen
su¢ ve cezalar “kitabu’l-cinayet, diyet, cirah ve kisas” gibi boéltimlerde,
ta’zir sug ve cezalarn ise “kitabu’t-tazir” bashig: altinda incelenir.

3.1. Hadd cezalar1

Hadd, cesitli suclara karsi Kitab ve Stinnet ile konulmus, mahiyetleri
ve miktarlar belirtilmis olan ceza seklinde tarif edilebilir. Had cezasim
gerektiren suclar Sari tarafindan tayin edilmistir ve kesindir. islam hu-
kukunda htikiimler Allah hakki ve Kul hakki olarak ayrilmistir. Hadd
cezalarim kapsayan tim huktimler Allah hakki olarak tamimlanmistir.
Nitekim, Allah hakki tabirini, baz1 hukukcular “toplumun hakki (amme
hukuku) olarak tefsir etmislerdir. Bu fikirlerinin dogrulugunu kanitla-
mak icin de, Islam hukukunda Allah hakki olarak belirtilen cezalarin
hepsinde umumi menfaat gozetildigini séylemektedirler. Umumi men-
faat ise, kottiltigti insanlardan uzak tutmak ve onlar icin gerekli olan
emniyet ve giiveni saglamaktir. Zira suclarin zarar topluma yonelik ol-
dugu gibi, cezanin faydasi da topluma yoéneliktir.3¢

Allah yolunda cihad, murtedin 6ldtirtilmesi dinin korunmast, katlin
haram kilinmasi, katile kisasin gerektigi, haram yiyeceklerin mitibah ki-
Iinmasi neslin korunmast, ickinin haram kilinmasi, sarhosa cezanin va-
cip gortilmesi aklin korunmasy, hirsizlik, gasp, riisvet, riba vs. sebepler-
le baskasinin malinin yenilmesinin haram kilinmasi, malin tazmininin
vacip gortilmesi, hirsizin elinin kesilmesinin emredilmesi malin korun-
mast, nikahin istenmesi ve zinanmin haram olmasi, zaniye haddin vacip
kilnmas: gibi Sarinin koydugu hukiimler neslin korunmast Sarinin
gerceklesmesini amacladifi zaruri maslahatlar olarak tespit edilmistir.%”

35 Maverdi, a.g.e., s. 221-222

36 Udeh, a.g.e.,c. 1,s.79.

37 Muhammed Mustafa es-Selebi, Usu’l-Fikhi'l-Islami fl-Mukaddemeti’l-Ta rifiyyeti bi'l-Ustil
ve Edilleti’l-Ahlcam ve Kavaidi'l-Istinbat, Beyrut 1986/1406 s. 286-287; Huiseyin Hamid
Hassan, Nazariyetu’l-Maslaha fi Ustlu’l-Fuch, Kahire 1981, s. 24; Abdulkerim Zeydan,
el-Veciz fi Usuli'l-Filch, Beyrut 1999/1420, s. 236
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3.1.1. Hirsizlik

“Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve
Allah’tan bir ibret olmak tzere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet
sahibidir”® ayet-i kerimesinde hirsizlik yapanlarin hiikmu ve cezasi
belirlenmistir. Bu sucu isleyenin cezasinin gerceklesmesi icin gereken
rukin ve sartlar, sucu isleyenin birden fazla kez islemesi durumunda
el ve ayak kesmenin disinda sucu isleyenin hapsedilmesi ve kendisine
uygulanan tazir cezasi gibi konular fikih kitaplarinda mezhep imam-
larimin fetvalarn 1s181nda ele alinmistir.>®

Toplum icinde hirsizlik olaylarinin yayilmasi toplum ditizeninin ve
huzurunun bozulmasi ac¢isindan dikkat edilmesi gereken bir durum-
dur. Dolayisiyla, toplumda hirsizlarnt korkutacak ve séz konusu ey-
lemden caydiracak birtakim kanuni diizenlemeler olmazsa hirsizlik
engellenemez.*° Ya suclular korkutulacaktir ya da onlar huzur icinde
yasayan insanlar1 huzursuz etmeye ve korkutmaya devam edecekler-
dir. Iste bu iki secenekten Islam, giinah ortadan kalksin diye giinah
islemekten caydirmayi, toplumda herkesi kucaklayan huzurun gelme-
sini, haklarin himaye edilmesini ve korunmasini tercih etmistir.*!

Malin ve mesru kazang diistincesinin korunmasi amaciyla hirsizhik
ve haksiz kazang¢ saglama yollar1 men edilmis ve bu amacla had cezasi
getirilmistir.

3.1.2. Yol Kesme ve Silahl1 Gasp (Eskiyalik)

Yol kesip harac¢ alan, silahla saldirip gasp ve yagma ederek dtizeni
bozan, insanlarin canina, malvarhigina kastederek devletin ve toplu-
mun diizenini bozan kimsenin cezasi1 da Kur’an’la belirlenmistir: “Allah
ve Resultine karsi savasanlarin ve yerytiztinde (hak) diizeni bozmaya
calisanlarin cezasi ancak ya (acimadan) 6ldartlmeleri, ya asilmalari,
yahut el ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi, yahut da bulunduklari
yerden surtlmeleridir. Bu onlarin diinyadaki rtisvayligidir. Onlar i¢in
ahirette de bliytik azap vardir.” Yol kesmek, silahli gasp ve yagma suc-
larmi isleyen kimsenin sucun agirhgina gore cezasi 6ldtirtilme, asilma,
el ve ayaginin capraz kesilmek yahut da stirgtin edilmektir.

3.1.3. Zina

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine ytiz sopa vurun;
Allah’a ve ahiret giintine inaniyorsaniz, Allah'in dininde (htiktimlerini

38 Maide, 38

39 Bkz: Alaaddin Ebi Bekr b. Mes'ud el-Kasani, Bedai'u’s-Sanai’ fi Tertibi ‘s-Serai’, thk.
Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abduilmevcut. Dén‘i’l—Kutubi’l—ilmiyye, Beyrut
1997/1418, c. VII, s. 33 vd.

40 Muhammed Ebu Zehra. Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, trc: ibrahim Tufekei, istanbul
1994, s. 83

41 Ebu Zehra, a.g.e., s. 79
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uygularken) onlara aciyacagimiz tutmasm. Miuminlerden bir gurup da
onlara uygulanan cezaya sahit olsun”*? ayet-i kerimesinden zina su-
cunun htikmu belirtilmis ve cezasimin 100 sopa oldugu acikca ortaya
konmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) zina eden kimse evliyse recm cezasi
verilecegini bildirmistir.*®* Boylece, zina sucuna Kur’an ve Stunnet ta-
rafindan bekar olana 100 sopa, evli olana recm cezasi belirlenmistir.
Ayrica, zina eden bekarin belli bir mtiddet stirgtin edilmesi Peygamber
(s.a.s.)’in emir ve uygulamalariyla sabit olmustur.*

Bu cezanin amaci insan neslinin mesru bir bi¢cimde stirmesinin
yegane yolu olan evlilik kurumunun muhafazasini saglamak ve nesil-
lerin saglikli olarak devam etmesi ve gelismesinin 6ntindeki engelleri
kaldirarak soylarin karismasina yol acan zinay1 ve neslin korunmasini
tehdit eden eylemleri yasaklamaktir.*® Dolayisiyla, zina su¢cunun had
cezasi bes temel esastan biri olan neslin korunmasi esasinin korun-
masina yoneliktir.

3.1.4. Kazf (iftira)

“Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu isbat icin)
dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin sahit-
ligini hicbir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen gtinahkardirlar”+¢
ayet-i kerimesiyle namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup da is-
pat edemeyen kimseyle ilgili hiktim konmus ve kazf (iftira) cezasi ola-
rak seksen sopa vurulacagl, ayn1 zamanda bu kimsenin sahitliginin
de kabul edilmeyecegi belirlenmistir.

3.1.5. icki icme

Birka¢ asamada yasaklanan icki yasagi hakkinda en son “Ey iman
edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar1 birer
seytan isi pisliktir; bunlardan sakininiz ki kurtulusa eresiniz. Sey-
tan icki ve kumar yoluyla ancak araniza dtismanlik ve kin sokmak;
sizi, Allah1 anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik (bunlardan)
vazgectiniz degil mi?”4” ayeti inmistir. icki tedricen yasaklanmis ve en
son bu ayetle haram kilinmistir. icki icmenin cezasi sayisi tartisma-
I olmakla birlikte Hz. Peygamber tarafindan icki icene sopa vurmak
seklinde sabit olmustur.

Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in sarap i¢mis bir adama iki hur-
ma dal ile yaklasik kirk kere vurdugunu nakletmistir.*® Hz. Peygam-

42 Nur, 2

43 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Buhari, Sahihul-Buhari, Diyat, 6, Hudud, 21,
Daru Tugi'l-Necah; Tirmizi, “Diyat”, 10.

44 Buhari, Hudud, 21, 30-32.

45 Donmez, a.g.m., s. 82; Ebu Zehra, a.g.e., s.36.

46 Nur, 4.

47 Maide, 90,91.

48 Buhari, Hudud, 2.
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ber'den sonra Hz. Omer’in hilafetinin ilk yillarinda icki icene kirk
degnek vurdugu, insanlarda ahlak zayiflayinca bunu seksen degnege
cikardigl nakledilmektedir.*®

Hz. Peygamber bu konuda kesin say1 belirlemedigi icin bu cezanin
miktar ve seklinin devleti idare eden kisi ve kurumlarin yetkisine bi-
rakilabilecegi sdylenebilir. Nitekim, bu ceza tamamen kamu ile ilgili
haklardan oldugu icin, bu sucun kamu dtizeni ile yakindan ilgisi s6z
konusudur.

Islam’da ilahi hitabin hep akl-1 selim insana yénelik oldugunu, yani
Allah’'in aklindan dolay1 insan1 muhatap aldiginmi dikkate alirsak, aklin
ve diistinme giiciintin varhigin en degerli 6gesi olarak kabul edildigini
goruruz. Dolayisiyla aklin korunmasi ve hatta gelismesi icin 6g8retim,
egitim ve tefekktire tesvik edilmis ve bes temel esastan biri olan aklin
korunmasi amaciyla icki icme gibi akla zarar verici eylemleri yasakla-
mis ve had cezasi getirilmistir.

3.1.6. Bagy (isyan etme)

“Eger muminlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarim
duizeltin. Sayet biri 6tekine saldirirsa, Allah'in buyruguna doéntince-
ye kadar saldiran tarafla savasin...” ayet-i kerimesi geregince, haksiz
yere devlet baskanina karsi gelmek ve isyan etmek de yasaklanmis ve
isyan fiilini isleyen kimsenin cezasi 61im olup, cezasi isyan edenlerin
mallarinin mtisaderesidir.*°

Devlet baskanina itaat yoneten ile yonetilen arasinda bagi kuvvet-
lendirecegi, mtiminlerin giiven ve huzuruna yol acip, fitne ve nifaki
onleyecegi icin maslahatin celbine, mefsedetin define sebep olacaktir.
Bu da Muslimanin umde vazifelerinden oldugu i¢in gtiven ve huzuru
tehdit eden her turli eylem yasaklanmistir. Ayrica, Peygamber (s.a.s.)
51 kullarina birbirilerine zulmetmeyi de yasaklamistir

3.1.7. irtidad (Dinden cikma)

“Sizden kim dininden déner ve kafir olarak éliirse, iste onlarin biitiin
yaptiklar diitnyada da ahirette de bosa gitmistir.

Onlar cehennemliktir ve orada devamlt kalurlar.”>?

“Iman edip sonra cayanlar, sonra inanip yine cayanlart nihayetinde
ise bu inang¢sizliklarinda srar edenleri Allah affetmez...”>?

49 Buhari, Hudud, 4.

50 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 140-141

51 Miuslim b. el-Haccac Ebu’l-Hasan b. Miuslim el-Kureysi en-Nisaburi, Sahihu Muslim, Ki-
tabu’l-Birr. no: 1974, thk: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai't-Turasi’i-Arabiyyi,
Beyrut (t.y.)

52 Bakara, 217

53 Nisa, 137
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Yukaridaki ayet-i kerimelerde de gordiigtimiiz tizere Islam dininden
cikan kimse i¢in Kur'an’da diinyevi bir ceza éngértilmemekle birlikte
Peygamber (s.a.s.)’in “Dinini degistiren kimseyi 6ldiiriiniiz”** hadisi ge-
regince dinden cikan kimseye 6ltiim cezas1 uygulanir.

Had cezalarimin yerine getirilmesi Hanefilere gére devlet baskaninin
gorevdir. Safiilere gore ise, hadd cezalarinin tatbikinde devlet baska-
ninin yerine getirmesi sarti aranmamaktadir. Oysa ki, Hz. Peygamber,
hayatinda hadd cezalarimi uygulamis, kendisinden sonra gelen halife-
ler de aym yolu izlemislerdir.>®

Bu cezayla ilgili séylenebilecek en 6énemli husus ise, dinden dé-
nenin oldarulmesinin Sari'nin gerceklesmesini amacladigl zartri
maslahatlardan dinin korunmasi ilkesi geregince verilen bir hiktm
oldugudur.5® Nitekim, Sarinin kesin olarak bildirdigi maslahatlara da-
yanarak talil yapilir, ¢cinkti Sarinin itibar ettigi bir asil mevcuttur.>”
Ornegin, aklin korunmasi, belirli bir delil tarafindan gergeklesmesi
istenen bir maslahattir. Miictehid, bir htikmti inceleyip belirtilen mas-
lahatin hedef tutuldugunu anlayinca, hamr (:sarap) diye amilmayan
fakat sarabin akla verdigi zarar1 veren baska bir madde hakkinda da
tereddiit etmeden haramlilik htikmtinti uygular.5®

Nitekim, Islam'mm ana kaynaklarindan anlasildigina gére Allah, di-
nin varlig icin kendisine ve bildirdiklerine iman edilmesini buyurup
bazi ibadetleri farz kilmis, dinin varligini tehdit eden amillerin ortadan
kaldirilmasi icin de cihadi emretmis ve dine saldir1 niteligi tasiyan ey-
lemleri yasaklamistir.5°

3.2. Kisas ve diyet cezalari

Kisas ve diyet cezalar1 da Kur’an ve Stinnetle takdir edilmis ceza-
lardir. Ancak bunlarn iceren hiiktimler Allah hakki olmayip Kul hakki
huktimlerdir. Bu nedenle Had cezalar1 bashgi altinda degil, ayri olarak
ele aliyoruz. Fertlere ait haklardan olma hasebiyle sucun magduru is-
terse sucluyu affedebilir. Onun bu affi, affedilen tarafa tatbik edilecek
cezayl dusurur.

Kasten yaralama, sakat birakma ve 6ldiirme olaylarinda su¢lunun.
isledigi fiile denk bir ceza ile cezalandirilmasi ilkesine kisas denir.%°
Diyet ise, Islam hukukunda adam &ldiirme ve yaralamalarda magdur

54 Ebu Davud, Hudud, 1; Tirmizi, Hudud, 20

55 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 57

56 Selebi, a.g.e., s. 286-287; Hassan, a.g.e., s. 24, Zeydan, a.g.e., s. 236

57 Hassan, a.g.e., s. 15-16

58 Samire Hasanova, (2007). Modernlesme Siirecinde Islam Hulukunda Maslahat Tartismala-
r. (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, Istanbul 2007, s. 118

59 Doénmez, a.g.m., c. 28, s. 82

60 Bardakoglu, “Ceza”, c. 7, s. 473
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tarafa ceza ve kan bedeli olarak 6denen maldir.®! Kisas istemeye hakki
olanlarin hepsinin veya birisinin bundan vazgecip diyet istemesi veya
kisas1 uygulamak icin bulunmasi gereken sartlardan birisinin eksik
olmasi veya kisasin diger bir sebepten miimktin olmamasi hallerinde
Diyet uygulanabilmekteydi.

“Ey iman edenler! Oldiirmede kisas size farz lalindi. Hiire hiir, ké-
leye kéle, kadwna kadin. Ama her kim, élenin kardesi tarafindan bir
sey karsiigr bagislanirsa, o zaman 6érfe uymast, ona diyeti giizellikle
odemesi gerekir. Bu, Rabbiniz tarafindan bir hafifletme ve bir rahmet-
tir. Her kim bunun arkaswindan yine salduusa, artic ona act veren bir
azab vardwr. Ey temiz akul sahipleri! Kisasta sizin icin bir hayat vardir.
Umit edilir ki, korunursunuz.”®2 ve “Eger (bir suctan dolayi) ceza verecek
olursarnuz size yapilan azap ve cezarun misli ile ceza verin. Ama sabre-
derseniz, elbette o, sabredenler icin daha hayulidur.”%® ayet-i kerimeleri
sucu isleyene uygulanacak kisas ve bedel olarak 6denen diyet cezalari
acik bir sekilde belirlenistir.

Kasten adam o6ldtiirmede asli ceza kisas oldugundan diyet ancak
hak sahibinin kisastan vazgecmesi veya kisasm herhangi bir sebeple
mumkiin olmamas1 durumunda devreye giren ikinci derecede (tali.
bedeli) bir ceza géorintimiindedir. Kasta benzer (sibh-i amd) ve hataen
oldiirmelerde ise diyet asli ve ilk cezadir. Hata htikmiinde olan cina-
yetlerle tesebbtiben islenen cinayetler de bu grupta mttalaa edilir.5*

Diyetin bir ceza m1 yoksa tazminat m1 oldugu konusu uzun zaman-
dir tartisiimakla birlikte diyet kan bedeli ve tazminat olma 6zelligini
daima korur. Diyetin ceza olma y6nu, 6demesiyle failin sahsen bor¢lu
oldugu kasdi, kismen de kasit benzeri 6ldtirmelerde daha belirgindir.
Akilenin ve tGi¢ctincii sahislarin 6demeyi tistlendigi durumlarda ise ar-
tik diyet bir cezadan ¢ok tazminat ve sosyal sigorta gorintimundedir

3.3. Ta’zir cezasi

Ta’zir cezas1 da ayni kisas ve diyet gibi genelde kul hakkiyla ilgili ol-
dugu icin hadlerin disinda incelenir. Fakat hadd, kisas ve diyet cezalari
mahduttur. Nitekim nassla belirlemistirler. Toplumda islenen suclar ve
cesitleri ise, toplumdan topluma, devirden devire degistigi, ayni zaman-
da su¢ anlayisinin degismesine bagh olarak da degiskenlik gosterdigi
icin nihayetsizdir. Tazir su¢larinin nitelik ve smirlarim Ceza hukuku-
nun genel kaidelerini tespit eden ayet ve hadisler belirlemektedir.

Ornegin, “Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklan o elciye,
o immi Peygamber’e uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara iyiligi

61 Bardakoglu, "Diyet”, c. 9, s.473
62 Bakara, 178,179.

63 Nahl, 126

64 Bardakoglu, “Diyet”, c. 9, s. 475
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emreder, onlar1 kétuliikten meneder, onlara temiz seyleri helal, pis
seyleri haram kilar. Agirhiklarim ve tizerlerindeki zincirleri indirir. O
Peygamber’e inanip ona saygl gosteren, ona yardim eden ve onun-
la birlikte gonderilen nar’a (Kur'an’a) uyanlar var ya, iste kurtulusa
erenler onlardir.” ayet-i kerimesinde alt1 ¢izildigi tizere ta‘zir cezalari,
had ve cinayetlerde oldugu gibi emir bi'l-ma‘raf nehiy anil-mtinker
vazifesini yerine getirmenin 6énemli araclarindandir.

Ta’zir cezalar din, akil, can, 1rz ve malin korunmasi seklindeki bes
temel amaca uygun bicimde ser‘an masiyet oldugu bildirilmis, ancak
toplumlarin kendi sartlarina goére diizenlenmek tizere cezalan tayin
edilmemis fiillere yoneliktir. Bu cezalar Allah haklan ve kul haklari-
nim korunmasim hedefler; kétultklerin yayginlasmasini, bireylere ve
topluma zarar vermesini 6nleyici, suc¢ isleyenleri te’dib ve 1slah edici
ozellikler tasir.®®

3.4. Keffaret

“Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz.
Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda
yeminin keffareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu
doyurmak, yahut onlan giydirmek ya da bir kole azat etmektir. Kim
(bu imkani) bulamazsa, onun keffareti ti¢ giin oruc tutmaktir. iste ye-
min ettiginiz vakit yeminlerinizin keffareti budur. Yeminlerinizi tutun.
Allah, size ayetlerini iste boyle acikliyor ki stikredesiniz”®® ayet-i ke-
rimesinde de aciklandig: tizere, Kefaret. dinin belirli yasaklarim ihlal
eden kimsenin hem ceza hem de Allah’tan magfiret dilemek maksadiy-
la yuktimla tutuldugu kéle azat etme. oruc¢ tutma. fakiri doyurma ve
giydirme gibi mali veya bedeni nitelikli ibadetlerin genel adidir.5” Ayni
zamanda, Kkisastan s6z eden ayette, yapilan bagislamanin ya da mali
fedakarhgin islenen giinah icin kefaret olacag bildirilir: “Orada onlara
cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise disle ve yaralara
karsilikl 6desme yazdik. Kim hakkindan vazgecerse bu, onun gtinah-
laria keffaret olur. Allah'm indirdigi ile htikmetmeyenler, iste onlar
zalimlerdir.”®

Kefaret konusu, dini bir kuralin ¢ignenmesinin toplum ve kul hak-
kina iliskin sonuclarimi degil Allah hakkina iliskin uhrevi sonuc¢larim
telafiye, islenen gtinahin Allah tarafindan affedilmesini talebe yonelik
bir imkan ve yaktimlilik oldugundan mabhiyeti itibariyle dinin ibadet-

65 Tuncay Basoglu, “Ta’zir”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lari, istanbul 2011, c. 40, s. 198

66 Maide, 89.

67 Rahmi Yaran, “Kefaret”, Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi, Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, Istanbul 2002, c. 25, s. 179

68 Maide, 45
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ler alanina giren ve taabbuidl nitelik tasiyan (dinin ancak nakil delille
bilinebilen) hiiktimleri arasinda yer alir.®®

Islenen sucun cezasiz kalmamasi Islam Ceza Hukukunun ana ga-
yelerinden ve ilkelerinden biridir. Bu bakimdan, cezanin amaclarin-
dan belki de en 6énemlisi kefarettir. Kefaret faile isledigi sucun agir-
Iigim hissettirmek ve cezasii 6detmektir. Netice itibariyle, cezann
uygulanmas1 Allah’in bir emri olmasi hasebiyle ayni zamanda kullu-
gun geregi ve vaciplerindendir. Boylece, suclu, suc islemekle topluma
karsi bor¢lu oldugu i¢in cektigi cezayla borcunu 6demis olur.

4. ISLAM CEZA HUKUKUNUN TEMEL iLKELERIi

Hukukta kanunlarin uygulanmasim saglamak, ihlalini énlemek,
birey ve toplumun hayatim1 her turlt 1slah etmek amaciyla birtakim
0zendirici veya caydirici tedbirler alinmistir. Bu tedbir ve muieyyide-
lerin tamam ceza kavraminmin kapsami icindedir. Insanlarin henitiz
bir devlet anlayisina sahip olmadigi, kabile halinde yasadig: devirlerde
bile fertlerin haklarini korumaya yoénelik olarak bir cezalandirma sis-
teminin oldugu bilinmektedir. [k dénemlerden giintimiize kadar ceza
sekilleri sosyo-ekonomik gelismelere bagh olarak sekil degistirse de,
kollektif sorumluluk giderek yerini sahsi sorumluluga biraksa da bu,
birey ve toplum 1slahinin saglanmasi amacinin gerceklestirilmesi gere-
gince cezalandirma sisteminin gelismesine hizmet etmis, degisken ve
takdiri bir mahiyet arzeden cezalandirma genel, objektif ve miicerret
ilkelere baglanmistir.

Cagdas ceza hukukuna gore, cezalar kanuni, sahsi ve ahlaki ol-
mahdirlar: kanuna aykir bir ceza verilmemeli, ceza islemeyen kimse
cezalandirilmamali, nihayet ceza ahlak duygularini rencide edecek bir
mahiyet arzetmemelidir.”°

Modern ceza hukukunda cezanin kanunilik, sahsilik, umumilik,
mulkilik, esitlik gibi prensiplerinden bahsedilmekle birlikte kanunilik,
sahsilik ve umumilik ilkeleri esas alinmistir. islam Hukukuna dair
yazilan ilk kaynaklarda bu sekilde sistematik yaklasimdan s6z etmek
mumkiuin degildir. Fakat modern hukukun onsekizinci asirdan itiba-
ren kabul ettigi bu prensiplerin, Islam Ceza Hukukunda ilk devirden
itibaren esas alindig: gorilmektedir. Soyle ki, Fransiz inkilabina kadar
Modern hukuk ceza sorumlulugunu “insan olsun veya insandan bas-
ka varlik olsun, serbest irade sahibi olsun veya olmasin, temyiz kud-
reti bulunsun veya bulunmasin, fiilinin sonucuna katlanmas1” seklin-
de tarif edilmistir. Fransiz inkilabindan sonra Guntmuz hukuku ile
cezai sorumlulugunun anlami: hususunda birlesmektedir.”!

69 Yaran, a.g.m., c. 25, s. 180
70 Doénmezer, Erman, Ceza Hukulku Dersleri, s. 588
71 Tahir Taner, Ceza Hukuku Genel Kistm. istanbul Universitesi Yayimnlari, istanbul 1949, s. 302
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4.1. Sahsilik prensibi

Cezalarin sahsi olmasi demek, bir sucu ya mustakil ve munferit
olarak, yahut istirak suretiyle islemis olmayan bir kimsenin cezalan-
dirnlmamas: demektir. Diger bir tabirle, Ceza hukukunda herkes ken-
di fiilinden mesuldur, stibjektif mesuliyet prensibi hakimdir. Kimse
baskasmin fiilinden mesul tutulamaz ve objektif mesuliyet Ceza Hu-
kuku sahasinda cari olamaz.”

Bugtin bir suctan dolay: fail veya muisterek bir fiili tarafi olmayan kim-
senin cezalandirllmamasi1 miinakasa bile edilmeyen bir kamu hukuku
prensibi olarak yerlesmistir. T. C. Anayasas1 “Ceza sorumlulugu sahsidir”
demek suretiyle bu kamu hukuku prensibini ifade etmistir (m. 33 / 5).”

Islam Ceza hukukunda da “Cezalarn Sahsiligi” ilkesi esastir. Islam
Ceza hukukuna gore islenen suclardan ancak failin kendisi sorumlu
tutulur. Aralarindaki yakinlik derecesi ne olursa olsun, bir kimsenin
sucundan baskalar1 sorumlu tutulamaz. Bu, ilke Kur’an ve Stinnette
defalarca cok acik bir sekilde ifade edilmistir:

s 55555305 55 Y1

“Gercektenhicbirginahkar, baskasimn gtinahytiktintiytiklenemez.””*
31508 5 i e eV i JALE B 015 54 53580505 55 Y
“Hicbir giinahkar baskasimin gtinahini ytklenmez. Yukt (ginahi)

agir gelen kimse onu tasimak icin baskasim cagirsa, bu cagirdig ak-
rabasi da olsa, onun ytiktinden bir sey ytuklenmez.””>

s e 1 065 avdd o 2085 W6 W) 0 5

“Kim bir gtinah kazanirsa onu ancak kendi aleyhine kazanmis olur.
Allah her seyi bilicidir, buytk hikmet sahibidir.””®

et i e Y gl Jr )L Y
“Kisi ne babasmin, ne de kardesinin su¢undan dolay1 sorumlu
tutulmaz.”””

.a.).jbqkpsjjjﬁy‘gadjj%;\.cﬂ\j@egy
“Hicbir baba c¢ocugu, hicbir cocuk da babasi aleyhine sug
isleyemez.””8

72 Donmezer, Erman, Ceza Hulkuku Dersleri, s. 582

73 Doénmezer - Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku c.2, s. 598

74 Necm, 38; Zumer, 7; Isra, 15; Enam, 164.

75 Fatir, 18

76 Nisa, 111.

77 Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesei, Siinenu en-Nesei, Tahrim, 29, Mektebu'l-
Matbuati’l-islamiyye, Halep 1986.

78 Nesei, Kasame, 42; ibn Mace, Diyat, 26
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s Jo VIOl o Y
“Bir suclu ancak kendi aleyhine sug isler””®

Yukarida degisik ifadelerle cezanin ancak sucu isleyene verilecegi
hiukme baglanmis ve cezanin sahsiligi ilkesi vurgulanmstir. Bu ayet ve
hadislerden islam hukukunda cezai yénden sorumlu tutulacak sah-
sin ancak sucu isleyen sahis oldugunu gérmekteyiz. islam hukukun-
da hicbir suclunun cezai sorumlulugunu suca herhangi bir istirakte
bulunmayan, suca ilgisi olmayan sahis ytiklenmez.

Yukarida had, kisas, tazir ve kefaretleri incelerken de gérdiigtimiiz
gibi Islam hukukunda cezalar isleyene ézgiidiir, sahsidir. Ancak ceza-
larmm sahsi olmayip kolektif oldugunu da gosteren iki mtiessese vardir.
Bunlardan birisi Akile, digeri Kasame’dir.

S6z konusu bu iki miiessese belli bir amaca yénelik olarak Islam
hukukunda devam ettirilmistir. Her ikisinde de sadece ceza degil, taz-
min yénu de bulunan diyet 6deme yuku suc ve suclu ile zayif da olsa
ilgisi bulunan belli bir ztimreye dagitilarak bir yandan toplumda sos-
yal denetimin yerlesmesi amac¢lanmakta 6te yandan da maktultn ka-
ninin heder olmasi 6nlenmektedir.®°

4.1.1. Akile ve Sahsilik Prensibi

Islam 6ncesi Araplarin uygulamasina islam hukukunda dtizenle-
me ve simnirlamalar getirilmistir. Kasit bulunmayan (hataen) veya kasit
benzeri (sibh-i amd) 6ldtirme ve yaralama hadisesinde suclu adina di-
yet 6demeyi ytiklenen sahislar toplulugu akile olarak tamimlanabilir.®!

Kokleri Araplarm eski kabile dayanismasmma kadar uzanan bir mu-
essese olan Akile miiessesi Islam’da hukuki bir htiviyet ve mesruluk ka-
zanmasi bizzat Hz. Peygamber'in tatbikatina dayanmaktadir.8? Ornegin:

“Huzayl kabilesinden iki kadin birbiriyle kavga ederken biri digeri-
ne tas atti. Tas atan kadin 6teki kadini1 ve karnindaki cenini éldarda.
Olen kadinin veresesi Hz. Peygamber’e gelip davaci oldular. Resulul-
lah ceninin diyetinin, tam diyet bedelinin onda birinin yarisina ulasa-
cak erkek veya kadin bir kéle olduguna htikmetti. Kadinin diyetinin de
6lduren kadinin akilesinin 6demesi gerektigine htikmetti.”s?

Akilenin mesrulugu btittin fikih mezheplerince kabul edilmistir.
Yalniz Mutezile’den Ebu Bekir el-Esam ve Harici cevreler Kur’an’daki

79 Tirmizi, Fiten, 2; ibn Mace, Diyat, 2676

80 Bardakoglu, “Ceza”, c. 7, s. 476

81 Hamza Aktan, “Akile”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
istanbul 1989, c. 2. s. 248.

82 Aktan, a.g.m., c. 2, s. 248

83 Ebu Davud, Diyat, 4568
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muhtelif ayetlerde ifadesini bulan cezalarin sahsiligi prensibiyle bag-
dasmadigimn ileri stirerek karsi ¢ikmislardir.®*

ibn Asar, her bir alimin kendi re'yi ile gizli yararlar arastirmaya
girismesi gerektigini, iste o zaman bu yararlarin cogunda hataen 6l-
diirmedeki diyet 6édemesinde de oldugu gibi ya Musliimanlarin, ya
bir grubun, ya da ki toplum dtizeninin genel bir ¢ikarinin oldugunun
farkina varacaginin altini ¢izmektedir. Zahirden ne gibi bir yarar sag-
ladig1 gorulmese de, bu diyet tiim akrabaya bor¢ oldugu ve verilme
gayesi maktulun yakinlarinin génltinti almak oldugu tizerinde dtisti-
nuldigt zaman hem mali sorumlulugu topluca yutuklenme ve akra-
balar arasindaki yardimlasmayi, hem maktulun yakinlarindan cok
miktarda diyet maliyla sevindirilmekle acilarinin dindirilmesini ve
kalplerinden intikam duygusunu silinip atilmasinin temin edilmesi-
ni, hem de bu yukli diyeti tek basina édemekle ytiktimlii tutuldugu
zaman dusecegi zor durumdan ve yoksulluktan kurtarilmay: sagla-
makla emniyet, yardimlasma ve ritk gayeleri elde edilmis olundugu
gorulmektedir.®®

Hataen veya kasit benzeri (sibh-i amd) éldtirme ve yaralama hadi-
sesinde suc katli veya yaralanmay1 gerceklestiren kisiye ait olmasina
ve sahsilik ilkesine esasen cezay1 da onun tek basmna cekmesi gerek-
mesine ragmen kendisini kaldiramayacag1 bir yiukii ona yukleyerek
o0demeyi gerceklestirecek imkanlarimin olmamas1 nedeniyle, magdur
olan tarafa 6¢demeyi yapamayacagindan daha buytk tizintt ve kine
neden olmamak adina s6z konusu ceza akileye ddetilerek toplum sa-
lah1 saglanmaya cahisiimaktadir. Toplum diizeninin bozulmayacagi,
ferdin ve toplumun maslahatinin saglanmas1 amacima uygun olarak
verilen bir htikiimdir.

4.1.2. Kasame ve Sahsilik Prensibi

Kur’an-i Kerim'de kasame ile ilgili dogrudan bir ayet olmamakla
birlikte, Hz. Peygamber’in uygulamalarinda goértilmekte, “kasame”,
“diyat”, “menakibu’l-ensar”, “eyman” bablarinda zikredilmistir. Orne-
gin, bir hadis-i serifte “Restalullah (s.a.s.), kasameyi cahiliye devrinde-
ki sekliyle takrir edip kabul ettigi, hatta, Hayber Yahudileri aleyhine
dava ettikleri bir 61l icin Ensardan bir kisim insanlar arasinda kasa-
meye htikmettigi®® rivayet edilmektedir

Kasame Islam hukukunda, failin kesin delille belirlenemedigi bir
cinayet islendiginde su¢ mahallinden smirh sayida bir toplulugun
haklarindaki su¢ isnadini defetmek veya maktuliin yakinlarinin sug

84 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 255. Aktan, a.g.m., c. 2, s. 248
85 Ibn Asur, a.g.e., s. 66, 86
86 Miuslim, Kasame 8, (1670); Tirmizi. Diyat. 24; Buhari. Diyat. 22; Nesei, Kasame, 39
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isnadinda bulunmak amaciyla mahkeme huzurunda yaptig: 6zel ye-
minlerin adidir.®”

Belli kdy ve mahallede oturan kisiler oturduklar boélgede asayisin
teminine calismali, bolgede tecaviize ugrayanlarin yardimina kosma-
s1 gerekir. Zira cani ruhlu Kkisileri tenha yerleri, baskasina ait yerleri
birisini 6ldtirmek icin mekan yaparlar ve ortadan kaybolurlar. Bunun
tizerine o yer halkinin hepsi ve o mtilk sahibi tohmet altinda kalirlar.
Magdurun o bélgede bulunusu cinayetin onlarin isledigine bir karine
olur. Bu ithamdan kurtulmak i¢in yemin etmeleri gerekir.®

Oldirme olayi, toplumun huzurunu bozdugu gibi, maktuliin aile-
si i¢cin bir Giztinti sebebidir. Bu gibi zararlar tamir, kederleri teskin
etmek icin maddi ve manevi tazminat olarak uygulanan kasame diye-
tin 6denmesini temin eden bir uygulamasidir. Oldiirme mekani kamu
maliysa, maktultin diyeti beytu’l-mal’den karsilanir. Boylece, 6deme
toplumun tamam tarafindan gerceklestirilmis olup masum bir kanin
heder olmasinin 6ntine gecilir.®°

Kisacasi, kasame, faili mechul olarak bir kimsenin 6ldtrtilmtis olma-
s1 halinde, 6ltintin bulundugu yeri boyle bir fiilin islenemeyecegi sekilde
kontrol edebilecek durumda olanlarin, baz sartlar ile diyet 6demeye
mecbur olmalandir. Oldiiriilmiis oldugu iddia edilen kimsenin cesedi
bir kasabada, bir mahallede, bir evde ses isitilecek kadar bir kasabaya
yakin olan veya hi¢ kimseye ait olmayan bir yerde bulunmus olmalidur.
Ceset iki kasaba veya iki asiret arasinda bir yerde bulunmussa, cesedin
daha yakin oldugu kasaba veya asiret halki kasameden sorumludur.
Faili mechul 6ldtirme olayinda, 6ltintin bulundugu toprak sahipleri ka-
sameye tabi tutulurlar. Veli-i kisas, bunlardan elli kisi secer. Onlar,
maktultl 6ldtrmediklerine ve 6ldireni de bilmediklerine yemin ederler-
se o zaman onlardan diyet alinir. iclerinden biri yemin etmezse, veli-i
kisasin istegiyle, ikrar veya yemin edilinceye kadar hapsedilir. Veyahut
diyet isterse, btittin diyeti onun 6demesine hiikmolunur.®®

Burada btittin insanlarin birbirlerini stirekli kontrol ederek ve ara-
larinda dayanmisma saglayarak o mahalde bir sucun islenmesine engel
olmalar1 arzulanmaktadir. Kasame uygulamasiyla, islenen suc cezasiz
birakilmamakta, ayrica suctan zarar géren kisinin yakinlan failin bi-
linmemesi sebebiyle magdur edilmemekte ve zararlarinin tazmini yo-
luna gidilmektedir.*!

87 Ali Bardakoglu, “Kasame”, Diyanet Valfi Islam Ansiklopedisi, Ttirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, istanbul 2001, c. 24. s. 528

88 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 291.

89 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 290

90 ilhan Akbulut, “islam Ceza Hukukunda Suclar ve Cezalar”, Ankara Universitesi Hululc
Fualctiltesi Dergisi, Ankara 2003, c. 52 / sy. 1, s. 173.

91 Aybars Pamir, “Islam ve Osmanli Hukuku'nda Kasame Miiessesesi”, Ankara Universitesi
Hulkulk Falcliltesi Dergisi, Ankara 2005, c. 54 / sy: 4s. 344.
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Kasame miiessesesinin varliginda amacg, maslahatlardan cani ko-
rumak, insanin seref ve haysiyetine yonelik haksiz tecaviizleri 6nlemek
ve insana yonelen tecaviizlere ilgisiz kalan toplumu cezalandirma, 6l-
durulen kimsenin kaninin heder olmasinin, faili mechul bir cinayete
kurban gitmesinin 6ntine ge¢cmektir.

Kasame miiessesesi cezalarin sahsiligi ilkesine ters duisttigti gorul-
se de, bir gortise gore, ceza degil, tazminat niteligi tasidig icin ceza-
larin sahsiligi ilkesine de aykir diismemektedir. Ctinkii islam huku-
kunda genel kural, taksirli suclarin cezalandirilmamasidir. Maktulun
bulundugu yerdeki insanlarin diyet 6édemekle sorumlu tutulmalari,
magdura yardimda bulunmamalar ve giivenliginden sorumlu olduk-
lann bolgeyi koruyamadiklarindan dolayidir. Diyetle miikellefiyetleri
kusurlarindan dolayidir. Diyet ise, burada cezadan ¢cok tazminat nite-
ligi tasimakta ve maktultin diyeti baska bir ifadeyle bedeli 6denmek-
tedir. Bu da, kasamenin cezalarin sahsiligi ilkesine aykir1 olmadigim
gostermektedir.®?

Kasameyi maslahat prensibi acisindan degerlendirecek olursak,
maslahat toplum ve kisileri hedeflemesi bakimindan ikiye ayrildiginin
altim ¢izmemiz gerekir:

Toplum (kamuw) yarart: bu maslahat ttrt tiim Musliimanlarin veya
cogunlugunun salahinin bulundugu bir yarardir. Ulkenin savunul-
masi, cemaatin birliginin parcalanmaktan, dinin zevalden, Mekke ve
Medine'nin gayr-i mtislimlerin eline gecmekten, Kur'an'm ttm hafiz-
larmin tikenmesi ve Mushaflarin telefiyle btitiin olarak dagilma ve
degistirilmeden, stinnet ilminin uydurmalarin girmesinden korunma-
s1 gibi salali ve fesadi buitiin Muislimanlan ilgilendiren yararlar bu
maslahat tiirtine 6rnektir. Dini ilimlerin tahsili, cihad, Muisltimanlar
icin bir kuvveti saglamaya yarayan ilmin tahsili gibi farz-1 kifayelerin
cogu da boyledir.?®

Ozel yarar veya ciiz’i yarar: el-Maslahatu’l-hassa, ayn1 zamanda da
el-maslahatu’l-ciiz’iyyetu’l-hassa olarak nitelendirilen bu tarde ise,
umumun degil, bireylerin ¢ikarlar s6z konusudur. Ctinkti her birinin
salah1 ayn1 zamanda toplumun da salahidir. Muamelatla ilgili hukuk
normlar1 onlarin korunmasini tistlenmistir. Ornegin, sefehin sefehlik
stiresi boyunca tasarruf ehliyetinin elinden alinmasiyla malinin israf-
tan korunmasi béyledir. Burada, sefihin mal ancak ergenlik cagina
geldiginde tasarruflarinda bilincli olma 6zelligini kazanmasi dolayisiy-
la, mali kendisine teslim edilir. Gtidiilen amacg¢, mal sahibinin veya
kendisinden sonra mirascisinin ¢ikarini saglamaktir. Cogunlugun c¢i-
kar1 s6z konusu degildir.

92 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 290; Zeydan, a.g.e., s. 115
93 ibn Asur, a.g.e., s. 66, 86
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Cezalar birey ve toplumu hedef alan mefsedetlerin giderilmesi,
bu anlamda fert ve toplumun onurunun korunmasi amaciyla mes-
ru kihlnmistir. Toplum yaran gudiilen maslahatlarda uygulanan ce-
zayla daha buyutk bireysel ve toplumsal zararlarin 6ntine gecilmesi
amaclandigindan suclunun bireysel menfaati kamu menfaatine feda
edilmistir. Ozel maslahatlarda ise, bireyin menfaatinin aym zamanda
toplumun menfaati oldugu, bir bakima onun da sonuc itibariyle kamu
menfaatine donutstigiint ifade edebiliriz.

SONUC

Islam Ceza hukukunun temel gayesi, toplum diizenini korumaktir.
Ceza hukukundaki tiim hiiktimler insanlarin maslahatlarin1 koruma
amaci guder. Fikih literattiriinde Cuveyni'den Gazzali'ye, Gazzali’den
Karafi'ye, Karafi'den Satibi'ye, Satibi’den Tahir b. Asur’a kadar bes
temel maslahatlar ve bunlarin korunmasi ilkesi gelistirilmistir. Bu go-
ruse gore, tiim emir ve yasaklar kullarin 1slah1 ve maslahatlan i¢in-
dir. Bugiin bu ilkeye dayanarak cezalandirmann caydirict oldugunu,
insanlarin maslahatinin bozulmaktan korunmasi amaciyla konmus
oldugunu soéyleyebiliyoruz.

Yukarida cezalar ele alirken gordiigtimiiz tizere cezalar sahsidir.
Kimsenin sucu baskasma yutiklenmemistir. Akile ve Kasame uygu-
lamalarinda da esas itibariyle cezanin sahsiligi ilkesi gecerlidir. S6z
konusu ilkenin Akile ve Kasame icin gecersizligini gosteren husus
maslahat prensibinin toplum diizenini korumak, kamu yarari ve 6zel
yarar1 saglamak, kamu ve birey lehine zarar1 giderilmesini temin et-
mek amaciyla devreye girmesidir. Nitekim gordtigtimiiz gibi, hem Aki-
le'nin, hem de Kasamenin sosyal zaruret bakimindan 6nemi inkar
edilemez.
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