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TANRI'NIN FISILTISI: BiR MiSTIGIN DIiLINDE MERHAMET

God’s Whisper: Mercy in the Language of a Mystic

Kutsi KAHVECi*

Oz

Ortagag sonlarma dogru Alman
mistisizmine en giizel
tanmbilimciligin - seckin  simalarmdan  ve
esine ender rastlanan bir mistik ve
panteist filozof olan Eckhart Von
Hochheim vermistir. Eckhart kat1 kurallar
vazeden ve toleransa yer vermeyen bir
inang sistemi iginde yetismis olmasma
ragmen, Hiristiyan diinyasinda
sevgisi  cizgisinde, kendi ydntemiyle
bilgelige ulagan 6nemli bir mistiktir. O,

anlatimim

insan

insamn degerini ¢ok iyi kavrams ve bu
konudaki diisiincelerini mistik ve simgesel
bir dille anlatmaya ¢ahgmstir. Biitiin
diger mistikler gibi Eckhart'ta Tanm'yr
rub’ta ve ruhu da Tanm da yok etme
diistincesindedir. Bu baglamda Eckhart’a
gore sadece Tanm merhametlidir ve bu
yizden kendi ilahi koklerimize donmek
icin merhametle temas kurmak gerekir.
Biz bu makalemizde Eckhart'n dilinden
merhamet kavramimin mistik temellerini
tahlil ve kritize etmeye ¢ahsacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tann, isa, incil, Mistisizm,
Meister Eckhart, Ruh, Merhamet.

Abstract

Towards the end of the Middle
Ages, an unusual mystic and pantheist
philosopher Eckhart Von Hochheim, who is
among the eminent figures of theology,
provided the most beautiful expression of
German mysticism. Although Eckhart was
raised in a faith system which preached
strict tules and did not accommodate
tolerance, he is an important mystic who
attained wisdom with his own method in
Christian world in line with humanity. He
grasped the value of human very well and
strived to explain his views on this subject
with a mystical and symbolic language. As
other mystics, Eckhart was of the opinion of
dispelling God in spirit and spirit in God
too. In this context, according to Eckhart,
only God is merciful and because of this, it
is mnecessary for us to get in touch with
mercy in order to return our divine Toots.
In this essay, we will try to analyze and
criticize the mystic grounds of the concept
of mercy from Eckhard's language.

Key Words: God, Jesus, Bible, Mysticism,
Meister Eckhart, Soul, Compassion.
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GiRis
‘Babamzin merhametli oldugu gibi, siz de merhametli olun’.
Luka Incili: 6:36

Dinler, birbirlerinden ¢ok farkh goriinseler de hepsinin birlestikleri bir nokta
vardir ki, o da inanmanm, insanla, insam ve bu diinyayr asan varhk arasmnda bir bag
olarak kabul edilmesidir. Bu baglamda her dinde, askin varlik ile bag kurma sekli ve bu
bag1 kuran araglar degismektedir. Biitiin dinler, agkin varhkla insan arasinda tek bir bag
kurma noktasinda birlesirler. Bu bagm amaci, birdir ve onun yeri ise insamn kalbidir.

Diger yandan felsefi agidan, insanla agkin varhk arasindaki bu bag, dinlerin
aracihgim gerektirmeyebilir ve bu bag aracisiz da kurulabilir. Béyle bir durumda insan,
ne herhangi bir 6diil, ne de herhangi bir ceza bekler. Fakat insam agir sartlarla karg:
karsiya birakan béyle bir bag’a, béyle bir goriise dayanmak hi¢ de kolay degildir. Bu
nedenle yalmz insamn kalbine, vicdanma dayanan, hicbir karsihk beklemeyen ve
istemeyen béyle bir iligki istemek -kurabilmek- béyle bir iligkiye dayanabilmek, ancak
biiyiik captaki mistik insanlara, kalbi aydin ve olduk¢a bagimsiz olan insanlara vergidir
(Mengtisoglu 1983: 306).

Bu baglamda felsefedeki mistisizm ile dini mistisizm birbiriyle tipatip aym seyler
degildir. Dindeki mistisizmin, isin baginda da sonunda da akilla fazla ahgverisi yoktur.
Yani akh tatmin etmek onun davasi degildir. Felsefe de mistisizm aklin kavrayamayacag:
hakikatleri mistik sezgi ile bilmek manasinda onunla aym iddiayr paylagir, fakat felsefe
bu iddia iizerinde rasyonel bir sistem kurar. Bununla beraber, dini anlamdaki mistisizm
de onceleri sadece ferdi bir deruni tecriibe kazanmak gayesi tagirken, sonralar1 bu
gayeyi felsefi bir sistem haline getirmeye baglammstir. Bu bir bakima kagimlmaz
sayilmahdir, ciinkii insan kendi tecriibelerine bagkalarrm da ortak etmek, hatta bizzat
kendini inandirmak durumunda kalinca, onu akli bir sistemin gerekleriyle donatmak
zorundadir (Kék 2001: 79).

Mistisizm kelimesi, tahminen 5. yiizyilda yazilan mistik kitaplar arasinda bulunan,
yanhghkla Dionysios Areopagite’e atfedilen ‘Mistik Teoloji’ adli kitabin adindan ve
konusundan alinmistir. Mistisizm, spritiialitenin belirli ve 6zel bir tiridir (Sunar 1979:
10). Bu baglamda akilla tatmin olmayan bir sevgi tanmsim arayan biiyiik huzursuz
ruhlarin emellerini ve grpimslamm gésteren mistisizm; yalmzca distincede verilmis
olam, dogrudan ve aracisiz sezgi yoluyla gergek kilma cabasina verilen addir. Ote
yandan Tanr’dan bir parga olan ya da kendisinde tanmsal bir ates ya da kivilerm igeren
insan ruhunun, uzun bir siire boyunca c¢ile ¢ektikten ve hazirhk yaptiktan sonra bir,
kaha, degismez, var olan her seyin yaraticisi olan tinsel bir gii¢ olarak Tanr'yla
dogrudan bir temas igine girilebilecegini, mistik bir birlik hali icinde Tanr'ya
erisilebilecegini savunan 6gretidir (Cevizci 1996: 230).
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Aym zamanda biri kismi digeri mutlak birlesme seklinde gergeklesen iki aym
mistik tecriibeden s6z edilebilir. Mutlak bir birlesme s6z konusu oldugunda, insan ruhu
mutlak ve yiiksek bir gerceklikle var olan her seyle ya da Tanm’yla birlesir ve O'nunla
tam olarak 6zdesglesir. Burada ben’le ben-olmayan, kul ile Tanm aymmm ortadan kalkar.
Buna kargin, kismi birlesmede mistik tecriibeyi yasayan kisi, var olan her seyle ya da
Tanr’yla dogrudan ve aracisiz bir temas iginde olur, onunla ancak kismen birlesir ki
burada 6zne- nesne, ben, ben-olmayan, kul ile Tanm aymmmlar var olmaya devam eder
(Cevizci 1996: 15).

Ote yandan, insandaki ruh kivilelmm ashnda ilahidir ve insan kendi asli mahiyeti
ile birlestiginde Tanri ile birlesmis olur. insan, Tanr’ya karsi olan bir yaratik degil,
tersine, Tanr’ya ortak olan bir yaratiktir. insan ile Tanm arasinda, en azindan potansiyel
bir yakilik vardir. Mistisizm gercek anlamda Tanr’'nm ilmi; Tanm’'da birlesip O'nunla
bir olma ilmidir. Gergek mistik de, sadece Tanri’dan s6z eden degil, Tanr’ya kavusandr.
Kavugmanin ispati da sadece bilmek degil, bilmek ile birlikte olmaktir (Cevizci 1996:
16,17). Su halde, mistisizm, her seyden énce pratige aittir (Blamires 1971: 614).

Bu baglamda, mistik hallerin karakteristikleri kisaca sunlardir:

1 - Mistik haller tammlanamazlar. Ciinkii onlar, diisiince hali olmaktan ziyade his

halleridir.

2 - Mistik haller, his halleri olmakla beraber, neotik -ige ait yakini bilgi- bir
keyfiyete sahip olduklarindan, aym zamanda bilgi halleridir.

3 - Mistik haller uzun siirmez.

4 - Mistikler tasfiye yolu tizerinde bilgiye ve pratige cok 6nem verirlerse de
mistik hallerde daima verilmis bir seyin hissi vardir.

5 - Mistik hallerde her seyin birligi suuru vardir. Bu birlik suuru, yaratihs
bakiminda biitiiniin Bir'in, Bir'in de biitiiniin i¢inde goriilmesidir.

6 - Mistik haller, zaman disi hallerdir. Zira bu haller zamansiz bir keyfiyete
sahiptirler. Bu sebeple de zaman iginde gecen hallerden daha manahdirlar.

7 - Mistik tecriibe, zamanda bir tecriibe olmadigindan, fenomenal ger¢ek degildir
(Blamires 1971: 72).

Mistisizm kadim zamanlardan giiniimiize kadar biitiin medeniyetlerde varolan
bir yasanti hali olmasi itibariyle farkh kiltiirlerde tezahiir eden biitiin sekillerine
deginmemiz zor olacaktir. Biz bu ¢ahgsmamzda Hiristiyan diistince geleneginin seckin
bir simasi olan Meister Eckhart'm mistik diisiincesindeki merhamet kavramm
inceleyecegiz. Lakin merhamet kavramimin bizatihi kendisinin mistik bir tonu oldugu
icin 6ncelikle Hiristiyan mistisizmini kisaca agiklamak gerekir.
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Hiristiyan mistisizmi en yiice degere iligkin olaganiistii spritiiel bir belgedir.
Biiyitk Yunan filozofu Platon, Hiristiyan mistisizminin babasi kabul edilir. Onun tiim
felsefesi spritiiel ve mistik bir 6z tagir. Hiristiyan mistisizmi sadece isa Mesih ile simrh
degil aym zamanda Hiristiyan din ve felsefesini de igerir. Platon'u, diinyada ruhun
yasammm miimkiin kilan bir tiir asamayr olusturmaya zorlayan, onun giigli ruh
diinyasidir. Platon’u dogrudan ilgilendiren temel konu ise, gériiniise kars1 gergegin ne
olduguna ve gercegi nasil bilebilecegimize iligkin ikili bir 6z anlayisidir (Mohapatra
2002: 204).

Bu baglamda St. John ve St. Pavlus'un mistisizmi, Mesih mistisizmini sekillendirdi
ve Tanr mistisizmiyle celisti. Bununla birlikte bunlar birbirleriyle ¢catismazlar. John ve
Pavlus'a gore: isa Mesih hem yasam hem yasam veren, hem vahy hem vahyi agiklayan,
hem yol hem de rehberdir. St. John'un dérdiincii incili, dinin mistik yoniiniin incelendigi
bir kitaptir. $yle denir: Baglangigta séz vardi. S6z Tanri'yla birlikteydi ve s6z Tanr'yds.
Baslangigta O, Tanr'yla birlikteydi. Her sey O'nun aracihgiyla var oldu, var olan hi¢bir
sey O'nsuz olmadi. Yasam O’ndaydi ve yasam insanlarin sigiydh. 1sik karanhkta parlar.
karanhk onu alt edemedi (Yuhanna 2006: 1332).

Aym zamanda Pavlus, asketizm ve mistisizmin kurulmasma énemli bir katk
sagladi. Onun tiim mesaji, vaftizle gelen, Mesih’le bireysel birlige uyarak yagamay: tesvik
etmekten ibarettir. Pavlus'un mistik bir vizyonu vardir ve O, diinya yaratilmadan 6nce
Tanr’mn takdir ettigi gizli Tanm hikmeti hakkinda bu vizyonla konustu. Mesih'in gizemi
ile ilgili olarak incil'de séyle denir: Eger bir insan Mesih’te ise, o yeni bir yaratiktir. Tiim
eskiler yok olur; yenilenecek olan tiim seylerin farkinda ol. Tiim seyler, bizi isa Mesih
aracihgryla kendiyle barmistiran Tanr’'nindir. Bu degerlendirme dikkate alindiginda John’a
gore, Hiristiyanlarm Tann ile i¢ iletisim kuracaklarim kesindir ve Tanm size her seyi
ogretecek ve her seyi akhmza getirecektir (Mohapatra 2002: 204).

Pavlus'un Mesih ile birlige, Mesih’in igcimizde ikametine yaptigi vurgu, insanlan
Mesih mistisizmi konusunda konugmaya itmistir. Pavlus'un anahtar doktrini isa Mesih’in
ikametidir ve bu ikamet eden ruhun, ona gore ¢armiha gerilen Mesih’in o an ¢armihta
olen adam ile kisisel bir bagi vardir. Mesih mistisizminde Upamsadlarm saf Tanm
mistisizmi ile Gita’'mn Bhakti mistisizmine eklenen énemli bir sey vardir (Mohapatra
2002: 204, Jones 2006: ]4]).

Bu baglamda mistik hayat, Tanr’min oraya girmek isteyen bir kisi olarak kalbe
kendini duyurdugu giin baslar. irade yalmzca korkuya itaat ettikge ve bir ustanm
buyrugunu ihlal etmemekle simirh kaldik¢a, kélece davramir. Davramsi dogrudur dogru
olmasina, ama dindarca degildir. Dindar ruh, O’'nunla konusmak ve O'na tutulusun
tadim gikarmak iizere, Tanr’yla dogrudan dogruya irtibath olmaya cahgir. Kargihkh bir
bagisla sonuglanacak iki agkin bu diyalogunu baglatir. Ciinkii Tanm, kalbi birden degil
adim adim kusatir ve bu bir dizi feragat ve deruni 6liime cevaben gerceklesir. Kuskusuz
ilk adim O’ndan gelir. Ruha, eger itaat ederse onu bekleyen zevkleri hissettirerek,
vicdanin nesesini tattimr. Ama feda edis o zaman baglar. Soyle bir yasanan neseyi
yeniden bulmak, muhafaza etmek ve arttirmak i¢in, giinahla bag: koparmak, kendinden
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vazgegmek, her tir diinyevi duygudan kendini arindirmak ve duyulur seylerden
uzaklagmak gerekir. Ta ki derunda yiikselen sese, bir tek ona dikkat kesilebilsin
(Mohapatra 2002: 116).

Tiim bunlara ‘amnma’ adi verilir. Kendisiyle Tanm’'min sevildigi ask, giinahlarla
kirlenmistir, simdi gozyaslaryla yikanacaktir. Diinyevi meyillerle kargmis haldedir, simdi
onlara kargi konulacak ve galip gelinecektir. Kisi kendi iradesine sahiptir, simdi artik
iradesinin efendisi olmayacaktir (Politella 1965: 127).

Bu suretle kalp, ben’den armdimldiginda, Tanr’min nesnesi haline gelir ve bu
yolla iki askinin bir araya gelisi gerceklesir. Bu ifade edilemez birliktelikte, insan,
verdiginden sonsuzca fazlasim nasil almaz? Giigleri on katina ¢ikar, atihm olagan
giiciiniin Stesine dogru zenginlesir. Aymi zamanda ilk mertebede ilahi mevcudiyet
kendini, derin bir siiknet, ahlaki bir zenginlik ve duyularinkinden daha latif bir nese
olarak tezahiir ettirir. isa mevcutken her sey iyidir ve higbir sey zor goriinmez. isa
yokken her sey giictiir. isa derunda konusmayinca, her teselli pek azdir, ama isa tek bir
soz soyledi mi biiyiik bir letafet hissedilir. Bu, saglhkh ruhun memnuniyetidir. Duanin
rahathgidir. Hutbenin cazibesidir. Tiim bunlarda diisiincenin ve organik hayatin olagan
akis1 igerisinde heniiz hicbir sey degigsmemistir. Ama eger sevk artarsa, ruh ve beden
yeni hallere girecektir. Askin biricik nesnesi, ister istemez diisiincenin biricik nesnesi
haline gelir. O halde muhayyile ve duyular onun cazibesiyle hareket ederler. Tutuklusu
olunan sevgili, ruhu istila eder ve insan, agkimn harfiyen ifsalari/vahiyleri olan binlerce
deruni goriis ve isitiste kendini yeniden bulur. idrakin kendisi de sirra yonelir ve orada
stiphe olunamaz bir agikligr kesfeder. Ruh, ebedi hayatin sirlarina bir anda niifuz edecek
derecede terbiye edilir; 6yle ki bir bagkasi bunu on yil ders gérerek 6grenemez. Bazilar,
boyle tiim kalpleriyle severek ilahi seyleri 6grenirler. Bazilar onlardan hayranhk verici
bir bigimde bahsederler (Blondel 2008: 117, 118).

Yukarda dile getirilen Hiristiyan mistisizmi bu minvaldedir ve yine onun
gosterdigi ozellikleri soyle 6zetleyebiliriz:

1. Kendiligindendir; Paganlar, fiziki ve fizyolojik metotlara bagvurmak suretiyle
vecdi suni olarak kigkirttiklam halde, Hiristiyan, sadece ona layik olmay
hedefler ve Tanr’dan gelecek zevki bekler.

2. Bu diinyada en iistiin iyi olarak, kendinde bir amag olarak gériilmez; Arzunun
esasi ¢aba swrasinda bir anhgma seving olarak, bir lutuf olarak kabul edilir.
Hakiki Hiristiyan bagislarindan ziyade Tanm’ya susuzdur. Diinyadaki Calvaire
(Hiristiyan inancina gére isa'nm garmiha gerildigi tepe) deki birligi Tabor’daki
(bir Hiristiyan anlayisina gore Markos incilinde yer adi verilmeden belirtilen
isa’nin goriinmesi Tabor daginda gergeklesmistir) birlige tercih eder.

3. Hiristiyan mistisizmi 6zii itibariyle duygusaldir; Cikis noktasi, ask ocagr olarak
Tanm duygusudur. Hareketi arzuda bir artistr. Nihayeti (yeryiizii igin
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yaratilmis, gegici unsurlardan bagka bir sey olmayan) akilla veya duyularla
degil, ama kiginin bizzat esasim olusturan kalp ve irade ile Tanr'ya ait olustur.

4. Hakim bir surette Sancti Fiante (Kutsal Olus) dir; Birlige giden yoldan, saffet
ve muhabbet olarak anlagilan azizlikten bagka bir sey degildir. Her tiirli
bencillik, Tanr'nin kalbe girisine engeldir.

5. Gergek anlamda inga edicidir; Yani ruh sermestliginden olsa olsa zenginlesmis
olarak ¢ikar. Bu sayede yeni 1giklar derer ve pekinligi artar.

6. Son olarak, hicbir surette geri bir mevkiye diisiirmez; Pagan mistiklerin
grpimglan ¢cogu kez sehvani hezeyan krizleridir. Oysa Hiristiyan vecd halleri,
ne cilgmca ne de hayasizcadir. Gergi bunlar, olaganhg asan her sey gibi
saskinlik vericidir, ama asla sok edici degildir. (Blondel 2008: 18,19)

O halde Hiristiyan mistikler deruni hayatm dahileri olarak ortaya ¢ikarlar. Ahlaki
yasanin gereklerini, cazibe ve faydalarm daima daha fazla hissettirisi bu seckin ruhlarda
vuku bulur. Nasil ki akhn, bilimsel ilerlemeleri kendilerine bor¢lu oldugumuz
kahramanlam ve yaratiailam varsa, aym sekilde vicdamnda, onun zenginliklerini boyuna
daha ¢ok kesfeden yenileyicileri vardir. Eski seriatta ahlaki hayatin bu ifsacilarina
Peygamber adi veriliyordu. Onlarim izini siirenler bizim mistiklerimizdir (Blondel 2008:
no).

Mistik deneyim diistincesi Ortagag felsefesinde hakikat yalmz mistik tecriibeyle
bulunur (Taylan 1979: 108) diyen Augustinus’la baglarms, Ustat Eckhart’la da en iist
diizeyine ulagmistir. Augustinus kendine dénerek ben neyim? sorusunu sorar ve soyle
cevap verit: Ben Sen’in (Tanm’min) sevgi atesinle yamp, onun iginde erimedigim siirece
bir yayihm olarak kalacagim. Ben gegiciligimi, ardilhgm, giinahkarhgm anlayarak
ancak Tanrr'yla birlikte olabilirim. Tanm ile bir olunca kendim ile de bir olurum. Kisi,
Tanr'yla bir olmaya ihtiyag duyar. (Ciigen 2000: 49) Nitekim Ortagag
tanmbilimcilerinin  gelistirdikleri mistik bilgi kurami ogretilerinde dogruluga ya da
hakikate evrensel bir ilke olan tanmsal aydinlamis, 1k ya da kivilem aracihgiyla
ulagilabilecegi savunulur (Koterski 2003: 879).

iste Ortagag sonlarindaki bu sozii edilen, saf bir dindarhg arayan, kilisenin
kaskati kesilmis tutumunu hor gorerek reformu o6zleyen bir alkim olarak genis halk
tabakalar arasinda yayilip, sonra iginden reformasyonun dogacagi o dinsel kaynagmay
yaratrms olan bu mistik dusiince hareketidir. Ortacag doénemindeki bu mistisizmin
biitiin 6teki mistik eigirlar gibi, kaynagi Yeni Platonculuk’tur. Evrenin igindeki biitiin var
olanlarla birlikte, tek varhgin 6ziinden fisgkirmis oldugu tasavvuru, Yeni Platonculugun
ana goriisiidiir. insan da Tanr’'min 6ziinden tiiremistir. Onunla aym 6zdendir, dolayisiyla
insan Tanr’y1 kendisinde bulabilir. Her tiirlii mistigin temeli olan bu 6greti, daha pek
erkenden Hiristiyanhga da sokulmus, biitiin Ortagag boyunca canh kalmis, Skolastigin
yam sira kimi vakit agik, kimi vakit de kapah ve gizli bir akim olarak siiriip gitmistir.



Tanr’'min Fisiltisi: Bir Mistigin Dilinde Merhamet 80 58 121

Bu baglamda Ortagag sonlarina dogru Alman mistisizmine en giizel anlatimm
tanmbilimciligin seckin simalarindan ve egine ender rastlanan bir mistik ve panteist
filozof olan Eckhart Von Hochheim (1260 — 1327-28) vermistir. Eckhart kat1 kurallar
vazeden ve toleransa yer vermeyen bir inang sistemi iginde yetismis olmasina ragmen,
Hiristiyan diinyasinda insan sevgisi cizgisinde, kendi yontemiyle bilgelige ulagan 6nemli
bir mistiktir. O, insamm degerini ¢ok iyi kavrams ve bu konudaki diisiincelerini mistik
ve simgesel bir dille anlatmaya ¢ahismistir.

Biitiin diger mistikler gibi Eckhart'ta Tanm’yr ruh’ta ve ruhu da Tanm da yok
etme diisiincesindedir. Eckhart, gerek verdigi derslerle ve gerekse vaazlariyla derin izler
birakmistir.  Oliimiinden sonra da Bati kiiltiirel ve diisiinsel tarihinde etkisi giiclii ve
uzun siireli devam etmistir.

Eckhart’a gore sadece Tanm merhametlidir ve bu yiizden kendi ilahi kéklerimize
doénmek igin merhametle temas kurmak gerekir. Eckhart agisindan merhamet iki boyut
gerektirir. Bunlardan biri yaratihs olarak adlandimlan, ilahi pananteistik denizde birlikte
yiizen tiim var olusun kargihkh dayamsma bilinci, digeri ise adalettir. Merhametin ilk
kaismi mistik, ikinci kismi ise kahincedir. Haksizhk, siddet ve ikilemin en son eylemi
oldugu igin adaleti veya merhameti yaratmak, yaraticthk ve dogumun nihai eylemini
olusturur. Fakat adaleti yaratmak icin kisi, birligi ve mistik merhameti yagamms olmahdir.
Bu birlik biitiin varhklarin yaratihs temelidir, zira biitiin varhklar merhamette
dogmustur ve oraya dénmek istemektedir (Fox 1980: 72).

Diger yandan Eckhart, bizi merhamete ¢agiran doért nedenin oldugunu séyliyor
ve bu nedenleri soyle siraliyor:

1. Merhamet diigmanlari maglup eder. Eckhart'in bu fenomen konusundaki Kutsal
Kitap’a ait ornegi oldukga ilgingtir ki her iki kadin Judith ve Esther merhamet
eylemleri vasitasiyla diigmanlar tizerinde zafer kazandilar.

2. Merhamet bizi ilahi kildi ve uygun ilahiyatimiza biiriindii. Eckhart'm 6ne
surdugi gibi merhamet Tanm’ya uygun olan kaftana birtinerek ruhu ilahi
olanla donatir.

3. Merhamet adalet yoluyla kisiyi diger insanogullariyla olan iliskilerine
yonlendirir ve bu baglamda adalet anlamina gelir.

4. Merhamet bize biitiiniiyle cennetsel nimetleri sunar ve bu sekilde son kurtulus,
havadis ya da tam mutluluk zamam olan son am baglatir (Kahveci 2014: 367,

368).

Eckhart’a gore, ruhsal yolculuk derin diisiinmede degil, merhamette sonuca
varmaktadir. Merhamet icin bu tercih Eckhartin ruhaniliginin incil'le ilgili koklerini
ortaya gikarmaktadir. Onun agisindan derin diigiinme incil'le ilgili bir kategori degildir,
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ama merhamet Yahweh ve igimizdeki Tanm’nin varhg icin tam da niteleyici bir isimdir.
Ashnda, merhamet tiim nimetlerin ilkidir, ¢tinkii yaratmamin kendisi merhametle yitkamr
ve merhamet son lituftur. Bu lituf ki yeni yaratialar olarak bizler bagkalarma
vermeliyiz. Merhamet, boylece ulastifimz ve hediye ettigimiz esas nimeti olusturur.
Merhametli olanlar kutsaldirlar ve merhametin kendisi de cennetsel nimetler verendir.
Merhamet bizim diinyaya yeniden bir toplum yaratmak i¢in dénmemizi cizer. Bu
miimkiindiir ¢iinkii biz 6zgiirligii salivermemizden coskunlugu da bulusumuzdan ve
dogusumuzdan 6grendik. Kendilerini sahveren insanlar o kadar saftirlar ki diinya onlara
zarar veremez. Adaleti seven insanlar adalete kabul edilecektirler. Onlar adalet
tarafindan cevrelenip, adil olacaklardir. Musa'min dagin zirvesinde &grendigi gibi,
Tanr'yla yiiz yiize geliriz. Tanm asag1 indiginde ruh merhamet tarafindan kutsamr.
Merhamet yeniden dogusumuzun zirvesidir. O zaman merhamet inancimizin ruhsal
yolculugunun meyvesidir. Bu bizim, tiim varhklarm kutsal bir denizin birliginde var
olduklarini agiga vuran panenteistik ve kozmik bilince tepkimizdir (Fox 1980: 357).

Eckhart Luka incilinde gecen merhametle ilgili su sézlere biiyiik 5nem verir:

Diismanlarimzi sevin, sizden nefret edenlere iyilik yapm, size lanet edenler igin
iyilik dileyin, size hakaret edenler i¢in dua edin. Bir yanagimza vurana 6biir yanagimzi
da cevirin. Abamzi alandan gémleginizi de esirgemeyin. Sizden bir sey dileyen herkese
verin, mahmzi alandan onu geri istemeyin. insanlara size nasil davranmasim istiyorsamz,
siz de onlara dyle davramin. Eger yalmz sizi sevenleri severseniz, bu size ne &vgii
kazandimr? Giinahkarlar bile kendilerini sevenleri sever. Size iyilik yapanlara iyilik
yaparsamz bu size ne ovgii kazandimr? Giinahkarlar bile boyle yapar. Geri alacagimz
umdugunuz kisilere 8diing verirseniz, bu size ne 6vgii kazandimr? Giinahkarlar bile
verdiklerini geri almak sartiyla giinahkérlara odiing verirler. Ama siz dismanlarimaz
sevin, iyilik yapin hi¢bir karsilhik beklemeden &diing verin. Alacagimz &diil bityiik olacak.
Yiiceler Yiicesi'min ogullam olacaksimz. Ciinkii O, nankor ve koétu kisilere karsi iyi
yureklidir. Babamz merhametli oldugu gibi, siz de merhametli olun. Bagkasim
yargilamayn, siz de yargilanmazsimz. Suglu ¢ikarmaymn, siz de suglu gkarlmazsimz.
Bagkasim bagislayin, siz de bagislamrsiniz. Verin, size verilecektir. lyice bastirilms,
silkelenmis ve tagmms, dolu bir Slgekle kucagimza bosaltilacak. Hangi 6lgekle verirseniz,
aym olgekle alacaksimz (Luka 2006: 1275).

Bu baglamda Eckhart, merhametin yaratihsta bize verilmis oldugunu ve ashnda
yaratihs i¢in merhametin gidilenme oldugunu vurguluyor. Tanr’min eylemlerinin ilki
merhamettir diyor. Tanr’min en yiice eylemi merhametidir. Tim yaratiis devam eden
bir siirectir ve yaratan tarafindan gergeklestirilen bu istidat vermenin tiimiinde
merhamet yol gostericidir. Tanr’min yaratilan {izerindeki her eyleminde merhamet
onunla gider ve onun oniine geger. Ozellikle yaratilanin biitiin eylemlerine iistiin gelir.
Bu sebeple merhamet essiz bir ilahi 6zniteliktir. Ashnda merhamet biitiin yaratilanlarin
6z ve koklerini sekillendirir ve bu nedenledir ki hakiki 6z ya da iglikleriyle baglant:
halinde olanlar merhamete hayat verip onunla baglantiya gegerler. Zira bir varhktaki her
eylem merhamet eylemini destekler ve giiclii bir sekilde isleyip biitiin seylerden onu
muhafaza eden gii¢ ve kok gibi onda yer bulur (Kahveci 2014: 358). Bu nedenledir ki
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Mezmur: ‘Yeryiizii, Efendimizin merhameti ile doludur’ (Mezmurlar 2006: 676) diyor.
Tanr’mn merhameti cennetlere yiiceltilmigtir. Cennetler kendilerince merhametle,
ilahiyat ile zengindir. Denilebilir ki, merhamet Eckhart i¢in evrensel bir biling ile
tiimlevseldir. Ciinkii bir kozmozu, bir plam ve bir ihtiyati ima eder. Tanm inayetinin
plam merhamet ve bir merhamet rahminden varliklarm siirekli dogumudur.

Tanr gercekten merhametli oldugu i¢in insanlar Tanr’'mn nasil merhametli
oldugunu irdeleyerek bundan dersler cikarabilirler. Tanm eklentisiz olarak samimi ve
yahn bir niyetle merhametlidir. Tanm yalin ve zaruri bir eylem icerisinde tamamen
merhametlidir. Génderim ve olusum diizenli bir sekilde merhamete yol gésterir. Kalbin
safhgma ve niyetin temizligine yol gésterirler. Gonderim merhametinin biitiiniiyle
merhamet olmadigm, yani her seyin Tanm ya da Tanri’da olmadigim égreniyoruz. Niyet
yahn olmah ki Tanm’ya ek olarak ya da Tanr’mn haricinde hicbir sey aramayahm.
Sadelik gonderim ve olusum meyvesidir. Tiim 6zgiin merhametlerin kékiidiir. Bu
baglamda Tanri’'min safhigim 6rnek alacagiz. Zira merhamet, kisinin erdem edindigi bir
yolla 6grendigi erdemden daha fazla degildir. ilahi bir 6zniteliktir ve bu nedenden dolays
Tanr’da bulunan biitiin her seyin butiinligiiniin tecriibe edilmesiyle 6grenilir. Eckhart
bu merhamet konusundaki model ya da 6rnegimizin sadece Tanm oldugunu sdyliiyor.
Ama eger merhamet bu kadar ilahiyse, o zaman bu, kendi ilahiligimizin de koparilmasi
anlamina gelir. Eckhart merhametin insani miikemmelliyet ve ilahi doluluk oldugunu
soyliiyor. Merhamet yeni, manevi cennetsel insanoglunun dérdiincii evresini temsil eder.
Bu diinyanm tiim dalgalanma, firtina ve zuliimlerinden vazgegip ayakta sapasaglam
durmaya hazir miikemmel insanin gelisimini temsil eder. Eckhart ruh merhamet ile
kutsandi diyor. Merhamet, ruhu Tanm'ya uygun kaftana birtiyerek miikemmel bir
sekilde donatir.

Yine Eckhart, Yesaya’daki su sozleri onemle vurgular: ‘Yiyeceginizi aglarla
paylagir, barmaksiz yoksullar evinize ahr, ¢iplak gorduginiizi giydirir, yakinlammzdan
yardimmmzi esirgemezseniz, 1gigimz tan gibi agaracak, cabucak sifa bulacaksimz.
Dogrulugunuz 6niintizden gidecek, Rab’bin yiiceligi artgmz olacak. O zaman yardim
cagrlarimzi Rab cevaplayacak, feryat ettiginizde, iste uradayim diyecek. Eger
boyunduruga, baskalarim suglamaya, kétii konugmalara son verirseniz, aglar ugruna
kendinizi feda eder, yoksullarin ihtiyaglamm kargilarsamz, 1sigimz karanhkta parlayacak.
Karanh@mz 6glen gibi parlayacak. Rab her zaman size yol gosterecek (Yesaya 2006:
841).

Tim bu kurtulus eylemleri ve digerlerinin yaralarinin iyilesmesi Yesaya'min
oldugu kadar Eckhart''n da merhamet cahsmalarinin temelini olusturur. Zira Eckhart
kisinin s6zii dinlemesinin yeterli olmadigim sdyliiyor. Kisi iletilebilirdik ya da alman seye
kargihk daha fazlasim verme yetenegini gelistirmelidir. Bu sekilde soylenen soz,
Baba'nin iletigim kurup tiim varhklara doktiigii Yaratilmamms Soz'de bize verilen 6rnekte
oldugu gibi yaratici bir s6z ya da eylem olur. Topluma en iyi katkilar, merhametin,
ozellikle de fakir ve kimsesizlere karsi olan katkilardir. Merhamet, kozmik farkindahk
oldugu gibi adalet anlamma geldigi icin, merhamette, toplumsal adalet ve mistisizm bir
araya gelir. Merhamet kutsal bir nitelik oldugu i¢in, Tanm’min ogullar ve kizlarm olan
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bizlerin anlamm yeni/yani bizim kutsalhgimz kesfedilir Merhamet, bizim kutsalhgimz
bize ve bagkalarina agiga vurur. Meister Eckhart’a gore Musa’ya vadedilen bal ve siitle
dokiilen toprak, insanhk ve kutsalhkla akan yasam anlammna gelir. Merhamette, biz
calismalarimiz kutsallagir ve Tanm bir kere daha insanlagir. Kutsal ve merhametli
ashmiza geri doneriz. Diinyadaki ve cennetteki tiim giizellikler merhamette bir araya
getirilir. Ciinkii merhamet nihayetinde mutluluga gétiiriir (Fox 1980: 357).

Eckhart'a gore isa sadece merhameti ogretmedi, aym zamanda iyilestirme ve
insan aalamm dindirme konusunda merhametli eylemlerde de bulundu. Eylemde
merhameti gésterdi. Bizler de isa'nm yaptigi eylemleri yerine getirecegiz. Her inanan
kirmizilagip isa’mn askiyla tutusur ve biitiiniiyle isa ile agilamir, zira isa tarafindan
eylemlerini yerine getirme konusunda bilgilendirilir. Tipki isa’ninkiler gibi eylemlerimiz
merhamet eylemi olmahdir. Merhametin en temel eylemi adalettir ya da tercih edersen
haksizhktan kurtulustur. Zira adalet olmadan merhamet olamaz ve komsu sevgisi
olmayanda ise Tanm aski olamaz. Diger yandan Eckhart'a gore iblis de (seytan)
merhamet diginda higbir sey ile maglup edilemez. Dahasi, merhamet eyleminde bulunan
bir kisi i¢in cezalandirma alamna sahip olsak bile su tagkimi gibi bir merhamet dalgasi
giinah atesini sondiirecektir. Merhamet iki yolla gosterilir: Teslim etme ve affetme. Bu
incilsel ifade de ima edilen seydir. Affederek bagislanacaksm, teslim ederek teslim
edileceksin. Matta incilin de: Eger eksiksiz olmak istiyorsan git, varim yogunu sat, param
yoksullara ver; boylece goklerde hazinen olur. Sonra gel beni izle deniliyor (Matta 2006:
n89).

Merhamet, ruhu, Tanm’ya uygun olan kaftanda giydirerek, mitkemmel bir sekilde
donatir. Hem ilahiyatgilar hem de kutsal yazitlar Tanr’min, yaratilan iizerindeki her
cahsmasinda, 6zellikle merhametin, yaratilamn ruhsal derinliginde yaratilanla beraber
gidip, hatta onun oniinde de yer aldigim 6gretiyor. Bu yiizden Aziz Gregory, merhametli
olmak Tanr'ya uygundur diyor. Mezmur, Tanm'mm merhametinin, tim islerinin
otesinde oldugunu soyliyor. Birlikte gitti der gibi tiim islerinde demiyor. Tim islerinin
otesinde diyor, ¢unkii ilerler ve onlara ustiin gelir. James’in mektubu merhametin
adalete ustin geldigini (diger yorumlamalara izin vererek) soyliyor. Ciinkii yaratilan
tizerindeki her calisma merhameti ve koklerindeki gibi biitiin her seyi giiclii bir sekilde
kendinde muhafaza eden giicii ¢agrmstirir. Bu nedenle Mezmur yeryiiziiniin, merhamet
ile dolu oldugunu; dahasi merhametinin cennetlerde yiiceltildigini soyliiyor ve hatta
efendimiz; merhametim cennettedir ve merhametim cennetlerin 6tesinde muhtesemdir
diyor (Mezmurlar 2006: 676).

Eckhart merhametin evde, yani ozbenlikte bagladigim séyliyor. Kosmoza ve
digerlerine giivenmek i¢in kendimize giivenmeliyiz ya da Aristoteles’in dedigi gibi,
digerlerine duyulan dostluk kisinin kendisine arkadas olma yeteneginde yatar. isa’nmn
kendini sevdigin gibi komsunu da sev diyerek bizi uyardign gibi digerleri iizerine
yansitacagimiz sey kendimize olan merhamet ve asktir. Eckhart soruyor: O zaman
kendine merhametli olmayan kisi nasil senden ya da benden merhametli olmamz
istedi? Hem viicut hem de ruh yaratihgin kutsal oldugu parcalardir: Onlam kutsadigimz
takdirde onlar da bizi kutsayacak. Daha 6nce Eckhart'in belirttigi sdylem, ruh bedene
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agiktir. Ruh ile bedenin iligkisinden bile merhameti 6greniyoruz. Sayet viicudun ruha
kars1 savastign iki tarafh savaglara diigersek hi¢ 6grenemeyiz. Diyalektik iligki -dualistik
iliski yerine- yagarmin tiimiiyle iliskilendirdigimiz esas konu olacak. Eckhart bu vaazda
ashnda tevaziiniin aym anda nezaket ve giic kapasitemiz oldugunu séyliiyor. Bu
vasitayla sakin ve dingin durabiliriz. Latincedeki substantia -altinda durmak- kelimesinde
oldugu gibi. Bir madde, yani; biitiin bir insan aym anda sakin ve altta kalabilen kisidir.
Bu 6zgiin tevazudur (Kahveci 2014: 361).

Eckhart’a gore Tanr’min tiim yaratiklar iizerinde su ana kadar iglemis oldugu en
yiice is merhamettir. Eckhart der ki: Merhamet Tanm’'nin yaraticthgmm motivasyonunun
ve hedefinin baglangic noktasidir. Tanm ne yaparsa yapsm tecelli eden ilk sey
merhamettir. Tanr’min isledigi en yiice istir merhamet. Merhamet hem agktan hem de
bilgiden daha genis ve daha derindir. Bilgi ve agkin &6tesinde merhamet vardr.
Merhamet Tanm icin olan en iyi isimdir. O, Tanm'min yaratici iglerini adlandirmaya ¢ok
yakin bir anlama sahiptir. isledigi en saf ve en yiice hareketlerde Tanr merhameti isler.
Bu yiizden merhamet nimet ve yeniden dirilis yoluyla yaratihstan kalan bir meyvedir. O,
Tanr’mn yaraticthgmm ve verimli dogumun biittiniiniin  dolulugunun ashdir. Meyve
kaldiginda ve bir sey meyveyi tasidiginda o, gercekten de bir nimettir. Fakat meyve,
askta kalan kisi de kalir. Eger biz Tanm'yr taklit edersek tagidign meyveyi ve Oglunu
tagiyacak olursak ve Tanrm’min Oglu olacak olursak o halde merhamet ruhsal
yolculugumuzun mutlak yolu olur. Bu tanmsal yol bizi nerede yakalar? (Kahveci 2014:

361)

O bizi Tanr’nin igerisinde yakalar. Ogula yagam veren ve bize ikinci hayati sunan
iki atihm da aym temelden gelir. O temeli adlandiramaz ve ona gore bir tavir
takinamayiz. Ciinkii ruhun iginde oldugu temeli kimse bilemez. Oraya girmek icin doga
istii zerafet gerekir. Fakat orada devam eden enerjiyi adlandirabiliriz; ruhun
cekirdegindeki ruhlar kivileimiyla yanan ates. Orada devam eden merhamettir. Yani
Tanr’'mn merhameti isledigi yer orasidir. Daha igteki gekirdegimizde en ictekinde elde
ettigimiz ve en ictekinde oldugumuz gibi Tanm merhameti islemekle mesguldur. Eckhart
ima eder ki, isimlendirilemeyen Tanm i¢in en iyi isim merhamettir. Aym sekilde
isimlendirilemeyen ruh i¢in de en hos isim merhamettir. Hepsinden sonra ruhun en
icteki bolimii ise Tanm’'min resmidir. En igteki var olusumuzdan yarattigimz yerlerde
daima merhameti yaratimz. Eckhart'n bu vaazda kullandigi metinde Hogea duyurur
ki:Ciy gibi olacagim israil'e. Zambak gibi cigek agacak. Liibnan sediri gibi kok salacaklar.
Yine insanlar oturacak golgesinde. Bugday gibi gelisecek. Asma gibi serpilecekler.
Liibnan sarabi gibi iin kazanacaklar. Bilge kisi kavrasin bunlam. Anlayan anlasm. Ciinka
Rab’bin yollam adildir. Bu yollarda yiiriir adiller. Ama bagkaldiranlar bu yollarda
sendeler (Hosea 2006: 1107).

Tiim bereketimiz merhametli olan Tanr’dan gelir. Yani merhamet tiim
yaraticthgin ve yasam vermenin kaynagidir. Ve yagsama verdigimiz tiim bereketlerden hig
biri Yahweh'in yolunda yiirtime seklinden, merhametli yiiriime seklinden daha tanmsal
degildir. Merhamet yalmzca Tanm’'mn bizi harekete gecirdigi ve kutsadigr igimizdeki
cekirdeklerde degildir, biz de aym zamanda merhametin igerisindeyiz. Eger Tanm
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merhametse o halde bizim merhametin icerisine yaptigimz yolculuk aym zamanda
Tanr’mn igerisine yapms oldugumuz yolculuktur. Tanr’'nin  derinliklerine indikge,
merhametinde derinliklerine ineriz. Eckhart kendi pozisyonunu desteklemek i¢in John'un
teolojisinden kutsal metinlere bagvurur: Bunlam size, bende esenliginiz olsun diye
soyledim. Diinyada sikintimz olacak. Ama cesur olun, ben diinyayr yendim. (Yuhanna
2006: 1330) Ciinkii biz daima Tanr’ylayiz. Tanr’min iginde olmakla diinyanmin da iginde
olabiliriz ve diinyanm bize sundugu tiim inis ¢ikiglara maruz kalabiliriz. Diinya {izerinde
zaferi ancak Tanm’mn diginda oldugumuzu anlatan bilinci yarip gegenler elde etti:
Bunlan size bende esenliginiz olsun diye séyledim. Diinyada sikintimz olacak. Ama cesur
olun, ben diinyayr yendim (Yuhanna 2006: 1330).

Eckhart su yorumu yapar: Eger herhangi bir parcamz Tanm’ylaysa huzurludur.
Eger herhangi bir parcammz Tanr’mn digindaysa huzuru yoktur. Ciinkii John'un séz
verdigi gibi Tanm’'dan dogmus olan herkes diinyayr yener. Bize diinyaya karsi zafer
kazandiran imanmmzdir. (Yuhanna'min 1. Mektubu 2006: 1556) Denilebilir ki, Eckhart,
kendi hayal giiciinii asarak ve genisleterek John'un incilinde buldugu merhametin ve
Tanr’mn i¢inde olmamin panteistik varhgm ve imgelerini aragtimr. Eckhart igin
merhamet yalmzca bir okyanus degil, dipsiz bucaksiz bir okyanustur. O yalmzca deniz
degil, uzaymn kendisidir. Eckhart merhameti resmetme amaciyla kozmik dile ¢ekilerek
kozmik bilinci yagamaya davet etmektedir.

Merhamet Tanri'nin yer alabilecegi en yiiksek ve en saf yerlere ruhu yerlestirmesi
anlammna gelir; Tanm'nin merhameti igledigi yerlerde; uzayda, denizde, dipsiz bir
okyanusta. Bu yiizden peygamber der ki: imamin seni kurtardi, esenlikle git. (Hosea
2006: 1107) Tanri’'nin bir merhamet okyanusuna ruhu yerlestirme resmi, merhametin
igcinde yiizmeyi ve merhametin igindeki yiiziiciiyli -evet ¢iplak bile yiizen bir yiiziiciiyii-
hayalde canlandirir. Eckhart diyor ki: ilahi zerafetin denizi merhamet olarak adlandirilir.
Eger uyanmiksak ve bunun farkindaysak, her giin bu merhameti icimize gekebiliriz. Agik
bir sekilde Eckhart i¢in bizim Tanr’'daki bilincimiz merhametteki bilincimizdir. Eger
merhamet Tanm’'mn adiysa ve biz de O'nun gibi olmaya bagladiysak, o halde merhamet
olmaya baglamigizdir. Tanm’'min kiz1 ya da oglu merhametin kiz1 ya da ogludur (Fox

1980: 380).

Eckhart'in merhametin kutsal denizi imgeleri, kutsal, ana rahminin imgelerini
cagnstirir. Eckhart der ki: Biz bir merhamet denizinde, annelige ait olan kutsal bir
zerafetin merhametli svisinda diinyaya geliriz. Bu tasvirlerin ¢iziminde, Eckhart,
merhamet kelimesi icin incille alakali koklere bagvurur. Tevratta merhamet ve rahim
kelimesi aym kelimeden gelir; rehem ve rahamim. Merhamet, bizim 6ztimiize bir geri
doniistiir. Merhamet denizinde ve bir boslukta yiizmemizin gergegine uyandiran biling
altmmzdaki bu ani gelismenin baz1 sonuglam nelerdir? Bir sebebi tiim ikili diigtinmenin
armzasidir. Biz bu kutsal denizde yalmz degiliz. Tiim yaratilanlar aym kutsal sividan
dogmaktadirlar; digerleriyle genel birlik denizi diginda yalmz yiizmeyiz. Bu demek
oluyor ki tiim yaratilanlar dayamsma igerisindedirler. “Biri digerine aktarsin diye
Tanr’'min bangi kardesge isler. Biri digerini zenginlestirir, bu yiizden tiim yaratilanlar bir
dayamgma igerisindedirler. Yaratiklar bu genel denizde birbirlerine hizmet ederler ve
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birbirlerini devam ettirirler. Eckhart'm dayamgmadaki bilinci gercek merhametin ne
hakkinda oldugu agisimdan ¢ok onemlidir (Fox 1980: 381).

Diger yandan Eckhart sunu vurgular: Tann ile olan iligkimizi abartmamaliyiz ve
ihtiyaommz oldugu kadar merhamet duymaliyiz. Merhamet yaratthsin amacidir.
Merhametin 6ziindeki bams ya da narsistlik yeterli degildir. Bamgi aragtirmaya, bangi
olusturmaya ve barsa ulagmaya ihtiyacimz vardir. Cennetteki ugsuz bucaksiz yildizlar
gibi kainattayiz ve bamsa ulagmahyiz. Ashnda kutsal insan kainati taklit eder ve her
zaman bariga dogru hareket eder. Eylem isim degil fiildir, siirekli olarak barisa ulagmaya
cahgir. Merhamet isim degil eylemdir. Hepsinden sonra Tanm siirekli bu siiregtedir.
Tanrm her zaman dogum verir ve dogum vermeyi ister ve onun dogumu
merhamettendir, merhamete dogrudur. Aym seye ihtiyacimiz vardir. Tanm ile olan
birligimiz merhamet olarak bir birliktir fakat eylemin birligi degildir.

Kisacasi, merhametin eylem gibi yapilmasina ihtiyag¢ vardir. Merhametin islevi
affetmektir. isa'mn  buyruklarinda da merhametin islevi digerlerini affetmektir.
Merhamet denizinin diginda merhamet yoktur. Tanr’min diginda hi¢bir sey yoktur. Sunu
soyleyebiliriz: Her sey Tanrmn diinyayr yaratmasiyla oldu. ilk sbzciik olan merhamet
nihayet son sozciik olacak.
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