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Israil'in kolektif hafizas1 Eski Ahid’de gecen “kutsal tarih” anlayisimn &ngérdiigii siirgiin ve soykirim
deneyimine ve onun olusturdugu magduriyet algisi iizerine dayanir. Bu kolektif hafiza, Yahudi halkinin bir
araya gelmesini, ulusal kimliginin giiclenmesini ve Israil devletinin mesruiyetini saglamlastirmasini
desteklemistir. Yahudi halkinin Holokost sirasinda yasadigi soykirim ve tarih boyunca maruz kaldig:
siirgiinler, Israil'in giivenlik politikalarmi ve ulusal kimligini sekillendirmektedir. Bu magduriyet algis1,
Israil'in kendini siirekli tehdit altinda hissetmesine ve sert giivenlik politikalar1 benimsemesine neden
olmaktadir. Dolayistyla bu makale Israil devletinin ve Yahudi toplumunun kolektif hafizasinin sekillenmesini
ve bu hafizanm siyasi ve toplumsal siiregler iizerindeki etkisini inceler. Ayrica, bu makalede, Israil'in
magduriyet siyasetinin, Yahudi olmayan topluluklari, 6zellikle Filistinlileri, marjinallestirme ve inkar
politikalar1 gibi uzlasi dis1 sdylem ve eylemler yoluyla nasil etkiledigini tartigmaktadir. Dahasi kolektif
hafizanin ve magduriyet siyasetinin, Israil ve Filistin arasindaki iliskilerdeki dinamikleri ve bunlarn siyasi
sonuglarin1 anlamak i¢in kritik bir analiz sunmasi bu makalenin amaglarindandir. Yine bu makale so6zii edilen
siyasetin, Israil'in ulusal kimligini giiclendirdigini, Filistinlilerin kolektif hafizasim bastirdigim ve bu bastirma
siirecinin, Israil'in magduriyet algisi giiclendirmeye hizmet ettigini belirtir. Israil'in magduriyet anlatilarinin
nasil manipiile edildigini ve bu anlatilarin nasil siyasi amaglar igin kullanildigini gostermek ve kolektif
hafizanin ve magduriyet siyasetinin, uluslararasi iligkiler ve siyasi eylemler iizerindeki giiglii etkisini
vurgulamak yine bu makalenin yazilis amaglarindandir. Ozetle bu makalede Israil’in inkéar politikalarimi
besleyen magduriyet algisinin tarih ve hafiza ingasinda nasil bir ideolojik ¢erceve olusturdugunu, bu hafizanin
hangi gili¢ dinamikleri altinda sekillendigini elestirel bir sekilde ortaya koymak icin toplumsal hafiza
teorilerinin yaninda Yahudi tarihinin belirli donemlerini analiz ederek, tarihsel olaylarin toplumsal hafiza
tizerindeki etkisi incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Israil-filistin sorunu, kolektif hafiza, kiiltiirel bellek, dtekilestirme, magduriyet.

The Dark Side of Collective Memory: Israel's Politics of Victimisation in the
Face of the Palestinian Issue

ABSTRACT

The article examines the shaping of the collective memory of the Israeli state and Jewish society and its
impact on political and social processes. The article shows how Israeli narratives of victimization are used as
a political tool and how these narratives are intertwined with Israel's national identity. Furthermore, the article
discusses how collective memory in lIsrael is constructed through historical narratives and how these
narratives are selected and shaped. It also discusses how Israel's politics of victimization affects non-Jewish
communities, especially Palestinians, through non-conciliatory discourses and actions, such as policies of
marginalization and denial. It argues that this politics reinforces Israel's national identity while suppressing
Palestinian collective memory, and that this process of suppression serves to reinforce Israel's perception of
victimization. In conclusion, the article provides a critical analysis of collective memory and the politics of
victimization in order to understand the dynamics of Israeli-Palestinian relations and their political
consequences. The article shows how Israeli narratives of victimization are manipulated and used for political
purposes. This highlights the powerful influence of collective memory and the politics of victimization on
international relations and political action. In summary, this article will examine the impact of historical
events on social memory by analyzing certain periods of Jewish history in addition to theories of social
memory in order to critically put forward how the perception of victimization that feeds Israel's denial
policies creates an ideological framework in the construction of history and memory, and under which power
dynamics this memory is shaped.

Keywords: Israel-palestine issue, collective memory, cultural memory, marginalization, victimization.
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Giris

Kolektif hafiza kavrami, gruplarin gegmislerini nasil hatirladiklarini ve yorumladiklarim ifade
eder ve mevcut kimlik ve siyaseti etkiler (Roediger ve Abel, 2015) Israil'de kolektif hafiza genellikle
Yahudi toplumunun birka¢ bin yillik yasanmisliklarinda ortaya c¢ikan magduriyet algisinin insa ettigi
tarihsel anlatilar {izerinden sekillenmektedir (Dudai, 2022, s. 5-8). Dahasi bu magduriyet algisinda
Yahudi toplumunun disinda kalan tiim milletlerin rolii oldugu inanci giiniimiiz Israil devletinin
kendisine yonelik algiladigi dis tehditlere karsi, icerde ayakta tutmaya ¢alistigi ulusal kimligin harci
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu durumun temel dinamikleri i¢inde kolektif hafizanin yon
verdigi Otekilestirici siyasetinin yaninda Yahudi olmayan topluluklar1 &zellikle Filistinlileri
marjinallestirme ve inkar politikalari, kamuoyu manipiilasyonlar1 gibi uzlas1 dis1 séylem ve eylemler
vardir (Nasser ve Nimer, 2022). Burada durumu o&zetler sembolik birka¢ basin agiklamasini
paylagmanin konuya isaret eden yonleri aydinlatmasi bakimindan 6nemi vardir.

Mart 2014 basinda, Israil Savunma Kuvvetleri Genelkurmay Baskani General Benjamin
"Benny" Gantz, hiikiimetin geng erkekleri askere alma g¢abalarini protesto eden ultra-Ortodoks
Yahudilerin Kudiis'te diizenledikleri biiyiik bir mitingde konusma yapti. Kamuoyunda genis yanki
uyandiran bu konusmada Gantz onlarca ultra-Ortodoks askere, Yahudilerin Israil ordusunda hizmet
etme gerekliliginin, Nazilerin onlarin dindarlik diizeylerini tarih icerisinde umursamadiklari gercegiyle
aciklamaya calisti: "Auschwitz'de aramizda ayrim yapmadilar; kimin kippa takip kimin takmadig fark
etmeksizin sakalli sakalsiz ayrimi yapmaksizin hepimiz krematoryuma gittik” (Newman, 2015).

Mart 2015'te Israil Cumhurbaskan: Reuven Rivlin de Gantz'in goriisiinii tekrarladi: “Cagdas
diinyada Yahudi yasaminin belirleyici unsurlarindan biri, tiim Yahudilerin Nazi tarzi soykirimci
diismanlik tarafindan esit derecede tehdit altinda olmasidir”. Holokost Sehitleri ve Kahramanlarini
Anma Giinii'nde Kudiis'te bir konusma yapan Israil Devlet Baskani, Israil Yahudileri adina Diinya
Holokost Anma Merkezi Yad Vashem'de anilan 6 milyon Yahudi &lilye seslendi. "Bugiin, 6liim
kamplarinin kurtarilmasindan 70 yil sonra, karsinizda duruyor ve bir yemin ve s6z veriyoruz.
'Hepimizin, her birimizin kolunda bir numara dévmesi var" (Rivlin, 2015).

Subat 2013'te Israil Bagbakan1 Benjamin Netanyahu, Yahudi Ajans1 Yonetim Kurulu'na hitap
ederek, Iran'm niikleer programinin 21. yiizyilin baslarinda Yahudiler i¢in Nazilerin 20. yiizyilin
ortalarinda olusturdugu tehdidin aynisini olusturduguna dair birgok uyarisindan birini yapmustir. Zira
O’na gore Iran'm kars1 karsiya oldugu tehdit, Yahudilerin Holokost sirasinda kars: karsiya kaldiklart
ve her zaman kars1 karsiya kalacaklari tehditle benzestir. Netanyahu’ya gore bu tehdit su nedenlerden
kaynaklaniyor: ...antik Cag’da, Orta Cag’da ve modern zamanlarda Yahudi nefretiyle ateslenen
Yahudi diismanlarinin Yahudi halkini ortadan kaldirmaya yonelik bin yillik arzusu hala devam
etmektedir. Bu degismedi. Holokost'tan sonra birkag on y1l geri planda kalmis olabilir; ancak yeniden
ortaya cikan Islamci antisemitizm, anarsist sol ve aralarindaki o garip bag ile tiim giiciiyle geri geldi
(Netanyahu, 2013).

Netanyahu, 2023 Kasim’inda diizenledigi basin toplantisinda Filistinlileri Eski Ahid’de adi
gecen Amalek kabilesine benzetti. S6z konusu pasaj, Israillileri Amaleklilere kars1 savaglarinda kadin,
cocuk, yash ve hatta ¢iftlik hayvani ayrimi1 yapmadan tiim canlilar1 yok etmeye ve sehirleri yikmaya
cagirmaktadir. Metne atifta bulunan Netanyahu sunlar1 sdyledi: "Amalek'in size ne yaptigini
hatirlamalisiniz, diyor Kutsal kitabimiz." "Hatirhiyoruz, savasiyoruz. Gazze'deki, Gazze gevresindeki
ve Israil'in diger tiim bolgelerindeki cesur giiclerimiz ve savas¢ilarimiz bu Yahudi kahramanlar
zincirine katiliyor" dedi. Bu zincirin 3.000 y1l 6nce basladigini ifade eden Netanyahu, "Kahraman
giiclerimizin ana bir hedefi var, kana susamis diigmani tamamen yok etmek ve bu iilkedeki varligimiz1
saglamak" dedi (Anadolu Ajansi, 2023).

Israil’in giiniimiiz diinya toplumuna yonelik yukaridaki demeglerde beliren ayrimci ve
otekilestirici devlet politikalarimin diinya kamuoyunun géziinden kagmadigr bir gergek olmakla birlikte
bu politikalara yonelik uluslararasit hukuk gozetilerek hicbir yaptirnm uygulanamadigi ve hatta diinya
medyasinda bu duruma yonelik gerekli dillendirmelerin yapilamadigi, yapanlarin sansiire ugradigi
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goriilebilmektedir. Bu noktadan bakildiginda “Antisemitizim” kavramimin diinya kamuoyunun Israil’e
yonelik hakli elestirilerinin 6niine ge¢ilmesinde islevsel bir sopa olarak kullanildigini sdylemek
gerekir. Ote taraftan belki de Antihumanizm kavramiyla ifade edebilecegimiz Yahudilerin geri kalan
tiim milletleri dislamaciligina karsi sdylem olusturma veya elestiri getirme tesebbiisleri dikkat gekici
bir bicimde uluslararas1 medyada goriinmez hale gelebilmektedir.

Ornegin Nisan 2023’te Bagbakan Netanyahu'nun “Kralin Tevrati. Yahudi Olmayanlari
Oldiirme Yasalar1” adl1 esere onay mektubu verdigi icin tutuklanan Haham Yaakov Yosef'i halka acik
konugmasinda tutuklamanimn illegal olusuna atifta bulunarak selamlamasina (Estrin, 2010) diinya
kamuoyu tarafindan birkag istisna disinda gereken giiglii tepkinin verilmedigi goriiliir. S6z konusu
istisnalara ornek nitelikte tepkilerden biri olarak Rachlevsky’nin ifadeleri dikkat ¢cekmektedir:

“Higbir Batili lider, istese bile Netanyahu’nun insanlik dis1 agiklamalarina benzer agiklamalar
yapmaya tesebbiis edemez. Bati'da hi¢ kimse “Yahudileri 6ldiirme yasalar1” ya da “Hiristiyan
olmayanlar1 6ldiirme yasalar1’” ya da "beyaz olmayanlar1 6ldiirme yasalar1" iizerine kitaplar
yayinlayamaz. Boylesi bir durum karsisinda kisi dogruca hapishaneye gotiiriiliir ve bu isin faillerini
selamlayan herkes kamu hizmetinden atilirdi. Yahudi karsithiginda asirihga kagtig iddia edilen Islam
iilkelerinde bile tam bir paralellik bulmak miimkiin gériinmemektedir. Herhangi bir diinya iilkesinde
“Yahudileri &ldiirme kanunlar1” ya da “Islam irkindan olmayanlar1 &ldiirme kanunlari” iizerine
kitaplar yoktur. Evet, intihar eylemlerini ve Siyonistlerin dldiiriilmesini destekleyen dini gruplar
olmustur. Ancak diinya kamuoyunda 1rk¢1 cinayetler i¢in asla genel bir izin verilmemistir. Ote taraftan
Israil, Holokost tecriibesinden sonra kurulan bir iilkenin basbakaninin, Yahudi olmayanlar1 6ldiirme
yasalar1 iizerine bir galigmay1 destekleyen bir hahami selamladigi irk¢i bir toplum haline gelmesi
diinya kamuoyunca sessizce izlenmektedir” (Rachlevsky, 2023).

Bu acidan bakildiginda israil 6zelinde 6tekinin kolektif belleginin, kendi belleginin insasi
yoluyla yok edilmesi, ulusal kimliklerin olusumunda merkezi bir unsurdur. Kolektif hafizalar somut
tarihsel gii¢ iliskileri, ¢ikarlar ve kavramsal imkanlar ve sinirlamalar dahilinde iiretilirken, yayilirken
ve tiiketilirken dogrudan ve sembolik siddet &nemli bir rol oynar (Margalit, 2002, s. 45). Filistin/Israil
diyalektiginde, Yahudilerin kolektif hafizasi, kendi toplumsal benliklerinin yeniden insasini giivence
altina almak igin i¢c ve dis siddetin bir pargasi oldugu gozlerden kagmamaktadir. Dahas1 Israil’in
Filistinlerle olan g¢atigmasinin itici glicii “oteki”nin tamamen olumsuzlanmasi olan diyalektik bir
siirece denk gelmektedir. Bu diyalektik icinde, Israil devlet politikalarinin “teki”nin magduriyetini
tamamen yadsima iizerine kurulu oldugu ve Israil’in kendi toplumunu tek magdur olarak gordiigii bir
gercektir. Israil’in bir devlet olarak gii¢ iliskilerinin ve dinamiklerinin merkezlerini ele gegirmek igin
kullandig1 orantisiz siddet, bir yandan kendi anlatisini, c¢ikarlarini, degerlerini, sembollerini,
hedeflerini ve kriterlerini daha 'etkin' bir sekilde konumlandirmayr amacglarken, diger yandan da
otekinin marjinallestirilmesini, diglanmasini veya yok edilmesini giivence altina almaya g¢alisir. Bu
eylem planinda uzlagmazhigin istiinliigii vardir ve karsi tarafla diyalogun bir baslangic noktasini
bulma sans1 yoktur. Kolektif benlik insasinda, “6teki”nin oOtekiliginin mesruiyetinin yadsinmast,
“oteki”’nin magdurlastirilmasi ve 6tekinin acisinin kabul edilmemesi birbirlerine ayrilmaz bir sekilde
baglanir. Kendini magdur ilan etme, “6teki”ne yapilan kotiiligi kabul etmeyi reddetme ve tek magdur
olma 1srar1, “6teki”nin konumunu yansitan bir tiir pratikte birlesir. Israil ve Filistinlilerin bir arada
yasamas1 s0z konusu oldugunda, magduriyet hafizasinin kontrolii i¢in verilen miicadele bir 6lim
kalim meselesidir ve hem gergeklik hem de hafiza olarak aci ve dliim felsefi, siyasi ve varolussal
meselelere doniisiir (Gur-Ze’ev ve Pappé, 2003, s. 108).

"Oteki" kavrami, Hegel’in meshur "efendi ve kéle diyalektigi" (ya da "efendi-kole iliskisi") ile
daha derin bir sekilde igler. Efendi ve kole arasindaki iliski, 6zdeslik ve otekilik arasindaki gerilimin
somut bir 6rnegidir. Bu diyalektikte, iki biling arasinda bir gili¢ miicadelesi vardir. Efendi, koleyi oteki
olarak kabul eder ve bu otekilik iizerinden kendisini tanimlar. Ancak, kdle de bu &tekiligi
igsellestirerek bir tiir 6zglirlilk kazanir. Efendi, baglangicta koleyi "6teki" olarak goriip onu egemenlik
altina alirken, kole siirekli olarak caligarak ve diinyay1 doniistiirerek kendisini gelistirir. Buradaki ana
fikir, efendinin O6zgiirligii, kolenin emegine baghdir, ama kole, kendi bagimsizlik ve bilincini
gelistirdigi i¢in nihayetinde daha yiiksek bir Ozgiirliige ulasir. Bu, Hegel’in “6zgiirliiglin” bir tiir
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karsithk ve bagimliliklar iginde ortaya cikma siirecini vurguladigi onemli bir noktadir. Hegel’in
felsefesinde, “oteki” yalnizca bireysel bir kavram degil, ayn1 zamanda toplumsal bir olgudur.
Toplumsal biling, bireylerin birbirleriyle iliskileri iizerinden sekillenir. Bu iligkiler, bireylerin
kendilerini tanima siireclerinin ayrilmaz bir pargasidir. Toplumsal biling, "6teki" ile karsilagarak gelisir
ve bir "6zdeslesme" siireci baslatir. Kisi, toplumsal normlar ve degerler araciligryla kendisini tanir ve
bu siirecte 6tekiyle olan iligkisi, kimligin bir yapr tasi olur (Hegel, 63-70)

Bu baglamda, Hegel'in diisiincesinde oteki, sadece bireylerin kimliklerini tanimlamalari igin
gerekli bir digsal unsur degil, ayn1 zamanda toplumsal yapilarin, normlarin ve degerlerin de bir
yansimasidir. Birey, toplumun icinde, digerleriyle iligkisi i¢inde kendini insa eder. Toplumsal oteki,
bireyin toplum icindeki yerini kesfetmesinde ve Ozgiirligiinii anlamasinda 6nemli bir rol oynar.
Hegel’in "Tinin Fenomenolojisi"nin sonunda, 6teki kavrami, bireysel ve toplumsal bilincin birlestigi
bir noktada ¢oziiliir. Birey, kendisini ve toplumu bir biitiin olarak anlamaya bagladiginda, mutlak
bilinge ulagir. Burada 6teki, artik bir engel degil, kendiligi ve toplumsal yapiy1 birlestiren, her seyin i¢
ice gectigi bir varlik haline gelir. Yani, baslangigta "6teki" olarak gordiigiimiiz sey, tinin nihai
evresinde kendiligin bir parcasi haline gelir. Oteki, Hegel’in felsefesinde sadece bir dissal engel degil,
aynt zamanda tinsel bir Ozdeslik siirecinin bir agsamasidir. Birey, "oteki" ile olan iligkisini
donistiirerek, kendi igindeki boliinmiiglikkleri asar ve 6zdeslesmeye ulasir. Tinsel gelisim, Otekiyle
karsilasarak, onunla iligkisini kurarak ve nihayetinde otekiyle birleserek gerceklesir. Bu birlesme,
Ozdesligin, 6zglirligiin ve bilincin tam olarak kendilige doniismesinin yoludur (Hegel, 41-46).

Israil'in Filistin halkim &tekilestirmesi, Hegel’in felsefesinde tarif edilen ben ve &teki iliskisini
toplumsal ve politik bir diizeyde somutlastiran bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Hegel’in "6teki"
kavramu, Israil’in Filistinlileri dislama, yok sayma veya otekilestirme siirecini anlamada énemli bir
anahtar saglar. Bu durum, tarihsel ve siyasi baglamda bir grup insanin, kimlik ve varliklarini bagka bir
grup tarafindan dislanarak yeniden insa edilmesini igerir. Israil devleti, kendi kimligini insa ederken,
Filistin halkini bir 6teki olarak tanimlamis ve bu kimlik insasi, Filistinlilerin topragini, kiiltiiriini,
haklarin1 ve varliklarini inkar etmek iizerinden sekillenmistir. Hegel’in felsefesinde, ben (Israil) kendi
varligim oteki (Filistinliler) iizerinden insa etmeye basladiginda, bu karsitlik bir ayrim ve ayrimcilikla
sonuglanir. Filistinliler, Hegel’in felsefik projeksiyonunda, oteki olarak hem politik hem de kiiltiirel
olarak marjinallesmis ve yabancilagmis bir grup haline gelirler. Israil, Filistin halkini toplumsal ve
kiiltiirel bir yabanci olarak tanimlayarak, bu halki dislayici bir politikaya tabi tutmustur. Bu siirec,
Hegel’in soyledigi gibi, hem bireysel hem de toplumsal bir Gtekilestirme pratigidir. Filistinliler,
fiziksel olarak yerinden edilme, kimlikleri reddedilme, hukuksuzlastirilma ve etnik temizlik gibi gesitli
stratejilerle otekilestirilmislerdir. Bu, bir grubun (israil) kendisini tanimlamak icin digerini
(Filistinliler) dislamasi1 ve bu diglamadan beslenen bir toplumsal yap1 olusturmasi siirecini yansitir.

Hegel’e gore, ben ve oOteki arasindaki catigma, sadece kimliklerin degil, ayni zamanda
Ozgirliigiin de insasina dair bir siirectir. Bu c¢atisma, her iki grubun otekilestirilmis bir kimlik
edinmesine yol acar. Israil ve Filistin arasindaki catisma, her iki tarafin da birbirini 6teki olarak
gormesi ve bu Otekilestirmenin toplumsal yapiyi, tarihsel hafizayr ve bireysel kimlikleri
sekillendirmesidir. Filistinliler, Israil tarafindan siirekli olarak yabancilastirilmis ve bu durum
toplumsal yapilarindaki catlaklar1 derinlestirmistir. Hegel’in felsefesinde, oOzgiirlilkk ve taninma
(recognition) kavramlar1 ¢ok dnemlidir. Hegel, Gteki ile karsilasmay1 ve onu tanimay1 6zgiirliigiin bir
araci olarak goriir. Bu baglamda, Hegel’e gore, toplumsal barig ve kimliksel biitiinlesme ancak 6tekini
tanima ve esitlik temelinde bir uzlasma ile miimkiin olabilir. Israil ve Filistin ¢atismasinda da bir
uzlagsma ve karsilikli tamima siireci gerekli olabilir. Hegel’in 6zgiirlik anlayisina gore, yalnizca
oteki’ni tanimak hem 6zgiirlik hem de toplumsal baris i¢in temel bir adimdir. Bu, karsilikli saygi,
esitlik ve adaletin saglanmasinda kritik bir ilkedir. Ancak, bu tamima ancak Otekilestirme ve
marjinallikten arindirilmisg bir siiregle miimkiin olacaktir.

Bu makalenin amaci, Israil-Filistin ¢atismasinda magdurun kim oldugunu kanitlamak icin
argiimanlar sunmak degildir. Dahasi Israil toplumunun bir yiizyildir iginde bulundugu ¢atigmanin bir
tarihgesini ¢ikarmak ve neyin ne zaman ve nasil olduguna dair bir kronoloji sunmak da degildir.
Makalenin amaci daha ziyade, Israillilerin kendi hafizalarinda ve temsillerinde nasil var olduklarini ve
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genellikle magdur olduklar1 inanci etrafinda nasil inga bir biling inga ettiklerini ve hatirlama ve bazen
unutma yoluyla kendilerini {izerinde savastiklar1 topraklarla nasil iliskilendirdiklerini tartigmaktir.
Elbette her iki tarafin da yararma olacak bariscil bir ¢dziimiin pesinde olan Israilliler ve Filistinliler
var. Hem Israil hem de Filistin tarafinda, birlikte hareket edenlerin yani sira, yerlesik anlayislara karst
calisan, hiikiimetlerinin tutumuna muhalefet eden ve diger tarafa karsi objektif bir tutum iginde olan
Bar-Tal ve Antebi (1992, 2007), Bishara (1997), Nevo (1989), Said (1997), Butler (2012), Pappe
(1995), Kimmerling (1993), LaCapra (1998), Sarayah ve Bashir (1997) gibi cesitli disiiniir,
entelektiiel ve akademisyenler de vardir. Ancak, bunlarin sesi hala marjinal kalmakta,
calismalardindaki sdylem ve cikarimlar diinya kamuoyunda layik oldugu degeri gérmekten uzakta
kalmaya devam etmektedir. S6z konusu siireklilige sahip siirecin kolektif hafiza olgusuyla yakin
iligkisi vardir ve bu makalenin temel amaci Israil toplumunun sahip oldugu hafizay: incelemektir.

Yontem

Bu makalenin yazim siirecinde igerik analizine bagli kalarak Yahudi kimliginin ve kolektif
hafizanin nasil sekillendigi iizerinde durulmustur. Ornegin, Holokost, Israil'in kurulusu, Arap-israil
savaglar1 gibi olaylarin medya aracilifiyla nasil hatirlatildigini incelemek, bu olaylarin kolektif
hafizadaki yerini anlamaya yardimci olabilir. Bunun yaminda Holokost ve Israil'in kurulusu gibi
olaylar1 anlatan yazili ve gorsel kaynaklar, bireysel ve toplu hafizanin nasil sekillendigini ortaya
koyabilir. Bu kaynaklarda yer alan anlatilar, toplumsal hafizanin bireysel diizeyde nasil isledigini ve
kolektif hafizanin nasil insa edildigini gosterir. Ozellikle Yahudi toplumunda kiiltiirel ve sosyal
hafizanin tesekkiil siirecine bakildiginda Yahudi dini metinlerin gézden gecirilmesi gerekir. Zira
Talmud, Tevrat, tarihi yazilar ve diger kiiltiire] materyaller de kolektif hafizanin ingsasinda 6nemli rol
oynar. Bu metinlerin zamanla nasil sekillendigi ve giiniimiiz Yahudi topluluklarindaki etkileri
konumuz agisindan yeri geldiginde incelemeye tabi tutulmustur.

Séylem analizi, bu ¢alismanin yapilabilmesi ig¢in bagvurulan diger bir yontemdir. Toplumlarin
dilini, 6zellikle de tarihsel olaylar1 nasil temsil ettiklerini, anlamlandirdiklarin1 ve bu anlamlarin nasil
toplumsal hafizaya doniistiigiinii incelemeye yonelik sdylem analizi 6nemli bir yontemdir. Bu yontem,
Israil'in ve Yahudi halkinin tarihini anlatan sdylemlerin derinlemesine analiz edilmesine olanak tanir.
Ornegin resmi sdylemler, Israil hiikiimetinin, egitim sisteminin veya dini kurumlarin tarihsel olaylara
dair kullandig dil, kolektif hafizanin nasil sekillendigini gosterebilir. Dahasi Holokost anma torenleri,
Yahudi Bagimsizlik Giinii gibi resmi sdylemler, belirli tarihsel olaylarin toplumsal hafizada nasil yer
edindigini ortaya koyar. Bunun yaninda Arap-israil Catismas1 6zelinde Israil ve Filistin arasindaki
catismalar, her iki tarafin kolektif hafizasinda 6nemli bir yer tutar. Her iki tarafin sdylemi, tarihsel
olaylar1 nasil hatirladigim ve bu hatiralarin giiniimiizdeki toplumsal ve politik kimliklerle nasil
iliskilendirildigini incelemek oOnemlidir. Yine konumuz dahilinde Yahudi halkinin toplumsal
hafizasinda yer eden mitler, efsaneler ve kahramanlik ykiileri, kolektif kimligi giiclendiren unsurlar
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu mitlerin nasil anlatildigi ve nesilden nesile aktarildigi, toplumun
tarihsel hafizasinda nasil bir yer tuttugunun anlasilmasinda énemli bir rol oynar. Israil devlet tarihi
tizerine eski yazili belgeler, arsivler, kitaplar ve gazeteler gibi birincil ve ikincil kaynaklar incelenerek
belge analizi yapilmistir. Sonug¢ olarak Yahudi toplumunun dinsel tarihinin belirli dénemlerini
kronolojik siraya gore analiz edilmis, tarihsel olaylarin toplumsal hafiza {izerindeki etkisi kronolojik
acidan ele alinmistir. Ote taraftan Yahudi tarihini ve toplumsal hafiza pratiklerini olgusal agidan
degerlendirmek adina Maurice Halbwachs ve Aleida Assmann gibi teorisyenlerin toplumsal hafiza
iizerine gelistirdikleri kavramlara ve teorilere yer verilmistir. Israil’in tarih ve hafiza insasinda nasil bir
ideolojik ¢erceve olusturuldugu, bu hafizanin hangi gii¢ dinamikleri altinda sekillendigi s6z konusu
teorilerle iligkili bigimde post-kolonyal ve post-yapisalct yaklagimlar temelinde elestirel bir sekilde
incelenmistir.

Arastirma Etigi
Bu calisma acik kaynaklardaki verilere dayali yazilmis oldugundan etik kurul izni

gerektirmemektedir.
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Kutsal Tarih Bilinci ve Toplumsal Hafiza: Magduriyet Algisimn Israil Toplumunun Ulusal
Kimlik insasindaki Yeri

Tarihsel hafiza meseleleri, kimlik politikalariin yiikselisinde, 6zellikle de diinya genelinde
sivil ve etnik ¢atigmalarin koriiklenmesinde kilit bir rol oynamustir (Bell, 2006, s. 1). Hafiza ve kimlik
arasindaki iliskiyi, yani gecmisin hatirlanma bigimleri ile bireysel veya kolektif benlik duygusunun
olusumu arasindaki etkilesimi, ele alan genis literatiirden temel bazi noktalarin incelenmesi, bu
baglamda anlamli katkilar saglayabilir.

Birincisi, kimlik ve hafiza karsilikli olarak olusturulur. Allan Young (1995, s. 221) hafizay:
“benligin varliginin kaydi oldugu kadar kaniti olarak da gormek gerektigi”ni sdylerken hafiza
iizerindeki miicadeleyi de benligin en degerli varliklar1 iizerindeki miicadele" olarak tanimlar. Gegmise
dair bir hafiza olmadan, kisinin kim ya da ne oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bununla birlikte,
ozellikle siyasette bireysel ya da kolektif hafizadan ziyade bu ikisi arasindaki iligki iizerinde
kamuoyuna déniik sdylemler gelistirilir. Ote taraftan kimlik, dini, ulusal, etnik ya da toplumsal
cinsiyet gibi sosyal kategorilerle, hafiza ise ister bireysel ister kolektif olsun, sosyal baglam ve tarihsel
deneyimle iligkilidir. Ilk bellek kuramcilarindan Maurice Halbwachs'in (2020, s. 40) iddia ettigi gibi:
“bireyin kendisini grubun perspektifine yerlestirerek hatirladigi séylenebilir, ancak grubun hafizasinin
kendisini bireysel hafizalarda gerceklestirdigi ve ortaya koydugu da unutulmamalidir.”

Ikinci olarak, hafiza gercekligi "oldugu gibi" yakalayan ya da yansitan bir kamera gibi
degildir. Daha ziyade insanlarin kendileri ve bagkalar1 hakkinda anlattiklar1 hikayelerin bir {iriiniidiir
ve bu nedenle ge¢mise aktif bir anlam verme siirecini igerir. Bu hikayeler, daha genel olarak anlati
gibi, dogru ve yanligin ahlaki diizeni iginde var olan bagkalar1 tarafindan doldurulur; higbiri yalnizca
geemisle ilgili olmayan, ancak simdiki zamanda ve gelecekte de eylem igin etkileri olan bu hikayelere
duygular eklenir. Bu agidan 6nemli olan, aktorlerin bugiinle dinamik bir iliski kurarak ge¢cmisi nasil
irettikleridir (Collins, 2004, s. 22). Hafiza bir performanstir ve bu iiretim her zaman sosyal bir diinya
ve halihazirda var olan bir sOylemsel evren iginde gerceklesir; bu da zorunlu olarak belirli
formiilasyonlar1 sekillendirir, sinirlar ve digerlerini dislayarak mesru kilar.

Ugiincii olarak, hafiza aliskanlik haline gelebilir, verili bir kimlige destek saglayabilir ve bir
kiiltiirin pratikleriyle oriilebilir; ancak, sekillendirilebilir oldugu icin, ayn1 zamanda tartismali ve
degisime tabi olabilirler. Vaclav Havel (1990, s. 43) hafizanin nasil aligkanlik haline gelebilecegine
dair bir 6rnek sunmaktadir: “Yirmi ya da otuz yil dnce ordudayken pek ¢ok belirsiz macera yasadik ve
yillar sonra bunlar partilerde anlattik ve birdenbire hayatimizin o ¢ok zor iki yilinin, hafizamizda
standart bir bicimde yer etmis ve her zaman standart bir sekilde, aym1 kelimelerle anlatilan birkag
olayda bir araya geldigini fark ettik.”

Hafiza yalnizca soylenenlerin degil, bize yapilanlarin ve bizim verdigimiz tepkilerin de
anlatimidir. Bu nedenle, zaman iginde tekrarlandiginda ve medya araciligiyla biiyiitiildiigiinde
aliskanlik haline gelebilecek eylemleri ve baskalariyla etkilesimleri anlatir. Ornegin, travmatik bir
asagilanma anisi, tekrar tekrar yasandiginda, aligkanlik haline gelebilir, bdylece kimligin ve
baskalartyla iliskilerin temelini olusturan pratikleri yapilandirabilir, 6yle ki dnceki yasam, aliskanlikla
canlandirildig1 i¢in simdiki zamanda yansitilir (Fierke, 2006, s. 56). Dolayisiyla, sadece belirli olaylar
gecmisin anlatilaria yerlesmekle kalmaz; kayip, yas veya yas tutamama ve travma ile ilgili duygu ve
uygulamalar da simdiki zamandaki pratikleri yapilandirabilir.

Magduriyet kavrami da kolektif hafizanin en oOneli bilegeni olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Magdur, Tiirk¢e’de "baskici ya da yikici bir kurum veya kisi tarafindan ac1 ¢gekmeye mahkiim edilen
ya da indirgenen kisi" olarak tamimlanmaktadir. Magdur kelimesi giindelik dilde bireysel bir kimlik ve
konuma isaret ederken sosyal bilimler literatiiriinde ise belirli toplulugun veya kurumun, baska bir
toplulugu sahip olduklari haklardan men etme, somiirme gibi eylemler neticesinde bu toplulugun
diistiigii olumsuz kosullar1 tanimlamak i¢in kullanilabilmektedir. Dahas1 bazi durumlarda, belirli bir
topluluk kendisine magdur statiisii verebilmektedir. Magduriyet, ilk bakista olumsuz bir terim gibi
goriindiigiinden ve s6z konusu toplulugun gii¢siizliigiine ve caresizligine vurgu yaptigindan, bu
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toplulugun kendisini bu kavram etrafinda insa etmesi garip bir tercih gibi goriinebilir. Bununla
birlikte, bu kavramin olumlu ¢agrisimlart da vardir; zira magdur, yasadigi acilar nedeniyle sorumluluk
ve suglamalardan kurtulmustur ve yanlis yaptigi eylemlere ragmen her zaman igin kendisini hakli
cikarma firsatim1 elinde tutar (Marton, 2004, s. 73). Martin Jaffee'nin s6z konusu duruma isaret eden
iddiasinda denildigi gibi, magdur yok edilirken, magdur edeni alt edecek sekilde yeniden dogarak
galibiyetini ilan eder (Jaffe, 1991, s. 230-231).

Magduriyet, kuskusuz Yahudi tarihsel mirasinin énemli bir pargasidir (Hareven, 1983, s. 150).
Eski Israilogullari'nin Misir'da kélelestirilmesi ve baski altina alinmas ile Israil topraklaria giderken
Sina ¢éliine kagislarim (exodus) anlatan Eski Ahid hikayesi, Yahudi (ve daha sonra Israilli) kolektif
hafizasinin ve kimliginin Oziinii olusturmaktadir. Aynmi zamanda magduriyetten, baskidan ve
somiiriiden kurtulmak isteyen Yahudiler i¢in (6rnegin ulusal, etnik, dini ve sosyal) neredeyse evrensel
bir paradigma haline gelmistir (Walzer ve Said, 1986, s. 233).

Hikaye kisaca soyledir. Kenan iilkesinde yasanan siddetli bir kitliktan sonra, Israil ulusunun
kurucu babalarindan biri olan Yakup'un ailesi Misir'a go¢ eder; Yakup'un uzun siiredir kayip olan oglu
Yusuf, kendilerinin haberi olmadan Misir'in fiili yoneticisi olmugtur (Misir krali Firavun'un vekili
olarak). Yakup ve yanindakiler baglangigta ¢ok iyi karsilanirlar, "Misir iilkesinin en iyi yerlerine"
(Eski Ahid, Yaratilis, 45, s.18) yerlesmeye davet edilirler, ancak yillar sonra (Yahudi tarihinde sik sik
oldugu gibi), "Yusuf'u tanimayan" yeni bir Firavun iktidara gelir. Israilliler daha sonra baskici bir
kolelige mecbur birakilir ve hatta Firavun yeni dogan tiim Israilli erkek gocuklarin dldiiriilmesine
karar verir, bu da Israil halkin1 tamamen yok edecektir. Misirlilarin iizerine on bela gonderildikten ve
ordular dalgalar tarafindan yutulduktan sonra Musa ve Harun, Tanri tarafindan Israillileri kurtarmak
i¢in gdnderilir ve onlar1 denizden ¢dle gétiiriirler. Colde Tanr1 onlara Tevrat't (yani Ibranice yazilar)
verir ve eski nesil, yani ¢ol nesli yok olurken kolelik tarafindan bozulmamis yeni bir nesil ortaya
cikana kadar kirk yil boyunca dolasirlar. Daha sonra Tanri tarafindan Israil topraklarindaki Kenanli
kabileleri fethetmeleri i¢in gorevlendirilirler (Eski Ahid, Cikis, 1:8).

Yahudilerin daimi bir magduriyete yazgili oldugu diisiincesi, her yil diinyanin hemen her
yerindeki Yahudi evlerinde Hamursuz Bayrami sirasinda okunan (aslinda sdylenen) Hamursuz
Bayram1 Haggadasi'ndaki son derece tiiyler iirpertici ayette yer almaktadir. Soyle der: "Ciinkii sadece
bir kisi bizi yok etmek icin bize karsi ayaklanmadi, her nesilde bizi yok etmek i¢in bize karsi
ayaklandilar." Besinci ylizy1l civarinda yazildigi diisiiniilen bu ayetin giincelligi sonsuz gibi
goriinmektedir. Hem Yahudi tarihinin tedirgin edici bir 6zetini hem de gelecek nesiller i¢in Yahudi
gelecegine dair ayn1 derecede tedirgin edici bir kehanet vizyonunu akla getirmektedir. Dolayisiyla bu
nesnellestirilmig kiiltiiriin anlamina sinirsiz bir siire boyunca temas edildiginde bir anda erisilebilir. Bu
anilarin ne kadar siireyle var olacagi, bir grubun bunlar1 ne kadar siireyle kendisi i¢in uygun olarak
algiladigina baghdir. Belirli olaylarin hatirlanmasi yalnizca gegmisle degil, aynm1 zamanda arzu edilen
bir gelecegin mesrulastiriimasiyla da ilgilidir. Bu nedenle kiiltiirel hafiza tek tip ve kati degildir,
pozitif bir kimlik yaratmak ve ahlaki bir pusula olusturmak amaciyla zamana ve topluma gore
degisiklik gosterir. Ulusal kolektif hafizalar s6z konusu oldugunda, bu ahlak genel olarak iki sekilde
kategorize edilebilir: Adalet ya da adaletsizlik hikayeleri. Grubun kendi tarihine karsi tutumu,
hatiranin igeriginin yoniinii belirler (Klar, 2019, s.86).

"[...] (Kolektif ulusal hafiza), kahramanca bir tarih imgesinin semantigi iginde islenebilmeleri
kosuluyla, tarihsel yliceltme anlarina oldugu kadar asagilanmaya da agiktir. S6z konusu tarihsel imge
icinde kurban rolii de arzu edilir ¢iinkii bu rol masum acilarin pathos'u tarafindan déniistiiriiliir. Ote
yandan, sugluluk ve utang anlarinin ulusal hafizaya entegre edilmesi zordur ¢iinkii olumlu bir kolektif
benlik imajmma entegre edilemezler" (Assmann, 2008, s. 49-51). Yahudi tarihi Ozelinde
diistiniildigiinde ise sucluluk ve utang anlarmnin travmasindan kurtulmanin yegane basvuru mercigi
“kutsal tarih” bilincinde yer alan “Tanri’nin kutsal va’didir. Bu agidan Siyonizmin ideolojik bigimde
19. ylizyildan bu yana, kurban edilmis bir tarihe atifta bulunarak kurban olusun acisinin ve travmasinin
ancak ‘va’dedilmis topraklar’ idealinin realiteye doniistiiriilmesiyle atlatilacagi inancit vardir.
Dolaysiyla Israil toplumu igin ‘dongiisel kutsal tarih’ bilinci ulus insasinin en 6nemli araglarindan biri
olmustur.
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Dongiisel kutsal tarih bilincinin kaynag: stiphesiz Eski Ahid’tir. Eski Ahid’de anlatilan tarihi
olaylarda adi gecen tiim aktdrler giiniimiiz Israilinde karsiliklari bulunma suretiyle anlamli hale
getirilmeye ¢alisilir. Ornegin Misir'daki magduriyetin temel anlatis1 olan “Misir'dan Cikis” dykiisiinde
Firavun ve ordusu denizde bogulmus olsa da sonsuz bir korkutucu diigman hatt1 saldirmaya hazir bir
sekilde ilerlemekteydi. Bunlardan ilki, ¢dldeyken Israillilere acimasizca saldiran gdcebe bir kabile
olan Amaleklilerdi. Buna karsilik olarak Tanri, sadece ¢agdas Israilliler i¢in degil, gelecek nesiller icin
de etkili olacak bir emir yayinladi: "Misir'dan ¢iktiginiz zaman Amalek'in yol boyunca size neler
yaptigini, sizi yolda nasil karsiladigini ve siz bitkin ve yorgunken arkanizda kalanlara nasil saldirdigini
ve Tanri'dan korkmadigini hatirlaymn" (Eski Ahid, Yasanin Tekrari, 5, S.18). "Bu nedenle Tanriniz Rab
sizi ¢evrenizdeki diismanlarinizdan kurtardigi zaman, Tanrimiz Rab'bin size miras olarak verecegi
iilkede, Amalek'in anmisim1 gdgiin altindan sileceksiniz; unutmayacaksiniz" (Eski Ahid, Yasanin
Tekrar1, 25, s.19). Yahudi irfaninda Amalek, nesiller boyunca Yahudi halkinin gelecekteki tiim
diismanlarmnin cisimlesmis hali olmustur. Iki bin yildan uzun bir siiredir her yil, Yahudilerin eski
Iran'daki diismanlar1 Haman'a kars1 kazandiklar1 zaferin kutlandig1 Purim festivalinden dnceki Sabat'ta
(Haman'in Amaleklilerin soyundan geldigi kabul edilir), Yahudilere Amalek'in hatirasini silen bu
ayetleri herkesin 6niinde okumalar1 emredilir ve o Sabat hatirlama Sabati (Sabat Zekor) olarak bilinir
(Klar, 2019, s. 86). Dolayisiyla, bu okumada yansitilan oncelikli kaygi, i¢ grubun giivenligini
varolugsal (ve ebedi) diigmanlarina karsi korumaktir. Bdylece Firavun, uzun bir tarihsel diismanlar
silsilesinin sadece bir figiirii haline gelmistir. Bu a¢idan bakildiginda ajitatif duygularin yani sira
tarihte Yahudilerin kendilerine bigtikleri kurban rolii 6nemli “kolektif hafizanin sekillendirilmesi ve
kurumsal olarak pekistirilmesinin” temel dayanagi goériilebilir (Assmann, 2008, s.55).

Ikinci Babil siirgiiniinden Yesu onderligiyle Kenan yurduna doniildiigii donemden itibaren
gelencksel Yahudi tarih bilincine, dogal evren ve insanlik tarihi, 6zellikle de Yahudi halkinin tarihi
iizerinde ilahi kontrol varsayimi hakim olmustur. Romalilarin 70 yilindaki yenilgisinden ve sézde
ticlincili Yahudi siirgiiniiniin baglamasindan sonra yasayan Yahudiler i¢in bu tarih goriisii, Yahudilerin
gilinahkarligina ve bunun sonucunda ilahi olarak dayatilan acilara inanmaya doniigmistiir. Yahudiler,
Israil'in Tanri'yla yaptigi antlasmanm gereklerini yerine getirmemeleri halinde ilahi cezaya
carptirilacaklara dair peygamberlik dngoriilerinin, ikinci Tapmak'in yikilmasinin ardindan ortaya
cikan ac1 verici siirglin kosullarinda ve 70 sonrasi Yahudilerin kendilerini i¢inde bulduklari cesitli
ortamlarda agik¢a goriildiigiinden emin olmuslardir. Kuskusuz, Yahudilerin kusurlar igin korkung
cezalar 6ngoren ayni peygamberler, takipgilerine Tanri'yla nihai uzlasma ve ilahi kurtulug konusunda
da gilivence vermislerdi. Vaat edilen bu kurtulusun tam olarak ne zaman ve nasil gergeklesecegi bir
sird1 (Britannica, 2024).

Birinci yiizyilda Filistinli Yahudiler arasinda dogan Hiristiyan kilisesi, glinah ve ceza
arasindaki “Tanriyla Ahidlesme” baglantisin1 ve Yahudilerin siirgiinde olduklar1 ve basarisizliklar
nedeniyle ilahi cezaya g¢arptirildiklari inancin1 Mesih’in geligini ret etme giinahi ile yeni bir boyuta
tagiyarak yeniden yorumlamiglardir. Hiristiyan diisiiniirlere gore, Yahudilerin cezalandirildig1 giinah,
Yahudilerin ilahi olarak 6ngoriilen Mesih'i reddetmeleriydi. Bu giinah o kadar korkunctu ki Hiristiyan
gorilisiine gore nihai kurtulus vaadinin iptal edilmesiyle sonuglanmigti. Yahudilerle olan antlasma
iligkisi ortadan kalkmis ve Kilise, Tanri'nin insan ortagi olarak Yahudilerin yerini almistir. Her ne
kadar bu Hiristiyan goriislerine Yahudiler tarafindan siddetle kars1 ¢ikilsa da Yahudilerin ilahi cezaya
katlandigina dair Hiristiyan anlayisi, Yahudiler igin kendi kurtulmamis aci algilarin1 pekistirmeye ve
nihai kurtulug inanglarinin 6nemini vurgulamaya hizmet etmistir (Gartner, 2009, s. 177).

Hem Yahudilikte hem de Hristiyanliktaki tarihsel nedensellik, Aydinlanma'nin gelisiyle
birlikte radikal bir sekilde yeniden kavramsallagtirilmis ve teolojik anlayis tarihin dinamiklerindeki
aktif rollinden giderek uzaklagmistir. Yahudi ge¢miginin Aydinlanma sonrast Ogrencileri -hem
Yahudiler hem de Yahudi olmayanlar- Yahudi tarihini, tiim insan topluluklarinin maruz kaldig1
baskilara maruz kalan bir insan toplulugunun destan1 olarak tasvir ettiler (Chazan, 2015, s. 35).

Israil'de tarihsel bilincin déniisiimiinde en dikkat ¢eken yon kolektif hafizadan yeni bir tiir

tarihsel imgenin ortaya c¢ikmasidir. Bu imge igin 6zel anlamda “tarihsel biling” adi uygundur. Bu
imgenin 0zii, yalnizca kolektif kimlik ve biitlinliik yaratmak amaciyla ge¢misin hatirlatilmasinda degil,
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aynm1 zamanda geg¢misi anlama ve ona anlam verme c¢abasinda yatmaktadir. Burada sadece tarih
yazimiyla siirli bir gegmis imgesinden degil, ayinlerde, siirlerde ve hukukta ifade edildigi sekliyle
kolektif hafizanin gercek bir parcasi olan klise imgeden bahsetmek gerekir. Daha 6nceki Akdeniz
kiiltiirlerinin ¢ogu baslangiclarini efsanevi zamanlarda, diinyanin yaratilis zamanina yakin bir zamanda
resmederken, Yahudiler gocebe gecmislerinin (“gezgin bir Aramli benim babamdi”) ve tarihsel
zamanda -ve nispeten geg tarihsel zamanda- bir ulus haline gelmelerinin anisin1 korumuslardir. Tarihi
zaman icinde ortaya ¢ikma bilinci Israil inancina ilk tezahiirlerinden beri eslik etmistir. M.O.
dokuzuncu yiizyilda Israil halki Misir'da bir kabileden bir ulusa doniismiistiir ve Misir'dan go¢ asagilik
duygusunun bir isaretidir ve ashinda “Israilli bir adam ‘a kiyasla ’Ibrani bir kéle” terimi daha diisiik bir
sosyal statiiyii cagristirtyordu. Israil, gencligine dayanan asagilik imajmi, Tanri tarafindan olgunluga
erigtirilecek ve tiim diinya toplumlarina va’dedilmis topraklardan hiilkmedecek “Secilmis Halk” olma
imajindaki kolektif hafizasiyla telafi etmistir: Israil, bir halk olmadan 6nce bile Tanr1'nin “toprag1” ve
“miilkii”diir. Tanr1, bu halkin giivenligi ve basarist i¢in zamanin olaylarina aktif olarak katilmistir,
katilmaktadir ve katilacaktir. Boylece Kutsal Yazilar'da tarih bilinci, tarihin baglangici bilinci ve segim
bilinci i¢ ige gegmistir (Funkestein, 1989, s. 20).

Gecmige dair ortak bir hafiza, tiim toplumlar i¢in birlestirici unsurlardan biridir. Tim
toplumlarin festivalleri, bayramlari, dualari, takvimleri ve ritiielleri bir sekilde hatirlama ile ilgilidir ve
Israil halk1 da bu konuda bir istisna degildir. Bununla birlikte, Israil halkinin hafiza ile 6zel bir iliskisi
olduguna inanilmaktadir. [srail bir "hafiza halki"dir (Irwin-Zarecka, 1994, s. 57). Bu makalede iizerine
sikca duruldugu iizere bir topluluk duygusu, toplumsal bir kimlik, o toplulugun iiyeleri arasinda ortak
bir hafizanin paylasilmasiyla ilgilidir. Dolayisiyla boyle bir durum tiim topluluklar i¢in gegerlidir.
Ancak Israillilerin gegmisle olan iliskileri ve kendilerini hafiza yoluyla tanimlamalar1 genellikle 6zel
bir durum olarak ele alinmaktadir. Bunun nedeni, MS 70 yilinda ikinci Tapinagm yikilmasiyla
Romalilar tarafindan topraklarindan siiriilen Yahudi halkinin, nesiller boyunca kendilerini "azinlhk"
olarak gordiikleri birgok iilkede yasamis ve Eski Ahid’de kendilerine vaat edilen Kutsal Topraklara
geri donme ve orada kendilerine ait bagimsiz bir devlet kurma zamanini beklemis olmalaridir. O
zaman gelene kadar, diinyanin dort bir yanina dagilmis olan Yahudi halki, gegmisi hatirlayarak bir
cemaat duygusu insa etmeye caligmiglardir. Ancak 19. yiizyilda Siyonizm kuruldugunda ve ilk
Siyonist Onciiler Filistin'e vardiginda "Yahudi tarihi" siyonizmi mesrulastirma noktasinda gii¢lii bir
aygit olarak tekrardan giindeme gelmistir. Bunun temel nedeni Israillilerin Filistinlileri varolussal bir
tehdit olarak algilamalar1 ve genel olarak Arap diinyasinin demografik {istiinliigliinden dolay1
kendilerini tehdit altinda hissetmektedirler (Irwin-Zarecka, 1994, s. 58).

S6z konusu tehditle bas etmek adina Israil devletinin kurulusundan bu yana toplumsal benligi
tekrardan insa etme ve Siyonizmin amacini gerceklestirmede ““Yahudi tarihi”ni inceleme Yahudilerce
ciddi bir girisim olmaya devam etmistir. Ancak ilginctir ki, Yahudilerin kendi tarihlerini incelerken
siirgiinde gegen iki bin yili neredeyse devre dis1 biraktiklar1 goriiliir. Bu bir ¢esit bilingli diizeyde
ortaya ¢ikan kolektif amneziden baskasi degildir. Oyle ki Yahudilerin kendi tarihlerini iki bin yil
Oncesinden baslayarak anlatmak ve siirgiin donemini paranteze alarak ilk Siyonistlerin Filistin'e
geligine gegmek siyonizmin amacina hizmet etmesi agisindan daha iglevsel goriinmektedir. Tam olarak
neyin hatirlandigi, gegmiste hangi olaylarin 6nemli hangilerinin énemsiz oldugu, yorumlama giiciinii
elinde tutan Siyonist ggrup tarafindan belirlendigini sdylemek gerekir. Nitekim "uluslar, devletler,
kilise ya da bir girket gibi kurum ve kuruluslar bir bellege 'sahip' degildir, kendileri igin bir bellek
olustururlar. Bu baglamda hafiza ile her zaman diyalektik bir iligki iginde olan unutmanin gerekliligi
de onemlidir. Bireysel tarihsel sabit noktalarin secilmesi ve bunlara odaklanilmasi sonucunda, diger
olaylar kaginilmaz olarak unutulur. Bu da temel bir psikolojik ihtiya¢ olan tarihsel siireklilik ve
homojenlik imaji yaratir. Anilar nihayetinde duygusal igerikle pekistirilir (Assmann ve Czaplicka,
1995, s. 125-130).

On sekiz asirlik boylesi bir kopus iki ideolojik girisime hizmet etmektedir. Birincisi,
Yahudilerin diasporik tarihini Yahudi tarihinden ¢ikararak ve birinci yiizyil ile on dokuzuncu yiizyil
arasinda dogrudan bir koprii kurarak, Filistinde Yahudilerden bagka kimsenin yasamadig
yanilsamasini giliglendirmektir. S6z konusu tarihsel kurgu ile fiziksel siireklilik hissi yaratarak, tarihsel
bosluk siirgiiniin yol acgtig1 zarar1 telafi etmek, hatta silmek Siyonizm i¢in daha makul goriinmektedir
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(Zerubavel, 2005, s. 117). Ikinci olarak, siirgiinde gegen yillarm ihmal edilmesi, Israil devletinin
kurulusu igin bir gerekce ve mesrulastirma islevi de gdérmektedir. Nitekim Israil'in kurucusu ve ilk
basbakan1 David Ben-Gurion, “bir ulusun tarihi yalnizca ulusu tek bir biitlin, ulusal bir birim olarak
yaratan tarihtir, ulus igindeki bireylerin ve gruplarin basia gelenler degil. Zira 1800 yildir halklarin
tarihlerinden olusan diinya tarihinin disinda tutuluyoruz” diyerek Yahudi tarihi diye bir seyin var
olmadigimi iddia etmistir. Bu nedenle, Israillilere tarihlerini geri veren tek sey Israil Devleti'nin
kurulmasi olmustur (Zertal, 2005, s. 93).

Hafizamin Karanlik Yiizii: Kolektif Amnezi ve Otekinin inkar

'Otekiler' fikri kolektif kimlik ile i¢ ice olan kolektif amnezi kavramindan ayrilamaz. Bir
grubun (6rnegin bir ulusun) birlikteligi sayesinde insanlar 'biz' ve 'bizim' toplulugumuzun iiyesi
olmayanlar, yani 'Gtekiler' olarak ikiye ayrilir. Boylece igsel ve digsal olarak ortak bir kimlik
olusturulur. Igsel bir baglanti, érnegin ortak bir soy veya ortak bir kiiltiir (gelenekler, semboller,
diisiince ve davranig kaliplari) inanci gibi gesitli 6zellikler araciligiyla ortaya ¢ikabilir. Ancak kimlik
ayni zamanda etkilesime de dayanir. Bu nedenle, bu 6zelliklerden bazilar1 her seyden 6nce kisinin
kendi grubunu digerlerinden ayirdigi igin ortaya ¢ikar (Gur-Ze’ev ve Pappe, 2003, s. 51-55). Kimlik
bilincinin eklemlendigi ulus bilinci de “Otekiler”i ¢ogu zaman tehdit unsuru iizerinden anlamlandirir
ve tanimlar. Daha agik ifade ile her ulusun tarihi, ulusal kimligin gelisiminde temel unsur iken bu
gelisim siirecinde “Otekiler” ulusal kimligin ‘tehdit edici’ unsurlar1 olarak damgalanmaktadir. Bu
damgalamada o6teki kavrami, Ulus devletin sinirlart iginde ulusal topluluga yerlesim olarak komsu
olan ya da ulusal topluluk ig¢inde yer alan ve onun etnik ve/veya kiiltirel safligin1 ve/veya
bagimsizligini tehdit eden, daha dogrusu tehdit ettigi diisiiniilen bagka bir ulus ya da etnik grubu ifade
eder. (Triandafyllidou, 1998, s. 600).

Zaman ig¢inde, c¢esitli ve hatta birka¢ grup tehdit olarak algilanan 'Gtekiler' haline gelebilir.
'Otekiler' grubunun mutlaka daha biiyiik veya daha giiclii olmas1 gerekmez. Belirleyici faktér, kisinin
kendi bagimsizligina veya kendi kaderini tayin hakkina yonelik bir tehdit olarak algilanmasidir.
Grubun kimligi saldiriya ugrarsa, 'digerleri' grubun smirlarim1 tanimlamaya ve bir aidiyet duygusu
yaratmaya yardime1 olur. Ornegin, grup ekonomik, sosyal veya siyasi bir kriz yasiyorsa, 'dtekiler' bu
krizleri tetikleyen sorunlardan dikkati dagitma islevi goriir. Kriz ¢6ziillir ya da en azindan gegistirilir
"clinkii insanlar1 ortak bir diisman karsisinda birlestirir, onlara 'kim oldugumuzu' hatirlatir ve 'farkli ve
essiz oldugumuzu' vurgular" (Triandafyllidou, 1998, s. 608).

Kolektif hafizanin bir grubun kimligini sekillendirdigi ve aidiyet ile aidiyetsizlik arasinda,
grup iyeleri ile 'Gtekiler' arasinda net bir ¢izgi ¢izdigi agiktir. Bu yapi, grup iiyelerinin simdiki zamana
bakis acisini sekillendirmekte ve bu da 'Gtekiler' ile etkilesimlerini etkilemektedir. Eger bir grup
islenmemis bir travmaya dayaniyorsa, gecmisin gecmiste kalmayip simdiki zaman {izerinde biiyiik bir
etkiye sahip olmas1 muhtemeldir.

Genellikle kimlik anlatilarinin dislayict oldugu ya da diisman bir 6tekiye karsi tanimlandig
varsayilir (Smith, 2013, s. 201). Ancak Siyonist ya da Israilli kimlik anlatilar1 ne zaman iginde sabit
kalmis ne de her zaman bir Arap Gtekiyle iliski i¢inde tanimlanmistir. Baz1 erken dénem Siyonist
yazilar Araplar ve Yahudilerin ortak bir Sami gegmisi oldugunu tespit etmis ve yerel niifusu anlamaya
ve tanimaya c¢alismigtir. Ancak Araplar ¢ogunlukla Siyonist sdylemde yer almadi ve dolayisiyla
Filistin'in "topraksiz bir halk i¢in halksiz bir toprak" oldugu iddiasinda da goriildiigii gibi gériinmezdi.
Fierke Siyonizm icin "gercek" Gtekilerin diasporik Yahudiler ve onlarin temsil ettigi her sey oldugunu
savunmaktadir. Israilli kimliginin Filistinliler ve Araplar karsisinda, diisman "6tekiler" olarak insa
edilmesi, 1930'larda Yahudilerin bdlgeye artan gogii ve Araplarn artan direnisiyle birlikte ortaya
cikmistir. "Asil vahsi" ya da cesur 6zgiir Bedevi gibi eskiden romantize edilmis imgelerin yerini
"Yahudi yeniliklerinden faydalanmayi reddeden, kadin ve c¢ocuklarin acimasiz katilleri olan az
geligsmis bir toplum" aldi (Fierke, 2008). Milyonlarca Yahudi'nin yok edildigi Hitler'in Holokost'u,
Ikinci Diinya Savasi'min ardindan Israil devletinin giiglenmesine ivme kazandirdi. Israil'in 1948'de
kurulmasiyla birlikte Arap diisman otekisi daha da katilasti, ancak Holokost anisinin Israil ulusgulugu
anlatilarinda seferber edilmesi ve Israil'in Arap diismanlar1 ile Naziler arasinda bir bag kurulmasi
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1960'lara, Eichmann Davasi'nin sonrasina kadar ortaya ¢cikmadi (Zertal, 2005, s. 100). Bu, bir Yahudi
anavataninin, tarihinin ve kimliginin yoklugu ya da varlig1 etrafinda dénen bir muhalefetten, tekinin
varliginin, acilarinin ve tarihinin inkarina dayanan bir muhalefete gecisi temsil ediyordu.

Akademisyenler, kolektif hafizanin insasinin hatirlama ve unutmanin dinamik bir sekilde i¢
ice gecmesinin gerektirdigini gostermistir (Zerubavel, 1995, s. 8-9). Sturken, 'bir kiiltiirde gecmisin
unutulmasinin genellikle son derece organize ve stratejik oldugunu' belirtmektedir (Sturken, 1997, s.
7). Cesitli 'kolektif amnezi' (Freud, 1939) veya toplumsal unutma tiirleri arasinda ayrim yapmak
mimkiindiir. Ricoeur (2006, s. 12) iki ug arasinda bir siireklilik tanimlamaktadir: pasif unutma ve aktif
unutma. Aktif unutma, secici ve sistematik bir unutma bi¢imidir, genellikle '6rgiitlii bir unutmadir',
'hatirlama igine ve ayni1 zamanda tarih igine aittir ... bu unutma, kurbanlarin unutulmasina indirgenir'.
Aktif ve pasif unutma arasinda, 'kisinin kendi bolgesinde islenen zuliimleri bilmeme, bunlardan
haberdar olmama ve bunlar1 sorgulamama yoniindeki belirsiz bir arzu tarafindan yonlendirilen bir
kaginma stratejisi' olan kaginma tipi unutma yer alir (Connerton, 1989, s. 14)

Bugiin Israil toplumu ve siyaseti siirekli olarak Yahudi geg¢misini hafizaya kaydetmekle
mesguldiir. Incil donemine ve daha sonra Holokost'a vurgu yapan bu yeniden insa edilmis ve yeniden
donemlendirilmis Yahudi tarihi, Siyonist ideolojinin ve ulus ingasi siirecinin merkezinde yer almigtir
ve hala cagdas siyasi giindemlerin hizmetinde kullanilmaktadir (Zertal, 2005, s. 45). Ayn1 zamanda,
Israil toplumu ve siyaseti, Filistin gegmisinin aktif olarak unutulmasimin yani sira kagis¢1 unutma ile
de karakterize edilmektedir. Sa'di, '¢ogu Israillinin gegmisi gdmmeye, bastirmaya veya goérmezden
gelmeye devam ettigini', 'kurbanlarin sahneden kayboldugu' bir 'anlatmama stratejisi' kullandigini ileri
stirmektedir. Bu yaygin 'inkar hali' veya hafiza baskisi ¢esitli sekillerde ortaya ¢ikmaktadir. Bir¢ok
Israilli akademisyenin ¢alismalar1 da dahil olmak {izere, birgok Yahudi Israilli tarafindan en giiclii
sekilde bastirilan, inkar edilen ve susturulan olay, Filistin Nakba'sidir (Sa’di, 2007, s. 310).

Sa'di, Nakba'ya iligkin ahlaki sorumlulugun inkarinin {i¢ bi¢imini tanimlamaktadir. Bunlardan
ilki 'tarihsel olarak belgelenmis siddeti inkar etmek ya da gizlemek'tir (Sa’di, 2007, s. 312) ki bu
Cohen'in 'gercegin ya da gergege dair bilginin inkar edildigi' gergek, olgusal ya da bariz inkar olarak
tammladig1 duruma paraleldir. ikincisi 'odag1 daha az ilgili konulara kaydirarak Nakba'min ahlaki
gerekliliklerini etkisiz hale getirmek'tir. Ugiincii yontem ise 'Nakba'nmin gergeklerini kat1 bir sekilde
onaylamak ancak bunlarm ahlaki onemini inkéar etmektir'. Bu yontem Cohen'in 'ima yoluyla inkar'
olarak adlandirdigi yonteme benzemekte olup, gerceklerin 'geleneksel olarak ardindan gelen
psikolojik, siyasi veya ahlaki sonuglarin' inkar edildigi veya en aza indirildigi gerek¢elendirmeleri,
rasyonalizasyonlar1 ve kacamaklar icermektedir (Cohen, 2013, s. 45). Son zamanlarda yapilan
calismalar, Israil toplumunda Nakba'min gercek inkdrindan ima yoluyla inkarma dogru bir kayma
olabilecegini gostermektedir. Nitekim Peled-Elhanan'a gore, cagdas Israil okul kitaplar1 'her zaman
Filistinlilerin siirgiiniinii inkdr etmeye ¢aligmamakta, daha =ziyade Onlemlerini azaltmaya ve
mesrulagtirmaya ¢aligmaktadir'. Dahasi, okul kitaplar1 'bu Gogii 1948 savasinin olumlu sonuglarindan
biri olarak sunmaktadir' (Peled-Elhanan, 2013, s. 87,79).

Ram, Nakba'nin unutulmasimin iretildigi iic mekanizma tanimlamaktadir: anlatilan unutma,
maddi unutma ve sembolik unutma (Ram, 2009, s. 366). “Tarihsel anlatinin olusturulmasi ve
yayilmas1” olarak tanimlanan anlatisal unutturma, érnegin 1948 savasina katilan Yahudi israillilerin
sessizligini ve otosansiiriinii; Nakba'y1 inkar eden Israil egitim sistemini; Nakba'yr ihmal eden ve
maskeleyen ya da Filistinlilerin yerinden edilmesini tasvir etmek icin ‘terk edilme anlatisin1” yeniden
iireten cogu Israil tarih kitabim, seyahat rehberini ve ¢esitli resmi belgeleri; ve Filistinlilere ait
alanlarin arkeolojik sit alanlar listesinden yasal olarak ¢ikarilmasini igermektedir (Benvenisti, 2000, s.
58).

Omegin Wermenbol’un (2021) israil’de okutulan ders kitaplarim ele aldigi calisma
Holokost'un miifredattaki 6zel sunumunun, Holokost'un tiim Yahudi ulusuyla evrensel bir ilgisi olan
ve dolayistyla her Israilli-Yahudi geng icin gecerli olan benzersiz bir Yahudi trajedisi olarak acikca
tasvir edilmesine dayandigini gostermektedir. Ayni bu ¢alismada, Nazi soykirim politikalarmin bir
sonucu olarak diger gruplarin ¢ektigi acilarin gérmezden gelinmesi, anakronik tarihsel bilgilerin
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aktarilmas1 yoluyla vurgulanmaktadir. Yine bu c¢aligmada tanimlanan Siyonist {iist anlatinin,
Filistinlilerin 1948 Savasi'ndaki kaderinin en aza indirilmesi gibi daha ileri dislayici tezahiirlerin
temellerini attigim gostermektedir. Yahudi yikimimin merkez(ler)inden, “orada” galutta (Ibranice:
siirgiin), “burada” Israil'de yeniden canlanmaya dogru teleolojik bir hareketi gosteren ders kitaplari,
Siyonist girisim icin Holokost sonrasi bir gerekcelendirmeyi savunmakta ve sonu¢ olarak onceki
krizden lekesiz bir iyilesme gerektirmektedir. Savasin Siyonist, Siyonist-elestirel ve revizyonist
anlatilar1 arasinda ayrim yapan bu boliimiin ikincil analizi, 1948 Savagi iizerine yeni tarihyazimi
yazilar1 ortaya ¢ikarken, ders kitaplarinda Filistinlilerin kitlesel gogiiniin faydali ve pratik etkilerinin
vurgulandigint gostermektedir. Bu anlati dogrultusunda, sistematik bir siirgiin politikas1 kesin bir
sekilde bir kenara birakilmakta ve bunun yerine, mucizevi bir yeniden dogusu formiile eden geleneksel
Siyonist tarih yaziminin agik hatirlaticilar1 kalmaktadir.

Maddi unutma, hem Filistinlilere ait evler, mahalleler, kdyler, dini kiiltiirel ve tarihi mekanlar
gibi fiziksel kalintilarin yikilmasi ve yok edilmesi hem de bunlarin Yahudiler tarafindan yeniden iskan
edilmesi anlamina gelmektedir. Meyve bahgeleri ve zeytinlikler de dahil olmak iizere Filistin tariminin
biiyiik bir kismi1 ve teraslar gibi tarimsal peyzaj yok edilmis veya ihmal edilmis ve tarim arazilerine el
konulmustur. Araziler tizerinde, bazen Filistin kdylerinin kalintilar1 iizerinde yeni Yahudi koyleri inga
edildi ve Israilli-Yahudi yetkililer Filistin kdylerinin kalmtilari iizerinde ormanlar dikti, dinlenme
parklar1 ve doga rezervleri kurdu. Bu tamamen silme siireci esas olarak 1948-1949 yillar1 arasinda
gerceklesti. Son olarak, sembolik unutma, koylerin, mahallelerin, sitelerin ve sokaklarin Arapca
isimlerinin Ibranice isimlerle degistirilerek yeni bir sembolik harita {iretilmesini ve bdylece bunlarin
egemen anlati i¢inde evcillestirilmesini igermektedir (Benvenisti, 2000, s. 130).

Shapira ve Raz-Krakotzkin, inkar mekanizmalarimin Israil'in hem refleksif hem de dissal
olarak yiiksek ahlak seviyesine ve Yahudi tarafinda mutlak adalet duygusuna sahip bir devlet olarak
imajinin korunmasina nasil katkida bulundugunu ve bdylece dehset, sucluluk duygulart veya benlik
algisinin zarar goérmesiyle basa ¢ikmayi kolaylastirdigini vurgulamaktadir. Hatta Raz-Krakotzkin,
Filistinlilerin geri donilis hakkindan bahsetme korkusunun temelinde, Filistinlilerin geri doniis
hakkindan yararlanmanin zorlugunun yattigini iddia etmektedir (Shapira, 2000, s. 55, Raz-Krakotzkin,
1993, s. 44-46). Oyle ki Filistinli miilteciler meselesini giindeme getirmeyi bile kesin bir dille
reddetmek (geri doniis hakkindan bahsedilmesine itiraz etmek), tilkenin ‘Araplarla dolup tagmasi’ndan
duyulan gercek korkuyu yansitmanin 6tesine gegmekte ve Siyonist ideolojinin temel varsayimlarindan
kaynaklanan 6z-imajla miicadele etme kaygisimi yansitmaktadir’ (Krakotzkin, 1993, s. 44-48).

Son yirmi yilda Israilin unutma rejiminde catlaklar olusmaya baslamis ve &zellikle
entelektiieller ve sivil toplum gruplar tarafindan buna meydan okunmustur. Bu siirecin en belirgin
tezahiirii 2002 yilinda kurulan Israilli bir STK (bir insan haklari STK's1 degil) olan Zochrot'tur
(ibranice'de 'Hatirlamak'). Zochrot, Israil'deki Yahudiler arasinda Filistin Nakba'sina iliskin
farkindalik yaratmayi amaglamakta ve ‘“Nakba'ya iliskin bilginin, Yahudilerin Filistin Nakba'sinda
oynadiklar1 role iliskin sorumluluklarin1 kabul etmeleri i¢in gerekli bir kosul oldugunu ve bunun da
Filistinlilerle gelecekte uzlagmanin temel kosulu oldugunu” savunmaktadir. Sorumlulugun kabul
edilmesi, Yahudilerin 1948'deki siirgiin ve yikim eylemlerine iliskin ahlaki yiikiimliiliiklerinin kabul
edilmesinin yami sira Filistinli miiltecilerin geri doniis hakkinin taninmasi ve hayata gecirilmesi
anlamina gelmektedir (Itamar, 2007).

Ornegin Zochrot'un 20. Yilma denk gelen 2021 yilinda Zochrot yoneticileri ve iiyeleri
tarafindan 4.000'den fazla katilimci icin ellinin {izerinde egitim ve siyasi etkinlik diizenlendigi
kurulusun yillik raporunda kayda ge¢mistir. S6z konusu rapora bakildiginda Nakba'da yok edilen
Filistinli topluluklara turlar, filistine destek veren kuruluslar ve gruplar icin atdlye caligmalart,
konferanslar ve paneller, kampanyalar, Filistinlilerin haklarin1 savunuculuk, arastirma ve hak
ihlallerine tanik toplama faaliyetlerinin yer aldigi goriiliir. Zochrot iyeleri ayrica, 2020 yilinda,
STK’nin sesini kisma, c¢alismalarini sabote etme ve STK c¢alisanlarini siddetle tehdit etme
girisimlerine ragmen, Nakba'nin tarihsel hafizasim ve geri doniis zorunlulugunu Israil kamuoyunun
bilincine tasimak i¢in 6zenle ¢alistiklarini ifade etmektedirler (Zochrot, 2021) Ancak hakim kolektif
inkara karsi bu a¢ik meydan okumaya ragmen ve hatta belki de bunun bir sonucu olarak, son yillarda
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aktif inkara ve unutmaya yonelik artan bir egilim de s6z konusudur. Bu egilim, bu inkar
kurumsallagtirmak ve resmi/mesru hafizay1, 6rnegin 'Nakba Yasasi' gibi yasalar ve hiikiimet
politikalar1 yoluyla tek hafiza haline getirmek i¢in atilan adimlarda agikca goériilmektedir. S6z konusu
adimlarin daha iyi anlasilmasi adina Nakba Yasasi hakkinda &zet bilgi vermekte fayda vardir:
Genellikle Nakba Yasasi olarak bilinen Biitce Vakiflar1 Yasast Mart 2011'de Israil Parlamentosu
tarafindan kabul edilmistir. Bu yasa, “Israil Devletimin Yahudi ve demokratik bir devlet olarak
varligini reddetmek” veya “Bagimsizlik Giinii'nii veya devletin kurulus giiniinii bir yas giinii olarak
anmak” olarak goriilen eylemleri cezalandirmaktadir. Yisrael Beiteinu partisi tarafindan sunulan yasa
Oziinde, Arapca'da “felaket” anlamina gelen ve 1948 Savasi sirasinda ve sonrasinda 800,000 kadar
Filistinlinin yerlerinden sokiiliip atilmasimi ifade eden Nakba'y1 anan Filistinli Israil vatandaslarini
hedef almaktadir. Yasanin daha oOnceki bir taslagi Nakba'yi anmayr hapis cezasiyla
cezalandirilabilecek bir su¢ haline getiriyordu, ancak sonunda kabul edilen versiyon bunun yerine
devlet tarafindan finanse edilen kurumlara mali ceza verilmesini 6ngoriiyor. Yasa, uluslararasi hukuta
son yillarda Knesset'ten gecen ya da farkli asamalarda degerlendirilmekte olan pek g¢ok ayrimei
yasadan biri olarak kabul edilmektedir. (Bkz. Bashir & Goldberg 2018, s. 2). Yasanin arka planina
baktigimizda kolektif kimlik ve kolektif hafiza kolektif amneziyle karsilikli bir iliski igindedir. Zira
hafiza kimligi olustururken ve kimlik de hafizayr gii¢lendirirken yeri geldiginde s6z konusu
glicliiliigtin pekistirilmesi i¢in unutulmasi gerekenler unutulmalidir (Ram, 2009, s. 366).

Israil devletinin insas1 tutarli bir ulusal anlatinin ingasim kolaylastirdiysa, ayn1 zamanda
Filistinlilerin kimligini, hafizasin1 ve dolayisiyla tarihini ortadan kaldirma girisimine de karsilik geldi.
Siirgiine eslik eden Filistinlilerin toplumsal parcalanmasi, kolektif hafizanin yeniden ingasini
engelleyen cesitli faktorlerle birlesti. Ik olarak, Filistin'in iigte ikisinde Israil devletinin kurulmas,
Filistinlilerin kolektif yasamini pargalayarak ii¢ farkl1 niifus ortaya ¢ikard:: Israil i¢indeki Filistinliler,
Bat1 Seria ve Gazze'dekiler ve miilteciler; (Said, 1979, s. 116) bu niifuslar ii¢ farkli kolektif deneyim
ve hafiza ¢aligmasi alanini temsil ediyordu. Buna Korfez iilkeleri, Avrupa, Kuzey ve Giiney Amerika
ve baska yerlerdeki daha genis Diaspora'daki Filistinliler de eklenmelidir. Ikinci olarak, Arap tarihgiler
yazilarinda genellikle kendilerini baskin Israil anlatilarindan soyutlayamamuslardir (Makdisi, 1999, s.
78). Cesitli savaglarda Filistin arsivlerinin yaygin bir sekilde tahrip edilmesi ve kalanlara erisimin
kisitlanmasi, ayrica sansiir ve bir¢cok Filistin iiniversitesinin kapatilmasi bu egilimi giiclendirdi.
Sehirlerin, sokaklarin, daglarin ve manzaralarin yeniden adlandirilmasi da Filistin varliginin
unutulmasina katkida bulunmustur. israil projesinin, Britanya'nin daha 6nceki emperyal projesini takip
etmesi, Ozgiirce konusma veya yazma olasiligini engelleyen veya alternatif anlatilarin insasini
miimkiin kilan tarihsel referans noktalarina erisimi reddeden giicler karsisinda anlatisal bir tarih inga
etmenin zorlugunu pekistirdi. Filistinlilere ait belgesel kayitlarin yoklugunda, s6z1i tarih ve miilakatlar
Filistinlilerin kolektif hafizasinin insasi i¢in 6nemli bir kaynak olmustur. Sozli tarih kullanimi, bir
metodoloji se¢iminden ziyade, herhangi bir tarihin kaydedilip kaydedilmeyecegine dair bir karar
temsil eder (Masalha, 2005, s. 5-6).

Hem Israillilerin hem de Filistinlilerin hafizalar1 travmatik bir gec¢misle, bir diasporanin
parcasi olarak kirilganlk ve zayiflikla sekillenmistir. Hem Israil hem de Filistin 6rneklerinde, sirasiyla
Holokost ve Nakba travmalart on yillar boyunca biiylik 6l¢iide konusulamaz olarak kalmis, ancak
zamanla siyasi soylem, kolektif hafiza ve pratikle oriilmiistiir (Jayyusi vd. 2007, s. 114). Diaspora ve
evsizlik tarihi goz &niine alindiginda hem Israilli hem de Filistinli anlatilarm eve doniis, giivenlige ve
anlama doniis metaforu etrafinda donmesi sasirtict olmamalidir. Israil devletini insa ederken Yahudiler
uzun bir siirgiin déneminden sonra evlerine dondiiler. Yeni ev, digerlerinin yam sira, arkeolojik
bulgular ve Filistin'de siirglinle kesintiye ugramis, ancak ¢agdas eve doniis anlatisinda biiyiik 6l¢iide
kaybolan eski bir egemen Yahudi varligimi belirleyen bir tarih iizerine insa edildi. israil'in 1950'lerde
sistematik hale getirilen, biirokratiklestirilen ve yasallagtirilan ve gilinlimiiz devletinin temelini
olusturan "geriye doniik transfer" politikasi, Yahudilerin geri doniisii ve Araplarm geri doniisii
olmayan bir politikadir (Makdisi ve Silverstein, 2006, s. 186). Bu anlat: iginde Filistin direnisi, Israil'e
varolugsal bir tehdit olusturan bir terérizm bigimidir. Filistinlilerin eve doniis anlatisi ise siirgiiniin
devam eden ofkesini ve asagilanmasin ifade eder ve Filistinli ve Arap direnigini anavatanlarinin
ellerinden alinmasina karsi hakli bir tepki olarak sunar (Rotberg, 2006, s. 123). Gergekten de
Filistinliler i¢in travma bitmemistir, devam etmektedir. Sa'di ve Abu Lughod'un (Sa’di ve Lughod,
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2007, s. 10) belirttigi gibi, "Hala miilksiizlestirilmelerini yasayan, hala geri donmek i¢in miicadele
eden ya da umut eden, ¢cogu askeri isgal altinda olan, ¢ogu hala hayatta kalma meselelerine dalmig
olan Filistinliler i¢in ge¢mis ne uzaktir ne de bitmistir." Siirgiindeki Yahudilerin, 6zellikle de Hitler'in
Holokost'unun korkung deneyiminden sonra evlerine dénmelerinin bedeli, bu siiregte siirgiin edilmek
ve unutulmak zorunda kalan ve direnislerinde evlerine donme hakki i¢in de miicadele eden baska bir
halkin evlerini isgal etmeleri ya da yikintilar1 iizerine insa etmeleridir. Ev, Yahudiler ve Araplarin ayni
topraklarda yasadig1r ¢ok daha eski ve biiyiikk dlglide unutulmus bir anlatinin aksine, Filistinlilerle
ortaklig1 barmdiramayan Israil séyleminde ayricalikli bir yer haline geliyor.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Israil'in kiiltiirel hafizas1 biiyiik 6lgiide Tevrat'taki 'kutsal tarih dongiisii' ile iliskili tarihsel
travmalar tarafindan sekillendirilmistir. Yahudi tarihindeki siirglinler ve soykirimlar, Yahudi halkinin
kolektif hafizasinda derin izler birakmis ve Israil devletinin kurulusunda olmasa bile kurulusundan
sonraki 80 yil boyunca i¢ ve dis politikasinda belirleyici bir rol oynamistir. Bu travma, Yahudi
devletinin giivenligini ve varligin1 saglama arayisinda giiclii bir motivasyon kaynag1 olmustur. Ote
yandan, Siyonizm sistematik olarak Israil'in Filistin ile olan ¢atismasindaki 'tarihin kutsal dongiisiinii'
gizemli hale getirmeye ve hafizasinin temsili iizerinde kontrol bigimleri insa etmeye calismistir;
Siyonizm ayrica Nakbah'l inkar etmekte israr etmekte ve Israil'in Filistinlilerin ¢ektigi acilardaki
kurban roliinii kabul etmeyi reddetmektedir.

Magduriyet algisi, Israil'in tarihsel travmalarini ve giivenlik kaygilarmi siirekli olarak
vurgulayan bir retorik {iretmistir. Bu algi, Israil'in ulusal kimliginin bir parcasi olarak, hem Yahudi
halkinin bir arada kalmasini hem de uluslararasi arenada destek arayisini sekillendirir. Ancak bu
magduriyet algisinin toplumsal sonuglar1 karmagiktir. Ornegin, bu algi, bazi Israillilerin toplumda
kendilerini siirekli bir tehdit altinda hissetmelerine neden olabilir, bu da zamanla toplumsal gerilimlere
yol acabilir.

Israil'in Stekilestirici siyasetleri hem i¢ hem de dis dinamiklerle sekillenmistir. I¢ politikada,
Israil'deki Arap niifusuyla ilgili sorunlar, otekilestirici bir yaklasimin belirgin 6rneklerindendir. Israil
devletinin kurulusundan bu yana, Arap niifusu genellikle ayrimciliga ve sosyal diglanmaya maruz
kalmistir. Bu ayrimciligin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel boyutlar vardir. Arap vatandaslari, Israil'deki
esitlik ve adalet talepleri genellikle sinirli kalmis ve bazi durumlarda reddedilmistir. Dig politikada ise,
Israil'in Filistinli topluluklarla olan iliskisi otekilestirici bir karakter tasir. Filistinliler hem isgal
altindaki topraklarda hem de miilteci olarak yasadiklar1 bolgelerde uzun stiredir biiyiik zorluklar
icindedirler. Israil'in giivenlik politikalar1 ve yerlesim politikalari, Filistinlilerin topraklarina ve
haklarma yonelik ciddi kisitlamalar getirir. Bu durum, Israil'in giivenlik kaygilari ile Filistinlilerin hak
talepleri arasinda siirekli bir gerilim yaratir. Otekilestirici siyaset, toplumsal catismalar1 beslerken ayni
zamanda uluslararas1 iliskilerde de Israil'in yalmzlasmasina neden olabilir. Israilin i¢c ve dis
otekilestirici yaklasimlari, uluslararasi toplumda farkl: tepkilere yol agar ve bazen Israil'in uluslararasi
imajini zedeler.

Oteki'nin 6tekiliginin tamamen yadsinmasi ve tarihsel bilgiye yonelik aragsalci bir tutumun
kolektif kimligin mevcut olusumuna nasil hizmet ettiginin farkina varilmasi Israil toplumunun
hafizalarindaki hikdyenin desifre edilmesine baglidir. Hikdyeyi anlatma ve karsi anlatiyr ortadan
kaldirma giicii, toprak ve siyasi gii¢c gibi sembolik olmayan kaynaklar iizerindeki gercek askeri ve
siyasi miicadelenin ayrilmaz bir pargasi oldugundan, toprak lizerindeki savas, egemen ulusal varligin
mesrulagtiriimasi miicadelesi ve kimin kurban kimin magdur oldugu kavgasi, iki kolektif arasindaki
genel sembolik ve askeri catismanin ayrilmaz parcalar: haline geldi. Ayni sekilde, Israil devletinin
Oteki'ni ya da Oteki'nin mesruiyetini ortadan kaldirma becerisinde hayati bir unsur olarak gordiigii
kolektif hafizanin kontrolii ve Oteki'nin hafizasinin yok edilmesi, rakip egitim sistemlerinin her
birinde merkezi unsurlar haline gelmistir. Nihayetinde Israil devletinin kiiltiirel bellegi ve toplumsal
hafizas1, magduriyet algis1 ve Gtekilestirici siyasetleri, karmasik ve ¢ok boyutlu bir etkilesim i¢indedir.
Bu dinamiklerin anlasilmasi, Israil'in toplumsal ve siyasi yapisinin daha derinlemesine kavranmasina
yardimc1 olabilir. Kiiltiirel bellek ve toplumsal hafiza, bir iilkenin kimligini ve politikalarim
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sekillendirirken, magduriyet algis1 ve Otekilestirici siyasetlerin etkilerini anlamak, daha adil ve
stirdiirtilebilir ¢oziimler gelistirmek igin kritik dneme sahiptir. Son olarak denilebilir ki Yahudilerin
cektikleri acilar sayesinde olusan hafizanin yapilan savaslara imkén taniyan ahlaki sermayeye
donistiigii ve bu ahlaki sermaye ile isgal ve el koymanin yollarini mesrulagtirdigi goriiliir.
Arastirmacilarin Katki Oranm

Arastirmada yazarin katki oran1 %100°ddir.
Cikar Catismasi

Arastirmada ¢ikar catismasi olusturabilecek herhangi bir durum bulunmamaktadir.
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Extended Abstract
Introduction

Israel's collective memory is based on the experience of exile and genocide as prescribed by the
Old Testament conception of ‘sacred history’ and the perception of victimisation that it has generated.
This collective memory has supported the coming together of the Jewish people, the strengthening of
national identity and the consolidation of the legitimacy of the state of Israel. The genocide of the
Jewish people during the Holocaust and the exile of the Jewish people throughout history have shaped
Israel's security policies and national identity. This perception of victimisation causes Israel to feel
under constant threat and to adopt harsh security policies. Therefore, this article analyses the shaping
of the collective memory of the Israeli state and the Jewish community and its impact on political and
social processes. It also discusses how Israel's politics of victimhood affects non-Jewish communities,
especially Palestinians, through non-conciliatory discourses and actions, such as policies of
marginalisation and denial. It argues that this politics reinforces Israel's national identity, suppresses
the collective memory of Palestinians, and that this process of suppression serves to reinforce lIsrael's
perception of victimhood. Moreover, it is one of the aims of this article that collective memory and the
politics of victimisation provide a critical analysis for understanding the dynamics of Israeli-
Palestinian relations and their political consequences. It also aims to show how lsraeli narratives of
victimhood are manipulated and used for political purposes, and to highlight the powerful influence of
collective memory and the politics of victimhood on international relations and political action. In
summary, this article examines the impact of historical events on collective memory by analysing
certain periods of Jewish history alongside theories of collective memory in order to critically reveal
how the perception of victimhood that feeds Israel's policies of denial creates an ideological
framework in the construction of history and memory, and under which power dynamics this memory
is shaped.

Findings

The article examines several interconnected themes related to collective memory and identity,
particularly in the context of Israel and Palestine. It explores how collective memory plays a pivotal
role in the formation of group identity, while also considering how group identity, in turn, shapes
collective memory. A key focus is the politics of victimization, where the article discusses how Israeli
narratives of victimhood are utilized as political tools and how these narratives are tightly linked to
Israel’s national identity.

The article delves into the selection and shaping of historical narratives, emphasizing how
these stories are inscribed into collective memory. It also explores the role of law in collective
memory struggles, highlighting how laws can either support or suppress particular narratives of the
past. The influence of Zionist ideology in historiography is another significant area of examination,
with a focus on how Jewish history is both told and omitted in these historical accounts. The concept
of collective amnesia is addressed, particularly how it intertwines with the idea of the 'other'—the
group that is excluded or marginalized in the process of forming national identity. This concept is
explored through the lens of Israel and Palestine, where both sides perceive themselves as victims, a
perception that deeply influences their political actions.

The article also provides a detailed analysis of the Israeli denial of the Palestinian Nakba,
exploring the various forms of this denial and how it impacts the collective memory of both
Palestinians and lIsraelis. Finally, it considers the broader implications of these dynamics for the
formation of national identity and the process of othering, demonstrating how collective memory
serves as a tool in shaping political and social realities.
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Conclusion, Discussion and Recommendations

Israel's cultural memory is largely shaped by historical traumas associated with the ‘cycle of
sacred history’ in the Torah. The expulsions and genocides in Jewish history have left a deep imprint
on the collective memory of the Jewish people and have played a decisive role in the domestic and
foreign politics of the state of Israel, if not in its creation, then in the 80 years after its establishment.
This trauma has been a powerful motivation for the Jewish state in its quest to ensure its security and
existence. On the other hand, Zionism has systematically sought to mystify the ‘sacred cycle of
history’ in Israel's conflict with Palestine and to construct forms of control over the representation of
its memory; Zionism also insists on denying the Nakbah and refuses to acknowledge Israel's victim
role in Palestinian suffering.

Israel's marginalising policies have been shaped by both internal and external dynamics. In
domestic politics, problems related to the Arab population in Israel are clear examples of a
marginalising approach. Since the establishment of the State of Israel, the Arab population has often
been subjected to discrimination and social exclusion. This discrimination has economic, social and
cultural dimensions. Arab citizens' demands for equality and justice in Israel have often been limited
and in some cases rejected. In foreign policy, Israel's relationship with Palestinian communities is
marginalising. Palestinians have long suffered great hardship, both in the occupied territories and in
the territories where they live as refugees. Israel's security and settlement policies impose severe
restrictions on Palestinian land and rights. This creates a constant tension between Israel's security
concerns and Palestinian demands for their rights. While marginalising politics fuels social conflicts, it
can also lead to Israel's isolation in international relations. Israel's internal and external marginalising
approaches lead to different reactions in the international community and sometimes damage Israel's
international image.

The complete negation of the otherness of the Other and the realisation of how an
instrumentalist attitude towards historical knowledge serves the current construction of collective
identity depends on deciphering the story in the memories of Israeli society. Since the power to tell the
story and eliminate the counter-narrative is integral to the actual military and political struggle over
non-symbolic resources such as land and political power, the war over land, the struggle for the
legitimisation of the sovereign national entity, and the fight over who is the victim and who is the
victim have become integral parts of the overall symbolic and military conflict between the two
collectives. Likewise, the control of collective memory and the destruction of the memory of the
Other, which the lsraeli state sees as a vital element in its ability to eliminate the Other or the
legitimacy of the Other, have become central elements in each of the rival educational systems.
Ultimately, the Israeli state's cultural memory and collective memory, its perception of victimhood and
its politics of othering, interact in a complex and multidimensional way. Understanding these
dynamics can help to deepen the understanding of Israel's social and political structure. While cultural
memory and social memory shape a country's identity and policies, understanding the effects of
perceptions of victimisation and marginalising politics is critical for developing more just and
sustainable solutions.
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