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19. YUZYIL OSMANLI DONEMI
SEYAHATNAMELERINDE AFRIKA’YA BAKIS:
ORYANTALIZM?

PERSPECTIVE ON AFRICA IN 19TH CENTURY
OTTOMAN ERA TRAVELOGUES:
ORIENTALISM?

OZET

Kiiltiir ve medeniyet algisin1 yansitan tiirlerden birisi
olan seyahatnameler, birgok disiplin igin elverisli bir
aragtirma alanidir. Osmanli mielliflerinin 19. yiizyilda
Afrika kitasi i¢in yazdiklari seyahatnameler oryantalizm
ve self-oryantalizm kavramlari agisindan analiz
edilmemistir. Aragtirmaya dahil olan eserlerin yazildig:
zamanla Afrika topraklarmin sémiirgelestirilmesinin
birbirine denk gelmesi bahsi edilen kavramlari
metodoloji agisindan elverigli kilar. Bu arastirmada elde
edilen verilerle Osmanliy1 - sarkiyatci olarak niteleyen
calismalar da dikkate alinarak —  kendisine has bir
sarkiyatg1 veya self sarkiyatci olarak gérmenin miimkiin
olup olmadig1 sorusu cevaplandirilmaya ¢alisildi.
Kiiltiiriinii muhafaza etmek isteyen Afrika milletlerinin
bu arzularina saygi gosterme egiliminde olan Osmanlt
seyyahlarint bu arastirmaya konu olan kavramlarla
tanimlamanin yetersiz oldugu goriilmiis, mevcut
goriiniimii  ittihdd-1 Islam olarak degerlendirmenin
biitin materyali kapsayamayacagi kesfedilmistir.
Arastirma materyalinde ortaya ¢ikan bu durumu kendi
cografyasindan ilhamla Tiirkge bir kelimeyle tanimlama
ihtiyaci arastirmanin sonug boliimiinde teklif edilmistir.

Anahtar kelimeler: Oryantalizm, self-oryantalizm,
Afrika, Osmanl1 seyahatnameleri, ittihad-1 Islam

ABSTRACT

As a genre that reflects the perception of cultures and
civilizations, travelogues provide a wealth of information
for many disciplines. Despite the rich knowledge that
travelogues provide, the travelogues written by Ottoman
authors during their stays on the African continent in the
19th century have not been analyzed with regard to the
disciplines of orientalism and self-orientalism. As the time
of the travelogues coincides with the mass colonization of
Africa, the works mentioned in this paper are particularly
suited to be analyzed through these methodologies.
Through the 19th century travelogues, this paper attempts
to answer the question of if the outlook of the Ottoman
could be considered uniquely orientalist or self-orientalist,
taking the studies calling them orientalists into account as
well. In the research material, it was seen that Ottoman
travelers tended to respect African nations who wanted to
preserve their culture, and with the concepts used in the
study, it was discovered that this situation could not be
defined easily as Orientalist. Within the travelogues, it was
discovered that it was also not possible to summarize all of
the views belonging to the travelling Ottomans under the
commonly known idea of Islamic Unity. Thus, there
emerged a need to define this situation with a Turkish word
inspired by its own geography. This term was proposed in
the conclusion section of the paper.

Keywords: Orientalism, self orientalism, Ottoman
travelogues about Africa, Pan-Islamism.
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Giris

Edward Said’in tespitiyle, Sark’in endiistriyel ve ekonomik yonden gelismemis milletleri
nitelemek ic¢in bir kavrama doniismesi, oteki konumuna getirilmesi, 18. ylizyilda gerceklesir.
Said’e gore bu ima antik donem anlatilarinda da bulunur fakat keskin bir ifadeye biiriinmesi daha
yakin bir zamanda gergeklesir (2010, s. 65). Dogu medeniyetine dair 6n yargi barindiran
metinlerden birisi de seyahatnamelerdir. XIII. Yiizyilda, Marco Polo ve babasi Nicolo Polo
Italya’dan Orta Asya’ya ulasip Tatarlarin efendisi Kubilay Kagan’in huzuruna ulastiginda ona
degerli bir hediye sunar. Oglu Marco Polo’yu “Benim oglum sizin kulunuzdur; biiyiik zahmetler
ve tehlikelerle onu pek uzak iilkelerden bu diinyadaki en degerli malim olarak size getirdim. Size
takdim etmek i¢in ve sizin hizmetkariniz olsun diye” (2004, s. 58) sozleriyle Asya’nin biiyiik
kaganina iltifat eder. Fakat ayni eserin “Burada Tirkiye Bolgesi Anlatilmaktadir” baglikli
boliimiinde Tiirkmenler, “Muhammed’e taparlar ve onun yasasina baghdirlar; her konuda hayvan
gibi yasarlar, cahil bir halktir, dilleri digerlerinden farkli ve barbardir. Daglarda ve koyunlari i¢in
yasarlar, ¢linkii toprag1 islemezler ve yalnizca siirii hayvanlariyla yasarlar” (2004, s. 68) seklinde
tasvir edilir. Polo’nun seyahatnamesinden yiizy1l sonra Arap seyyah Ibn Battiita Miisliiman
Tilirkmenlerin yurdu olarak bilinen Rum diyarma (Anadolu’ya) geldiginde Tiirkmenleri,
“Diinyanin en giizel insanlari, en temiz kiyafetli halki burada yasar ve en leziz yemekler de burada
piser. Allah Teala’nin yarattig1 kullar i¢inde en sefkatli olanlar buranin halkidir.”(2000, s. 400)
seklinde degerlendirir.

Marco Polo’nun Anadolu’daki Tiirklere dair degerlendirmesiyle ayn1 cografyay1 gezen ibn
Battuta’ninkilerin birbirine zit yonde olmasi kiiltiirel aidiyetin tesiri olarak diistiniilebilir. Osmanli
zamaninda Afrika ile ilgili yazilan seyahat eserlerinde de benzer bir farklilik goriiliir. Sark
alimlamasina yon olarak diinyanin dogusu kastediliyor gibi goriiniirse de Afrika’nin ayn1 algiyla
goriildiigii bir vakiadir. Afrika kitasi, 6zellikle 19. yiizyildan sonra bazi iilkeler a¢isindan dnemli
bir gelir kaynagi haline gelir.

Amerika Birlesik Devletleri’'nde ilk olarak 1842’de Oriental Society adiyla resmi bir
hiiviyete kavusan sarkiyat ¢alismalarini ticarl ve dini hassasiyeti olan akademisyenler ytiriitiir. Bu
cemiyet Asya ve Afrika’da yapacagi arastirmalar1 oncelikli alanlar seklinde siiflar. Buna gore
“Asya, Afrika ve Polinezya dillerinin 6grenimini ve arastirilmasini tesvik; alana iliskin hatiralarin,
terciimelerin ve sozliiklerin yayimlanmas; tilkedeki Dogu arastirmalarina ilginin artirilmasi ve bir
kiitiphane olusturulmas1” 6nemsenir ve bu alanlara agirlik verilir (Bulut, 2007, s. 431). Edward
Said’e gore Batili seyyahlarin bu donemde yazdiklar eserleri, Dogu’ya kars1 “saldirganlik ve
yargilama istenci’ni barindirir (2010, s. 217). Ayni yiizyi1lda bazi Osmanli miielliflerinin Bati
diinyasi tarafindan sarkiyat kelimesine yliklenen anlamdan haberdar olmasi ve bu tanima Devleti
Aliyye’nin dahil edilemeyecegini belirtmesi Orta Dogu’nun diisiince birikimi agisindan erken bir
uyanistir. 1889°da Stockholm’de yapilan Sarkiyatcilar Kongresinme Osmanli delegesi olarak
katilan Ahmet Midhat Efendi, Osmanli devletinin miistesrik kelimesiyle nitelenmesini yanlis bulur
(2020, s. 22). Bu ifadeye ragmen Osmanlinin oryantalist olduguna dair goriisler de bulunur. Usame
Makdisi, erken Tiirk milliyetciligi olarak goriilebilecek reformlara dayali yaklasgimi “Osmanlt
oryantalizmi” olarak tanimlar (2002). Giilay Yilmaz, yonetim sistemi ve askeri yapist agisindan
Osmanliy1 oryantalist olarak niteleyen aragtirmalarin bir kismini inceler. Yilmaz, yenigeri askerleri
veya devsirme sistemi lizerinden Orneklendirerek kole sistemi kurucusu olarak isaret edilen
Osmanli hakkindaki tespitleri sarkiyatgilikla iliskili bulur (2014, s. 77). Christoph Herzog ve Raoul
Motika’nin Osmanli seyahatnamelerinin tiirline dair yaptigi arastirmada, 19. yiizyilin ikinci
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yarisinda yazilan Tiirk seyahatnamelerinin modern olmadigi, Bati karsithig1 ve cagdas Miisliiman
sesinin bu tiir eserlerde daha baskin oldugu belirtilir (2000, s. 194).

Bu arastirma, 19. yilizy1l Osmanli seyyahlarinin Afrika ile ilgili yazdig1 seyahatnamelerinde
ortaya ¢ikan gorme bi¢imi kavramsal yonden analiz etmek amaciyla yiiriitiildii. Osmanliya gore
ekonomik yonden gelismemis Afrika'ya dair seyahatnamelerin incelenmesinin Osmanli
miielliflerini belli bash 6n yargilara itip itmedigi sorusu arastirmanin metodolojisini belirlemek
agisindan 6nemli rol oynadi. S6z konusu eserlerdeki Afrika’nin alimlanma seklini ortaya ¢ikarmak
icin yontem olarak zaman dilimi dikkate alindiginda Edward Said’in kavramsal yaklasimiyla
arastirma materyali olan seyahatnameler aymi yiizyillda bulunur. Bunun yani sira Said’in
“Sarkiyatcilikta ortaya ¢ikan Sark, Sark’1 Bati bilgisine, Bat1 bilincine sonra da Bat1 egemenligine
tagiyan bir giicler 6begi biitiinii tarafindan sekillendirilmis bir temsil bigimleri dizgesidir.” (2010,
s.215) seklindeki degerlendirmesiyle bazt Osmanli seyyahlarin eserlerindeki Afrika izlenimi
benzesir. Fakat bu oOzellik, “sekillendirilmis temsil bicimleri” agisindan Osmanli
seyahatnamelerinin her zaman ayni1 yargiya sahip olmadigi goriiliir. Dolayisiyla oryantalizm veya
self oryantalizm kavramlari Osmanli miielliflerinin seyahatnamelerini degerlendirmek agisindan
her zaman uyumlu bir kavram degildir. Somiirge politikasi ger¢evesinde siyasi giiclerin bdlge
halkinin insani ozelliklerini yok sayan yaklasimina karst Osmanli miielliflerinin bu duruma
takindig tavir da bu arastirmanin cevabini bulmak istedigi sorulardan birisi olmustur. Calismanin
siirlarmi Sadik el Miieyyed’in Afrika’ya yaptigi iki seyahatini anlatan Afrika Sahra-y: Kebirinde
Seyahat (1892) ve Habes Seyahatnamesi (1896), Muhammed Mihri’nin Sudan Seyahatnamesi
(1910), Cami Baykurt’un Trablusgarp tan Sahra-y1 Kebir’e Dogru (1906) adli eseri, Karginzade
Siileyman Siikrii Bey’in Seyahat il Kiibra’s1 (1907), Omer Liitfi’nin Umit Burnu Seyahatnamesi
(1863) ve Cenap Sahabettin’in Hac Yolunda (1896) adl1 eserleri olusturmaktadir.

Afrika’min En Uzak Noktasi: Giiney Afrika

Osmanlinin son yiizyili 19. asrin sonlarinda Afrika merkezli seyahatnamelerin sayis1 artar
ve 20. yiizyilin ilk doneminde bu durum devam eder. Cogunlugu resmi gorevle bu cografyayi
ziyaret eden devlet memurlan tarafindan kaleme alinan bu eserlerin bir kismi1 Afrika’nin farkl
iilkelerinden gelen talepler tizerine planlanir. Bu eserler, Osmanl kimliginin Afrika’daki temsilini
ortaya ¢ikardigi gibi Osmanli memurlarinin bolge cografyasi ve insanini degerlendirirken merkeze
aldig kiiltiirel unsurlar1 miisahede etme firsati dogurur.

Osmanlimin Afrika ile iligkisi ilk olarak XVI. ylizyilin ilk yarisinda baglar. Kuzey Afrika,
Misir ve Kizildeniz liman sehirlerinde tesis edilen Osmanli hakimiyeti ilerleyen donemlerde
kitanin yeni bolgelerine dogru genisler (2016, s. 515). Biiylik Afrika kitasinin en uzak bolgesi
Giiney Afrika ile Osmanlinin resmi iliskilerinin 19. ylizyilda basladig1 1852 yil1 tarihli Osmanl
Devleti'nin Cape Town Fahri konsolosu ile alakali bir belgeye dayandirilir (2019, s. 934-935).

Umit Burnu Miisliimanlarmin dnde gelenleri, dinlerini yasamak ve geng nesillerin bu yolda
egitilmesi ve lilkelerinde yasanan bazi sorunlarin giderilmesi i¢in yonetimi altinda bulunduklar
Ingiltere Krallig1 araciligiyla diinya Miisliimanlarmin hamisi olarak gordiikleri Osmanli
Devleti’nden bir din alimi isterler. 1862°de Sultan Abdiilaziz, bu talep iizerine Bagdatli Ebubekir
Efendi’yi buraya gonderir (Gengoglu, 2023, s. 936). Dolayisiyla 19. yiizyilda Afrika’ya dair
yazilan seyahatnamelerin ilki Ebubekir Efendi’nin 6grencisinin yazdigi Umit Burnu
Seyahatnamesi’dir (1863). Ebubekir Efendi’nin Cape Town’a gider gitmez egitim faaliyetlerine
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basladig1 yaninda gotiirdiigii 6grencisinin notlarindan olusan seyahatnamede detayli bir sekilde
anlatilir:

“Aradan gecen on bes giin i¢inde bir biliylik mektep acarak bunlarin talim ve tedrislerine
basladik. Bu bigarelerin okumaya son derece arzu ve hevesleri oldugundan yirmi giin zarfinda ii¢
yliz sabiden fazla talebe toplandi. Bu sabilerin talimlerine Ebubekir Efendi 6nayak oldu. Bunlarin
derslerini ezberlettirme ve anlatmaya bendelerini kalfa nasb eyledi” (Demircan, 2010, s. 66-67).

Omer Liitfi, Giiney Afrika Miislimanlarinin yasantisinda Islam’a gore eksik gordiigii
hususlar tespit eder. Dolayisiyla halkin biiyiik sevgi gostererek karsiladigi ikili, dinin dogrularini
O0gretme hususunda kararl bir tavir sergileyince bir degisim yasanir. Bu durum da eserde yer alir:

“Miisliman halkin ekserisi uzun boylu ve esmerdir. Her ne kadar Miisliiman iseler de yasam
bicimleri Miislimanligin disindadir; kadinlarin kiyafetleri gayr-i Miislim kadinlarin giyiminden
farksizdir, kadinlar erkekten kagmazlar” (Asiltiirk, 2009, s. 959).

Ebubekir Efendi’nin dogruyu hatirlatmadaki 1srar1 bazen onu yalnizlagtirir (Sutay,2019: 71).
Bu durumun sebebi Miihendis Faik’in eserinde agiklanir: Buna gore Ebubekir Efendi buraya
gelisinden birka¢ giin sonra Miislimanlarin seckinlerini “Sizler kafirsiniz ailelerinizi agik
gezdiriyorsunuz” seklinde elestirir (Y1ikmaz,2019, s. 251).

Afrika’nin en uzak noktasi kabul edilebilecek Giiney Afrika’da Osmanl varligi, Miihendis
Faik tarafindan olumsuz bir sekilde degerlendirilse de Ebubekir Efendi, burada bulunan Miisliiman
niifusun giderek artmasinda ve dolayisiyla kiliselerin faaliyetinin zayiflamasinda miiessir olur.
Umit Burnu Seyahatnamesi'ndeki tespitlere dayanarak Giiney Afrika’da, Osmanli kanaliyla
degisimin yagsanmasi yerli halkin bilgiyle ikna olmasi gercevesinde gerceklesir.

Giliney Afrika Miisliiman topluluguyla Ebubekir Efendi’nin karsilagmasi ve sonrasinda
burada yasananlar1 kuramsal ag¢idan yorumlamak gerekirse bu yazinin girisinde belirtilen
sarkiyatcilik veya kolelik-efendilik iliskisi agisindan c¢atisma merkezini iilkede bulunan Ingiliz
sOmiirge giiclinliin olusturdugunu, Osmanli adina buraya gonderilen Ebubekir Efendi’nin
Ogretisinin bu acgidan giiclii bir veri olusturamadigini ifade etmek gerekir. Ebubekir Efendi’nin
gayretle ¢alismasi ve bu 6gretim faaliyetinin basarisi icin iilkesine bir daha déonmemesi ¢agdas
Giiney Afrika’da muhafaza edilen bir bilgidir (Gengoglu, 2023, s. 204).

Orta Afrika Habesistan (Etiyopya)

Osmanlinin Habesistan ile iliskileri 19. ylizyilin sonlarinda baslar. Kudiis’te bulunan
Habesliler haklarini koruma altina almak i¢in Sultan II. Abdulhamit’ten yardim talep eder. Bunun
tizerine Osmanli ordusunda Korgeneral Sadik el- Miieyyed’i el¢i olarak Habesistan’a gonderilir.
Afrika’ya ilk seyahatini Biiylik Sahra’ya (1895) yapan Sadik el Miieyyed, ikinci gezisini bugiinkii
Etiyopya’ya (Habesistan’a) 1904’te yapar (2018). Pasa’nin Arapg¢a ve Fransizca bilmesi de
buradaki seyahatini kolaylastirir. Giinliik seklinde planladig1 seyahatnamesindeki diizen, dnceki
eseri Afrika Sahrd-yi Kebiri 'nde Seyahat 'ten farklidir. Habesistan metninde her boliimiin basinda
kisaca igerige dair notlar alinmis ve daha sonrasinda detay verilmistir. Cibuti’den gemiye binen
Sadik-el Miieyyed’in eserindeki ilk notlarindan itibaren somiirge giiclerinin bu cografyadaki
varlig1 gilizergdh boyunca aktarilir. Osmanli elgisi, Port Said’den Cibuti’ye ulagsmak ig¢in
Fransa’nin Hindi Cini somiirgelerine gitmek tizere olan bir gemisine misafir olarak biner (1999, s.
29). Osmanli temsilcisi Sadik el Miieyyed, Cibuti’den itibaren Habesistan'a kadar gittigi her yerde
yerli halkin sevgisiyle karsilagir. Bolge toplumunun kendiliginden ve baski olmaksizin yaptigi bu
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iltifat sarkiyatciligin tanimiyla uyusmaz. Cibutililer, Osmanli korgeneralinin Habesistan’a gitmek
tizere bekledigi otelde bir gdsteri yapar:

“Memnuniyet ve sevinglerini agiklamak icin higbir firsat1 kacirmadilar. ‘Araba istiyoruz’
desek araba getirmek icin yirmisi birden kosuyor; ‘filan yere nereden gidilir?’ diye sorsak hepsi
de rehberlik etmek istiyordu. Halbuki rehberliklerine gerek yoktu. Ciinkii Cibuti’ye varisimizin
arkasindan Vali yanimizda bulunmasi ve bize rehberlik etmesi i¢in katibini teklif etmisti” (1999,
s. 39).

Alintida bahsi edilen vali Fransiz’dir. Sadik Pasa, Fransiz somiirge bolgesinden gecerken
donemin tarih kayitlarini verir fakat isgal hakkinda yorum yapmaz. 19. asrin ikinci yarisindan
itibaren Habesistan ile Fransa’ya ait Somali sinirlar1 arasinda seyahat ig¢in Somiirgeler
Bakani’ndan izin alinmasit gerekir. Somali’deki bazi yer adlar1 Fransizlar tarafindan
degistirilmigtir (1999, s. 46). Fakat Osmanli pasast bu durumu tespitle yetinir. Sadik el
Miieyyed’in Afrika Miisliimanlarina yonelik ilk detayli izlenimi Somalilere aittir. Osmanl elgisi,
“heybetli, vakur, uzun gémlekli, takkeli, saglar1 kabarik” goriinen bu insanlarla Arapg¢a konusur
ve onlar1 6n yargisiz dinler. Somalilerin konugmaya baglarken ilk sozleri Sultan II. Abdiilhamit’e
duadir (1999, s. 45). Pasa’nin bolge halkini anlatis sekline kavramsal agidan bakilacak olursa Ali
Stikrii Coruk’un Osmanli bakisini tanimlamak i¢in yaptig1 “yaratici, tenkit fikriyle hareket eden
uzlastirmaci ve terkipgi” degerlendirmesiyle uyumludur (2007, s. 284).

Osmanli temsilcisi, seyahati boyunca kendisine eslik eden ve davet diizenleyen farkli
rlitbedeki somiirge yetkililerinin isteklerini geri ¢gevirmez. Bu durumun 6nemli ispatlarindan birisi,
Sadik el Miieyyed’in Fransiz valinin yemek davetine resmi kiyafetiyle icabet etmesidir. Eser
boyunca hem yerli halkla hem de somiirge giigleriyle siirekli iletisim halinde bulunan Pasa’nin
durumu yorumlamamasi dikkat ¢ceker. Yemek davetinde havanin hararetini dagitmak i¢in salonun
tepesine asilmis yelpazelerin yerli hizmetciler tarafindan odanin disinda hareket ettirilmesini not
eder. Yemekte valinin Sultan II. Abdiilhamit’e 6vgiiyle s6ze baglamasi Osmanlinin Afrika’daki
tesirinin onemsendigini gosterir (1999, s. 52).

Sadik Paga’nin notlarinda, Afrikali yerlilerinin somiirge giiclerine kars1 olumsuz bir davranis
icinde oldugu bilgisi yer alir. Fakat Pasa’nin bu tiir izlenimleri derinlesmez. Trende yolculuk
yaparken Sadik el Miieyyed’in fesli basin1 goren Somaliler onun Osmanli oldugunu anlarlar ve
sevingle vagonun etrafini sararlar. Bu halk, ulasim i¢in trenin kullanilmasina karsidir ve bu durumu
Osmanl elgisine sikdyet ederler. Develeriyle seyahat etmek yerine hayatlarina eklenen ulagim
kolayligin1 kendilerince gereksiz bulurlar (1999, s. 54). Sadik el Miieyyed, Osmanlinin da Hac
yoluna tren yolu yaptigin1 belirtmesi iizerine Somali toplulugu bu duruma “Oyle ise sizinki Efreng
(Frenk, Avrupali) bedduas1 degildir” (1999, s. 55) seklinde yorum yapar. Sadik Pasa yerlilerin
teknolojiyi reddetmesini tuhaf bulur. Paga’nin bu diisiincesi self oryantalizm olarak goriilebilecegi
gibi Osmanlimin Afrika i¢in tasidigr sayginliktan gii¢ alarak bu kiiltiirti 6tekilestirdigi seklinde de
yorumlanabilir. Osmanlinin demiryolu tasimaciliginin getirdigi kolaylig1 para ile satin alabilme
giiciine sahip olmasi zihinsel yonden Osmanli Paga’sini giiclii bir konumda tutar ve bunu eserinde
acikca gosterir. Somali yerlisinin demiryolu tasimaciligini  “efren¢ bedduasi” olarak
degerlendirmesi bu hizmetin gelis sekliyle ilgilidir. Batili somiirge giiglerinin diisiik iicretle veya
parasiz ¢alistirdigi Somali halkinin emeginin demiryoluyla gétiiriilmesine karsin gosterdigi tavir
Sadik Paga tarafindan anlagilamamastir. Tren yolu insaatinda mahalli ahalinin miihendis ve iscilere
zorluklar ¢ikarmasi, bazen aralarindaki kavganin liimle sonuglanmasi ve bu yiizden ecnebilerin
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tamaminin silahli olarak ise devam etmesi de seyahat notlarina aktarilir lakin yorumlanmaz.
Edward Said, gelismis {ilkelerin ayni1 birikime sahip olmayan bdélgeleri degistirme yetkisini
dogrudan kendilerine vermelerini oryantalizm olarak degerlendirir:

“On dokuzuncu ve yirminci yiizyillar boyunca Bati’da, Sark ile Sark’taki her seyin -Bati’ya
gore diipediiz olmasa da- Bati’nin 1slah edici ¢alismalarina gereksinim duydugu hiikmiine varildi.

Sark sanki sinifla, mahkemeyle, cezaeviyle, resimli kilavuzla gercevelenmis bir sey gibi goriildii”
(2010, s. 50).

Pasa’nin eserinde yer alan Somali ¢ocuklarinin resminin ¢ekilmesine babalarin itiraz
etmesine dair bir ornekte de Sadik Pasa’nin self oryantalist tavrini netlestirmek miimkiindiir.
Resmi ¢ekilen ¢ocugunun 6lecegini diisiinen baba Pasa’ya izin vermez. Bu durum seyahatnamede
“Ben de olmelerine razi olmadigim ig¢in vazgectim!” seklinde yorumlanir (1999, s. 55). Sadik
Pasa’nin Afrika’da gemiye bindigi ilk noktadan Etiyopya’ya kadar karsilastigi yerli halklarla
Arapca veya Fransizca konusmast Osmanlinin somiirge zihniyetine dahil olmadigini gosteren
onemli bir delildir. “Osmanli ulemas: ‘elsine-i selasede’ (Arapga, Farsca, Tiirkce) siir yazabilme
yetenegini en yiiksek diizeyde alim ve edip i¢in bir kistas saymislar”dir (Inalcik, 2019, 5.19). Fakat
sinirlart iginde bulunan veya bulunmayan halklar1 Tiirkge 6grenmeye mecbur birakmamiglardir.
Bu yiizden Afrika’da Tiirkge konusan bir kisiyle karsilasilmaz ve bu durum bir eksiklik olarak
degerlendirilmez.

Paga’ya gore Somaliler modern zihniyetin zaman anlayisindan habersiz yasarlar. Zamanin
kiymetinin olmamasi Habes dilinden alinan “beru hatyu, eftan hatyu” seklindeki sozciiklerle ifade
edilir. Bu sozciiklerin “ingallah, yarin” anlamina geldigi fakat o yarinin hi¢ gelmeyen bir zaman
icin kullanildig: belirtilir (1999, s. 196). Bu yiizden siiratli bir posta servisi kuramamaislardir.
Telgraf hatlar1 Italyanlar tarafindan dosenmistir (1999, s. 218). Osmanli korgenerali, Somali
hakkindaki genel bilgileri oryantalist seyahatnamelerinden faydalanarak olusturdugunu belirtir
(1999, s. 68).

Pasa’nin Habesistan’in baskenti Addis Ababa’ya gelisi heyecanla karsilanir: “Harar’a bir
bucuk saatlik mesafeye yaklastigimizda Mekkeli, Medineli esraf ve itibarli kisiler; Anadolulu,
Arabistanl1 ve Hintli bir hayli halk ¢cogu hayvanlara binmis, hayvanlari olmayanlar yayan,
silahlilar1 silah atarak, delikanlilar climbiis ederek dalga dalga gelmekteydi” (1999, s. 79) seklinde
belirtilen bu kalabaliga bélgede bulunan Ingiliz, Fransiz ve italyan konsoloslar1 da dahil olmustur.
Miisliiman halkin Osmanliya duydugu sevginin miisahede edildigi adreslerden birisi de cuma
namazinin kilindig1 camidir. Burada Halife makamindaki Osmanli padisahina dua edilmesi ve
Islam birliginin giiciiniin hissedilmesi Pasa’y1 duygulandirir (1999, s. 88).

Addis Ababa’dan kafileyi karsilamak i¢in gelen Ciddeli Hac1 Ahmet “gayet terbiyeli, nazik,
kerem sahibi, misafirperver, hayirhah bir insan” olarak tanitilir. Donemin Habesistan’inda
askerlerin resmi kiyafetlerine eslik eden halka kiipeler, sapkalarindan sarkan zincirler ve yalinayak
olmalar1 ve yeme igme kiiltiirli agisindan yerli halkin Osmanliya benzemedigi belirtilir (1999, s.
175). Pasa, ¢ig et yenmesi lizerinde 6zellikle durur ve bunu kendisinin yapamayacagini belirtir.
Bunun disindaki bircok yemegi ve icecegi tadar fakat her daim Osmanli mutfag iistiin gelir. Sadik
el Mieyyed, Habes Krali II. Menelik’e Miisliimanlarin bazi taleplerini iletir. Buna gore
Miisliimanlar ibadet etmek i¢in bir cami ve cenazelerini gdmmek i¢in ayri bir mezarlik ister. Pasa,
Habes insaninin cesur ve zeki olup en ziyade harp ve silah tagimaya hevesli bir topluluk oldugunu
belirtir lakin topraklarinin ancak %25’ini ahsap tarim aletleriyle isleyebilmelerini yetersiz bulur.
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Bu tespitlere kavramsal acidan bakildiginda self oryantalizmin seyahatnamenin biitiinlinii
degerlendirmek i¢in yeterli olmadig1 goriilmektedir.

Kuzey Afrika Ulkeleri

Afrika tilkeleri seyahatnamelerine yonelik yiiriitiilen bu ¢alismada Kuzey Afrika iilkeleri
agirlikli bir yere sahiptir. Bu durumu bélgenin henliz Osmanh vilayeti konumunda olmasiyla
iliskilendirmek miimkiindiir. Kuzey Afrika’ya yoOnelik yazilan eserlerden birisi Sadik el
Miieyyed’in Habesistan’a gitmeden once 1895°te Afrika’ya yaptig1 ilk seyahate dair tuttugu
glinliik olan Afrika Sahrd-y1 Kebiri’'nde Seyahat’idir. Sadik Pasa, bu kitabinda bugiin Libya’ da
bulunan Bingazi’den Kufra’ya olan yolculugunu ve burada Muhammed Mehdi es Seniisi’yle
gdriismesinden sonra tekrar Istanbul’a doniisiinii anlatir. idris Bostan, Pasa’nin bedevilerin sahip
olduklart insani degerleri dnemsemesini donemin somiirge giiclerinin Afrika’da yasayanlara
yonelik davranig sekillerinden ayrilan bir yonii olduguna dikkat ¢eker (2021, s. 95). Osmanlinin
resmi bir temsilcisi olarak bu seyahatin asil gayesi Afrika Miisliimanlar1 acisindan 6nemli bir
merkez olan Senisi tarikatinin merkezi Cagbub’u ziyaret ederek siyasi manada iliskileri canli
tutmaktir (Miieyyed, 2018:105). Eserde, Sen(si tarikatinin Osmanli i¢in yaptigr giinliik dualara
yonelik detaylar iki topluluk arasindaki dostlugu 6zetler mahiyettedir (Miieyyed, 2018, s. 106-
107). Osmanliya bagliliklarinda samimi olan Sendsiler, bolgelerine konsolosluk acan Fransa ve
ftalya’ya yakinlik gostermezler ve hediyelerini reddederler (Miieyyed, 2018, s. 107). Sadik el
Miieyyed, Sentisilerin hem dini 6gretim hem de huzurun tesis edilmesi agisindan ¢élde 6nemli bir
diizen kurduklarini ve bu yiizden kendilerini “¢c6l medeniyetgileri” olarak yad etmenin daha uygun
olacagini belirtir.

Seyahat yazilarmin 6zelliklerinden birisi de kendi kiiltiirlinden farkli olan1 tespit etmektir.
Benzerliklerden ziyade farkliliklarin belirtilmesi bu yazi tiiriinde 6nemli bir agirliga sahiptir.
Eserde yer alan “Tavarik Taifesi” bunlardan birisidir. Erkeklerin tesettiir etmesi kadinlarin ise
etmemesi, sekiz giinlik gidalarimi bir defada yemeleri ve yolculukta yemek kiilfetinden
kurtulmalar1 Osmanlida goriilen bir hususiyet degildir. Bolgenin folklorik yapisina detayli bir
sekilde yer verilen eserde yemek kiiltiirii Pasa’y1 zorlar ve Osmanli mutfagini bu manada 6ne
cikarir (Miieyyed, 2018, s. 40).

Halkin ekonomik yonden zayif olmasina ragmen onurlu yagamina dair detaylar Osmanlinin
yore insanini kendi kosullarinda gorebildigini ispatlayict 6zelliktedir. Call olarak nitelendirilen
yerlesim yerinde halkin yoldaki izleri ¢ok iyi tanimasi ve bu yilizden hirsizlik vakasinin olmamasi
Sadik Pasa’nin bu bolgeye dair olumlu tespitlerindendir. Tebu Téaifesi olarak isimlendirilen baska
bir grup, Sadik el Miieyyed’e bir tiir savasi andiran selamlama toreni yaparlar. Torenden sonra
Osmanli kumandani yaninda bulunan paralardan bahsis vermek ister. Fakat halk bu paray1 Pasa’ya
1ade eder. Bu durum, halkin asaleti seklinde yorumlanir (2018, s. 122). Bu durumda Pasa’nin
izlenimlerini self oryantalizm kavramiyla degerlendirmek miimkiin degildir. Osmanlinin Islamiyet
catis1 altinda birlik i¢inde tutmak istedigi vilayetlerinde bulunan halki miidahale etmeksizin
gozlemlemesi ve daha sonra bu bilgiyi kdlelestirmenin aracina doniistiirmemesi oryantalizm
kavramini da disarida birakir (2018, s. 125).

Sadik el Miieyyed, kafiledeki sorunlar1 ¢ozmek i¢in nadiren siddete bagvurur. Bir devecinin
sakalagsmak istedigi baska bir deveciden dayak yemesi lizerine hadisenin tekrarlanmamasi igin
tedbir alir. Bugiiniin kosullarinda anlasilmasi gii¢ olan dayak hadisesi “Refakatimdeki asker
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arkadaglar bu miicazati usilii vechile mevki’-i tatbike koyduklarindan bedeviler fevkalade ibret
aldilar” (2018, s. 133) seklinde gerekgelendirilir.

19. yiizyilda Kuzey Afrika’nin iglendigi diger bir seyahatname, Osmanlinin son dénem
devlet adamlarindan olan Cami Baykurt’un eseridir. Trablusgarp’tan Sahra-y1 Kebir’e Dogru
(1906) adli eserde bolgenin cografi ve arkeolojik 6zelliklerine odaklanilir. Baykurt’un eseri, iki
sene Oonce Sadik el Miieyyed’in ayn1 bolge icin yazdigi eserden iislup acisindan oldukega farklidir.
Sadik Pasa’nin tespit agirlikli iislubuna karsilik Cami Baykurt, gordiiklerini yorumlar ve
elestirmekten ¢ekinmez. Trablusgarp’in Sudan acgisindan stratejik Oneminin altini1 ¢izer ve
Osmanlinin bunu dikkate almadigini belirtmekten kaginmaz. Onun bolgeye dair elestirel bir dil
kullanmastyla buraya yar1 siirgiin olarak gonderilmesi arasinda iligki bulunur (Catma, 2019, s. 55).
Kuzey Afrika’y1 Sark olarak gérmesi ve Sark’a yonelik olumsuz birgok 6zelligi Afrika icin
kullanmasi zihinsel anlamda bir ayrima gittigini gosterir:

“Sur disindaki yeni beldenin caddeleri oldukga genis ve binalart diizenlidir. Ancak Sark’a
mahsus kargasalik ve tiirdessizlik burada da hiikmiinii stirdiiriir. Siislii bir binanin yan1 baginda bos
bir arsada zencilere mahsus hurma dallarindan imal edilmis zerbelere, daha 6tede hurmalik
kenarindaki bahgelerde eski bir cadirin delik desik duvarinin himayesine siginmais bir bedevi aileye
rastlanir” (Kanar, 2011, s. 12).

Romalilarin Trablus’a kattig1 dogal ve mimari giizellikleri mevcut yerli halkin koruyamadigi
fikri eserin biiylik bir boliimiinde belirgindir. Halkin fakir olmasi ve ¢evreyi imar edememesi
“hayat kavgasindaki yeteneksizlik” olarak degerlendirilir (2011, s. 58).

Cami Baykurt, dstiinlik ilkesini Batili degerlere gore degil, Osmanli olmayla
iligkilendirdigini eserinin bagka bir bdliimiinde agiklar. Miiellifin bulundugu kafilenin
devecilerinden birisi olan Gomer ile arasinda gecen bir konusmada halk arasinda korkulu bir
hikayesi olan Cebel-i Ciinlin’a kendisiyle gidecegini sOylemesi lizerine bu tavri belirginlesir:

“Fakat o zavall1 sahra ¢ocugunu tizmekten zevk aliyordum; bu suretle kendisine olan medeni
Ustiinliigiimiizii gostermek gibi dar bir bencilligin etkisine kapilmistim. Bununla birlikte bu saka
uzun, benim i¢in eglenceli ve merakli bir konugmanin baslangict oldu” (2011, s. 202).

Geng yasinda devrinin tiim ilimlerini 6grenmesine ragmen bunlarla yetinemeyen Molla
Cami (Okumus, 1993, s. 94) gibi Cami Baykurt, Afrika’da seyahat ederken -bilgili insanlara
tesadiif edemediginden olsa gerek- oldukga sikilmis ve her gordiigiinii cogunlukla bu ruh haletiyle
degerlendirmis goriiniir. Baykurt’un yerli halka dair 6nyargis1 Tefinek yazitlarini okuyan ve eski
Berberi dilini bilen Marakesli Ahmet Serif bin Hayyét ile karsilasincaya kadar devam eder. Zira
Cami Baykurt’un seyahatnamesindeki iislup bu hadiseyle degisir. Kendi kiiltiir mirasini arayan bir
arkeolog olan Ahmet Serif’in Cami Baykurt’a sdyledikleri bu manada dikkat c¢ekicidir. Serif,
Misir’da ve Avrupa’da birgok arastirmalar yapmasina ragmen sorularinin cevabini bulamadigini
belirtir. Arkeologun kendi topraklarinda bulduklarina dair konusmasi Baykurt’u etkiler (2011, s.
219). Osmanl tegmeninin buradan ayrilirken yasadigi doniisiimii yerli diisiincenin yiiceltilmesi
seklinde yorumlamak miimkiindiir (2011, s.234). Edward Said de Ahmet Serif gibi, Kuzey
Afrika’nin sahip oldugu arkeolojik mirasin oryantalizmin menfaatine hizmet ettigini disiiniir.
Napolyon’un Misir’da bulunan tarihi miras1 “simdiki barbarligindan kurtarip eski klasik
debdebesine kavusturmak™ i¢in askeri giicle burayr destekledigini ve imparatorlugun stratejisi
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acisindan tasidigi onemi muhafaza etmek i¢in burasini bir tiyatro sahnesine doniistiirdiigiinii
belirtir (Said,2021, 5.95-96).

Kuzey Afrika’'nin islendigi bir diger seyahatname, Muhammed Mihri’nin Sudan
Seyahatnamesi adli eseridir. 19. asirda Sudan, Misir sinirlari i¢cinde olmasi sebebiyle eserin biiyiik
bir kism1 Misir ve Sudan’a, kiiclik bir boliimii ise Kongo iilkelerine ayrilmistir. Mihri’nin
calismasindaki degerlendirmeler sadece kendi gozlemlerinden ibaret degildir. Gittigi yerlerin
tarihini, cografi dokusunu ve geleneklerini eserin mukaddimesine ekledigi kaynaklardan
yararlanarak olusturur. Doktor Richard Lepsius, Mungo Park, Dixon Denham, Hugh Clapperton,
David Livingstone ve Francis Burton tarafindan yazilan seyahatnamelerin yani sira Orta Afrika’ya
dair Alman seyyahlarin metinlerinden yararlanildig1 eserin girisinde belirtilmistir. Muhammed
Mihri, Batili kaynaklarin disinda Arapca yazilmis Sudan Tarihi, Tufhetii’'n Nazirin, Misr-1 Kadim,
Tacii’t Tevarih ve Tarih-i Ibn Haldin eserlerine miiracaat etmistir (Kavas, 2016, s. 2-3). Yazarm
Afrika’da bizzat miisahede ettikleriyle bahsi edilen kaynaklardan yararlanma seklini ayirmak
miimkiin olmamakla beraber Osmanli’nin dénem i¢inde sahip oldugu kosullarla bu bolgeyi
karsilastirdig1 acikga goriiliir. Bununla beraber Muhammed Mihri, eserinin mukaddimesinde
belirttigi tizere “ en liizumsuz goriinen esyayi bile beseriyet igin en calib-i intifd’ bir hale, bir
hassaya malikiyet derecesine getirme harikalariyla fennin medaric-i ulyasina irtika eden
Avrupalilar gibi bir Sudan seyahati icra edip bu vasi’ memleketin kabail-i vahsiyesinin tarz-1
ma’isetlerini, garaib-i adat-1 vahsiyelerini, tavr-1 bedavetlerini ve bi’n-netice medeniyete olan
kabiliyet” lerini eserinde tespit etmek istemesi ve bunu Avrupalilar1 6rnek alarak yapmasi self
oryantalizm olarak degerlendirilebilir (2016, s. 6). Muhammed Mihri, Sudan seyahati araciligiyla
bu genis iilkenin vahsi kabilelerini, yasam bi¢imlerini, adetlerini, medeniyetle olan baglarini,
yabani hayvanlarini, Nil nehrini, agag¢ cesitlerini, kus tiirlerini, bitkilerini ve dogal giizelliklerini
inceleyerek eserini yazmak ister. Bu ylizden eserinin girisinde bahsettigi kaynaklardan aldigi
bilgilerle kendi gozlemlerini birlestirir (Batislam, 2011, s. 298). Muhammed Mihri’nin eserini
diizenleme agisindan giriste ortaya koydugu bu goriisii Batili miellifleri bilgiyi diizenlemek
acisindan ornek almay1 6nemsedigini ispatlar. Fakat Mihri, kendi kiiltiiriinii tamamen unutmaz ve
her karsilastigt durumu buna gore mukayese eder. Nitekim miiellifin eserinde Yavuz Sultan
Selim’in resminin yer aldig1 sayfada yer alan siirinde bu 6zellik agik¢a goriliir (2016, s. 55).
Yazarim Osmanliy1 kistas alarak Misir’in maarif agisindan sahip bulundugu durumu; 6grenci
say1s1, matbaasi ve kiitliphanelerinin kitap varlig1 agisindan yetersiz bulur (2016, s. 28). Sudan’in
iklimi ve burada bulunan Silliik Kabilesinin yasam sekline dair yapilan degerlendirmede Osmanli
dolayli yonden oviiliir:

“Bunlar ne kadar muktesid ademler ki hayvanlarinin mevadd-1 gaitasin1 mahrikat, yatak ve
hatta pudra makaminda isti’mal ederek hicbir aksamini zayi’ etmiyorlar ki tdm bir Avrupalinin
kavanin-i iktisadiyesine ri’ayet ediyorlar.” (2016, s. 182).

Muhammed Mihri, yamyam ahalisi Nabeliler’in itikatlarin1 tuhaf bulur ve bu toplulugu
detayl bir sekilde tasvir eder. Nibeli kavmi, benci isimli bir agactan ¢ikardiklar1 bir yagi tavuga
icirdiklerini tavuk Oliirse muharebede maglubiyeti, Olmezse galip olacaklar1 seklinde
yorumladiklarinmi belirtir. Bir diger fal yontemi horozun basini defalarca suya batirdiktan sonra
hayvani kendi haline birakmaktir (2016, s. 191).

Mihri, Sudan’da Ingiliz ve Osmanli hakimiyetine yonelik olarak 1899°da iki devlet arasinda
imzalanan kanun sozlesmesini de eserine dahil etmistir. Burada yer alan hiikiimlere bakilinca
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Osmanlinin Sudan’in kendi kendisini yonetebilmesini 6nemsedigi goriiliir. Metnin altinct maddesi
hiikmiince Sudan’da ikamet eden yabanci halk hangi milletten olursa olsun 6zel bir muamele
goremeyecektir (2016, s. 286). Bu anlagsma geregince ticari hayatta adalet saglanmasinin yani sira
Sudan’da acilacak konsoloslukla ilgili her islem icin Ingiltere yetkili kilinmistir. Buna karsin
Osmanli devleti adina yonelik anlasma maddelerinde herhangi bir hiikiim bulunmaz.

Cenap Sahabettin’in1896’da sihhiye miifettisi olarak Cidde’ye gidisini anlattigi Hac
Yolunda adl1 eserinde Misir biiyiik bir yer kaplar (Tarak¢1,1993, s.349). Iskenderiye, Kahire ve
Stiveys’e dair aldig1 notlarin bulundugu bu eserde, bolgenin cografi, mimari 6zelliklerinin yani
sira sosyal yasamina temas edilir. Miiellifin Misir’a bakis agisi, bolgeyi degerlendiren diger
seyahatnameler icinde self oryantalizme en yakin olanidir. Bindigi gemi Iskenderiye limanina
yaklagirken gordiigli manzarada bu durum oldukca nettir. Vapura satis yapmak i¢in sandalla
yaklasan halki “saldirgan” olarak niteler (2020, s. 75).

Sahabettin, iskenderiye’de kaldig1 otelden etrafi gezmek igin disar1 ¢iktiginda goziine carpan
manzarada onu etkileyen pek bir sey bulamaz. Kendisine gitmesi tavsiye edilen sokaga ulastiginda
birahanelerle ¢evrili oldugunu goriir. Geng kadin ve erkeklerin bira satin almasi i¢in kendisini
davet etmelerini “hayasizlik” olarak degerlendirir (2022, s. 75). Edward Said’in geri kalmis Dogu
degerlendirmesini ¢ogu yerde diisiindiirecek bir {islupla yazilan bu eserdeki olumsuz izlenimlerin
Osmanli veya Batili degerlerle ilgili olup olmadigi Misir halkinin yasadiklar1 mahallelerin
degerlendirilmesinde agiga ¢ikar:

“Biraz da kars1 kiytya gecmek, biraz da orada mi dolagmak istiyorsunuz? O kostebek
yuvalarint da goérmek istiyor musunuz? Yalnizca bir kuliibenin kapisindan bakmak, pisman
olmaniz igin yeterlidir; ¢iinkii karsiniza ¢ikacak ilk sey, sicakligin etkisiyle siddetlenen pis bir
kokudur. Ondan sonra c¢iplaklik, a¢lik, hastalik, korlik, dat’l-fil, ciizzam... bu felaketin
sebeplerinin hepsini goreceksiniz. Artik basinizi ¢eviriniz, arabactya ‘don’ deyiniz” (2020, s. 85).

Sahabettin’in Misir’da iken igreng bir seye bakmaktan kendisini alikoyamamasina dair bu
izlenimi benlik algis1 olarak goriilebilir. Bunun yani sira yukaridaki alintida agiga ¢ikan iistiinliik
diisiincesi self sarkiyatcilik seklinde de degerlendirilebilir. Cenab’in Siiveys’e giderken gordiigii
kadin ve g¢ocuklart; “Demiryolu boyunca dizilmis kadinlar, ¢ocuklar, hakir nebatat-1 insaniye,
ylzlerinde giines 1siklarina karst agilmis aci bir iirperme, arkalarinda basit bir uzun entari, birer
hareketsizlik heykeli gibi duruyorlar” (2020, s. 205) seklinde tasvir etmesi fakirligin ve
gelismemisligi bir su¢ olarak gordiigiinii diislindiiriir. Uygar Aydemir, Sahabettin’in Araplari
“insan alt1 tiir” olarak gordiigiinii belirtir (2010, s. 41). Irfan Karakog ise miiellifin iistiinliik
sOyleminin referans kaynagi olarak Avrupa’yi, 0zellikle Paris’i gosterir (2016, s. 78). Bununla
birlikte Karakog, Cenap Sahabettin’in Misirhilar giiriiltiilii ve iilkelerine yakismayan bir halk
olarak gérmesinin sarkiyatciliktan kaynaklandigini ileri siirer. Fakat sairin izlenimleri biitiintiyle
bu dogrultuda devam etmez. Ayni eserde “Mesum Bir Tesebbiis” basliiyla yine Yeni Gazete’de
yayinlanan bir yazisinda Hicaz halkinin ge¢im imkanlarinin kisitlanmasina itiraz eder:

“Cidde ile Mekke arasinda isleyecek simendifer bir menba-y1 servet degil, yeni bir illet ve
fakr u zaruret olacaktir. Kerraren yazdik ki ehl-i Hicaz’in medar-1 maiseti nakl-i hiiccaca
miinhasirdir. Hiiccac esna-y1 seferde ne kadar masraf ederse sekene-i Hicaz’in refahi o derecede
temin edilmis olur” (Kumsar, 2022, s. 247).
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Yazarin alintidaki ifadesi irfan Karakog’un degerlendirmesine katilmay1 zorlastirir (2016:
80). Ahmet Midhat Efendi’inin Seyyah Mehmet Efendi’nin Istanbul’dan Asya’yr Vusta'va
Seyahat (1878) eserinin 6n sbziine yazdigi degerlendirmede Osmanlinin geride kalmis Islam
devletlerinden sorumlu olduguna dair degerlendirmesi Cenap Sahabettin ile benzerlik gdsterir
(1878, s. 6).

Afrika’nin kuzeyinin islendigi bir diger seyahatname, Kar¢inzade Siilleyman Siikrii’niin
Seyahat il Kiibra adli eseridir. Siileyman Siikri, “1901 yilinda gorevinden azledilerek stirgiine
gonderilmis ve siirgiin yerinden kagarak yaklasik bes y1l boyunca (1902-1907) sirastyla Iran, Orta
Asya, Avrupa, Kuzey Afrika, Misir, Hindistan, Malaya, Cin ve Rusya topraklarin1 gezmistir. Bu
stire zarfinda gezdigi cesitli bolge ve iilkelerdeki gezi, gézlem ve intibalarini Seyahatii’l-Kiibra
adli bir kitapta toplayarak eserini 1907 yilinda Rusya’nin Petersburg kentinde Arap harfli Tiirk¢e
olarak bastirmistir” (Goksoy, 2017, s. 193).

Siikrii, eserinin mukaddimesinde “efrad-1 limmeti ikaz azmiyle devr-i alem kiilfetine
katlanacak himmetli bir seyyah ¢ikarak kiitliphanemize mufassal bir seyahatname ihda edememis”
olmasin1 bir eksiklik olarak goriir ve eseriyle bu agig1 kapatmaya calisir. Yazar, eseri boyunca
Islam ve Osmanli aleyhinde olabilecek her duruma itiraz eder ve konuya dair gériislerini agikga
ortaya koyar. Bunun en tipik 6rneklerinden birisi Tunus’a ilk giren Fransiz general icin yapilan
heykelin ayaklar1 altinda yer alan iki ¢ocuga yonelik olandir:

“Bulanik suda balik avlamagi hiiner zanneden general-i cesurun! Ayaklari altinda vaki bu
bu heykellerden birisi Tunuslu digeri Fransiz ve takriben onar yaslarinda karsiliklt oturmus iki
cocuktur. Basinda hasir sapka, ayaginda konglu fotin, bacaginda dar pantolon, sirtinda kisa ceket,
boynunda beyaz kravat bulunan Fransiz piiseri, sirtinda adi gémlek, basinda piiskiilsiiz fes, bacagi
donsuz, ayagi ¢iplak bir hal-i hakarette tasvir edilen Tunuslu sabiye Fransizca elifbay1 uzatarak
ders vermektedir” (2013, s. 228).

Stileyman Siikrii, Fransizlarin Tunus’taki tren, tramvay, gaz, su, rihtim, sigorta benzeri
sirketleri elinde bulundurduklari ve yerli halk arasinda Miisliiman ile Hiristiyan ayrimi yaptiklar
tizerinde durur. Misliiman halkin diisiik maagh niteliksiz islere layik goriildiiglinii belirten
Stileyman Siikrii, bu durumu “Fransa kanunu Fransizlar i¢indir. Hiikmiimiiz altinda bulunan ecnas-
1 sairenin hukuku mahduttur.” alintistyla yorumlar. Miellifin Tunus halkina yapilan bu
tahakkiimiin Roma efkarini ¢cagristirdigina isaret etmesi elestirilerini 6znel ¢ergevede tutmadigini
gosterir (2013, s. 233). Siikrii’nlin Misir’in Asvan kentinde ¢dllerde yasayan Miisliiman topluluk
Besariler i¢in yaptig1 tasvirler Sadik el Miieyyed ile benzerlik gosterir. Besariler’in umumen
Miisliiman olduklarini, gayet miitedeyyin ve zeki goriindiiklerini belirtir (2013, s. 271).

Yazarm Misirhilarin ahlakina yonelik tespitleri “gayet gayyur, kerim, misafirperver, ziraat
ve filahatta mahir ve son derece c¢aliskan, azakni’, haline sakir, halim ve sabiir, mihnete
miitehammil, tegannide yekta, ve huffizi kuvve-i1 hafiza” seklindedir. Sahilde dolasan bazi
ahlaksiz simsarlar1 tiim Misir halkina yorumlamanin haksizlik olacag: tizerinde duran miiellif
maarif agisindan burasini Osmanlidan geride goriir (2013, s. 253). Seyahat il Kiibra’'da Fas,
Tunus, Cezayir ve Libya ise Misir’a nispeten daha az yer kaplar. Osmanli seyyahi, bolge halkinin
Fransiz somiirge giiclerine gosterdigi iltifat1 elestirir (2013, s. 234). Siileyman Siikrii, bu iilkenin
Osmanlidan ayrilma karari almasina 6fkelenmekten ¢cekinmez. Bunun yani sira miiellifin eserinde
Kuzey Afrika’nin kaybina hissedilen hiizniin belirtilmesi, bu eseri digerlerinden ayiran bir diger
yondyir.
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Sonug

19. yiizy1l, Osmanli déneminde Afrika i¢in yazilan seyahatnamelerde yer alan bolgeler
Giliney Afrika, Orta Afrika ve Kuzey Afrika seklinde siniflandirilabilir. Kuzey Afrika iilkelerinin
agirlikli olarak islendigi, en az ele alinan boliimiin ise Gliney Afrika oldugu tespit edilmistir. S6z
konusu bolgeler arasindaki farkliligi Kuzey Afrika’nin Osmanli vilayetleri arasinda olmasi ve
gorevlendirme dolayisiyla buraya daha fazla seyahat edilmesi seklinde yorumlamak miimkiindjir.

Osmanlinin son asrinda Avrupa ve Kuzey Amerika iilkeleri tarafindan somiirgeye
dontstiiriilen Afrika tilkelerinin seyahatnamelere yansiyan sekli oryantalizm, self oryantalizm ve
panislamizm kavramlar1 ¢ergevesinde incelendiginde iki yon dikkat ¢eker. Bunlardan birincisi
Afrika iilkelerindeki halklarin Osmanli seyyahlarina gosterdigi ilgi veya ilgisizlik; digeri ise
Osmanli seyyahlarinin Afrika halkina yonelik gozlemleridir. Gorevli olarak Habesistan’a giden
Sadik el Miieyyid’e resmi makam ve halk tarafindan biiyiik bir sevgi gosterisinde bulunulur.
Bunun yani sira ayni iilke halklar1 Fransiz, ingiliz ve italyan somiirge yonetimine kars1 olumsuz
bir tavir takmirlar. Bu durumu sOmiirge/oryantalizm karsitligi seklinde degerlendirmek
miimkiindiir. Bunun yani sira islamiyet’i dgretmek iizere Giiney Afrika nin anlatildigi Umit Burnu
Seyahatnamesi’nde  Ebubekir Efendi’nin burada yasamak f{izere bulunmasi diger
seyahatnamelerden ayrilan bir yéndiir. Osmanli din adaminm Islam bilgisinin topluma
yerlestirilmesi konusunda 1srar etmesi halk tarafindan diglanmasina neden olur. Bu eser,
kavramsal yonden arastirma materyalleri i¢inde Panislamizm ile uyumludur.

19. yiizyilin basinda Osmanliy1 temsil ile vazifeli bazi seyyahlarin gittikleri bolgelerde
gordiikleri yerli halkin hak ve 6zgiirliklerine saygili bir tavir i¢inde olduklar1 gézlemlenmistir.
Sadik el Miieyyed’in eserleri, Muhammed Mihri ve Siilleyman Siikrii’niin kitaplar: bu tespite
yonelik ornekler agisindan oldukga zengindir. Ayni miielliflerin Batili seyyahlar gibi Osmanlica
seyahat kitab1 yazmak istediklerini eserlerinin mukaddimesinde belirtmeleri ve zaman zaman
Afrika halklarinin yeterince ¢aliskan olmadiklarina dair imalari self oryantalizmi diislindiiriirse de
bunun bilingli bir yonelim oldugunu iddia etmek giictiir. Bununla beraber incelenen
seyahatnamelerden Cenap Sahabettin ve Cami Baykurt’'un eserlerinde self oryantalizmi
diisiindiirecek tespitler daha agirliklidir

Incelenen seyahatnamelerde Avrupali somiirge giiclerinin bilgi ve tecriibelerinin diinya
capinda kabul edilmesi gerektigine dair standart bir kabule rastlanmaz. Osmanlinin bu
cografyadaki niifuzunun giderek zayiflamasi sebebiyle somiirge giiclerinin Afrika kitasindaki
varligin1 zorunlu olarak onayladig: ve bolgedeki somiirge yonetiminin yetkililerini sinirlandirmak
i¢in niifuzunu kullandig1 goriilmiistiir.

Osmanli devletinin kendisinden ekonomik yonden daha zayif milletleri gorme sekli bahsi
edilen eserlerle birlikte diisliniildiiglinde kendisine has bir yaklasimi oldugu ve bu tavr
degerlendirmek icin oryantalizm veya self oryantalizm kavramlarinin konuyu biitiiniiyle
kusatmadig1 miisahede edilmektedir. Bu acidan bakildiginda ittihad-1 islam seyahatnamelerin bir
kisminda 6zellikle Siileyman Siikrii’niin ve Omer Liitfi’nin eserinde anlamli bir yoruma imkan
verirken diger miielliflerin eserlerini ayni ¢er¢evede isimlendirmeye miisaade etmez. Aragtirmanin
materyalinde ortaya ¢ikan birikimi Tiirkgiiliik veya Osmanlicilik seklinde isimlendirmek miimkiin
degildir. Fikir hareketlerindeki iki 6nemli yonelisin ad1 olan Tiirk¢iiliikk ve Osmanlicilik igerdikleri
tanimlarin farklilig1 agisindan Afrika’ya bakisi degerlendirmek i¢in kullanilabilecek kavramlar
olamaz. Bu durumda Tiirk Dil Kurumu sozliigiinde yer alan “Osmanlilarla ilgili” manasinda
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“Osmani” kelimesi hem Islam’1 hem de Tiirkliigii temsil etme kabiliyetine sahiptir. Batili
kavramlarla yapilan her arastirmada disarida kalan materyali dikkate almak ve toplum hafizasinda
yer alan sozciiklerle bu hususu tanimlamak ac¢isindan teklif niteligi tagiyan “Osmani” sozciigi,
yabanci kavramlarla diisiinme aligkanligindan ¢ikabilmeyi deneme adimidir.

Extended Abstract

As a genre that reflects the perception of cultures and civilizations, travelogues provide a
wealth of information for many disciplines. Despite the rich knowledge that travelogues provide,
the travelogues written by Ottoman authors during their stays on the African continent in the 19th
century have not been analyzed with regard to the disciplines of orientalism and self-orientalism.
As the time of the travelogues coincides with the mass colonization of Africa, the works mentioned
in this paper are particularly suited to be analyzed through these methodologies. Through the 19th
century travelogues, this paper attempts to answer the question of if the outlook of the Ottoman
could be considered uniquely orientalist or self-orientalist, taking the studies calling them
orientalists into account as well. In the research material, it was seen that Ottoman travelers tended
to respect African nations who wanted to preserve their culture, and with the concepts used in the
study, it was discovered that this situation could not be defined easily as Orientalist.

During the 19th century, the regions included in travelogues written for Africa can be
classified as South Africa, Central Africa, and North Africa. It has been determined that North
African countries are predominantly processed within these regions, while South Africa is the least
processed part. When the shape of the African countries colonized by European and North
American countries in the last century of the Ottoman Empire reflected in travelogues is examined
within the framework of the concepts of Orientalism, self-orientalism, and pan-Islamism, two
issues attract attention. The first of these is the interest or indifference shown by the peoples of
African countries to the Ottoman travelers; the other is the observations of the Ottoman travelers
towards the African people. Sadiq al-Muayyid, who went to Abyssinia as a civil servant, is given
a great show of love by the official authorities and the public. In addition, the peoples of the same
country have a negative attitude towards the French, British and Italian colonial rule. It is possible
to evaluate this situation in the form of anti-colonialism/orientalism. In addition, in the Umit Burnu
Travelogue, where South Africa is described as teaching Islam, Abu Bakr Efendi's residence here
is a different matter from other travelogues. The Ottoman cleric's insistence on the placement of
Islamic knowledge in society leads to his exclusion by the people. This study is conceptually
compatible with Panislamism in the research materials. In the travelogues examined, there is no
standard acceptance that the knowledge and experiences of the European colonial powers should
be accepted worldwide. Due to the gradual weakening of the Ottoman influence in this geography,
it was seen that the colonial powers necessarily approved of their presence on the African continent
and used their authority to limit the authorities of the colonial administration in the region.

When the Ottoman state’s way of seeing economically weaker nations than itself is
considered together with the works mentioned, it is observed that it has a unique approach and that
the concepts of orientalism or self-orientalism do not completely surround the subject in order to
evaluate this attitude. From this point of view, Ittihad-1 Islam allows a meaningful interpretation
in some of the travelogues, especially in the works of Siileyman Siikrii and Omer Liitfi, while it
does not allow naming the works of other authors in the same framework. It is not possible to name
the accumulation that appeared in the material of the research as Turkism or Ottomanism. Turkism
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and Ottomanism, which are the names of two important trends in intellectual movements, cannot
be concepts that can be used to evaluate the view of Africa in terms of the differences in the
definitions they contain. In this case, the word “Osmani” in the meaning of “Related to the
Ottomans” in the dictionary of the Turkish Language Institution has the ability to represent both
Islam and Turkishness. The word “Osmani”, which is an offer in terms of taking into account the
material left out in every research conducted with Western concepts and defining this issue with
words contained in the memory of society, is a step to try to get out of the habit of thinking with
foreign concepts.
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