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Oz

Bu makalenin amaci XVIL yiizy1l Osmanl déneminde yasamis ilmiye sinifina mensup dénemin metinlerinde ve layihalarinda
ok tartisilan isimlerden biri olan Vani Mehmed Efendi'nin yasamu tizerinden XVIL. yiizyilda bozulan ilmiye siifinin zihniyet
diinyasini analiz etmektedir. Osmanlida ilmiye kurumu ve mensuplari ile ilgili yapilan monografik ve biyografik calismalar
kelam, fikih ve tefsir konularinda yogunlasmaktadir. Vani Mehmed Efendi ile ilgili yapilan ¢alismalar da bu eksendedir. Osmanli
ilmiye smifi ve bu sinifin zihniyeti analiz edilirken siyaset kuramu, iktisat tarihi, diisiince tarihi ve din sosyolojisinin goklu
perspektifi kullamilarak yapilan analizlerin sayis1 sinirlidir. Bu nedenle bu makale ¢oklu perspektif icinde biitiinciil bir analizle
bu alana katki yapmay1 amaglamaktadir. Bu makalede Vani Mehmed Efendi’ nin kendi eserlerinin yani sira lehinde ve aleyhinde
yazilan metinler de analiz edilmistir. Bu metinlerdeki iddia ve isnatlar makaleye konu olan Vani Efendi'nin biyografisi dsnemin
ekonomik toplumsal siyasal kosullar: icine yerlestirilerek Wrigth Mills’in sosyolojik muhayyile kurami temel alinarak
degerlendirilmistir. Epistemolojik olarak tarihi bir sahsiyetin kendisi ile o sahis hakkinda s6ylenen yazilan ve ona atfedilen
bilgiler arasinda birebir bir értiisme beklenemez. Yontem ise rasyonel bir diizen i¢inde insan zihninin dogrular: bulmak i¢in
islemesi gereken tanimlari ve kavramlari elestirel bir muhakemeden gecirildikten sonra siraya ve diizene gére kendi tarihsel ve
toplumsal baglamina yerlestirilerek dsnemin zihniyeti analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, Zihniyet, iktisat, Din, {lmiye Sifi

Abstract

The purpose of this article is to analyze the intellectual mindset of the declining ilmiyye class in the 17th century through the life
of Vani Mehmed Efendi, a figure much discussed in the texts and proposals of the period, who belonged to the Ottoman ilmiyye
class. While monographic and biographical studies on the Ottoman ilmiyye typically focus on theology, jurisprudence, and exegesis,
works on Vani Mehmed Efendi are also concentrated in these areas. Analyses that utilize the multi-perspective approaches of
political theory, economic history, intellectual history, and the sociology of religion are limited when examining the mindset of a
period. Therefore, this article aims to contribute to the field with a holistic analysis within a multi-perspective approach. In this
article, besides Vani Mehmed Efendi's own works, texts written both in favor and against him have been analyzed. The claims and
allegations in these texts are evaluated by placing Vani Efendi's biography within the economic, social, and political conditions of
the time, based on Wright Mills' theory of sociological imagination. Epistemologically, one cannot expect a direct overlap between
a historical figure and the information written or attributed about them. The method involves critically examining the definitions
and concepts that the human mind must process to find truth, organizing them systematically, and placing them in their historical
and social context to analyze the mindset of the period.

Keywords: Politics, Mentality, Economy, Religion, Scholarly Class
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Giris

Osmanlida ilmiye kurumunun degisim ve doniisiimi iizerinde yapilan calismalar genellikle medrese mensuplari ile ilgili
biyografi ve monografiler kelam fikih ve tefsir konularini iceren ¢aligmalardir. Nitekim Vani Mehmed Efendi ile ilgili yapilan
calismalar da bu eksende yogunlasmistir. Bir dSnemin zihniyeti ve tipolojileri analiz edilirken siyaset kuramy, iktisat tarihi,
diisiince tarihi ve din sosyolojisinin ¢oklu perspektif ve kavramlar1 kullamilarak yapilan analizlerin sayisi sinirlidir. Bu nedenle
bu makale Vin? Mehmet Efendi tizerinden bir dénemin zihniyetini ¢éziimlerken ¢oklu perspektif icinde biitiinciil ve yapisal bir
analizle bu alana ufak da olsa bir katki yapmay1 amaglamaktadir. Bir topluma ve déneme ait kurumlarin degisim ve doniistimleri
incelenirken ilgili dsnemin genel egilimlerini temsil eden tiplerin biyografisi tarihsel ve toplumsal baglamn biitiinliigii i¢ine
yerlestirilerek anlasilabilir. Bu nedenle ilgili dénemin tipolojilerinin diinyayi, esyay: ve evreni kavrayis bicimleri sosyal
bilimlerin tek bir disipliniyle tam olarak kavranamaz. Sosyal bilimlerde bir olguyu analiz ederken kullanilacak ¢oklu perspektif
yontemiyle 6znel bir biyografinin tarih ve toplumsal bagintilarinin biitiinliigii icinde degerlendirilmesi Wrigth Mills tarafindan
sociologicial imagination (sosyolojik muhayyile) olarak tanimlanir (Mills, 2000, s.146). Mills’in sosyolojik muhayyile kuraminin
ozii biyografiyi tarih ve toplumsal baglam icindeki iliskiler biitiiniinde konumlandirir. Bir tarihi kisinin biyografisini analiz
etmek, onu tarihsel ve toplumsal baglar1 i¢inde ele alarak, o dénemin insaninin ekonomik, toplumsal, kiiltiirel, siyasal ve ruhsal
iliskilerinin olusturdugu zihniyeti ortaya ¢ikarmak demektir. Zihniyet yapilarinin degisim ve déniisiimii insan émriine nispetle
daha uzun 6miirlii stiregler oldugu icin daha genis kronolojik araliklarin incelenmesini gerekli kilar. Clinkii giindelik zamanin
aralig1 sadece gazete zamanidir. Giindelik zamanin igindeki tipler ve olaylar lizerinden yapisal analizler yapilamaz. Braudel’in
toplumsal olgulari incelerken birden ¢ok toplumsal zaman oldugunu ve bunlarin i ice gectigini belirtir (Braudel, 1992, s. 453).
Ne gegici glindelik zaman iginde bir zihniyetin biitiin yapisi ortaya koyulabilir. Ne de ebedi zaman kavrayisi nesneyi anlamak
icin uygun bir kavrayistir. (Bruhl, 2006, s. 308). Herhangi bir zihniyetin tarihsel olarak zaman ve mekan sinirlarini belirlemek
icin yapisal bir zaman ve mekinin ortak karakterini belirlemeye ihtiya¢ vardir. Bu ortak ve yaygin tipoloji belirlendiginde
toplumsal siirekliligin ve toplumsal degisimin anlamh analiz birimi ortaya ¢ikmus olur (Wallerstein, 2005, s. 47).

Bu analizde kullanilacak ikinci temel kavram ise “Miirtezika” kavramidir. Miirtezika (riziklananlar) terimi Osmanl vakif ve
maliye tarihi i¢inde kullanilan bir terimdir. Miirtezika riziklananlar anlaminda olup vakif gelirinden faydalananlara verilen bir
isimdir. Mustafa Akdag bu simifi emeksiz ve zahmetsiz yiyiciler sinifi olarak tamimlamaktadir. Bu sinif sehirlerde ikamet eden
sultanin manevi itibarin ve mesruiyetini canli tutmak amaciyla duaguluk (dua yapanlar) din adamlarindan olusmaktaydi. Akdag
bu sinifi sehirlerde oturan tiiketici bir siuf olarak tammlamaktadir (Akdag, 1995, s. 243). Daha sonra bu simf XVIL. yiizyilda
baslangictaki anlam ve icerigini asarak, vakif ve dini kurumlar tizerinden sehirlerde mal ve servet biriktirmenin aract haline
gelen vakiflar {izerinden biiyiik servet ve maddi kazang elde edeceklerdir. XVIL yiizyilda Vakif kurumlar: miisadereden mal ve
servet kagirmanin aracina doniismesiyle birlikte baslangicta vakif gelirleri tizerinden rizkini ve maisetini temin eden ge¢imlik
bir miirtezika diizeyinden miirtefi (yiikselen) bir diizeye taginacaktir.

Vani Mehmed Efendi XVIL. Yiizyilda ulema sinifinin en tipik simasi olarak dénemin zihniyetini analiz etmek i¢in en tipik
sahsiyetlerden biridir. Vani Efendi vaizlikten baslayarak istanbul’da sarayin bas imamhigina kadar yiikselerek padisahlarin
gozdesi haline gelmistir. Bu bakimdan Vani Mehmed Efendi’nin biyografisi XVIL. yiizyilda ilmiye smifinin genel zihniyetini
yansittig icin Vani Efendi’nin diinya goriisti g6z 6niinde bulundurarak dénemin zihniyeti iktisat-siyaset-din sosyolojisinin ¢oklu
kavramlar1 kullanilarak analiz edilecektir.

Bu analizde hem ekonomi politigin hem de kiiltiirel yaklasimin kavramlar: kullanilacaktir. Kiiltiirel yaklasimdan kast edilen
Weberci kuramin ideal tip kavramidir. Ekonomi politik kuramin kavramlar: ise servet ve sermaye biriktirmede Miirtezika
sinifina mensup kisilerin 6teki diinyanin avansini bu diinyada nasil kisisel servet ve maddi zenginliklere tahvil ettikleri vakif ve
diger dini kurumlar iizerinden agiklanacaktir.

XVIL yiizyilda Miirtezika sinifi olarak nitelenen vakif ve dini kurum mensuplarinin vakiflar iizerinden mal ve servet
biriktirmede dinsel mesruiyet, niifuz iliskileri ve himaye aglar tizerinden nasil bir islev gérdtigii analiz edilmektedir. Burada
kullanilan “siif” kavrami Avrupa’daki gibi toplumsal farklilasmanin keskin ¢izgilerini yansitan kurucu bir kavram olarak degil
aciklayici bir kavram olarak kullanilmugtir.

1. XVIL Yiizyilda Osmanh Toplumu

Ekonomik ve toplumsal kriz donemleri ile diizen ve istikrarin hakim oldugu dénemler arasindaki farklar insanlarin diinyay:
esyay1 evreni kavrama bicimlerine de yansir. Bu kavrayis bicimi ddnemin zihniyetini ifade eder. Bu nedenle krize neden olan i¢
ve dis dinamikler sadece iktisadi yasam iizerinde degil toplumsal tutum ve davranislar1 degistirerek dénemin zihniyetini de
sekillendirir (Sombart, 2008, s. 20).
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Osmanli Devleti'nin klasik dénemi 1300-1600 arasindaki yiiz yillik dénem tarihgiler arasinda klasik dsnem olarak kabul
edilen dénemdir (inalcik, 2019, s. 5). Diizen ve nizamin egemen oldugu klasik dénemde sistemin isleyisini Mehmet Geng
Fiskalizm, Provizyonizm ve Tradisyonalizm olarak ii¢ ilke tizerinde temellendirir. Bu ii¢ ilke ona gére imparatorluk yonetim
mekanizmasinin isleyisini saglayan déngiisel bir mantik iizerinde islemekteydi (Geng, 2022 5.74). Geng yaygin kabullerin aksine
17. ylizy1l Osmanli dénemini gerileme ve inkiraz donemi olarak tanimlamaz. Bu yoniiyle Mehmet Geng Osmanli Devleti'nde 17.
yiizyili gerileme ya da ¢6ziilme devri olarak niteleyen gériislerden ayrilir. Geng’in Osmanli toplum yapisina iliskin ileri stirdtigii
temel argiiman Osmanlinin modern kapitalist ekonomilerin bilyiime paradigmasindan farkl olarak biiyiime ve degismeyle degil
var olan sistemi korumaya yonelik bir mekanizma oldugu tezidir. Var olan sistemi korumak demek zihniyet olarak mevcut
diislince sistemini ve diinya goriisiinii muhafaza etmede direnmek demektir. Bu israr ve direng diinya tahayyiilii ve tasavvuru
ile esyay1 evreni kavrayis bicimini de savunmak anlamina gelir. Ancak bir ekonomik ve toplumsal sistem ne kadar muhafazakar
olursa olsun elindekini muhafaza etmek i¢in dahi degismek zorunda kalabilir. Bu nedenle hangi perspektiften bakilirsa bakilsin
ister XIX yiizy1l ilerlemeci pozitivist perspektifi olsun ister muhafazakar perspektif olsun XVIL. yiizy1l Osmanli Devleti'nin en
kaotik ve krizlerle dolu diizensizligin egemen oldugu yiizy1liydu.

Osmanli Imparatorlugu'nun ekonomik sistemi fetih ekonomisi iizerine kurulmus bir sistemdi Fetih ekonomisi iizerine
temellenen imparatorluk siyasi ve ekonomik yapisinin isleyis mekanizmasi déngiisel bir mantik iizerine kurulan bir
mekanizmaydi. Bu sistem daha cok fetih, daha ¢ok asker, daha cok askeri beslemek i¢in daha ¢ok vergi gerektiren dongiisel
mekanizmayla isleyen bir sistemdi. Ancak bu sistem kendi handikapini da kendi iginde tasimaktaydi. Bu sistem merkezden
baslayarak fetihlerle cevreye dogru yayilma egiliminde olan bir sistemdi. imparatorluklar savaslarla merkezden cevreye yayilip
genisledikce imparatorlugun egemenligini daha Gteye tasiyamayacagi dogal bir sinir vardir. Giinkii merkezden cevreye
yayildik¢a imparatorluklarin egemenlikleri sinir uglarinda gevseyerek zayiflamaya baslar. imparatorluk siyasi yapilari séz
konusu oldugunda devlet egemenligini merkeze yakin topraklarindaki gibi siki ve etkin bigimde konsolide etme imkani yoktur.
Bu nedenle imparatorlugun sinir boylarinda merkezi siyasal otoritenin egemenligini eteklerinden kemiren giiveler gibi merkez
kag egilimler ug vermeye baslar. Dénemin cografi kosullar1 ve ulasim teknik ve olanaklar: gz 6niinde bulunduruldugunda bir
imparatorlugun kendi simir boylarina ordusunu sevk etmesi bazen bir yili asan bir ulasim kisithligiyla siirliydi. Kara
imparatorluklarinda ulasim teknik ve imkanlarinin sinirlayic zorlayict giiciiniin yani sira mali olarak da para ekonomisinin
kisitli oldugu bir diinyaydi. Bu kosullar daha ¢ok ayni ekonominin egemen oldugu miibadele iliskilerinde altin ve glimdis
miktarinin sinirli olmasindan dolay1 ayni miibadele iliskilerinin yaygin oldugu yapilardi. Ornegin XVIL. yiizyilda Van'da tahsil
edilen bir verginin Istanbul’a tasginmasi maliyet olarak astarinin yiiziinii gecerek bes katina ¢ikmaktaydi. imparatorlugun kara
i¢lerine ulasim imkanlarinin ve tekniginin ne kadar gii¢ ve kisith oldugu goz éniinde bulunduruldugunda Yavuz Sultan Selim’in
Galdiran seferinde merkezi orduyu 16. yiizyilda Van’a getirmesi neredeyse alt1 ay siirmiistii. Bugiinkii ulus devletin ulagim ve
miinakale kosullari iginde Van-Diyarbakir arasindaki mesafe bugiinkii araglarla bes saat siirerken imparatorlugun ulagim
kosullar1 karsilastirildiginda XVII. yiizyilda Van'da bas gosteren kaht-ii gala (kuraklik) dan dolay: Diyarbakir Beylerbeyiligi’ ne
yazilan bir buyrukta bir katar deve yiikii bugdayin Van’a gelmesi neredeyse bir ay siirdiigiinii dénemin mithimme defterlerinden
anlagilmaktadir. (Muhimme, 1678, s. 397). Bu verili ulasim teknigi icinde sadece zaman olarak degil maliyet olarak da neredeyse
tasinan {iriiniin ulagim maliyeti iiriiniin kendisinin on katina ¢ikabilmekteydi. iste XVIL yiizyilda imparatorlugun kara olarak
Dogu’da iran siirina dayanmasi Bati’'da ise Viyana kapilarina dayanarak Avrupa’da gelisen top ve silah teknikleri karsisinda
mesafe alamamasi savasin getirdigi hazine agiklar: sistemi zayiflamasina neden oldu. XVIL. yiizyilda fetihlerin durmasinimn yam
sira girilen savaslarin kaybedilmesiyle baslayan daralma ve kriz biitiin sistemin ¢alisma diizenini bozulmasiyla sonugland:. XVIL
yiizyilda bu yapinin iktisadi mekanizmasinin dayandigi fetih ekonomisine dayali genisleme giicii zayiflayinca sistemin diger
mekanizmalarini da ¢alisamaz hale getirdi. Fetih-Toprak-Asker dongiisiiyle bir birini besleyen siireclerden olusan devlet yapisi
bu ylizyilda hem dis dinamikler hem de i¢ dinamikler nedeniyle biiyiik bir krize maruz kald1. Vakif yoneticilerinin, gelirlerini
toplarken halka veya esnafa haksizlik yaptiklariyla ilgili sikiyet defterlerinde sikdyet sayilarimin artmasina yol act1 (Geng, 2022,
5. 81).

XVIL yiizy1l kriz ortaminda savaslarin basarisizlikta sonuglanmasi topragin hukuksal diizeni ve dolayisiyla askeri diizenin
bozulmastyla sonuglandi. Bu krizin hem dis dinamikleri hem de i¢ dinamiklerine bakildiginda XVIL. yiizy1l yeni kitanin altin ve
giimiisiinii Ispanyol ve Portekizlilerin Avrupa’ya tasimasiyla biiyiik bir fiyat enflasyonuna neden olmus Osmanli’da bundan
payini almust: (Braudel, 1993, s. 234). Krizin bir baska dis dinamigi olarak XVIL. yiizyilda Avrupa ordularindaki biiyiik teknik ve
lojistik gelismelerin, Osmanlilar tarafindan geg ve etkisiz bir sekilde izlenmesiydi. XV. yiizyilda devletin Avrupa’dan alip
gelistirdigi hatta onlar teknik olarak asip topguluk konusundaki teknigi gelistiren agik zihin terk edildi. Onun yerine ulama
sinifinin kati dar zihniyetinin kendi igine déniik kapali bir reddiyeciligine dontistii. Fatih déneminde Avrupa’dan getirtilen
dénmelerin on yedinci yiizyilda sayilarinda ¢nemli dlgtide diisme goriildii. Bu yiizyilda yeni teknikleri benimsemedeki
kararsizlik ve atalet duragan bir zihniyetin olusmasiyla sonuglandi. Avrupa’da atesli silahlarin gelismesiyle birlikte Yeniceri
ordusunun bozulan diizeni topraktaki miri arazi rejimini bozmus hazine agiklarini kapatmak i¢in devlet iltizam usuliini gegici
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bir ¢dziim olarak gdrmiistii. fltizam usulii baglangigta kriz i¢in de facto bir ¢dziim yolu olarak uygulanmis ancak bu fiili durum
daha sonra biitiin sistemi yapisal bir déniisiime ugratmistir (Geng, 2022, 5.40). Osmanli toprak sisteminin bozulmasi savaslarin
getirdigi maliyeti ve hazine agiklarimi kapatmak icin topraktan elde edilen artigi artirmak icin reaya tlizerindeki vergilerin
artirilmasi yoluna gidilmisti. Bu dénemin metinlerinde levandlerin koyleri yagma ve talani kaggun olarak nitelenen gog;
reayanin kdylerindeki topragi birakarak sehirlere dogru gocii hizlandirmusti. Bu yogun gég ise sehirlerde iase ve ibate ve zahire
sikintilarinin olusmasina yol agmisti.

Devletin yonetimindeki kriz ve ¢okiintii sadece siyasal giictinil degil biitiin biirokratik ve dini kurumlarm: da etkiledi.
Ozellikle medrese ve enderun kurumuna alinacaklarin secilme egitim ve yiikseltme ydntemlerinde liyakat ehliyet yerine
nepotizm niifuz ve himaye aglari bu 6lgiilerin yerini aldi. Bu usul seyfiye (askeri ) ve ilmiyeye ait kurumlarin dejenere ederek
mesruiyetinin sarsilmasina neden oldu. Bu sarsinti hem mesleki hem de ahlaki yozlasmaya sonuglandi. Nepotizim ve yakin
menfaat birlikteligi devlet yonetiminde sagduyuyu kéreltip ilim adaminin hakikate hiirmet borcunu ortadan kaldirarak
yozlasmay ve yolsuzlugu daha da derinlestirdi. Biitiin bu kurumlarda menfaat ve ¢ikar mantig1 egemen hale gelince toplumsal
ekonomik ve idari sorunlari realist bir gozle gormek ve akilc1 bir yontemle ¢éziime kavusturmanin yollar: da tikanmis oldu.

Medreselerde ilmi kifayet ve kabiliyetin yetersizligi kisisel bagimlilik iliskileri icinde emeksiz zahmetsiz makam ve mevkilere
getirilenler kamu hukukunu dejenereedilmesiyle sonuglandi. Kamu hukuku ve kurumlarin isleyis ilkeleri dikkate alinmayinca
nepotist iliskiler icinde mansip sahipleri gerek ilmiye sinifinda gerekse selefiye sinifinda herkesi birbirinin adami haline getirdi.
Boylece biitiin terfiler tensipler mansiplar kisisel bagimlilik iliskileri {izerinde mesrebe mezhebe niifuz iliskilerine gore
belirlenmeye basladi. Devlet i¢inde olusan imtiyazli ve iltimash gruplarin devlet icindeki himaye aglar1 liyakat ve ehliyetin
yerini aldi, Bdylece devlet i¢inde bazi aileler bulunduklari mansiplari veraset yoluyla cocuklarina aktarmaya bagladi. Iste XVII.
Yiizyilda kat1 ve dar taassubuyla ilmiye sinifina egemen olan Kadizadeler bu kosullar i¢inde giiclii hale geldiler. Vani Mehmed
Efendi’de bu iklim ve gelenek i¢cinde Kadizadelerin diinya goriisiinti sahip bir medrese erbabiyd.

Islami kurallara gére diizenlenen mektep ve medreseler XVIL yiizyildan itibaren Batidaki gelismelerin uzaginda kalarak
medeni gelismelerine yeterli diizeyde hizmet edemeyerek XV. yiizyilin bile gerisine diistii. Ay yiizyilda Avrupa’da Ronesans’la
birlikte iiniversiteler yeni bilgi ve teknigin benimsenmesinde sekiiler bir nitelik kazanma siirecine girmisti. Buna karsin Osmanl
Devleti'nin siyasi, adli ve idar? yapisinin temeli olan islim seriatinin zaman ve mekana gére kendini yenileyememesi devlet
icindeki farkli topluluklar1 yénetmede aciz kalmasina neden oldu (Akgura, 2018, s. 26).

XVIL ylizy1l Osmanl devleti igin kaosun karmasanin ve krizin ve isyanlarla dolu bir yiizyil olmasina karsin sanat edebiyat ve
musiki bakimindan da altin ¢ag sayilabilecek yiizyildi. Bilim ve egitim devletin gelisme dinamikleriyle sanat edebiyat arasindaki
iliski geleneksel toplumlarda bir terazinin iki kefesi gibi biri asagiya dogru egilimliyken digeri yiikselme egilimindeydi. Bu denge
durumu modern toplum yapilar: i¢in gegerli bir yargt olmasa da geleneksel toplum ve devlet yapilari icin gegerli oldugu
soylenebilir. Nitekim Ziya Gokalp “Suur devrinde siir susar, siir devrinde suur seyirci kalir” derken devletin ve toplumun uzun
bir uyku dénemini niteleyen inkiraz déneminin zihniyetini belirtiyordu (Gékalp, 2018, s. 26). Bu dénemde tekke ve dergéhlarda
sufiligin Fars kiiltiir ve edebiyatinin romantik mistik menkibe ve efsanelerinin etkisi altinda uzun bir uyku déneminde oldugunu
gostermekteydi. Bunedenle Tiirk milletinin bu uzun uykudan uyanmas i¢in coskun bir mefkéirenin Avrupa’da XVIL yiizy1l bilim
devrimi ve sonrasindaki aydinlanma devrimi gibi kritik rasyonel diisiincenin degerler alani i¢inde bir hesaplasmadan da yoksun
oldugu icin bir ( (intibahin) uyanisin gerceklesmedigini vurguluyordu. (Gékalp, 2015, s. 18). Krizin temel nedenlerinden biri XVII.
yiizyilda fetihlerin durmas: dolayisiyla hazinenin biiyitk gelir kaynaklarindan birinden yoksun kalmasiydi. Vergilerin
toplanmasindaki diizensizlik ekonomiyi zayiflatan diger faktdrlerdi. Devletin biirokratik aygitinin ayakta durmasi topraktan
elde edilen vergilerin tahsiline bagliydi. Devlet bu krizin neden oldugu hazine agiklarini kapatmak igin tiretici gliglerin
tizerindeki vergileri hem oran hem de nitelik olarak artirmak zorunda kald1. Reayanin iizerinde gittikce artan mali baski reaya
topragini birakip sehirlere 6zellikle Istanbul’a gé¢ ederek sehirlerde iase ve ibate kitliklarinin olusmasina neden oldu (Akdag,
1995, s. 312). XVII. ekonomik ve toplumsal krizi asmanin bir ¢aresi olarak biirokratik mevkiiler para karsiliginda mansib olarak
satilmaya baslandi. Makam ve mevkilerin para karsilig1 satilmasi yonetim, adliye ve ulema simifinin yozlasmasina neden oldu.
XVLI. ylizyilin sonlarindan itibaren Anadolu’nun ekonomik ve toplumsal hayatini felg eden Celali isyanlar1 ve Levandlerin talan
ve yagmalarina neden oldu. Bu isyanlar toplumsal yapidaki giiven duygusunu ortadan kaldirdig1 i¢in kéyiinii ve tarlasini
birakarak farkli yerlere go¢ eden reayanin kaggun ve ¢iftbozan hareketleriyle sehirlerde soygunculuk ve eskiyalik gibi hareketler
imparatorlugun biitiin cografyasinda yaygin hale geldi (Akdag, 1995, 5.316).

Timar sisteminin bozulmasiyla i¢ glivensizligin artmasi etkilesim halindeydi. Bu siire¢ icinde reaya topraklarini birakip
stirekli yer degistiriyor, go¢ ediyordu. Ayan tefecilerin baskisi reayanin ek vergiler vermekle sikistirilmasi ve bos kalan timar
topraklarina ayanlarin el koymasi yogunlasan 6zel miilklesme egilimleri karsisinda devletin yaptig1 tehditler sézde kaliyor
sonradan fiili durumlari onaylanmak zorunda kaliyordu (Barkan, 1955, s. 265).
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XVIL yiizyilda dirlik ve diizenin bozulmas: bir birine besleyen siireclerden olusmaktaydi. Topraktaki hukuksal diizenin
bozulmasi topraga bagli sipahilerin timar sisteminin bozulmasina neden oldu. Devsirme usuliine riisvet hatir iltimas nepotizmin
karismasi biitiin yonetim sistemini etkiledi. Bu yiizyilda Kogi Bey ocagin bozulmasini su ciimlelerle anlatmaktaydi. “Cavuslar
evvelce ii¢ nefer iken simdi kirk elli kadar ¢avus peyda olup, serdser kusanan mumcular taifesi yiizden fazla olup her biri bir oda
istegindedir. Diinya iasesi i¢in kimi azil, kimi tayin olunup, bir¢ok layik olanlar: oturak edip, yerine layik olmayanlar: getirip,
iclerinde degisik eksik olmaz oldu” (Kogibey, 1972, 5.43) diyerek ddnemin adam kayirma riisvet iltimas imtiyaz himaye aglari ve
iliskileriyle ocagin bozulma nedenlerini siralamaktaydi.

1.1 Vakif Kurumlarinin Mal ve Servet Biriktirmenin Araci1 Haline Gelmesi

Vakaflar toplumsal bir amagla birden ¢ok kisinin bir akite dayanarak kurduklar: hayir, hasanet ve tesaniit kurumlaridir, islam
Medeniyetinde bu kurumlarin ¢ok koklii bir gelenegi olmasimmn yani sira toplumsal mesruiyeti her zaman yaygin ve kabul
gormis kurumlardir. Bu nedenle vakif kurumlarina kars: toplumsal tahayyiilde her zaman olumlu bir diisiince hakimdir. Bu
kurumlara yonelik toplumsal kanaatleri bicimlendiren giivenirlik ve mesruiyet diisiincesini besleyen esas ilke digergamlik ve
fedakarliktir. Spinoza, din sz konusu oldugunda inancin ancak kendi tirtinleriyle muhakeme edilebilecegi hicbir seyin diirtistlitk
ve hayirseverlik olmaksizin alenen mesruiyet kazanip sereflenemeyecegini belirtir (Spinoza, 2011, s. 35). Bu nedenle Osmanl
toplumundaki vakif kurumlarinin toplumsal itibar ve mesruiyeti asirlik geleneginin topluma sunduklar: iyilik yardim ve
duygusunun sonucuydu. Vakiflarin temel ilkesi ferdi nitelikten uzak kamusal nitelige ve isleve haiz olmalaridir. Osmanlt
cografyasinda vakif malima dokunmanin ona zarar vermenin kollektif bilingte ¢ok biiyiik bir giinah oldugu, vakif malina
dokunanlarin baslarina her zaman kot bir felaketin gelecegi toplumsal hayal ve hafizada koklii ve yerlesik bir inangtir. Bu
inancin baslangigta vakif senetlerinde vakif mallarina dokunan onu kendi kisisel ¢ikarlari i¢in kullanip vakif mallarina zarar
verenlere yonelik biiyiik beddularin yer almasi vakif senetlerinde teamiil haline gelmis bu korkuyla karisik saygi zamanla halk
arasinda sifai yazisiz bir kanaat ve inang haline déniismiistiir.

Vakiflarin halk arasindaki itibar ve giivenirligine ragmen zaman zaman kurum mensuplarinin kurumun bu mesruiyetinden
kaynaklanan giiciinii kendi kisisel niifuz servet ve mal biriktirmeye tahvil ettikleri tarihte gorilldigiu gibi giintimiizde
goriilmektedir. Geleneksel Islam medeniyeti icinde esas kural maddi zenginlik ve servetin kapitalist sistemin mantiginin tam
tersine hayr islerine vakf etmis kir giidiisi ve kazang ihtirasindan uzak bir zihniyetin egemen olmasiydi. Hatta bu kazang ve
¢ikar giidiistiniin ilkesel olarak vakiflarda bulunmamasinin Vakiflarin Osmanhda 6zel milkiyete dayali kapitalist sermaye
birikiminin olusmasini engelleyen baslica unsurlardan biri oldugu diisiincesi Tiirk diisiince hayatinda yaygin olarak kabul edilen
goriislerden biridir (Avcioglu, 1997, 5.76).

Bu genel kuralin istisnasi olarak vakiflarin kurumsal giivenirligini ve mesruiyetini kendi kisisel ¢ikarlari i¢in kullananlarin
sayisinin XVIL ylzyilda artis egilimine girdigi dénemin layihalarinda ve nasihatnamelerinde siklikla dile getirilmesinden
anlagilmaktadir. (Kogibey, 1992, s. 45). XVIL. yiizyill Osmanli toplumunda vakif sayilarindaki bu artisin temel nedeni kendi
mallarini ve servetlerini miisadereden kurtarmak ve korumaktan kaynaklanmaktaydi. Ancak bu egilimler vakiflarin kurumsal
isleyisinin temel ilkesi ya da biitliniinii belirleyen hakim egilim haline gelmedigi siirece kisisel davranis ve tutumlari ideal tipin
ozelligi olarak tasnif edilemez. Bu nedenle metinde analiz birimi olarak kullanilan “ideal tip” Weberci anlamda bir toplumdaki
ya da kurumdaki genel egilimi yansitan tutum ve davranislarin bileskesini ifade eden bir kavramdir (Weber, 1968, s. 1265).
Bireysel ve istisnai davranis ve uygulamalarin kendini siirekli bicimde tekrarlamasiyla kurumsal hale gelmeyinceye kadar bir
kuruma veya topluma tesmil edilemez. Kural dis1 bir edim veya tutum yaygin bir hata olarak toplumsal nitelik kazanmadig
stirece kurumsal bir yapiya donlisemez. Roma Hukuku'ndaki “Error communis facit jus” (yaygin hata ortak hukuk yaratir.)
ilkesinin Islam Hukuku'ndaki “Galat-1 meshur liigat-i fasihten evladir.” Sézii yaygin hatanin baslangictaki anlamindan
uzaklasarak fiili durum olusturmasindan sonra kendi toplumsal hukuksal mesruiyetini olusturmas1 demektir.

insan s6z konusu oldugunda her dénemde kurumsal yapilarin isleyisine ve ilkelerine uymayan o kurumun mensuplari ya da
yoneticileri olabilir. Bu sira disi davranis ve edimlerin kurum tarihi bakimindan pek 6nemi yoktur. Zamanla kurumlar bu isleyise
ve ilkelere uymayan insanlar1 ya biinyelerinden disar1 atarlar ya da hizaya getirirler. Fakat bireysel davranislardan farkli olarak
kurumlarin kendisi biisbiitiin kendi isleyis ilkelerinin disina ¢iktiklar1 andan itibaren ortaya yeni bir durum ¢ikmus demektir.
Her yeni durum ise kendisi i¢in yeni bir hukuku zorunlu hale getirir. Bir insanin ya da bir kurumun kendi kurulus ilkelerine
ragmen aliskanlik haline gelmis yanlis bir davranisi yanlis oldugu halde stirdiirmeye ve tekrarlamaya devam ederse sonraki evre
yozlasma evresidir. Ondan sonraki evre ise dejenerasyon evresidir. Dejenerasyon sonucunda varilan evre hukuk ve siyaset
kurumu karsisinda direngli hale gelirse artik tersinden bir hukuk da dogmus demektir. Bu yeni durum de facto (fiiil durum) un
artik de jure (hukuksal) statii asamasina geldigi evredir. Bu mantik icinde bakildiginda 6nce miiesses nizamin kendi isleyis
ilkelerine kendisinin uymamasinin sonucu olarak kurumlar bozulur. Tek tek insanlar bozuldugu i¢in kurumlar bozulmaz.
Kurumlar bozuldugu i¢in insanlar bozulur. Clinkii insanlarin davranislar: tutumlart kurumsal edimlerin sonucudur. Gergekte
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diizensizlik kaos yasalarin 6nemsenmemesinin yada ihlalinin o kurumun mensuplarimin kétii olmasindan degil o kurumun
diizensizliginden kaynaklanir. Cilinkii insanlar bir kurum mensubu olarak dogmazlar sonradan o kurumun mensubu haline
gelirler (Spinoza, 2012, s. 38).

Osmanli Devletinde sultanin devletin kadiri mutlak bir glic olarak mesrulugundan kaynaklanan konumu Osmanlida
biirokratik elitlerin kendilerine paternalist bir bilgelik vehmetmesine yol agan bir duyguydu. Bu nedenle kriz nedeniyle diizenin
bozuldugu donemlerde Onerilen ¢oziimler sistem ve kurumlarin isleyisi yerine genellikle sahislar ve yoneticilerin
kifayetsizligine yorulmaktaydi. Nitekim XVII. yiizyilin biitiin 1slahat layihalarinda bu anlayisin hakim oldugu gériliir (Keyder,
1999, 5.29). Bu anlayisin pratikteki tezahiiriine bakilirsa XVIL. yiizyilda siirekli nasb ve azillerin kisa siireli olarak yapilmasi
kurumlarin ilkeleri ve isleyislerindeki aksakliklar: yapisal olarak anlamak yerine sorunun yénetim mekanizmasindan degil
yoneticilerden kaynaklandigi distincesinin sonucuydu. Yoneticilerin azledilerek onlarin yerine yenisi atamakla sorunun
¢Oziilebilecegini diisinmekteydiler. Oysa her kurumda yoneticinin liyakat ve kifayet sorunu problemin sadece bir yoniiydii.
Problemin diger yonii ise toplumsal ekonomik siyasal nitelikteki yapisal sorunlardi. Toplumun kars: karsiya kaldigi bu sorunlar
Imparatorlugun kurumsal isleyis diizeninin bozulmasiyla sonugand.

XVIL yiizyilda bozulma ve ¢dziilme Tiirk islam toplumunda Vakif sistemi iizerinde de meydana geldi. Vakiflar toplumsal
glivenlik egitim, saglik, diyanet ve bayindirlik alanindaki faaliyetleri yiiriiten kurumlar olarak Osmanl ekonomik sisteminin
temel kurumlariydi. Vakif kurumlar1 Osmanli ekonomik sistemi iginde liiks, israf yasaklar1 infak ve narh kurumu araciligryla mal
ve servet biriktirmeyi sinirlayan bir mekanizma olarak toplumsal istikrar ve dengeyi saglayan islev gérmekteydi. Bu bakimdan
Vakif kurumunun toplumsal sistemin refahini dengeleyici bir islevi de vardi. Buna karsin sistem icinde bireysel servet ve maddi
zenginligi cogaltacak egilimler olsa bile miisadere sistemiyle bu tutum ve davranislar tekrar sistemin igine ¢ekilmekteydi
(Tabakoglu, 1994, 5.202).

Osmanli Devletinin klasik dsneminde toplumsal adalet dayanisma ve sembiyotik iliskilerin en 6nemli araglari olan vakif
kurumu hayir ve digerkdmlik duygusunun kurumsal hale gelmis bicimiydi. Bu yéniiyle Vakiflar islam medeniyetinin toplumsal
birligini ve kamusal diisiincenin harcini olusturmaktaydr. Vakif kurumu dini, kiilttirel, manevi bir drgiit olarak sosyal glivenlik
ve sosyal adaleti diizenleyen bir isleve sahipti. Imparatorlugun kentlerinde ve kirsal alanindaki imar iskan islerinde kamusal
hizmet iireten kurumlar vakiflardi. Vakiflar amag ve islev olarak egitimden dini hizmete imarethaneden hastaneye,
kimsesizlerin bakimindan iase ibatesini karsilamaya kadar sefkat ve merhametin orgiitlii hale geldigi kurumlardi. vakiflar
tistlendikleri bu ¢ok boyutlu islevleriyle sehir hayatindaki kamusal hizmetleriyle bugiinkii belediyelerin biitiin gérevleri vakiflar
tarafindan gerceklestirilmekteydi (islam Ansiklopedisi, 1999, s. 343). XVI. yiizyil baslarinda, Osmanli ekonomisinde topraklarin
% 20’si vakif sistemi igerisindeydi. Bu dénemde vakiflarin toplam kamu gelirleri igindeki % 12’lik pay1 sadece baz1 emlakla birlikte
bu toprak gelirlerinin oraniyd: (Barkan, 1980, s. 807).

Hayir ve iyilik duygusu, ozellikle Tiirk-islam medeniyetinin esasim olusturur. Herkesin giicii oraninda iyilik yapmak
anlayisina dayanan bu diisiince Tiirk filozofu Farabi IX. Yiizyilda el-Medinetii’l-fAzila eserinde dile getirmisti (Farabi, 1992, s. 34).

Vakiflarin siirekliligini saglamak igin vakif gelirlerinin elde edildigi tasinabilir ve tasinmaz varliklarina “asl-1 vakf” veya
“akar” (cogulu akarat) denilmekteydi. Vakif kelimesi aslinda hukuk? bir akdi ifade etmekle birlikte zamanla akar ve hayrati
belirtmek i¢in de kullanmilmis, zamanla onlarin yerini almustir. Akar-Akaret kurumun ekonomik giictinii, hayir/hayrat ise vakfin
dogrudan kamu hizmeti sunan bélimini, diger bir ifadeyle akaret kurumun vasitasini, hayrat amacini, vakif ise kuruma
hayatiyet kazandiran hukuki islemi ifade ediyordu. Burada hayrat, akaret ve vakif kavramlarindan olusan bir sistem séz
konusuydu. Bu hayir vakiflarinin en dnemlilerinden biri de kiilliyelere bagli imaretlerden olusmaktaydi. Ornegin Istanbul
kiilliyelerine bagli imaretlerin her birinde giinde ortalama 500-1000 kisi yemek yiyordu. XVIIL yiizyilda istanbul imaretlerinde
her giin yemek yiyenlerin sayis1 30.000’den fazlaydi (D’Ohsson, 2020, s. 46)

2. Véni Mehmed Efendi’nin Biyografisi

Burada Vakif kurumlarinin kisa toplumsal ve tarihsel yapisi ve fonksiyonlarini tanimlamanin nedeni bu kurumlarin XVIIL.
yiizyilda ilmiye sinifina ve medrese mensuplarinda oldugu gibi tasavvuf erbabinin da bu kurumlar tizerinde miilk edinme ya da
milkii kamufle etme araci olarak kullanmalaridir. Bu bakimdan yazinin odagini olusturan Vani Mehmed Efendi’nin gerek
vakiflarinin hem istanbul’da hem de Bursa’da pek ¢ok kdyiin gelirlerinin bu vakiflara tahsis edilmesi ve VAni Mehmed Efendi’nin
asagida ifade edilecek terekesinden de anlasilacag: tizeri ekonomi politik ¢éziimlemenin izlerini takip etmek bakimindan
onemlidir. Vani Mehmed Efendi’nin biyografisini bu tarihsel ve toplumsal baglamda XVILI. yiizyilin ¢6ziilme ve buhran dénemi
icinde dénemin zihniyeti diinya esya din iktisat iliskisini anlamak i¢in 6nce biyografisine bakildiginda: vani Mehmed Efendi
Osmanl toplumunun inkiraz dénemi olarak nitelenen XVILI. yiizyilda Van’da dogmus Babas: Van’li Bistadm Efendi’dir. Dogum
tarih ise bilinememektedir. ilk tahsil hayatina Van'da baglayan tahsil ve terbiyesini o dénem Hosap Medreselerinde aldiktan
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sonra Vani Mehmed Efendi Tebriz, Gence ve Karabag'a gitmistir. {limde derinlesmek amaciyla Tebriz'e gitmis fakat burada
fsmailigin ilim yolunda kendisi igin engel olacagim diisiinerek Tebriz'den ayrilip Karabag’a gitmis ve burada oturan menzil ve
makam sahibi Molla Nurettin Hazretlerinin yaninda on yil kalarak ilimde irtifa kayd etmistir (Pazarbasi, 1997, s. 21). Buradaki
hocasi Nureddin Efendi’ den sonra seyh tinvanini aldiktan sonra Erzurum’a gelerek burada vaizlik yapmistir. Vani Efendi’nin
yetistigi Hosap XVIL yiizyilda Van’a bagli nahiyedir. Bu mahal iran yolu iizerinde XV. yiizyilda Mahmudi beyliginin merkezi
konumunda bir yerlesim alaniydi. Serefnameye gére buranin yerlesik beyleri Mahmudiler Cezire-i ibn-i Omer hakimleri ile
amcazedeleri olarak Sam tarafindan geldiklerini vurgulamaktadir (Abdurrahman Seref, 2006, s. 227).

Hosaptaki Mahmudi beylerinin kurucusu $eyh Mahmud’dur. Bir varsayima gére seyh Mahmud bu bélgeye tebaasi ile gelmis
Karakoyunlu hiikiimdari Kara Yusuf Hosap kalesini seyh Mahmud’a vermis seyhin asireti buralara yerlesmis bu muhitte medrese
ve egitim imaret kurumlari agarak Karakoyunlularin tevecciih ve glivenlerini kazanmustir. O tarihten itibaren bélgede hakim
saygin ilim kurumunun varligi nedeniyle bslgeye Mahmudi denilmistir (Demiroglu, 1947). Vani Mehmed Efendi’de ilk tahsil ve
terbiyesini Mahmudi seyhlerinden bakiye bu medreselerde almistir.

vani Mehmed Efendi tefsir, hadis kisas-1 Enbiya alaninda sarfi zihin etmis bir medrese erbabiydi. XVIL yiizyilin ikinci
yarisinda Erzurum’da vaizlik yaparken dénemin Erzurum Beylerbeyi Képriilii Fazil Ahmet Pasa ile tanigmis Fazil Ahmet Pasa
Vani Efendi’ye biiyiik hiirmet ve deger vermistir. Képriilii Fazil Ahmet Pasa daha sonra Sadrazam olduktan sonra Vani Efendi’yi
Istanbul’a cagirmis kendisini himaye ederek Hiinkar Vaizligi ve Hice-i Sultanilik gérevlerine getirmistir (Pazarbast, 1997, s. 23).
Vani efendi daha sonra 1664 yilinda Yeni Camii kiirsii vaizligine akabinde Sultan IV. Mehmed’in hocaligina tayin edilmistir.
Sonrasinda ise Sultan Sahzade Mustafa'min hocaligi gorevini iistlenmistir. Pazarbasi’'nin Ussakizade’den aktardigina gére
Kopriilii Fazil Ahmet Pasa Erzurum’a Beylerbeyi olarak nasb edildiginde Vani’ efendinin Erzurumdaki biitiin ilim adamlarinin
gelmesine ragmen kendisinin orada olmadigini goriince. Vani Efendiye kars: biiyiik bir kizginlik ve 6tke olustugundan bahisle
onu cezalandirmaya karar verdigini belirtmektedir (Pazarbasi, 1997, s. 27). Ancak daha sonra ikinci giin Vani efendinin kendisini
ziyarete geldiginde seyhin

Ni'me’l-emfiru ala babil’l-fakir
Ve bi’se’l-fakiru ala babi’l-emir (Pazarbasi, 1997, s. 27)

Fakirin kapisindaki amir ne giizel/Amirin kapisindaki fakir ne kétii” dedigini belirtmektedir. VAni Mehmed efendi’ye atfen
soylenen bu s6z esasinda Osmanli aydin ile siyaset kurumu arasindaki iliskinin varligini isaret eden bir ifadedir. Pazarbasi’nin
Usakizadeden aktardigi bu sozii Vani efendinin soyleyip sdylemedigi ispatlanmasi miimkiin olmasa da Vani'nin yasadig1 yiizyil
ulema sinifit bakimindan en fazla dejenerasyonun yasandigi bir dénemdir. Ulema sinifina mensup medrese erbabininda siyaset
kurumunun neredeyse araci haline geldigi bir yiizyildir. Bu dénemde bu grubun i¢indeki kadi ve miderrislerin servetleri ve
giicleri artrust1 (Yerasimos, 2000, s. 420). Bu nedenle amirin 6niinde egilmeyen bagimsiz alim tipinin dyle kolay bulunmadig1 bir
dénem oldugunu sdyleyebiliriz. Zaten Vani Mehmed Efendi siyasetin dolayisiyla saltanatin gozdesi ve onun himayesinin
gdlgesindeki konumu Vani Mehmed Efendiyi XVIL. yiizyilda pek ¢ok tartismanin polemigin konusu haline getirmistir. Ozellikle
Sebataycilik meselesi ve Sabatay Sevinin Vani Mehmed Efendi tarafindan yargilanma meselesi, kripto Yahudilikle ilgili
tartismalarda Vani Mehmet Efendi ismi tartigmalarin odagini olusturmustur. Vani Mehmed Efendi’nin tartisma ve gerilime yol
act1g1 diger konu ise XVIL. yiizy1lda Kadizadeler geleneginin temsilcisi olarak Mevlevi Halveti ve Bektasi’leri bidatlikla suglayip
Allah’a sirk kosmakla suglamasi ve bazi Halveti ve Bektasi tekkelerini padisah nezdindeki niifuzunu kullanarak kapatmasina
aracilik etmesinden kaynaklanmustur.

Bir¢ok metinde Vankulu Mehmed Efendi ile VAni Mehmet Efendi’nin isimleri bir birine karistirilmaktadir, Hatta Ustiivani
Mehmet Efendi ismiyle medreselerde ayakta durup siitunlara yaslanarak ders verdigi icin Ustiivini Mehmed Efendi lakabini alan
bir baska Kadizadelere mensup medrese erbabiyla karistirilmaktadir, Ustvane Mehmed Efendi ise VAni Mehmed Efendi ile aym
dénem yasamis olup ayni gelenegi sahip bir baska medrese erbabidir. Vani Mehmed Efendi’nin siklikla karistirildigi bir baska
isim ise Van Kulu liigdtinin yazari yine Van'li olan Vankulu Mehmed Efendidir. Vankulu Mehmed Efendi Vini Mehmed
Efendi'nin hemsehrisi ve adast olmasina ragmen Vankulu Mehmed Efendi XVI. yiizyilda yasamus Mekke kadiligi yapmis
Cevheri’'nin Arapga s6zIiiglinii Tiirkgeye geviren Vankulu Liigati ‘ni yazan kisidir. Vani Mehmed Efendi ise XVIL. yiizyilda yasamus
Vankulu Mehmed Efendi'nin ¢agdasi degildir. Bu iki isim sadece oryantalistler tarafindan degil Tiirk yazarlar tarafindan da
zaman zaman karistirilmaktadir.

Vani Efendi ibni Nuh’un aktardigina gére 1650 tarihinde Miiceddid-i dini Ahmedi VAni Mehmed Efendi 4lemde seyahat ve
sohretinden sonra tekrar Van'a geldi ¢ok bidatler ref etti. Lakin ehli fesadin cevrinden hazm etmeyip Istanbul’a déndiigiinii
belirtmektedir. (ibni Nuh, 2004, s. 56).
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Bir dénemin zihniyeti toplumsal iklimin ¢oklu iliskileri i¢inde uzun soluklu siireler iginde sekillenir. Bu nedenle dénemin
hakim zihniyetini analiz ederken sadece giindelik tartismalar ve kisisel su¢lamalari dikkate almak bir zihniyeti tanimlamak i¢in
yeterli bilgi sunmaz. Bir dénemin zihniyeti insan dmriine oranla daha uzun siireler icinde sekillenmis kollektif diisiince ve
tutumlarin kurumsallasmis bigimleridir. Bu tutumlarin ve davranislarin diinyay: esyay: hayati kavrama bicimi dénemin
ekonomik toplumsal ve siyasal iklimi g6z oniinde bulundurularak degerlendirilebilir. Bu nedenle Vani Mehmed Efendi’nin
yasadig1 ylizyilin ekonomik toplumsal ve siyasal kosullar1 icine Vani Efendi'nin biyograsini yerlestirmeden 6nce bu yiizyilin
ozelliklerin agiklamakta yarar var.

2.1 Ulema Smufi ve Vani Mehmed Efendi

XVIL yiizyilda Osmanli toplumunun biitiin yapilarinda oldugu gibi ulema sinifi da bozulma ve ¢éziilmeden paym: aldi. Ulema
sinifinda her tiirlii riisvet iltimas ilmiye sinifina ait makamlara getirilen insanlarda ehliyet liyakat Slciilerinin g6z ard: edildigi
bir dénemdi. Hazineye gelir kazandirmak icin devletin mansiblarinin parayla satilmasi hatta kadiliklarin ve mahkeme
mansiblarinin satilmasi ulema sinifi iginde goriilen olaylardi. Besik ulemasi tabirinin bu dénemde ortaya ¢ikmasi tesadiif degildi.
Nitekim Kogibey ilema sinifinda meydana gelen bozulmayi s6yle ifade ediyordu. 1594 senesinden beri diizen ve dirlik bozularak
daha 6nce seyhiilislam olan Sunullah Efendi, birkag kez gérevden alindi. Kazaskerler bile sik sik gérevden alindig i¢in onlarin
yerine gelenler gérevden alinma korkusuna diisiip dalkavukluk yapmaya mecbur kaldilar. Padisah huzurunda dogruyu séylemez
oldular. Herkesin hatirini hos tutmaya 6nem verir oldular. Giderek her ise niifuz ve hatir karismakta ve her ise goz yumarak
liyakat ve hak sahibi olmayanlara asir1 mevkiler verilip eski nizam bozuldu. Kogibey, az zamanda emeksiz zahmetsiz miiderris
ve kad1 olup ilim sahasi cahillerle doldugunu dénemin padisahina sikdyet ediyordu (Kogibey, 1972, s. 28). Yine XVII. yiizyilin
ulemasi hakkinda Ali Ayni da bu yonde sikdyette bulunuyordu “Bu bir asirdir ki ulema ve mesayih bunda muamelece ve gayrilar
harami oldular diyerek ¢ogunun takrir esnasinda halt sdyledigini ve her makama heniiz miirid olmayanlarin seyh oldugunu
birgok mukallit ve sahtekar adamlarin baslarma bir kiilah ve arkalarin birer aba gecirerek seyh ve dervis kiyafetinde halk: igfal
ve idlalden geri durmadiklarim sgylityordu. (Ayni, 1944, s. 8).

Osmanli toplum yapist iginde Bat’da oldugu gibi toplumsal siniflari birbirinden ayiran kalin gizgiler yoktu. Fakat devletin
merkezi rgiitlenmesi iginde hiyerarsilendirilmis stati ve rol gruplarinda meydana gelen bozulmanin devlet toplum iliskileri
bakimindan i¢ ice ge¢mis bir yapiya sahipti. Bu nedenle toplumun iiretim mekanizmasinda ve devletin yonetim mekanizmasinda
meydana gelen krizler toplumun biitiin yapisina sirayet etmekteydi.

Osmanli devletinde toplumsal yapinin Batidan farkli olarak siyasal, iktisadi, kiiltiirel ve dinsel rolleri genis bir simf olan
mesleki, dinsel Seriatin hemen biitiin cemaat islerine yayilmasi toplumun devami i¢in vakiflarin tekkelerin siniflarin i ice
gecmesini sagliyordu. Bu himaye aglar1 farkli gruptan insanlari bir tekkede bir mahallede zaviyede birlestiriyordu (Mardin, 1986,
5.93).

Buna karsin Avrupa kentlerinde toplum ¢ok daha kesin sinif yapilarina sahipti. Feodal aristokrasinin bakiyesi yapilar kiiltiirel
ve soya dayal1 yapilar iktisadi keskin ayrimlar toplumsal siniflar: en belirgin 6zellikleriydi. Aristokrasi kendi sinifsal mesguliyet
ve gelenekleri i¢cinde tamamen ayri bir yapiya sahipti. Burjuvazi ise orta simfin temsilcisi olarak yeni yiikselen sekiiler
ideolojisiyle farkli bir siif yapisina sahipti.

XVIL yiizy1lda Batr'da Ronesans tan itibaren, Avrupa’da tarihsel bir kategori olarak varlik bulan bagimsiz aydin kategorisi
siyasal iktidardan bagimsiz kritik diisiinceye sahip devletin disinda 6zerk bir grubu olusturmaktaydi (Stoledjik, 1987, s. 4). Bu
nedenle ilmiye smifinin hakikati savunmasi ancak iktidarla arasinda uygun bir mesafenin olmasimi gerektirir. Bu mesafe
Batr’daki gibi 6zerk ve 6zglin tarihsel esik olarak olusmadgi i¢in Osmanli’da ulema sinifinin devletle olan iliskisi hiyerarsik yap:
icinde biirokratik bir aygita donistii. Klasik dénemde bu kurum devlet ve siyaset kurumuyla géreli bir mesafesi varken Kanuni
Siileyman déneminde bu mesafe gittikce yakinlasmadan dolay1 kapanarak ulema-1 riisum sifatini kazanarak devletin biirokratik
bir aygitina doniistii. XVIL. ylizyilda ulema sinifina dahil olacaklarda elhliyet ve liyakat 6l¢iileri yerine iltimas, imtiyaz ve himaye
aglar1 belirleyici oldu. iginde belirlenmeye baslandi.

Bu nedenle Osmanli Devletinde XVIL ylizyilda ekonomik ve toplumsal krizin en derin etkisi ulema sinifinda da gériilmeye
baslandi. Osmanli ulemasi XVIL ylizyildan itibaren giderek artan toplumsal diizensizlikler karsisinda geleneksel diisiincenin
temel refleksi ile 6niinde buldugu sorunlari ¢zmek igin bakislarin arka tarafa yani tarihe yonelerek kanun-i kadime gevirerek
¢6zme anlayisindaydi. Bu diisiince bigimi Fatih Sultan Mehmed’le Kanuni Sultan Siilleyman arasindaki dénemi adeta
dondurmuslardi. Bu dénemde Ebusuud Efendi ile baslayan seyhiilislamlik sunni fikihi resmi ideoloji olarak egemen hale getirdi.
Bdylece ulema simfi XVI. ylizyildan sonra devlete tabi hiyerarsik bir aygit haline déniistii. (Karpat, 1996, s. 8).

Ulema sinifinin iginde bulundugu yozlasmanin en ¢arpici drnegini Kogi Bey'in risalesi ile Defterdar Sar1 Mehmed Pasa'nin
Nasihatnamesinde gériiyoruz (Sarimehmet Pasa, 1987, s. 94). Her iki eserde de timar sisteminin nasil bozuldugunu riisvetin
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yolsuzlugun gosteris tutkusunun azl edilmenin nasil yayginlastigini devletin ¢okiis alametlerini uzun uzun anlatmaktadir
(Kogibey, 1972, s. 71). Osmanl toplumunda ulema giinliik yasam yolunu yani seriat1, mutasavviflar ise mistik hayat yolunu yni
tarikatin seyri siilukunu 6gretmekteydiler. Medreselerde ise ulema sinift giindelik hayatin zahiri tarafiyla ilgili diizenleme ve
pratiklerin uygulanmasinda 6gretilmesinde gérev ifa ederek Peygamberin niibiivvetine 6nem veriyorlardi. Tasavvuf ehli ise
batini bilgiye énem verdikleri icin peygamberin velayet yanyla ilgileniyorlard: (Hudgson, 1993, s. 346). Buna karsin aym
yiizyilda Avrupa’da XVIL. yiizyilda bilim alaninda baslayan yeni gelismeler paradigma degismeleri skolastik diinya ve evren
kavrayisinin yerine bilimsel Kartezyen aklin ilkelerini kozmolojiden matematige fizige kadar degisim evresine girmisti.
Matematik Geometri aritmetik gibi akilc1 ve kavrayis ve muhakeme giiciinii gelistiren disiplinler diger ilimlerin temellerini de
sarsarak yeni bir idrak cercevesi olusturmustu. (Gokalp, 2006, s. 272). Bu dénemin bir baska 6zelligi ise medrese ile tekke
arasindaki catisma ve gerilimin yogun olmasiydi. Bu dénem Osmanli’da mistik diistincenin ve tekkelerin yayginlasmaya
basladigi bir dénemdi. Ulgener XVIL. yiizyili diinya islerinden el etek cekip kapanma déneminin ortalama ideal tipi ibni vakt
(vaktin cocugu) gelecegi diisiinmeyen sadece icinde bulundugu zaman dikkate alip giinii giin eden bu tipin ethosunun dénemin
zihniyetini yansittigini ifade etmekteydi (Ulgener, 1991, s. 54). Bu kriz ve kaosun egemen oldugu yiizyilda medresenin zahidi
ile tekkelerin sufisi arasindaki ¢atisma dénemin nesir ve nazimlarinda siklikla gériilen bir durumdu. Bu gerilim ve ¢atismanin
bir tarafinda medresenin resmi formel soguk yiiziiyle devleti temsil ederken, tekke ve zaviyeler daha esnek daha iliml daha
yumusak bicimiyle halk Islaminin yiiziinii temsil ediyordu. Sufi-zahid catigmasinin bir drnegi de Vani Mehmed Efendi ile
Tasavvuf ehli Niyazi Misri arasindaki gerilimdi. Bu ¢atismada medresenin ortodoks kati zihniyetinin temsilcisi olarak Vani
Efendi Niyazi Misri'yi bidatlikla Allah’a sirk kosmakla suglayarak on yedi yil Limni adasina siirgline génderilmesine neden
olmustu (Askar, 2004, s. 67). Tekkeler ile medrese ulemasi arasindaki bu ¢catisma genellikle bidatlik miilhidlik gibi suclamalarla
doluydu. Tasavvuf ve Tekke mensuplar: ise resmi medrese ulemasini batil ve ortodokslukla taassupla ve diinya malina olan
ragbetleriyle su¢lamaktaydi. Dogmatizm ve taassub medreselerde kural haline gelmisti. Ciinkii dénemin medrese mensuplari ve
ulemasinin bilgi diinyas: klasik 6gretilerle sinirliyd:. Medresenin skolastik bilgisinin disinda yeni bilgiyle yeni dsnemin sartlarini
yorumlayacak agik zihinli mensuplar1 da kiifiirle suglanip diglanmaktaydi. Gerek kurum diizeyinde olsun gerekse bireysel olsun.
insan bildigi kadariyla diisiinebilir diisiindtigii kadar bilebilir, XVIL yiizyilda Sufi-Zahid catigmasinin ve geriliminin en somut
Ornegi Tasavvuf ve tekkeleri temsil eden Niyazi Misri ile Medresenin Ortodoks sert normatif formel bigimini temsil Eden Vani
arasindaki gerilimdi. VAnl Mehmed Efendi padisah nezdindeki himayesini kullanarak Halveti ve bir¢ok Bektasi tekkesini
kapatmasiyla bu gerilimi daha keskin hale getirdi.

Niyazi Misri divaninda Vani Mehmed Efendi’ye atfen yazmus oldugu siirinde Vani efendiyi kotii naml Yezid ve hahama
benzeterek onun 6Sliimiiyle Van kalesinin alindigini batilin ortadan kalktigini dinden ¢ikmis Bel’am oldugunu Vanti efendinin
oliimiiyle Hakkin varliginin egemen oldugunu dile getirmekteydi

Yezid-i bed-nam idi, ilimde haham idi,

it idi Bel’am idi tagra dili salind:

Zevile giin salindy, kal’a-i Van alindi,

Batil viicid dolands, viic(id-1 Hak bulundu( Misri, 1998, s. 32).

Niyazi Misri'nin bu divaninda oldugu gibi dénemin pek ¢ok layihalarinda sufi-zahid ¢atismasinin izlerini takip etmek
miimkiindiir. Ozellikle Kogi Beyin risalesinde Defterdar Sar1 Mehmet’in layihasinda buna paralel elestiriler yapilarak padisah ve
devlet yoneticilerine yapilan nasihatnamelerde bu konu dénemin ilim adamlari tarafindan tizerinde dikkat ¢ekildigi konulardan
biridir. XVIL yiizyilda ilmiye simifinin ig¢inde bulundugu ¢oziilme ve inkiraz sadece donemin nasihatnamelerinde ve
layihalarinda degil dénemin nazim eserlerinde de dile getirilmekteydi. Ozellikle Medrese ile Tekke arasindaki gerilim sufi-zahid
catismast dSnemin biitiin sairlerin siirlerinde baslica temay1 olusturmaydi. Bu gerilim esasinda XVI. yiizyilin sonundan
baslayarak XVIL. yiizy1l boyunca devam eden Kadizadeler ve Sivasiler arasindaki gerilim ve tartigmalarin Vani Mehmed Efendi
ile Niyazi Misri arasindaki tartismaya yansimis bi¢imiydi.

Bu gerilimin bir baska tezahiir bicimi ise Fikihgilar ile Tasavvuf mensuplar: arasindaki ¢atigmalardi. Tartisma konulari
arasinda Kadizadelerin cami minarelerinin bidat oldugunu ve minarelerin yikilmasi gerektigini 6ne siirmeleriyle beraber
medreselerde matematik dersinin verilmemesi gerektigini iddia etmeleri de yer almaktadir. Buna ek olarak, ezanin makamla
okunmasinin giinah olup olmadig, zikirde deveranin semanin giinah olup olmadig1 ve zikrin agik veya gizli mi yapilmasi
gerektigi gibi konular da tartigmalarin 6znesi olmustur. Ayrica bu tartigmalar sonucunda kabir ziyaretleri gibi halk inancina ait
uygulamalara dair konularin padisah marifetiyle yasaklanmasi esasinda fikhin ve nasin akilci taraflarina evrilecek bir tutumdan
ote dar ve sig bir taassubu mesrulastiran uygulamalardi (Askar, 2004, s. 30). Zithd ehlinin tekkelerin bu halk nezdindeki
pratiklerine kars1 ¢ikmasi Islami pratiklerin akilci temelden hareket edilmesi beklentisinden kaynaklanmiyordu. Aksine tekke
ve tasavvuf erbabimin halk nezdinde daha mesru ve genis kabul gérmesini sindirememelerinden kaynaklanmaktayd. Halkin
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genis kesimleri nezdinde tasavvuf erbabinin mesruiyeti daha yaygindi. Nitekim Katip Celebi dsnemin medrese mensuplari ile
Tasavvuf erbabi arasindaki bu tartismanin erbab-1 hamakat arasindaki bir tartigma ve cedellesme oldugunu mezhep taassubu
derdine diismiis kuru kavgadan baglayarak birbirlerini dldiirme derecesine vardigini ifade ediyor ve bu tartiymanin her iki
tarafinin da bataklikta giires attifini ifade ediyordu (Askar, 2004, s. 44). XVIL. yiizyilda Kadizadeler ile Tasavvuf erbabi arasindaki
gerilim ve ¢atigma Niyazi Misri’'nin hususen Vani Mehmed Efendi’ye atfen yazmis oldugu bu dértliikklerde de gériinmektedir.
Niyazi Misri Kadizade vaizlerin kiirsiideki tavirlarin ve psikolojilerini siirlerinde dénemin ruhunu ve zihniyetini yansitmasi
bakimindan asagiya aliyorum.

Bugiin bir meclise vardim oturmus pend ider vaiz

Okur a¢mis kitabini bu halki aglatir vaiz

iki blmiis cihan halkin birini cennete salmg

Eliyle kiirstiden biri tamuya sarkitir vaiz (Erdogan, 2019, s. 23).

Niyazi-i Misri'nin manzum olarak tasvir ettigi bu vaiz psikolojisi icinde vaaz eden Kadizadelilerin zihniyeti, ger¢ekten dinden
uzaklastirici ve saldirgan bir tavir sergilemektedir. Medresenin soguk ve formel yiiziiniin tekkeler ve halk arasindaki karsilig:
medrese erbabinin yaptiklar1 sdyledikleri arasindaki geliskiler pek ¢ok dénemin nazim ve nesrinde sarkastik bir bicimde yer
almugtir. XVIL yiizyilda sultanin niifuzunun gélgesinde tasavvuf ve tekkelerin miilhidlikle suglanip kapatilmasi 6zellikle Niyazi
Misri’nin mensup oldugu Halvetilik tekkesi ve Melamilik ve Mevleviler iizerinde biiyiik bir baski olusturmus bu tekkelerin bir
kism bu yiizyilda ser ve miilhidlik merkezleri haline geldigi iddiasiyla kapatilmisti (Askar, 2004, s. 169). Yine bu dénemde
medrese erbabinin dini taassubunun bir baska 6rnegi, Vani Mehmed Efendi’nin kahvelerin kapatilmast ile ilgi bir risale yazip
padisaha sunarak kahvelerin kapatilmasini saglamasidir. (Pazarbasi, 1997, s. 54). XVIL yiizyilda Kadizadeler ve Tekke mensuplari
arasindaki bu tartisma sadece dini bakimindan degil esasinda bizzat din kurumunun iki taraf arasinda nasil bir bicime donistiigii
g6z Ontinde bulundurulursa, Kadizadeler'in taassubu kadar tekkelerin biiyiik 6lciide bu yozlasmadan payini aldigini
gostermektedir. Zaten toplumsal dejenerasyon déneminde dini kurumlarin yozlasmasinda din bu yozlasmanin nedeni degil
sonucudur. Baska bir ifadeyle inkiraz dsnemlerinde toplumsal yozlasma dongiisel bir lojik ilkesi tizerinde isler. Toplumsal bir
yozlasma varsa tekkeleri bunun disinda tutmak miimkiin degildir. Tarihsel olarak kriz dénemlerinde ahlaki gevsemeler
kuralsizlik diizensizlik toplumun biitiin kesimlerinde goriintir. Zaten Katip Celebi iki tarafinda taassup i¢inde bulundugun ifade
ediyordu. Bu nedenle bu dsnemde, alabildigine yogunlasan sufi-zahid miicadelesi, her ne kadar baz ileri gelen kisilerin sahsinda
tezahiir ediyorsa da, kanaatimizce, bu miicadelelerin sebepleri, sadece bu kisilerin kisisel gii¢ ve otoritelerine baglanamaz.
(Askar, 2004, s. 77).

Nitekim o dénemin en 6nemi Divan Sairlerinden biri olan Nevi'zdde Atayi ilmiye simifinin iginde bulundugu durumu su
dortliikle gozler 6niine sermekteydi.

Mekteb (i medrese viran oldi

Kahveler mekteb-i irfan oldi

Mansiba ilm iken evvel miyar

Sart-1 vakif gibi cehl oldi medar. (Nevizade, 1998).

Osmanlinin klasik déneminde ilmin ve feyzin kaynag: olan medreselerin ice kapanmasina karsin Avrupa’da XVIL Yiizyil
bilimsel gelismelerin ve paradigma degisimlerin meydana geldigi yiizyildi. Gelisme doneminde her feyzin kaynagi medreselerdi.
Bilge insanlar Bati ve Dogu’da yetismis olmasina ragmen Enbiya Dogu’da zuhur etmisti. Hayatin mutlulugu uhrevi amaglar: takip
etmek Dogu medeniyetinde ilmin esaslarin olusturmaktaydi (Gokalp, 1976, 5.79). Bu yiizyilda akilci rasyonel bilgi yerine esatir
ve hurafeler medreselerde hakim olmaya baslamisti. Hatta hazinenin agik vermesi tizerine Sultan Ahmet camiinde dualar
okunmasi tizerine Kogibey bunun duayla ¢oziilecek bir sorun olmadigini akil hesap kitap isi oldugunu belirtiyordu (Kogibey,
1970, s. 93). Saglam dini bilginin ¢ogalip yayilmadikca saglam bir temel iizerine insa edilemeyecegini belirtiyordu. Bu nedenle
arastirmacilar, ilim adamlarinin egitim kurumlar: olan medreselerin ciddi bir arastirma merkezi haline gelmesiyle halkin feyizli
bir dini ve toplumsal egitim almasinin ancak bu yontemle miimkiin oldugunu savunur. Osmanlin ugramis oldugu duraklamanin
ve bozulmanin nedenlerin medreselerin bozulmasindan kaynaklandigini ifade eder.

Medreselerde sadece serhler ve kisa boliik porglik metinlerden egitim yapilmaktaydi. Egitimde yapilacak bigimsel
degisikliklerin yaninda egitimin ruhunu yenileyecek bir reform gerekligini anlayacak, kavrayacak agik zihinden uzakti. Nitekim
Gokalp Medreselerde her bilimin kurucu kuramcilarinim oldugunu bir bilim disiplininde arastirmaci olmak i¢in dncelikle bu
kurucu diisiince adamlar1 bilmek gerektigini belirtir. Egitim kurumlarinda sadece bunlarin serhlerinin, ta’liklerinin tahsil
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edildigi kuram sahiplerinin birincil kaynaklarina miiracaat edilmedigini belirtmektedir. Metin serhlerini ezberleyenlerin
malumat sahibi olabileceklerini fakat 4lim olamayacaklarini belirtir (Gokalp, 1976, 5.80). Medreselerin ilmiye sinifinin
bozulmasimun nedenlerinden birinin Kanuni Sultan Siilleyman’in hocasi Dalayli Hayreddin Evhad’in (6liimii 1543) ¢ikartmig
oldugu “Hocazadeler Kanunu” oldugu ileri siiriilmektedir. Bu Kanun, padisah hocalarinin ogullarinin ilk anda dahili medreselere
tayin edilmelerinin kanun haline getirilmesidir. ikinci olarak da bu uygulama daha sonra mevali denen, yiiksek mevleviyet
derecesine ¢ikan kadilarin ve alimlerin ogullarina imtiyaz ve iltimas saglanarak bu yasanin tesmil edilmesiyle ulema sinifinin
biirokratik ve siyasi bir kurum haline gelmesine neden oldu (Atay, 1983, s. 156). Bu uygulama daha sonraki yiizyillarda mansip
yoluyla besik ulemasinin olusmasina neden oldu. Boylece ilmiye sinifina ait derece ve mevkiiler kendi ogullarina, akrabalarina
veraset yoluyla aktarildi. Bu gelenegin bir uzantis1 olarak Vani Efendi de padisah nezdindeki niifuzunu kullanarak kendi
ogullarini ve damatlarini ulema sinifinin yiiksek mevkilerine tayin ve nasp edilmesini sagladi. Padisah hocaligi sifatin
kullanarak bazi iltimas ve haksiz uygulamalarin yolunu agt1. Nitekim Vin? Mehmed Efendi’nin padisah nezdindeki niifuzunu
kullanarak Mevlevi Halveti dergahlarini kapatmasi ayrica Bektasilere ait Babaeski’'deki Kanberbaba dergahini yiktirmasi pek ¢cok
tasavvuf ehlinin 6fkesine neden olmustu. Ayrica Vani Efendi'nin damadi Feyzullah Efendi’ye kars: ulemi arasinda zaten mevcut
olan hosnutsuzluk, halk arasinda da rahatsizliga yol a¢tig1 icin Feyzullah Efendi Edirne vakasina neden olmustu. Tekke ve
tasavvuf ehlinin bu rahatsizlig1 isyana doniismiis Feyzullah Efendi’nin dért oglu Edirne’de dldiiriilmiistii (Severcan, 1998, s. 23).

2.2 Véni Mehmed Efendi’nin Ziilkarneyn Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’de Zii'lkarneyn kissasinda bozguncu kavim olarak tanimlanan Ye’ciic ve Me’ciic’ kavminin Arap miifessirler
tarafindan Tiirk’lere izafe edilmesine karsin, Vani Efendi bu kavmin Tiirk kavmi olmadigi, bunun aksine Yeciic ve Meciic
kavmine kars1 setin insasinda Ziilkarneyn’e yardim eden kavmin Tiirk kavmi oldugunu ileri siirmiistiir. Bu tefsir, Arap
miifessirlere karst bir yanit oldugu kadar dénemin ulemasmin iktidarla olan politik bagimin da bir gostergesi olarak
yorumlanabilir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim'de Yeciic Meciic kavminin hangi zamana ve hangi kavme mensup oldugu
belirtilmemesine ragmen bu tarihsel yorumlar miifessirlerin yasadiklar: ¢agin siyasi iklimlerini ve egilimlerini tasimaktadir
(Pazarbasi, 1997, s. 188). Vani Efendi bu yorumunu bir adim daha ileri gétiirerek Ziilkarneyn’in Oguz Han olabilecegi seklinde
bir varsayimdan s3z eder (Pazarbasi, 1999, 5.189). Oysa Kur’an-1 Kerim’in niizulii sirasinda ya da ondan 6nceki diinya toplumunda
bugiinkii gibi biitiinliiklii millet ve devlet yapilart yoktu. Daha ok kabile klan kavim diizeyendeki topluluk ve toplum
yapilarindan olugan bir dénemde her kavim kendini mesrulastirmak i¢in kahramanliklarini Kur’an-1 Kerim'’in kissalari tizerine
insa etmis olsayd: Kur’an politika kitabina doniisiirdii. Erdogan Pazarbasimin ayrintili ¢alismasindan sonra Ahsen Batur
tarafindan yapilan Ardis'ul Kur’an gevirinin 6n séziinde bahsedilen, 1967’1 yillarda Hiiseyin Nihal Atsiz'in bu eserin gevirisinin
islam Enstitiisii'ndeki Tiirkgii ve milliyetci gengler tarafindan yapilmasini istemesi konunun Tiirk diisiincesi etrafinda énemini
vurgulamaktadir (VAni Mehmed Efendsi, 2020, s. 4). VAni Efendi’nin bu yorumu tefsir ilmi bakimindan Kur’an’in sistematigi icinde
onem arz etmese de tarihsel bir yorumdur. Bu bakimdan epistemolojik olarak bir seyin kendisi ile o sey hakkinda sGylenen
seylerin tarihini birbirinden ayirt ederek konuya yaklasmak yontemsel bir gerekliliktir. Vant Mehmed Efendi’nin bu yorumu
sadece tarihsel bakimdan degerlendirilebilir. Bu nedenle Pazarbasimin vurguladig: gibi bu tefsiri sadece Tiirk miifessirleri
arasinda Vani Efendiye 6zgiin bir tutum saglamasi bakimindan farkhidir (Pazarbagi, 1997, 5.212). Ayrica Vani Efendi’nin Tevbe
sliresinin 38. ve 39. ayetlerine “ Ey inananlar, size ne oldu ki Allah yolunda savasa ¢ikin dendigi zaman yere ¢okiip kaldiniz.
Ahireti birakip diinya hayatina m1 razi oldunuz. Oysa diinya hayatinin ge¢imi ahirete gére pek az bir seydir. Cikmazsaniz. Allah
size can yakici azabla azab eder ve yerinize bagka bir millet getirir. Ona bir sey de yapamazsimz Allah her seye kadirdir”(Tevbe
Suresi 38. 39). getirdigi yorumda ayette gecen savasa gitmeyenlerin yerine gelecek kavmin Arap kavmine benzemeyen Tiirkler
oldugunu sdyler. Vani Efendi’nin bu yorumu Celal Kirca’ya gore Kur’an-1 Kerim'de geleneksel tefsirden farkli yeni bir yorum
anlayis1 getirdigini belirtmektedir (Kirca, 1998, s.33). Ancak bu yorumun tefsir metodu hakkinda bir sey sdylemek bizim
formasyonumuzu asan bir konudur. Fakat bu yorumun politik bir yorum oldugunu dénemin ulum-u riisema sinifinin siyaset
kurumuyla ne kadar i¢ ice gectiginin karinesi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica Vani Mehmed Efendi’ velayet
kurumunu ancak nebavette nisbetle bir anlami oldugunu savunur.

2.3 Vani Mehmed Efendinin Diinyaliklar

Mefail Hizli'nin Bursa Seriye sicillerindeki kayitlarina gére Vani Efendi’nin terekesi ve diinyaliklarinin dénemin ekonomik
buhranlarina ragmen ¢ok yiliksek meblaglara ulastig1 goriilmektedir. Osmanli seriye sicillerindeki tereke kayitlari mahkemenin
gorevlendirdigi gorevli huzurunda tek tek kayit altina alindigi icin maddi servet ve birikimi anlamak i¢in saglam belge
niteligindedir. Vani Mehmed Efendi’nin sliimiinden 45 giin sonra tutulan bu kayit 24 Zilhicce 1096/21 Kasim 1685 de sicile kayd
edilen bu terekede geride Seyh Mustafa Efendi'nin kizi Emetii’l-Cebbar adinda bir hanimi kalmusti. Sekiz erkek ¢cocugu dort
kizindan s6z edilmis ayrica degisik milletlere mensup toplam yedi cariyesinin bulundugu sicile islenmistir. Vani efendiye ait 170
kalemden fazla esyanin gosterildigi tereke kaydina gére Vani Mehmed Efendi'nin mal varlig 6.137 kurus idi ki bu meblag
yasadig1 donem icin oldukga yiiksek bir ekonomik diizeye sahip oldugunun gdstergesi sayilabilir (Hizli, 2009, s. 26). Vani Mehmed
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Efendimin bu diinyaliklarmin ¢oklugu yaninda diismanlarinin da sayisimin ¢ok oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim gerek
Sabataycilar hakkindaki fetvasi Sebatay Sevi'yi yargilamasi ayrica Babaeski de Bektasi tekkelerini yiktirmasi, birgok Mevlevi ve
Halveti tekkesini kapattirmasi nedeniyle halk arasinda kendisine kars1 birikmis bir tkenin oldugu agiktir. Nitekim torunlarinin
Babaeski yolunda bazi isyanci gruplar tarafindan ldiiriilmesinin de bu birikmis muhalefetle ilgili oldugu s6ylenebilir (Pazarbast,
1997, s. 76). Vani Mehmed Efendi’yi vakif kurumlari {izerinden geginen miirtezika olarak tanimlamak miimkiin olmasa bile Vani
efendinin vakif ve akarlarinin gerek Bursa’da gerek istanbul’da pek ¢ok kdyiin arazisinin Vant efendinin vakiflarina baglandig
tarihi belgelerle mukayyettir (Hizli, 2009, s. 28). Miirtezika sinifi Osmanh vakif ve maliye tarihi icinde kullamlan bir terim
olmakla beraber Mustafa Akdag, bu sinifi emeksiz ve zahmetsiz yiyiciler sinifi olarak, sultanin manevi itibarini ve mesruiyetini
canli tutmak amaciyla duagulukdan (dua yapanlardan) olusmus, sehirlerde oturan tiiketici bir sinif olarak tanimlamaktadir.

2.4. Bir Servet Kazanma Araci Olarak Vakiflar ve Miirtezika Sinifi

Miirtezika sinift vakif ve dini kurumlarda duaguluk ve vakif hizmetlerini yerine getirenlere verilen bir isimdi. Ancak bu
grup daha sonra XVIL. ylizyillda ekonomik ve toplumsal diizenin bozulmasiyla dini kurumlar {izerinden kendi sahsi mal ve
servetlerini vakiflar araciligiyla hem artirmislar hem de vakiflarin toplumsal mesruiyetinden yararlanarak mal ve servetlerini
miisadereden kurtarmak i¢in kullanmislardi. Mustafa Akdag miirtezika sinifini sehirlerde oturan dini kurumlar tizerinden
riziklanan emeksiz ve zahmetsiz yiyiciler simifi olarak tamimlamaktadir. Miirtezikalarin dini amagh yardim duygusunun
kurumsallasarak nasil kisisel ekonomik bir iktidar alani haline geldigini anlatmaktadir (Akdag, 1995, s. 160). Osmanh miilkiyet
rejiminde esas kural olan Miri Arazi Rejimidir. Ancak miri arazi rejiminin yaninda Evkaf Miilkiyeti sahis miilkiyeti olmayup tiizel
bir kisilik olarak vakif toplumsal sorunlari ¢ézmek igin adaleti saglayacak sosyal ahlaki dini bir fonksiyona sahip &zerk
kurumlardir. Osmanl ekonomik ve toplumsal sistemi i¢inde vakiflar kir ve ¢ikar giitmeksizin toplumsal adaleti saglamak
amactyla toplumun madun kesimlerine yardimi amaclayan kurumlardi. Ancak zamanla bozulup servet ve miilkiyet
biriktirmenin araci haline doniisen vakiflar da yok degildi. Bu kurumlarin bir kismu vergiden muaf olduklari i¢in zamanla vergi
kacirmak ve servet biriktirmenin dolayli araglar1 haline geldiler. Vakiflarin olusmasinda sahsi ve ailevi diisiincelerin ve servetin
miisadereden korunmasi amacinin énemli oldugu goriisii vardir. Vakiflar bazi miitekait ve duacilarin vazife denen maaslarin
ddemekle yiikiimliiydiiler. Vakif reayasi da baz1 avariz vergilerine tabiydiler (Tabakoglu, 2004, 5.205). Bu gibi islemler merkezi
hazinenin yiikiinti hafifletirken zamanla miirtezika ve duagularin kisisel servetlerini artirmanin aracisi haline de
gelebiliyorlardi. XVIL yiizyilda miisaderelerin artmaya baslamasi, nasp ve tayinlerin kisa siireli olmasi nedeniyle devlet
biirokrasisindeki gruplar reaya iltizam iizerinden elde ettikleri gelirleri muhafaza etmek i¢in vakiflarin sayilarinmn artmasiyla
sonuglandi (Mardin, 1986, s.83).

Osmanli toplumsal tarihi i¢inde toplumsal yarar icin kurulmus dini amagh vakiflarin bir kismi zamanla esas amacini
yitirmisti. Once tarikatlar, sonra vakif ve medreseliler hayir islemek ve dua almak amacindan ¢gikarak kendi diinyaliklarini iin ve
sanlarini artirarak tekke ve vakif gelirlerinden faydalananlarin sayisi dl¢tisiiz bigcimde ¢ogalmusti.

Kriz dénemlerinde sultanlar hem tarikat seyhlerini isyanlardan vazgecirmek hem de “veliler” ve “ermisler” i kendilerine
baglamak icin tekkelere koyler, araziler ihsan ederek miirtezika sinifinin sayisim biiytitmiislerdi. Miirtezika sinifina mensup
olanlarin sayisindaki bu artis Fatih dsneminde hazine gelirlerinin eksilmesine neden oldugu i¢in kendi amaglar: digina ¢ikmug
pek ¢ok vakif bu dénemde kapatilmistir (Akdag, 1995, s. 90). Sufiligin baslangicta islam’in kolonizasyonunda etkin éncii giic
olmasindan sonra zamanla islamiyet’in yayilmasiyla birlikte Tiirklerin sehir sakini haline gelmesiyle, kirdan farkli olarak
kurumsallagmis sehirli bir islam anlayisi olustu. Bir taraftan sehirdeki sakinler islim’t oldugu gibi kabul ederken, sehir
medeniyetinin diginda kalan Tiirkmen asiretleri ve bir dereceye kadar seckinlerden olmayanlar islam’in heteredoks, bigimlerini
siirdiirmeye devam ettiler. Bu nedenle Osmanli devletinin kurulus devirlerinden baglayarak, islim’in heteredoks seklini
benimseyenlerle, Sunni islam1 her tarafta egemen kilmak isteyenler arasindaki gerilim ve ¢ekismeler yiizyillar boyunca devam
etti. Ancak Imparatorlugun klasik devri ise bu iki tarafin uzlastigi dénemdir (Mardin, 1986, s. 70). XVIL yiizyila gelindiginde bu
konsensus yeniden bozulacak Sunni Ortodoks dini anlayisla halka yakin olan tarikat arasinda gerilim ve tartigmalar
yogunlasacakti. Bu dénemde pek ¢ok vakfin devletin vergilerinden azade dini goriintii altinda miisadereden kendini masum
kilacak bir arag olarak kullanildiklar1 bilinmektedir. Vakiflarin ¢éziilme devrinde kendi kurulus amaglarindan ¢iktigi servet ve
maddi kazang biriktirmenin araci haline déniistiigii Ulgener’in ¢dziilme devri zihniyet yapilari calismasindan anlagilmaktadir
(Ulgener, 1997, s. 54). Vakif ve vakifla ilgili gelirlerle gecinen miirtezika simifi vakif sistemi {izerinden servet ve ¢ikar edinme
egilimlerine girdikleri XVIL yiizyilda sayilarindaki hizli artigin layihalarda sikdyet konusu olmasindan anlagilmaktadir. Ornegin
XVIL ylizyilda Van'dan padisaha yazilan bir sikdyet defterinde Van'da Seyyid Ahmed adindaki sabik Van kadisinin bir vakif i¢in
almis oldugu arpa tcretleri ile ilgili olarak salyane ettigi bin kile arpanin akgesini sahibine vermedigi seri serifin hilafina kendi
listiine gecirdigini mithimme defterlerinde sikdyetin konusu olmustur (Muhimme, 1610). Bu yénde XVIL yiizyil tahrir
defterlerinde Anadolu'nun ve Rumeli’nin biitiin sehirlerinde ytizlerce sikdyetin ve bunlara kars1 yazilan buyruklar: dénemin
mithimme defterlerinde gérmek miimkiindiir. (Akdag, 1995, s. 257).
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Osmanli vakif sistemi iginde bir grup olarak tanimlanan miirtezika sinifinin bugtiniimiiz i¢inde benzer egilimler iginde
oldugunu ifade etmek uzak tarihle yakin tarihi kisa devre yaptirmaktir. Nitekim {inlii tarih¢i March Bloch insan s6z konusu
oldugunda ge¢miste de giiniimiizde de insanlarin benzer egilimler i¢cinde oldugunu belirtir. Bu nedenle tarih disiplininin aslinda
diiniin degil simdinin bilimi oldugunu ifade eder (Bloch, 1991, s. 65). Bu egilimler tarihsel olarak insanlarin dinle olan
iliskilerinde diinya, esya ve meta karsisindaki zihinsel tutumlarinda uzak ve yakin tarihte benzer egilimler tasidiklarin
gostermektedir. Osmanli’da XVIIL yiizyildan itibaren ekonomik bunalimin siddetlendirici etkisinin neden oldugu iktisadi
¢Okiintii ve malf darlik bu tiir egilimlerin dogmasina yol agmistir. XVIL. yiizyilda ekonomik ve toplumsal kriz nedeniyle medrese
mensuplarinin serri serife aykir1 is ve tasarruflarda bulunduklari dénemin layiha ve nasiha defterlerinde siklikla sikayet edilen
konulardan biriydi. flging olam bu gruptaki miirtezika ve tilema siifi kiifiir haram ve israf olarak halka yasakladiklarini bizzat
kendilerinin siirdiirmeleriydi ve bu husus yiizlerine vuruldugu zaman, kolayca bir tevil yolu bulmalariyd: (Akdag, 1968, s. 241-
242). Akdag'in vurguladigi bu durumun Srneklerinden biri VAni Mehmed Efendi’yle ilgili olarak ifade edilmektedir. VAni
Mehmed Efendi’nin Tekke ve Tasavvufa karsi aldig1 sert tutumu ve bir¢ok Mevlevi Halveti ve Bektasi tekkesinin kapatilmasinda
fetva vermesinden dolay1 Bektasilerin nefretini ve elestirisini {izerine ¢ektigi bilinen bir durumdur. Bektasi tekkelerinin genel
olarak cynic (sinik) alayci bir tavir icinde sarkastik {islup ve tutumlarinin yakistirmasi m yoksa vakia mi1 oldugunu tam ispat
etmek miimkiin olmasa da Vani Mehmed Efendi'nin diinyaliklarinin ve cariyelerinin sayisinin kendi terekesinde tescilli oldugu
bir hakikattir. Naima Tarihinde Vini Mehmed Efendi'ye izafe edilen bir diyalogu burada belirtmekte yarar oldugunu
diistiniiyoruz (Naima, 1968, s. 184). Vani Efendinin bir giin camide vaaz verirken cemaatten birinin Van{ efendiye hitaben sormus
oldugu soruya karsilik Vani efendinin verdigi cevap dénemin miirtezika ve medrese erbabinin diinya, esya ile olan iliskilerini
agiklamak bakimindan 6nemlidir. Diinya malini ve miilkiyeti mesrulastirarak hukuksal rejime uymus gibi gosterip bunlarin
benimsetilmesinde dinin ve din adamlarimim énemli roliinii gésteren Vani Mehmed Efendi ile vaaz verdigi bir camide cemaatten
biri arasindaki bu diyalog son derece manidardir. Inancin toplumsal mesruiyeti saglamanin araci oldugu kadar maddi iktidar ve
gliciin pekistirilmesinde de ¢ok 6nemli bir arag haline geldigi biitiin dinlerde oldugu gibi Miisliiman toplumlarda goriilmektedir.
Vani Efendinin bu 6rnekteki sézleri araciligiyla miilkiyetin mesruiyetinin ideolojik olarak tiretilip benimsetilmesinde dinin ve
din adamlarinin énemli roliinii gérmek olasidir.Vani Efendi, nin sarayin gézdesi olmasi dolayisiyla terekesinden de anlasilacag
tizere diinyaliklarini da epey artirmistir. istanbul’da Anadolu Yakasinda Bogaz'in en giizel yerlerinden biri Vani kdy olarak
bilinen semtte Vani Efendi’'nin medrese ve camisi bulunmaktadir. Donemin belgelerini konusturalim. Vani Efendi’nin
diinyaliklar1 o kadar bereketli, o kadar artmis ki dostlarinin bile géziinden kagmamus. Nitekim bir vaaz esnasinda dostlarindan
biri bir giin Vani hocaya:

Sultanim, davayi takvada infiradinz (essiz olmamz) malum, lakin tahsili diinyaya himmetiniz ve nézik cariyelerle, lazime-i
zinnet olan inci, cevahir, samur, ve sair emvale teveciih ile ragbetiniz var, bunun sirr1 nedir? Diye sordugunda Vani Efendi’'de
“Behey nadan(cahil), diinyanin kendi biayniha (ayni, oldugu gibi tipki) kabih (¢irkin yakisiksiz) ve mezmum (zam olunmus,
yerilmis, ayip) degildir. Climlenin matlup (talep edilen) ve mergubu (ragbet edilen) bir nimeti celiledir, zem olunan cihetli
tahsili, keyfiyeti teneaviiliidiir, (alip yeme) ahzii tenviiliidiir, ahzii tenaviilde (alip yemede) sen bana miisabih (benzer) ve miisavi
(esit) degilsin, bir lokma tenaviil (yemek) sana haram iken kuvve-i ilmiye(ilimin giiciiyle) ve tasarrufat-i akliye (aklin tasarrufu)
ile bana helal olur. Siz haramla mekiilat(miilk) olup yersiz, biz ise melbusat (elbise) ve mekiilati (miilk) deyin (borg) ile aluruz,
aybasinda siipheli malimizdan eda ederiz, bu hile tasarrufatimizdir. (Naima, 1968, s. 184).

Naima Tarihi’'nde Vani Mehmed Efendi’ye izafe edilen bu diyalogu Vani Mehmed Efendi’nin Bursa $eriye sicillerindeki
terekesinde diinyaliklarinin dénemin sartlarima gére bilyiik meblaglara ulastig1 diger tasinir ve tasimnmaz mal varliginin yani sira
cariye sayilariyla birlikte kayithidir. XVIL yiizyilda medrese erbabinin ve miirtezika sinifinin halk i¢in kanaatkarlik mahviyeti
salik verirken kendi yasantilarinin bunun tam tersi oldugunu gésteren sikayet ve sdylemlerin bu dénemde ¢ok yaygin oldugu
Vani Efendi’nin terekesinden de anlagilmaktadir.

Sonug

Bu metinde XVIL yiizyilda Osmanli toplumunun ¢4ziilme devri insanlarinin ulema sinifina mensup Vani Mehmed Efendi
tizerinden miirtezika smifi ve ilmiye siifinin din-diinya-esya madde ile olan iliskileri analiz edildi. Tarihi bir sahsin biyografisi
dénemin tarihsel ve toplumsal iliskilerinin biitiinliigii icinde degerlendirildi. Bu nedenle XVIL yiizyilin ekonomik, toplumsal
siyasal kosullar1 g6z dniinde bulundurularak 6nce kurumlar ve kurum mensuplarinin bu diinyay1 nasil anlamlandirdiklar analiz
edildi. Bunun yan sira tutum ve davranislar diizeyinde vaziyet alis bicimleri iktisat tarihi siyaset bilimi ve din sosyolojisinin
kavramlar: kullanilarak analiz edildi. XVIL yiizyil Osman toplumunun ¢6ziilme devri olmasi bakimindan Medrese ile Tekke
arasindaki gerilim ve tartismalar: sufi-zahid ¢atismasi1 XV. yiizyilda bir uzlasma i¢inde oldugu XVIL. yiizyilda ise bu gerilim ve
tartismanin yogunluk ve derinlik kazanarak glintimiize kadar devam eden bir tartisma oldugunu gériildii. Sufi-Zahid geriliminin

Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, Yil: 2024 - Say1: 66



Ebing, From Theo-Politics to Political Economy A Scholar: Vani Mehmed Efendi 174

sadece fikih kelam tartigmasi olarak teolojik alan i¢indeki bir tartisma degil ayni zaman politik olarak iktidar iliskilerinin de bir
yansimasi oldugunu sonucuna varildi.

Toplumsal iliskilerde dini kurumlarin mesruiyet iiretici giiciine dayanarak inancin servet edinmede ve serveti konsolide
etmede mesrulastirici etkisinin vakiflar ve dini kurumlar: araciligiyla nasil aragsal hale getirildigi gériildii. Dinsel inancin kisilik
ve kimligin anlamini iirettigi kadar iktisadi iliskilerin de kimlik ve kisiligin anlam katmaninda yer aldig1 vurgulandi. Bu metinde
bir dénemin zihniyeti analiz edilirken dinsel edim ve sdylemlerle birlikte iktisadi iliskiler g6z 6niindii bulundurulmasinin
yontemsel bir gereklilik olarak vurgulandi.

XVIL yiizyilda {slam dininin ortodoks normatif yorumunu temsil eden medresenin kati, soguk ve resmi yiizii karsisinda yer
alan tekke ve tasavvuf mensuplarinin temsil ettigi dinin esnek ve yumusak yiizii halk nezdinde daha ¢ok karsilik bulmustur.
Bugiin modern Tiirkiye'nin modernlesme siirecinde halk kiiltiirii ile aydmlar kiiltiirtiniin iki ayr: kiiltiir oldugu zan edildigi gibi
sadece Batililasma siireciyle degil daha éncesine dayanmaktadir, Bu bakimdan Islamiyette batidaki gibi sinifsal bir izdiistime
denk gelmese bile devletin biirokratik elitleriyle halkin Islim anlayis1 arasinda her zaman bir simetrinin olmadigidir.

Bu metinden ¢ikarilan bir baska sonug uzak tarihle yakin tarih kisa devre yaptiginda emeksiz ve zahmetsiz yiyiciler sinifi
olarak tamimlanan gruplarin giiniimiiz islam diinyasinda da siklikla bu tiplere rastlamanin miimkiin oldugudur. Miirtezika
sinifinin bir egilim olarak dinin mesrulastirici giiciint kullanarak 6biir diinyanin avansini bu diinyada maddi zenginlige ve
servete, nasil tahvil ettikleri bir egilim olarak ortaya konmustur.
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