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KUTADGU BILIiG VE DiVAN-1 HIKMET’TE OLUM ALGISI
Sengiil DOGAN"

Ozet

Tiirklerin Islamiyet’i kabul ettigi donemlerde bu zamana tamklik eden pek ¢ok diisiiniirlerimiz
var olmustur. Bunlardan birisi 11. yy’da Kutadgu Bilig eserini yazan hem islam &ncesi Tiirk tefekkiirii
hem de Islam sonras: Tiirk tefekkiiriinii eserinde isleyen, tasvir eden diisiiniiriimiiz Yusuf Has Hacib
(1017-1077)’tir. Diger 6nemli disiiniirimiiz ise 12. yy’da Divan-1 Hikmet adli eseri kaleme alan
Tarklerin Islamiyet’i benimsemelerinde tasavvuf anlayisinin yer edinmesinde biiyiik rolii olan
mutasavvif Ahmet Yesevi (1093-1167)’dir. Her iki diisiiniir zamansal olarak yakin bir dénemde
yasamuslardir. Yusuf Has Hacib ve Ahmet Yesevi insanin erdemli bir sekilde hayatini idame ettirmesi
gerektigi ve yasamin anlam kazanmasmn &liim bilinciyle zuhur ettigini ifade etmislerdir. Oliime
yapilan vurgu nihayetinde ahiret hayatina olan hazirhigi vurgulamaktadir. Bu ¢alismada Kutadgu Bilig
ve Divan-1 Hikmet eserlerinde yer verilen insanin bu diinyada iyi ameller islemesi gerektigi, nefsin
kotii hallerden sakindirilmasi, bedenin diinyevi isteklere esir olmamasi, ruhun yetkinlestirilmesi igin
insanin 6liim bilinciyle nasil eylemesi gerektigi hususlarina deginilecektir.
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PERCEPTION OF DEATH IN KUTADGU BILIG AND DiVAN-I HIKMET

Abstract

There were many thinkers who witnessed this time when the Turks accepted Islam. One of
them is our thinker Yusuf Has Hacip (1017-1077), who wrote his work Kutadgu Bilig in the 11th
century, and described both pre-Islamic Turkish thought and post-Islamic Turkish thought in his work.
Our other important thinker is Sufi Ahmet Yesevi (1093-1167), who wrote the work Divan-: Hikmet in
the 12th century and played a major role in the adoption of Islam by the Turks and the understanding
of Sufism. Both thinkers lived in a temporally close period. Yusuf Has Hacib and Ahmet Yesevi stated
that a person should live her life virtuously and that the meaning of life comes with the awareness of
death. The emphasis on death ultimately emphasizes preparation for the afterlife. In this study, the
issues included in the works of Kutadgu Bilig and Divan-: Hikmet, that a person should do good deeds
in this world, that the soul should be prevented from bad situations, that the body should not be a slave
to the temptations of the world, and how a person should act with the awareness of death in order to
perfect the soul, will be touched upon.
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Giris

Insanm ilk evi diinyadir ve bu diinya hali bir giin yok olmaya mukadderdir. Insanin 8liimden
sonraki yeri ahirettir. Ahiret yeri bakidir, daimi olan bir meskendir. Insanin diinyaya gelmesinin,
yaratilmasinin elbette maksadi vardir. Bu maksat ahirete rizk toplamak, ahiret yasaminda mutluluga
nail olmak icindir. Insan yaratilis itibariyle mitkemmellikten uzak olarak yaratilmistir. Fakat bilgi
edinme ve saadete erme konusunda kabiliyetli olarak halk olmustur. Bu durum nerden geldigini ve
nereye dogru yol alacaginin bilinmesiyle kendini gésterecektir.

Olimi yokluk olarak tabir etmek, fena olmak seklinde tanimlamaktan ziyade o, ruhun
bedenden iliskisinin kesilmesi durumudur. Oliim bir ayrilistir, ruh ile beden arasina giren bir perdedir.
Bir noktada o degismedir. Diinya hayatindan ahirete goctiir.? Insanin yasamda anlam bulmasi sadece
diinyevi hayattaki yapip-etmeleriyle gergeklesmemektedir. Varligin anlam bulmasi 6liim algisindan,
6liim bilincinde tezahiir etmektedir. Insan bu durum karsisinda tavir alarak nasil eylemesi gerektigi
konusunda yogunlagmaktadir. Ciinkii 6liim bagska bir alemin esik noktasidir.

Oliim algis1 calismamzin nemli iki diisiiniirii Yusuf Has Hacib ve Ahmet Yesevi i¢in énemli
bir husustur. Diisiiniirlerimiz nezdinde 6liim, yasamin anahtar kavramidir. Ciinkii Yusuf Has Hacib ve
Ahmet Yesevi igin ahiret hayatindaki mutluluga muktedir olmak iyi amel sahibi olmaktan
gecmektedir. Insanm iyi ameller islemesi ruhunun olgunlastirilmasiyla miimkiindiir. Diisiiniirlerimize
gore ruh, erdemlerle bezenmeli ve bu erdemler hayatta daimi bir sekilde kendini gostermelidir. Beden
ise insanin gegici diinyaya meyletmesinde, nefsine yenik diismesinde ayartict durumundadir. Insan da
diger canlilar gibi oOliimliidiir. Ruhun bedene yenik diismemesi, nefsin isteklerine uymamasi
gerekmektedir. Mutluluga ulasma insanin iradi olarak kendine hakim olmasina baghdir. insanin
mutluluga ermesi veyahut ermemesi diinyevi yasamindaki eylemleri c¢ercevesinde kendini
gosterecektir.

1. Ruh- Beden Iliskisi

Islam ahlak filozoflar1 ruh ve nefs kavramlarini ayn1 manada kullanirken beden kavramini bu
iki kavramin karsisina koymuslardir. Beden, heva ve arzularin bulundugu dizginlenmesi gereken cisim
olarak adlandirilirken ruh ise kalpten ¢ikarak damarlar aracilifiyla dimaga ulasan oradan ise tiim
bedene yayilan latif buhar manasina gelmektedir. Bu latif buhar ulastig1 her yerde mizag¢ ve istidadina
gore is gormektedir. Hayat onunla var olmaktadir. Ruhun bedendeki etkisi kandilin bir evin her yerini
aydinlatmasi gibidir.

Yusuf Has Hacib ve Ahmet Yesevi diialist bir yaklasimla insanin beden ve ruhtan meydana
geldigini ifade etmektedirler. Her iki diisiiniir insanin ruhunun yetkinlesmesi, kamil insan mertebesine
cikmasi gerektigi diisiincesinde olup edepli, erdem sahibi birey olmanin yollarini izah etmislerdir.
Insan ruhunun yetkinlige ermesinde engel teskil eden nefs unsuru da sdz konusudur. Nefs kavranm
cesitli anlamlara gelen bir kelimedir. Nefs lafz1 kotii sifatlarin kendisinde toplandigi varlik olarak
adlandirilmakta ve bu koti sifatlar akli kuvvetlere zit olan hayvani kuvvetler olarak
adlandirilmaktadir. Mutasavviflar nefis methumunu bu manada kullanmaktadirlar.*

Insanin ve diger tiim canli, cansiz varliklarin yaratilmasi konusunda hem Yusuf Has Hacib
hem de Ahmet Yesevi aym goriistedir. Kutadgu Bilig’de Allah her seyin varlik nedenidir. Bir olan,
yaratan, yetistiren, gogiiren Allah’tir (b. 1).°> Alem Allah’in “Ol!” emriyle meydana gelmistir (b. 1).

! Gazali, Oliim ve Otesi, Istanbul, Saglam Yayinevi, Istanbul, 1999, s. 113.

2 Gazali, A.g.e., s. 54

3 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, (cev. Serkan Ozburun), insan Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 17.

4 Gazali, a.ge., s. 15

5 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig. (gev. R. R. Arat). TTK Yaymlari, Ankara, 2003. Bu ¢alismada Kutadgu Bilig’den yapilan
atiflar beyit “b.” seklinde verilecektir.
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Yaratilis olayr mutlak varligin tecellisidir ve mutlak varliktan bagka varlik s6z konusu olamayacagi
icin Allah’in yaratilig ile tecellisi ona ait olan i¢ realitenin bir dis realite durumuna doniigsmesidir.
Hadis-i kudsi’de Allah gizli bir hazine idi ve bilinmek i¢in kainat: var etti® yer almaktadir. Insan,
sufilere gore alemin dziinii teskil etmektedir. Insan alemin 6zetidir. Allah mazharlarin en iistiiniidiir, en
olgunudur. Kainatin gayesi, yaratilisin nedeni insandir. Varliklarin her biri Allah’in bir adinin bir
sifatinin tecellisidir. Kainat bir cisimse insan onun can1 konumundadir.”

Ahmet Yesevi; Yaratan Bir ve Var’mmun yolunu arayip.b Liituf ve keremi Hakk yaratt sizler
icin® Ashim toprak, neslim toprak, her seyden aciz.'® Bir ve Var'im, cemdlini goriir miiyiim?
diisiincesinde olup ona gdre hikmet, Allah’1 Bir ve Var olan1 bilmektir. Yesevi insanin bu gercekten
uzaklastiginda 6ziinden kopacagini vurgulamaktadir. O, bu gergegin hatirlaticist ve bilgi pinar olarak
Kur’an’1 gostermektedir. Allah’1 bulmanin kulun kendinde gizli oldugunu ifade etmektedir.*?

Yusuf Has Hacib, Tanri’nin hikmet sahibi, hakka’l-yakin (b. 11) kudretli, hikmetli, yaratici
olmasi gibi meziyetleri tizerinde durmaktadir. Kutadgu Bilig’de yer alan Allah’in Bir olarak ifade
edilmesi insan1 yaratmasi ve Bir olanin iki olan1 yaratmasi (b. 3719-15) ifadesi yer almaktadir. Beyitte
gecen iki olan agiklanmamaktadir. Bu ifadeyi serh edersek Allah’in insani ruh ve bedenden yarattigi
fikrine bizleri goturebilmektedir. Kutadgu Bilig’de ruh/beden (b. 6239-1524) ile can/ten (b. 43-1861)
seklinde ifadeler yer almaktadir. Beden temiz ruhun evi olarak goriilmektedir (b. 1524). Beden gegici
nitelige sahiptir. Can ¢ikip giderken insan bedeninin yok olup ciiriiyecegi (b. 5842) bu nedenle insanin
ruhunun daimiliginin olmasindan dolay1 onu yetkinlestirmenin kemal mertebeye c¢ikarmanin yollar
aranmalidir.

Ahmet Yesevi icin yaratict Allah’tir ve insanoglunun topraktan yaratilmasi ruh ve beden
olarak insanin varolusu s6z konusudur. Divan-: Hikmet’te soyle ge¢mektedir; Aslim toprak, neslim
toprak, her seyden dciz.® Ilim ikidir beden ve cana rehberdir,** Sen yarattin cisim ve cani.*® Ruh
kusunun titrer olsa kol ve kanadi. Havalanarak arstan arsa konar dostlar® ifadelerinden de insanin
ruh ve bedenden yaratilmig oldugu hususuna bizleri gotiirmektedir.

Yusuf Has Hacib insanin akil sahibi bir varlik oldugunu ifade eder (b. 289). Insan akli
yonetiminden sapmamalidir der. Onu rasyonalist diisiinmeye iten durum ruh beden iliskisinde bedenin
daha baskin halde olmasi insani esrefi mahlukat mertebesinden asagiya ¢eker ve bu durum insani
kamil olgunluktan mahrum birakmaktadir. Beden, insanin binegi durumundadir. Bu durum Kutadgu
Bilig’de soyle tasvir edilir. Nasil ki huysuz at semirirse sahibini yere vurup ona zarar verdigi gibi
beden de arzularin hakimiyetine girerse doyumsuz, sonu gelmeyen diinya hazlarina, sehvetlerine yenik
diismektedir. Bu nedenle insan arzularinin, diinyevi sehvetlerin kolesi olmamali aklini devreye
sokmalidir. Akilli kimse bu diinyada ahiretini kazanmak i¢in ¢abalar, azigini iyi hazirlar. Bu diinya
insan icin konaktir. Mezar ise ikinci bir konaktir. insanin bundan sonraki ilk konagi ahirettir. O
diinyada insan1 iki yol beklemektedir. Insanin yolu saga dogru ise iyilikler yoluna dogru ilerler eger
sola dogru ise kotiiliikler yoluna dogru gitmektedir. Ahirete ruhunu gociiren kimse diinyadaki
yasamina nazaran bu yollardan birisine muktedir olacaktir. Diinya yasamu bir tarla misalidir. Insan
diinyevi yasantisinda yaptig1 hayrlar neticesinde iyilik bigcecek, yaptig1 kotiiliikkler nezdinde de katiiliik
bigecektir (b. 3599-3600-1417-1390-1391-1392-1393). insan bedenin hakimiyetinde kalip diinyadan
gee¢medigi slirece Allah’a ulasamaz. Diinya ahiretin azig1, tarlasi bir konaklama yeridir. Beden insan

8 Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 74

7 Abdiilbaki Golpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, Gergek Yayinevi, Istanbul, 1985, s. 61.

8 Ahmet Yesevi, Divdn-1 Hikmet, (cev. Hayati Bice), Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, Ankara, 2016, s. 178.
9 Yesevi, a.g.e., s. 276.

©4g.ge.,s. 69

HYgge,s. 63

12 Dosay Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi’nin Diisiince Sistemi, Hoca Ahmet Yesevi Ocag1 Yaymlari, 2003, Ankara, s. 219.
13 Yesevi, a.g.e., s. 69.

Y gge,s. 185.

B 4.ge,s. 113,

% 4.ge.,s.188.
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ahirete ulagtiran binitidir.'” Ahmet Yesevi, Allah’n insan1 esrefi mahlukat olarak yarattigini ve insam
hayvan kilmayip adem kildigini ifade eder.® O diinyanin gegici bir yer oldugunu sdyle ifade eder;
Kotii diinyaya gonil baglayip ergin oldugunu, eglenceye meylederek cahil oldugunu ve diinyanin
gegici bir yer oldugunu sonradan anladigini ifade eder.'® Aziksiz gidecegimi bilemezdim. Yollar uzak
yol azigini alamadim. Candan gegip Hakk emrini yapamadim.?® Nefsim icin ytrir idim? ifadeleriyle
diinyaya bel baglamamak gerektigini ¢linkii gecici diinyada kalici olan tek sey erdemli bir hayat
siirmek, nefse yenik diismeyerek ahiret saadetine varabilmektir.

Balasagunlu Yusuf’un en biiyiik kaygisi bilgi ve anlayisin birlikteligi ve bu birlikteligin
fiilliyata evrilmesi gerektigi hususu olmustur. Diisiiniire gére insan, bilme ve inanmak durumuyla
kalmamali, eyleme gecmelidir. Bilgi ve eylemin bir aradaligina 6nem vermelidir. Bilgi tek basma
yeterli degildir.?? Ona gore is bilirse, bilgili ve akilli insan bilir, is yaparsa, bilgili ve akilli insan
yapar (b. 3166). Yusuf Has Hacib’e gore Allah’in insana vermis oldugu anlama, anlayis yetisi bilgi ve
eylemin kopriisii mahiyetindedir goriisiinde olup o, ameli erdemlere fiiliyata doniik ahlaka agirlik
vermektedir. Ciinkii sa’adetiil kusva’ya nail olmak hem nazari hem de ameli ahlakla varilabilen bir
durumdur.

Ahmet Yesevi, Divan-: Hikmet’te; bilge ilimle yani bildikleriyle amel eyler. Inanir, iman eder
ve amele doker. Ilim iki inci olan cana ve bedene rehber durumundadir. Yesevi icin bilgi ve amel
birlikteligi énemli bir durumdur.?® Ahmet Yesevi sadece mii’min, abid, zahid degildir. Seriate bagh bir
kul olmakla beraber ilahi agka seriat kadar 6nem veren bir diisliniirdiir. Ona gore ilahi agk varligin
nedenidir, anlamidir. insanin amac1 Allah’a olan kul olabilme bilincine ermekle ve ona gore fiiliyata
gecmekle mimkindir.?* Ask, sevginin son merhaleye ulagsmasidir. Gergek ask, Allah’a duyulan
sonsuz sevgi ve hasreti ihtiva etmektedir. Ger¢ek ask, gilizele degil, giizellige, tek bir ferde degil
topluma duyulan sevgidir. Giizelligi her seyde yaratanin giiciinii, hikmetini, sanatini, eserinde gérmek
ferdiyetten igtimai alana yayilmak kisinin kendi i¢in degil toplum i¢in yasamak ve gayret gdstermektir.
Boylesi ask insanin toplumdan aldigi kotiiliikleri ortadan kaldiracagi gibi toplumun kétiiliiklerini de
hosgoriiyle karsilamaya en giizel ve en uygun 6nlemlerle onlari iyilige dondiirmeye yonelik insana gii¢
vermektedir.?

Kutadgu Bilig’de ukbayr génlii temsil eden Odgurmus, akli temsil eden Ogdiilmis’e olan
nasihatlerinde sunlar1 ifade etmektedir;

Ukbada iyi bir yer bulabilmek icin insan bu diinyanin dilek ve arzularindan vazgeg¢melidir (b.
4802). Ey Ogdiilmis’im ben sana kendi bildiklerimi séyleyecegim sen bunlart hakikat bil (b. 4803).
Insan su dort seyden tamamen vazgegcmedikge diger dort isi iyice yapamaz (b. 4804). Bu diinya isini
tamamen birakmadikga, insan ukbd igini yapamaz (b. 4805). Ey kardes insanlardan uzaklasmadikea,
Tanrya ibadet ile mesgul olunamaz (b. 4806). Kendi nefis ve hevesinin basim ezmedikce viicut
dogruluk yoluna giremez (b. 4807). Ger¢ek Tanr sevgisinin girebilmesi icin insan gonliinden biitiin
diinya arzularim ¢ikarip atmalidir (b. 4808).

Odgurmis’a gore insan gonliinii Allah’a tam teslim etmeli, nefsin isteklerinden ruhunu
arindirmali ve insanlardan kendini tecrit ederek sadece Allah’a yonelerek O’na ibadet ederek hayatini
idame ettirmesi diigsiincesindedir. Ciinkii bu sekilde yasayarak insan Allah sevgisine ulasacaktir.
Hikmet yoluna goniille girilecegini sdyler. Kulun, Allah’in tevfikine mazhar olmasi i¢in kendi

17 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, s. 14.

18 Yesevi, a.g.e., s. 457.

B 4gge,s. 107.

N Yge,s. 132.

A gge.,s. 60.

2 Ziyaettin Fahri Findikoglu, XI'inci Asirda Bir Tiirk Miitefekkiri ve Ahlaki Diigiinceleri, Cumhuriyet Halk Partisi Yayn,
[stanbul, 1938, s. 12-13.

2 Dosay Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi 'nin Ahlék Felsefesi, Hoca Ahmet Yesevi Ocagi Yayinlari, Ankara, 2003, s. 104-105

24 Kemal Eraslan, Divan-1 Hikmet Se¢meler, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1991, s. 22.

%5 Golpmarly, 100 Soruda Tasavvuf, s. 79.
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kullugunu tam olarak yerine getirmesi gerekmektedir. Eger kul Allah’in tevfikine nail olursa ona
biitlin iyiliklerin yolu agilmis olur (b. 5045-4857-4858).

Ahmet Yesevi’yi de rahatsiz eden esaret nefis esaretidir. Yesevi nefsin devamli kotiiliige
meyilli, bitmeyen arzu, istek ve amellere sahip oldugunu ve kulun daimi bir sekilde nefsi murakabe ile
miicadele altina almasi gerektigi goriisiindedir. Kulun istegi, emelleri, amelleri ve hirslari nefs denilen
varligin olusumuna zemin hazirlamaktadir. Bu durum da nefs iyiliklerin, giizelliklerin kazanilmasinda
engel teskil etmektedir.?® Divan-1 Hikmet’te; Nefsim beni yoldan ¢cikarip hakir eyledi, ¢irpindirip halka
aglamakl eyledi, zikir soyletmeyip seytan ile dost eyledi.’’” Dlnya haram, ondan gonil sogutmadin,
nefsten gecip Allah’a dogru yonelmedin.?® Zalim nefsim hi¢ birakmadan atese atti. Viicudum kendi
kendine tutusup yandi®® seklinde nefse yonelik diisiinceler s6z konusudur.

Diinyevi yasam, ahiret yasaminin hazirlig durumundadir. Insan diinyada islemis oldugu
iyilikler cercevesinde miikafatim alacakken yaptigi kétiiliikler nezdinde cezasimi alacaktir. Ilahi
adaletin yeryiiziinde tecelli ettigi gibi ahiret yasaminda da kendini gosterecektir. Bu durum Kutadgu
Bilig’de yer alan helal i¢in hesap, haram igin ceza vardir soziinden (b. 3547) anlasilacag lizere
diinyevi yasam ahiret hayatinda mutluluga ulasmada basamak gorevindedir. Allah’in kiyamet giinii
iyilere odiil kétiilere ceza vermesi diisiincesi Divan-1 Hikmet’te soyle ifade edilmektedir; Ummet olsan,
kulak verin, vefalilar, iyilerin ecrini verir, kétiiye ceza; kiyamet giinii cezalarim g¢eker dostlar®
diisiincesinden de yola ¢ikarak insanin diinyevi yasamdaki amelleri neticesinde 6diil ve cezaya
muktedir olacag belirtilmistir.

2. iradi Oliim ve Tabii Oliim

Cisimlerde canlilik oldugundan dolayr onlar 6liimliidiir ve yok olmalar1 s6z konusudur.
Cismin canlilig1 ruhun canliliginin bir eseridir. Bu durum yeryiiziine yansiyan giines 151g1inin giinesten
kaynaklanmasi durumu gibidir. Giines battiginda 15181 da kendisini takip etmesinden dolay1 yeryiizii
karanlik olmaktadir. Bu hal ruh da bedenden ayrildiginda ve geldigi aleme geri gittiginde ruhtan
bedene yayilmis olan hayat kendisini takip eder ve beden cansiz olarak kalmaktadir.3!

Filozoflar iki 6lum bigiminden s6z etmektedirler. Bunlar “iradi Oliim” ve “Tabii Oliim”diir.
[radi 6liim, insan nefsinin arzu ve isteklere meyletmemesi, egilim gdstermemesi, zararl hallerden ve
davranislardan uzak durmasi gibi durumlari kapsamaktadir.®? Insanin iradi olarak 6liimii bedensel
olarak yasamasi devam ediyorken diinya hayatinda heva ve arzulardan uzak durup nefsini terbiye
etmesi haline tekabiil etmektedir. Diger yandan tabii 6liim ise insanin zamansal yasaminin sona
ermesi, insamin nihai yasam smirinin tamamlanmasidir. insan nihayetinde diisiinen ve &liimlii bir
canlidir.®

Irade, insanin akl1 ile bir isin neticesini idrak edip iyiligin ne tarafta oldugunu bildigi vakit o
yone dogru egilim gosterir, sebeplerini bulmaya calisir ve onu irade eder. Bu durum sehevi ve hayvani
arzulardan farklidir. Akil insani1 zararli olan seylerden uzak tutar, kotii seylere karsi egilimlere adim
atmaya engel olur.®* iradi 6liime kainat karsisinda 6liim demek yerinde bir ifade olsa gerek. Kainat
kargisinda 6liim, iradi olarak yola girmenin Hakk’a yonelmenin ilk merhalesidir.*®

% Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi 'nin Ahldk Felsefesi, s. 58-59.

2" Yesevi, a.g.e., s. 47.

B Yge.,s. 73.

X 4ge.,s. 83

0 4.ge,s. 190.

31 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, (cev. Ekrem Demirli), Litera Yaymcilik, istanbul, 2019, s. 146-147.
32 [bn Miskeveyh, Oliim Korkusu, Mahiyeti ve Nefsin Oliimden Sonraki Durumu, (gev. Ibrahim Aslan), Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, s. 329.

33 [bn Miskeveyh, a.g.m., s. 329.

34 Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, s. 19.

35 Mehmet Demirci, “Mutasavviflara Gore Olim”, Islami Arastirmalar, 1987, s. 94.
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Olim Allah’in didarma kavusma istencidir. Bu durum Divan-i Hikmet’te; Hak Resulii
“6lmeden once oliin” dedi. Diddar igin olmeden énce 6lmeyeyim mi? “Miitii kable ente miiti” olun
dedi. Didar icin 6lmeden once 6lmeyeyim mi?* seklinde ifade edilmektedir. Allah’in didarmna nail
olmak ona kars1 kulluk gorevini yerine getirmekle, kisinin nefsini terbiye etmesiyle, diinya malina
tamah etmeme noktasinda iradeli sekilde eylemesiyle kendini gostermektedir. Ciinkii seven ki
sevdigine kavusmanin vadesini unutmaz ve daima o zamani bekler. Daima Allah’in didarina kavusma
isteginde olur.®” iradi 6liim hakikate varmanm ilk basamagi durumundadir. Kisi insan-1 kamil

mertebesine ancak bu sayede varabilmekte ve sevgilinin didarini gorebilmektedir.

Kutadgu Bilig’de gaflete diisen, heva ve heveslerinin pesinde giden insana, nasil ki bedeninin
iyilesmesi icin ilag verilmesi gerekiyorsa ruhunun iyilesmesi i¢in ruhun sagaltiminda da ilag
verilmelidir diisiincesi yer alir. Ruh, bilgiyle sagaltilarak tedavi edilen unsurdur (b. 1969-1970). insan
nefsinin boyundurugu altina girmemeli ruhunu olgunlastirmaya insani kamil mertebesine varmayi
hayatinin hedefi haline getirmelidir. Insan hayatinin nihai amaci olan mutlulugu elde etmek ise
erdemleri edinmeyle, Allah’a kars1 kulluk vazifesini yerine getirerek en 6nemlisi de Allah’in ahlakiyla
ahlaklanan fert olmaktan ge¢cmektedir.

Insanin 6liimiiyle, ruhun bedenden ayrilmasiyla ceza ve miikafat ve buna benzer durumlar
kiyamet giiniine birakilmistir.® Insan korku, umut ve aliskanliklar varh@idir. Insanin diinyevi
yasaminda tiim eylemlerinin temelini bu belirleyici ilkeler olusturmaktadir. Bunlarin tesirinde olan bir
yasamda elbette insanin benligini bulmasi ve kendini insa etmesi zor bir hal almaktadir. Islam ahlaki
bu agidan insan1; korku, endise ve aliskanliklardan 6zgiirlestiren ilkeleri kapsayan yapidadir.*

Unmit ile gelmisim dergdhina Allah im.

Giinahkarim, isyankdr elimi tut seherde.

Kul Hoca Ahmed Hakk tan kork, kim korkmaz imani yok,
Oniindedir o cehennem, hazir ol seherde.*®

Havf ve reca icre dur, goniil koyma.*

Insanin Allah’a yaklasmas: korku ve umudu dengede tutarak ilerlemesiyle kendini
gostermektedir. Ciinkii insan Allah’in inayetinden umudunu kesmemeli bunun i¢in kotii eylemlerden
kendisini uzak tutmalidir.

Buna ragmen ben Rabbimden iimidimi kesmedim

Gtinahlar affeden o bir Rabbimdir (b. 5122).

Sen reca ile havfi kendine kanat edin

Bu ikisi arasindaki yollardan sasma (b. 3671).

Reca ile havf bu ikisi kanat gibidir

Bu ikisiyle ugcan, goge yol bulur (3673).

Yusuf Has Hacib insanin goge yol bulmasinin Allah’tan umut kesmeyerek olacagini ifade
etmektedir. Onun ifade etmeye ¢alistig1 diisiince insan ahlaki baglamda ifrat ve tefritin ortasinda bir
hayat se¢cmelidir diisiincesidir. Clinkii insan orta yolu bulursa erdemli bir hayata nail olacak ve bu

sekilde yasamakla gecici olan diinyevi yasamdan sonraki gergek alem olan ahiret hayatinda sa’adetiil
kusva’ya erisecektir.

Tasavvufta “kim kendini bilir ise Rabbini bilir” hadisi yer almaktadir. Allah’1 bilmek, tanimak
Allah’m hakikatine varmak kendinin kul yani yaratilmis “ben” oldugunu kabullenmektir. Eger kul kul

3 Yesevi, a.g.e., s. 357.

37 Gazali, Oliim ve Oftesi, s. 10.

38 Tbn Sina, Risaleler, (¢ev. Alparslan Acikgeng; M. Hayri Kirbasoglu), Avrasya Yayinlari, Ankara, 2004, s. 42.

39 Miifit Selim Saruhan, “Ahmet Yesevi’de Ruhsal Tib: Yontem ve Ilkeler” Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi
Uluslararast Sempozyumu, Cilt: 2, Sen-Y1ldiz Yayncilik, Istanbul, 2016, s. 975.

40 Yesevi, a.g.e., s. 101-102.

4 Yesevi, a.g.e., s. 372.
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oldugunu, yaraticisini ise Yaratici olarak bilirse iradesinin sahibi kimse olmaktadir.*? Insan heva ve
heveslerinin esiri olursa bu diinyaya meylederse sonunda pisman olacaktir. insanin iyi ameller isleyip
ahiret mutluluguna kap1 agmasi kendini bilmesinden ge¢mektedir. Kisi kendini bilirse dogru yoldan
gider ve hikmete nail olur.

Ahmet Yesevi nefs terbiyesinde bir noktada yasadigi pismanliklarn da ifade etmektedir. O,
kirli diinyaya talip oldugunu, nefs elinde harap olup, fisk ve fiicurla dolup tastigini, gece giindiiz
diinyay1 kovaladigini, Allah’mn emirlerine gz yumup yerine getirmedigini,* diinyay1 sevip din derdini
atigim* diisiinmektedir. Ahmet Yesevi yasadigi dénemde insanlarin diinyaya meylettiklerini ona
tamah ederek ahireti unuttuklarini da dile getirmektedir.

Kutadgu Bilig’de Odgurmis karakterinin kendisini insanlardan tecrit ederek bir yasam siirmesi
s0z konusudur. Yusuf Has Hacib insanin kendini bu diinyadan tecrit ederek yasamasi gerekliligi
diisiincesinde degildir. Bu durumun aksine o insanin toplumsal bir yasamda erdemli bir hayatla ahiret
saadetine varacagini dile getirmektedir. Kutadgu Bilig’de ukba’y1 temsil eden Odgurmis igin ise
insanlardan kendisini soyutlayarak daga c¢ikip, kendini ibadete vermesi gerektigini, gilinah
hastaligindan arinmanin yolunun bu oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii diinya isleri insanin asil amaci
olan ahiret hayatina engeldir. O, bu biling haliyle Allah’a ibadet edilmesi kanaatindedir (b. 3954-3148-
3149-3340-3753-3356). Bu durum Divan-: Hikmet’te de: Elli bir yasinda ¢dllerde gezip otlar yedim,
daglara ¢ikip, dinyaya kanmamak icin gozlerimi oydum.* Nefsimi teptikten sonra cananim: arayip
buldum, 6lmeden dnce can vermenin derdini cektim.* seklinde gegmektedir.

Ahmet Yesevi nefsin esiri olmamak i¢in kendisine ¢ilehane adi verilen yer altinda bir alan
olusturup zamaninin ¢ogunu orada ibadet ederek ge¢irmistir. Bu durum Divan-: Hikmet’te Ahmet
Yesevi'nin 63 yagma geldiginde yer altina girdigi anlatilir. O, toprak olup 6lmezden énce 6ldum ben
iste’” der ve insanin evini barkini terk eyleyip pay almasi gerektigi, diinya islerini geride birakmanin
gerekliligi diisiincesindedir.”® Ahmet Yesevi’nin birkag basamak merdiven ile inilen ve yeraltinda
kazilan bir alanda kalan Omriinii gecirdigi ifade edilmektedir. Buradaki dikkat ¢eken husus Hz.
Peygamber’in 63 yasinda vefat etmis olmasidir. Ahmet Yesevi Peygambere baglilik icerisinde bir
kimsedir bu nedenle; “Hak Tedld fazli ile ferman eyledi, isitip okuyup yere girdi Kul Hoca Ahmed.
Altnus ii¢ yasta siinnetlerini siki tutup, isitip okuyup yere girdi Kul Hoca Ahmed”* der. Siinnete
uymak tabiri bu durumu simgelememektedir. Fakat dinde Peygamberin son derece 6nemi vardir.
Ozellikle tasavvufta Peygamber her yoniiyle drnek alinan kimsedir.*

Yusuf Has Hacip insanin diger fertlere faydali olmasinin ve bunun i¢in de Allah’a olan
sorumluluklarin yerine getirmesi gerektigi fikrindedir. O, toplumun birlik ve dirligini saglayan gogiin
diregi olarak adlandirilan toérenin varligma (b. 3463) 6nem vermektedir. Ciinkii Tiirklerin toplumsal
yapisinin daimiligi téreye bagliydi. Tore, Allah’in insanlar ve kullari tizerinde fayda saglamasi
amaciyla koydugu kaideler toplamiydi. Bu ¢ercevede tore karsiliginda kullanilan tabir yol kavramidir.
Tére bir yoldur ve bu yol hayat yolu, birlik, diizen ve dirligin yolu olarak kendini gostermektedir
Islamiyet’in kabuliiyle beraber ilerleyen zamanlarda tére din olarak kendini gostermistir.

Ahmet Yesevi’ye gore dinin kaidelerini (seriat) Kur’an ve siinneti bilmeden bunlar iyice
igsellestirmeden tarikata girilemez. Bu baglamda tarikat bir nevi dinin temellerinin 6grenilecegi bir yer
olarak degil aksine bu kaidelerin 6grenilip hazmedildikten sonra tarikatin anlayisina gére inceliklerinin

42 Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi 'nin Ahldk Felsefesi, s. 58.
43 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 100.

“4.ge.,s. 107.

% 4ge,s. 6l

% 4.ge.,s. 63.
T 4.ge., s 302.
% 4ge.,s. 8.
Y 4.ge.,s. 68.

%0 Mehmet Demirci, “Ahmet Yesevi’nin Tasavvufi Anlayisi”, Divdn-1 Hikmet Sohbetleri, (ed. Ziilfikar Giingor), Ahmet
Yesevi Universitesi Yaymlari, Ankara, 2018. s. 107.

51 Bahaeddin Ogel, Tiirklerde Deviet Anlayisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2016, s. 300.
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ogrenilip yasamlacagi sahadir.®? Tarikat sozliikte yol anlamima gelmektedir. islam tasavvufunda yola
girmek sufi metotlariyla Allah’a yaklasmay1 se¢gmek anlamina gelmektedir. Tasavvufta insan yolunu
kendisi secse de o yola kendi basina giremez. Tasavvuf her seyden énce hem nefs hem de ruh terbiyesi
isidir. Bu cercevede egitilmeye muhtag¢ olan insanin bir rehbere ihtiyaci da s6z konusudur.®® Ahmet
Yesevi bu baglamda Muhammed ki aleme yol gostericidir®® Mustafa’nin sézlerine amel eyle®
ifadeleriyle insanin hakikati tek basina bulmasinin miimkiin olmadigini ve bu nedenle rehbere ihtiyaci
oldugunu diisiinmektedir.

Ahmet Yesevi hem seriatin 6ziine hem de Hz. Peygamber’in siinnetine sikica baglanmistir. O,
Allah’in kelamina ve Hz. Peygamber’in siinnetine nail olmaya ¢alismistir.® Nefs yoluna giren kisi
rezil olur, yatsa, kalksa seytan ile yoldas olur, nefsi tep, nefsi tep, ey kotiiliikler isleyen.>” Kulun
Allah’1 tanimasinin anahtari kisinin 6nce kendi nefsini bilmesi ve ruhunun hakikatini anlamasi bu hali
idrak etmesidir.>®

Ahmet Yesevi, insanin ilahi ask ile yagamasi gerektigini diinya askinin gecici oldugunu soyler
ve diinyay1 seven kimse siiphesiz insan degildir®® der. Ahmet Yesevi diinyanin hem ak yiizlii hem de
kara yiizlii insan gordiigiinii belirterek iyi ve kotii insan betimlemesi yapmaktadir.®® Kendisinin iyi bir
fert olmasi gerektigini, nefs pesinde kosanin Allah’t unuttugunu, hevesleri ve arzular1 ugruna Allah
yolunda aglamadigmi ve bu nedenle kendini gamla doldurup yer altina girdigini soyler.®

Balasagunlu Yusuf i¢in yasam ge¢mis ve gelecek noktalar1 arasinda bir konaktir (b. 3634).
Insan bu diinyada misafirdir, diinya ise konak durumundadir (b. 3561-6115). Oliim ise bir kapidir ve
yiiriiyen kimseler bu kapidan girerler (b. 1134). Insan davetci gelmeden 6nce “(6liim melegi b. 1352)”
oliime hazir olmalidir. Bu Allah’a olan kulluk halinden gegmektedir (b. 1370-1473-1372). Insan
yasami boyunca 0liimii aklindan ¢ikarmamalidir ¢ilinkii insanin 6ziinii 6liimlii olmas teskil eder (b.
1323). Insan bu gerceklik karsisinda caresiz durumdadir (b. 6291). Bu garesizligin sebebi ise Allah’a
olan kulluk goérevinde huzur bulup bulamayacagi hususudur (b. 5714).

Balasagunlu Yusuf, insan gengliginde zamanin nasil gectigini fark etmez der. Bu durum bulut
misali firtina gibi gegmistir. O, gengligini tutamadigini ve diinya isleriyle ugrasip Allah’a kullugunu
tam yerine getiremedigi i¢in pismanlik yasamaktadir. Heva ve arzulari ugruna yol aldigini ve bu
nedenle yolunu sasirdigim ifade eder (b. 6521-6522-6541-6542). Kutadgu Bilig’de insanin buldugu
zamani bosa gec¢irmemesi gerektigi ifade edilerek “Dogan her canliy1 dlecek bil!” (b. 1201) beyitiyle
6lim diisiincesine vurgu yapilmistir. Eserde insanin kendisinden onceki kusaklarin oldiigiinii, kosk,
konaklar1 canin tutamayacagini bilmelidir. Nice kdsk ve nice kaleleri 6liim bozup kara topraga
cevirmistir (b. 6431-6432-6433-6434). Oliime kars1 ilag ve deva fayda etseydi, tabipler ebediyen
hayatta kalirdi. (b. 1199). Oliim karsisindakine gdre muamele etseydi, miibarek peygamberler Slmemis
olurlard1 (b. 1200) ifadelerine yer verilmistir. Yusuf Has Hacib, insanin tovbe etmesi gerektigini,
giinahlardan arinmanin, kurtulmanin yolunun bu oldugunu sdyler. Ciinkii 6liim aniden gelebilir ve
gelmeden Once yapilan hatalar i¢in tovbe edilmesi gerektigi diislincesindedir (b. 5289-5647-5714-
5715).

Insanin 6liim karsisindaki acizligini Ahmet Yesevi diisiincesinde de gormekteyiz. O, bu
diinyada ahirete tam hazirlik yapamadigim1 ve bu durumdan pigsmanliginm ifade eder. Ahmet Yesevi,
Doymadan bir nefes gecti dmrim. Oliim meleginin gelmesi yakinlasti, amelsizim ne hal ile gidecegimi

52 Cemal Tosun, “Hoca Ahmet Yesevi, Hayat1, Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu”, Dini Arastirmalar, 2000, Cilt: 2, s. 127.
88 Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 81.

% Yesevi, a.g.e.., s. 112.

% 4.ge,s. 250.

%6 Kemal Eraslan, “Ahmed-i Yesevi”, Erdem Dergisi, Cilt: 7, Sayt: 21, 1995, s. 810-811.

5 Yesevi, a.g.e., s. 197.

%8 Gazali, Oliim ve Otesi, Istanbul, Saglam Yayinevi, Istanbul, 1999, s. 66.

% Yesevi, a.g.e., s. 243.

0 4.ge.,s. 238.

fl4.ge.,s.78.
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bilemezdim der.%? Bedeni 6ldurip riyazette dizini ¢okip.®Asikligt dava kilp yiiriiyemedim; Nefsten
gecip ben emrini kilamadim, cahillikte Hak emrini bilemedim.5* Ifadeleriyle mutlulugun Allah’in
emirlerini yerine getirmekle olacagini diisiinmektedir. Ciinkii 6liim her an insanin kapisini ¢alabilir ve
vakit geldiginde Azrail “emaneti” yani camini ver!® diyecektir. Insan diinya hayatinda bu nedenledir
ki Allah’a ibadet ederek namaz kilip, oru¢ tutarak ona olan sorumluluklarini yerine getirmelidir. Bu
sekilde insan muradina erebilmektedir.®® Ahmet Yesevi de Yusuf Has Hacib diisiincesinde oldugu gibi
tovbe etmenin oneminden bahseder. Ona gore insanin hatalardan, pismanliklardan armmasi Allah’a
sigimakla miimkiindiir.%” Insan, yasamin yaprag: sararinca 6liim bilinci artmaktadir. Bu nedenle ecel
gelmeden tovbe edip hatalardan dondlmelidir.®® Ahmet Yesevi tefekkiriinde erenlerin sozin
dinlemek, halki dogru yola gotiirebilmek, herkesi hidayet yoluna davet etmek ve kendisi de
kusurlarindan giinahlarindan istigfar etmek gayesindedir.®®

Yusuf Has Hacib, yasadig1 donemde sosyo-kiiltiirel sahadaki degisimleri de temasa etmistir.
Ona gore degerler artik yok olmaya baglamistir. O eserinde s6yle belirtmektedir; bilgili hakir oldu, bir
tarafa sinip kaliyor. Akill dilsiz oldu, agzim1 agmiyor. Helal tiimiiyle ortadan kalkti, haram ¢ogaldi.
Haram yiyenin gonlii kara kirle kaplandi. Kiigiikte edep, terbiye yok, uluda bilgi. Kaba insanlar
cogaldi, nazik insanlar ortadan kalkti. Goniiller katilasti, dil yumusadi. Dogrulugun kendisi gitti,
kokusu kaldi. Bunlar hep ulu giiniin, kiyamet giiniiniin belirtisidir (b. 6452-6457-6469-6484-6493)
der.

Ahmet Yesevi’de yasadigi toplumda insanlarin diinyevi mesgalelere meylettigini, olimii
unuttuklarini ifade etmektedir.

Ahir zaman timmetleri siislerler evlerini; Nefs hevaya sevinip bozar her an huylarini; San ve
sefkatler ile dik tutar boylarini;’® Ahir zaman olmustur, sultan zalim olmustur; haram, siiphe
dolmustur.™ Iman-Islam’1m alip, 6lmem deyip giiliisen, élmem deyip diinyada Mevla'm ile vurusan,
gafillik ile her an omriinii bosa geciren;? Diinya benim miilkiim diyen sultanlara, alem malm sayisiz
yigip alanlara, yeme ve i¢me ile mesgul olanlara, 6liim gelse, biri vefa eylemez imis.”™

Kutadgu Bilig’de insanin islemis oldugu iyi ameller sag, yaptigi kotii ameller ise sol olarak
tarif edilmektedir. Insanin bu diinyadaki varolus amaci1 ya cehennemde yanmak ya da cennete bey
olmak icindir (b. 917-4855). Insan &liimii Allah’in takdiri olarak eylemlerini de bu takdire uygun
sekilde gerceklestirmelidir. insan &liime kars1 gonlii, dili ve akliyla riayet etmelidir (b. 6293). Divan-;
Hikmet’te de insanin iyiliklere yol almasiyla, Allah’a ibadet ederek hayatin1 gegiren, namaz kilip, orug
tutan kisilerin cennete varacaklar belirtilir.”* Gafil kimseler i¢in diinya dnemliyken akil kimseler i¢in
ehemmiyet arz eden ahirettir.”® Insan akil sahibi bir birey olarak sevap isleyerek cehennemde &ziiniin
azat olmasi i¢in ¢abalamalidir.

Sonug

Dogum bir baslangi¢ 6liim ise insanoglu i¢in kacinilmaz bir sondur. Insanin zamansal olarak
diinyevi yasaminin sona ermesi tabii 6liimdiir. Insanin bu alemde nihai siiresinin bitmesidir. Yasamin

2 4ge,s. 132.

63 A.ge., s. 106.

6 Age,s. 111.

% Yesevi, a.g.e., s. 89.

% 4ge,s.77.

67 A.g.e., s. 58-59.

BAge.,s. 67.

89 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1976, s. 150.
0 Yesevi, a.g.e., s. 89.

"M 4.ge.,s. 106.

2 4ge.,s. 89.
BAge.,s. 229.

™ A.ge.,s. 50-129.
®Age.,s. 113,
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anlamli kilinmasi 6liim bilinciyle kendini gostermektedir. Bu noktada Yusuf Has Hacib ve Ahmet
Yesevi insanin bu diinyadaki gayesinin edep ve terbiyeli, kétiiliiklerden sakinan iyiliklere yonelen
insan olmaktan gectigini diisinmektedirler. Insanmn tabii &liimii zamansal bir algidan meydana
gelirken iradi 6lumde nefsin yok edilmesi, kotlliklere meyletmeyen, takva sahibi insan olarak kendini
gostermektedir. Tasavvufta Allah’in gizli bir hazine olup bilinmeyi istemesi bu nedenle kainati
yaratmast s0z konusudur. Yaratilisin maksadi insanin yaraticiya ibadet etmesiyle ve ona kars1 kulluk
gorevlerinin yerine getirme bilinciyle gerceklesmektedir.

[radi 6liim diisiincesi 6lmeden &nce 6liiniiz sdziiniin karsiliidir. Bu 6liim insanin Allah’a kars:
kullugunu hem kendisi hem de diger insanlarin faydasini gdzeterek yapmasi halidir. Yusuf Has Hacib,
insan nedir sorusunun karsiligini diger insanlara faydali olandir seklinde tanimlar. Bilginin fiiliyata
evrilmesiyle insanin erdemli eylemler sergilemesiyle bu durum gergeklesmektedir. Ahmet Yesevi icin
de ilim ve amel birlikteligi dnemlidir. Insan ben bilincinden biz algisina sigrayarak ahiret mutluluguna
nail olmaktadir. Insanin kendisinden evvel diger fertleri diisiiniip onlarin hayrina eylemesi hali hem
nazari hem de ameli ahlakin birlikteligiyle olmaktadir. Bu durum hem diinyada hem de dldiikten sonra
mutlu bir yasam silirmenin garantoriidiir.

Yusuf Has Hacib ve Ahmet Yesevi i¢in diinyevi yasam ahiret hayatinin basamagi
durumundadir. Insanin ruhunun yetkin kilimasi gerekirken, bedeninin ise dizginlenmesi gereken yani
s0z konusudur. Gegici olan diinyada kalic1 olan hél kiginin Allah’a olan kulluk vazifesini yapmasi,
ibadetini yerine getirmesidir. Insan hem Allah’tan korkarak hem de O’ndan umudunu kesmeden amel
islemelidir ki bu sekilde ahiret hayatinda mutluluga erecektir. Her iki diisiiniiriimiiz i¢in 6lim algisi
diistincelerinin merkezini ihtiva eden kavramlardan birisidir. Kisi iradi olarak 6limi 6élmeden
yasamalidir. Bu sekilde 6lmek sevgiliye kavusmak, didarin1 gérmek olarak nitelendirilmektedir. Oliim
insanin yok olusu olmayip aksine yeni bir hayatin kapisidir. insanin Allah’mn didarina mazhar olmast,
ahiret hayatindaki mutlulugu, diinyevi yasamdaki amelleriyle tecelli edecektir.
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