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Merve Dinger Ozbek

0Oz

Tasavvufi eserlerde kus sembolii ve kus dili tabiri derin sirh manalara igaret etmek
i¢in siklikla kullanilmustir. Feridiidddin Attar'in (6. 618/1221) yazdigi Mantiku’t-Tayr
(Kus Dili) adli kitapta tasavvufi sembolizmin gérkemli 6rnekleri sunulmustur. Eserde
semboller aracilifi ile insanin Rabbine dogru olan manevi yolculugu ve bu stirecte
tecriibe ettigi haller detaylica anlatilmistir. Yolculugun sonunda Rabbi ile yasadig:
6zel an, fena hali, vahdetin idraki ve akabinde beka hali ile geri doniis gérsellestiri-
lerek ifade edilmistir. Bu makalenin amaci Mantiku’t-Tayr'da sembollerin ¢éziimiinii
yapmak suretiyle mi'rac1 incelemektir. Makalede éncelikle Mantiku’t-Tayr'in hikaye
akisina yer verilerek, mi'rac konusuna zemin hazirlanmigtir. Ardindan kus sembolu
incelenmis, hikayede gecen kuslarin temsil ettigi manalar ele alinmigtir. Bu baglamda
hikayenin mi'rac1 betimleyen sembolik bir anlat: olmasi iizerinde durulmustur. islam
tarihinde mi'rac denilince akla ilk gelen Hz. Muhammed’in mi'racidir. Velilerden ise
mi'raca giktigim ilk séyleyen Bayezid-i Bistami'dir (6. 234/848 [?]). Ayrica Bayezid,
Attar'in hayranlik duydugu stfilerden biridir. Bu nedenle hikayedeki yolculuk ile Hz.
Peygamber’in ve Bayezid'in mi'raclari arasinda benzerlikler belirlenmigtir. Bunun ya-
ninda farklhiliklara da temas edilmigtir. Béylece Mantiku't-Tayr’'in simgesel yiikselig
Sykiisii, yasanmig mi'rac 6rnekleri aracihigiyla ¢6ziimlenmeye caligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Feridiiddin Attar, Mantiku't-Tayr, Mi'rac, Kus sembolii.
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Abstract

In Sufi works, the symbol of the bird and the term language of the birds are frequently
used to indicate deep secret meanings. In the book Mantiq al-Tayr (The Language of
the Birds) written by Farid al-Din ‘Attar (d. 618/1221), magnificent examples of Sufi
symbolism are presented. In the work, the spiritual journey of man towards his Lord
and the states he experiences in this process are described in detail through symbols.
The aim of this article is to review mi’raj by analyzing the symbols in Mantiq al-Tayr.
In the article, firstly, the story flow of Mantiq al-Tayr is given and the ground is pre-
pared for the subject of mi'raj. Then the bird symbol is analyzed and the meanings
represented by the birds in the story are discussed. In this context, it is dwelled on
that the story is a symbolic narrative depicting the mi’raj. In Islamic history, the first
thing that comes to mind when it comes to mi’raj is the mi’raj of Prophet Muhammad.
On the other hand, Bayazid Bistami is the first of the sufis to say that he ascended the
mi'raj. Bayazid is also one of the Sufis whom Attar admires. For this reason, similarities
were identified between the journey in the story and the mi'raj of the Prophet and
Bayazid. In addition, differences were also touched upon. Thus, the symbolic ascension
story of Mantiq al-Tayr is analyzed through the examples of mi'raj.

Keywords: Sufism, Farid al-Din ‘Attar, Mantiq al-Tayr, Mi‘raj, Bird symbol.
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Girig

Feriduddin Attar'in (6. 618/1221) kaleme aldigy Mantiku't-Tayr (Kus
Dili) isimli Farsca kitap, tasavvuf literatiiriiniin 6nemli eserlerinden biri-
dir. Attar burada Hakiki Masuk’a olan 6zlem ve arzunun tetikledigi i¢sel
yolculugu, bagindan sonuna kadar kargilagilan buitin zorluklar: ve vahdetin
deneyimlendigi vuslat: kus temsilini kullanarak sembolik bir dil ile anlat-

mistir.

Tasavvuf tarihinde kus dili? olarak bilinen ve kus sembolizmi araci-
ligiyla kaleme alinan eserler genellikle vahdet anlayisin dile getirmistir.s
Vahdet yiiksek manevi bir hakikat oldugundan; tasavvuf ehli, bu konuda ilmi
ve tecritbesi yeterli olmayanlarin yanls anlamasina méni olmak istemisgtir.
Bunedenle kelimelerin ilk ve z&hiri anlamlarinin kullanildig dil yerine, asil
manaya isaret eden sembol dilini kullanmiglardir.* Sembol olarak kusun
baska hayvanlara tercih edilmesinin nedenleri arasinda kuslarin hayvanlar
aleminin goksel tiyeleri sayilmasi, 6zgtirce ugmasi, gérintmlerinin gorkemli
renk ve dokularla bezenmis olmasi, seslerinin yani dillerinin latif, ritimli ve

ezgisel olmas gibi 6zellikler tasimas zikredilebilir. Ayrica kus, farkli din ve

1 Makalede Mantiku't-Tayr eserinin Abdiilbaki Gélpinarl’nin terciime ettigi MEB Yayinlar: tarafin-
dan basilan iki ciltlik niishasi esas alimmugtir. bk. Ferididdin-i Attar, Mantik al-Tayr, cev. Abdiilbaki
Gélpmarhi (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, 1990-1991), 1-2. Bunun yaninda Musta-
fa Cigekler’in ¢evirdigi Kaknis Yayinlar: tarafindan basilan terciimeye de bagvurulmustur. bk.
Feridir'd-din Attar, Mantiku't-Tayr, ¢ev. Mustafa Cicekler (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2006). Bu
cevirilerde agik ve anlagilir olmayan baz1 kisimlar1 mukayese etmek i¢in ise Kirkambar Yayinlar:
tarafindan basilan ceviriye ve Osmanh Tiirkcesi tercimesine bakilmigtir. bk. Feridiiddin Attar,
Mantiku't-Tayr, cev. Yagar Kececi (istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1998); Feridiiddin Attar, Man-
tiku't-Tayr (Mantiku'l-Esrar), cev. Fedai Dede, haz. Muhammed Ali el-Vasfi (Istanbul: Necib Efendi
Matbaas: (Tas baskz), 1274/1857). Niishanin Mevlevi Fedai Dede’ye nispeti konusunda bk. Giiler
Dogan Averbek, “Fedayl Mehmed Dede, Mantik-1 Esrar Adli Manzum Mantiku't-Tayr Terctimesi
ve Otograf Niishas1”, Uluslararas: Tiirke Edebiyat Kiltiir Egitim Dergisi 6/3 (2017), 1490-1506.

2 Kugdili ibaresi Kur’an-1 Kerim'de Hz. Stileyman’in “Ey insanlar, bize kugdili 6gretildi ve her seyden ve-
rildi.” ifadesinde zikredilir. bk. en-Neml 27/16.

3 Safi Arpagus, “Tasavvufta “Mantiku’t-tayr”, Mevlana'da Hz. Stileyman ve Kugdili Tasavvuru”, M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29/2 (2005), 121.

4  “Ey Cami, sus ki sirr-1 vahdet kus dilidir. Bu esrar1 anlamak Siileyman’dan gayrisine layik degildir.”
bk. Ahmed Avni Konuk, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali ve Sel¢uk Eraydin
(istanbul: M. U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 3/256.

148
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mitolojilerde sembolik olarak “can”1 veya “ruh”u temsil eder.° Ruh ile kus
arasinda geleneksel bir iligkiden séz edilir ve ruhun sirri dili “kusg dili” olarak
anilir.s Bu baglamda tasavvuf ehli birtakim yiice manalara, kus semboli ile

sanatsal bir gekilde isaret etmigtir.

Kus semboliintin ve kus dili tabirinin kullanildig: tek eser Attar’'in Man-
tiku't-Tayr1 degildir. Ondan yaklagik iki asir énce Ibn Sina (6. 428/1037) Risa-
letu't-Tayr'v, bir asir 6nce Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) Risaletu’t-Tuyir'u?
kaleme almigtir. Bu iki risale kuglarin padisahi gérmek tizere yola koyulmasi
ve onunla gérismesini konu edinmistir. Bu hikayelerde kug ruhun, padisah
Cenab-1 Hakk’in semboludir. Bu acidan iki risalenin ruhsal mi'rac1 éyki
seklinde anlattig1 séylenebilir. Attar ile ayn1 asirda yasayan Ibn Arabi (6.
638/1240) [ttihadii’l-Kevnt isimli risalesinde manevi bir mi’raci sembolik tarz-
da hikaye etmistir. Burada mi'rac eden kigiye Kartal, Gerdanlikli Guvercin,
Anka ve Karga sembolleri araciligiyla varligin mertebeleri ve agiga ¢ikmasi
ile ilgili sirhi bilgiler vermistir. Necm-i Raz1 (6. 654/1256) ise Risdaletu't-Tuyur?
isminde bir risile yazmistir. Bu risalede yolculuk temas: olmakla beraber
mi'rac olgusu belirgin degildir. Bunlarin yaninda Sihadbtddin Sthreverdi
el-Maktal (6. 587/1191) insan-1 kdmile déniigme siirecini kug sembolizmini

kullandig1 kisa bir hikayede anlatmigtar.”

5 Kusun ruhu temsil etmesi pek ¢ok ilkel dinde gériliir. Buna mukabil giintimiizde halen tilkemizde
biri vefat ettigi vakit “can kusu ugtu” tabiri kullanilir. bk. Annemarie Schimmel, [slamin Mistik Bo-
yutlar, gev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabala Yayinlari, 2001), 323.

6  Schimmel, [slamin Mistik Boyutlari, 443.

7  Risalenin terciimesi i¢in bk. Ibn Sina, “Kuslarin Oykiisii Risaletu’t-Tayr”, cev. Derya Ors, [slam
Felsefesinde Sembolik Hikayeler, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 123-128.

8 Risalenin terciimesi ve Ahmed el-Gazzali'ye aidiyeti hakkinda bilgi i¢in bk. Ibn Sina vd., [slam Fel-
sefesinde Sembolik Hikayeler, 191-200.

9  Risalenin terciimesi icin bk. ibn Arabi, Nurlar Risalesi [[ttihadii'T-Kevni], cev. Mahmut Kamk (Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2011), 67-93.

10 Risalenin tercimesi i¢in bk. Necm-i Razi, “Risaletu’t-Tuytir”, cev. Derya Ors, Islam Felsefesinde Sem-
bolik Hikayeler, 211-225.

11 Bu hikayede Hudhiid kusunun bahar mevsiminde Kaf dagina gé¢ etmeye karar vermesi akabinde
Kaf daginin gélgesinin tizerine geldigi ve Hudhud'tin bin yillik bir siire igerisinde Anka kusuna
déntismesi anlatilir. bk. Sehabeddin Sithreverdi, Cebrailin Kanat Sesi, cev. Sedat Baran (Istanbul:
Safi Kitap, 2020), 41-56.
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Attar'in Mantiku't-Tayr'1 kendinden 6nce yazilan eserlerden izler bu-
lundurmakla beraber eserin genis hacmi ve derinligi, durum ve olaylarin
ayrintih betimlemeleri ve karakterlerin ¢esitliligi bakimindan onlardan ayri-
sir. Ibn Sina ruhun bedene ait zincirlerden 6zgiirlesmesi tizerinde dururken,
Ahmed el-Gazzali hakikati arayan salikin zorluk ve ¢aresizlikler kargisinda
ilahi rahmete muhta¢ olusunun altin: ¢izer. Attar ise Hakk’a olan agk ve
sevki koriikler. O'na dogru olan yolculuga ¢ikma konusunda herkesi ikna
etmeye ¢aligir. Odag1 mi'racin zirvesini olugturan vahdet deneyimine ¢evirir.

Nefsten feni bularak bu tecriibeyi yagsamay: 6nemser ve 6zendirir.

Bazi aragtirmacilara gére Mantiku't-Tayr'’da mi'rac sembolik bir hikaye
seklinde anlatilir. Bu anlayisa gore, kuslarin yaptig: yolculuk seyr u stultk
ve mi'rac stirecini betimler. Yolculugun hedefi, kendi varhigindan gecip, ger-
cek ve tek Varlik olan Allah’a ulagmaktir. Bu azametli tecriibenin somut bir
tarzda ifade edilmesi guctiir. Ayrica bu sekilde anlatilmasi yanlig anlamalara
yol agabilir. Mantiku't-Tayr'da bu zorluk ve risk, insan olmayan karakterler

iceren sembolik bir hikaye ile agilmaktadir.

Bu makalede 6ncelikle Mantiku't-Tayr eserinin hikaye akigina yer veril-
mistir. Kus sembolizmi hakkinda bilgi verilerek eserde bu sembolun temsil
ettigi manalar ele alinmigtir. Sonrasinda eserde zikredilen kuglar ve onlarin
igaret ettigi anlamlar insanin butiinligi géz éninde bulundurularak tespit
edilmeye ¢alisilmigtir. Akabinde Mantiku't-Tayr'da mi'rac konusu tizerinde

durulmustur.

12 Suad el-Hakim, “Mukaddimetii’l-Muhakkik”, el-Isrd ile'I-Makami'l-Esré ev Kitabii'l-Mi'rac, mlf: ibn
Arabi (Beyrut: Dandara li't-Tibaati ve'n-Nesr, 1988/1408), 29. Gerhard Béwering, “Mi'raj”, The
Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York: Macmillan Publishing, 1986), 9/555. Schim-
mel, [slamin Mistik Boyutlari, 320. Annemarie Schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri Islama Go-
riingtibilimsel Yaklagim, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004), 97-98. Ebu’l Ala Afifi,
Tasavvuf Islam'da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal (Istanbul: Iz Yaymailik, 2015),
124.
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1. Mantiku’t-Tayr Hikayesinin Akig1

Hikaye on ti¢ kusa yonelik sairane hitap (selam), 6vgii ve tavsiye ile
baglar. Bu kuslarin on ikisi peygamber olan veya olma ihtimali bulunan
kisiler ile iligkilendirilir, on G¢tincii kus ise Hak’ta mustagrak olma ile ilgili
ele alinir. Kuglar hakkindaki éviic s6zler onlarin hakikatlerine; akabindeki
nasihat ifadeleri ise bu hakikatleri 6rten perdelerin kaldirilmasina yonelik
olabilir. Kuglar bu tavsiyelere uyarlarsa zikredilen gahis ile ilgili mananin

kendilerinde gerceklesecegine isaret edilir.»

Tablo 1: Selamlama/Hitap bahsinde zikredilen kuglar ve iligkili manalar

iligkilendirildigi . .
. . Insandaki
Kusun Ismi Kamil Mananin .
oy . . kargiligr+
Temsilcisi
1 |Huadhuad Hz. Siilleyman Sezgi, ilham, kegf
2 | Guguk kusu» Hz. Musa Ahde vefa, sadakat
3 | Dudu/Tuti Hz. Ibrahim Ebediyet arzusu
4 | Keklik Hz. Salih Acggozliluk-Kanaat
s Dogan Alem yiicesi Rasyonellik, fark ma-
(Hz. Muhammed) kami
13 Attar, Mantik al-Tayr, 1/49-53.

14

15

Ayrintih bilgi icin bk. makalenin baghklar; “Mantiku’t-Tayr'da Kus Sembolizmi” ve “Mantiku’t-Tayr'da
Zikredilen Kuglar”

Bu kugun ismi Gélpinarli'nin ¢evirisinde “Kumru” seklinde verilmistir. Ama onuncu kusun ismi de
Kumru'dur. Yani bu ¢eviride iki kez kumru kusu ge¢mektedir. Attar, Mantik al-Tayr, 1/49. Kakniis
cevirisinde ise bu kusun ismi Yusufcuk olarak zikredilmektedir. bk. Attar, Mantiku't-Tayr, 85. Farsca
ve Osmanlica niishada “432 52" (Misice) seklinde zikredilmistir. bk. Feridiiddin Attar, Mantiku't-Tayr,
haz. Muhammed Cevad Megkir (Tahran: Intisarat-1 Kitabfiirasi-yi Tehran, 1353), 39. Attar, Man-
tiku't-Tayr (Mantiku'l-Esrdr), cev. Fedai Dede, 32. Bunlarin yaninda Mehmet Kanar, Mantiku't-Tayr
eserinin cevirisini yaptigini fakat hentiz basilmadigini belirterek 620. Beyitten bagslayarak 1000.
Beyte kadar olan kismini makalede yayinlamistir. Bu makalede bu kusun ismi yaban giivercini olarak
gegmektedir. bk. Mehmet Kanar, “Mantiku’t-Tayr'in Manzum Cevirisi Uzerine”, Dogu Esintileri 11
(2019), 168. “432m 5a” (Msice) kelimesi Farsca sozlitkte Guguk kusunun bir tiirii olarak ge¢mekte-
dir. Bu nedenle “Guguk kusu” ismi tercih edilmistir. bk. Ali Ekber Dehhoda, Lugatndme-i Dehhoda,
nsr. Muhammed Mu'’in - Cafer Sehidi (Tahran: Tahran Universitesi Yayinlari, 1998), «Misice»,
14/21793.
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6 | Diirrdc/Turag Hz. Isa Nefsin varlik algis:
7 | Bilbil Hz. Davud Ask, sevk
8 | Tavus Hz. Adem Giizellik, sanat
9 |Sulin Hz. Yusuf Iffet
10 | Kumru Hz. Yunus Uzunti, keder
11 | Uveyk Hz. Hizir Vefa
12 | Sahin Hz. Zulkarneyn Hukam verme
13 Altin Saris1 Kug }I—llalk)’ta mistagrak (fena | Mistagni olma
ali

Selamlama akabinde s6z kuslara verilir. Diinyada gizli, acik ne kadar kus varsa
bir araya toplanir. Hi¢bir tilkenin padigsahsiz olmadigini, padisahsiz tilkede
askeri diizenin kalmadigini sdyleyerek bir olup kendilerine padisah aramaya
karar verirler.»s Topluluk i¢cinde bulunan Hidhid adeta kendini tutamayip
s6ze girigir. Kendini tanitir, 6zelliklerini vasfeder; Hz. Silleyman’a olan ya-
kinligini, ilmini ve tecriibesini 6n plana ¢ikararak bu konuda konugmaya
yetkin oldugunu belirtir. Ardindan padisahi tanidigini, ama yalniz bagina
ona gitmeye gict olmadigini ifade eder. Kuslar kendisine yoldas olurlarsa
padisahin mahremi olabileceklerini boylelikle kendilerini (varlik olarak)
gorme ayibindan kurtulacaklarini séyleyerek onlar1 kendisinin rehberliginde
yolculuga davet eder. Kim o sevgili ugrunda caniyla oynarsa iyi- kotiden”
ve varligindan kurtulacagini soyler. Kuslarin padisahinin adinin “Simurg”
oldugunu, Kafdagi'nin ardinda bulundugunu, O’nun kendilerine yakin ancak
kendilerinin O’na uzak oldugunu ifade eder. Fakat yolun uzunlugunu, nice
karalari ve denizleri agmak gerektigini, kapisinda ise nurdan ve karanliktan
yiiz binlerce perde oldugunu anlatarak O’na ulagsmanin zorluguna dikkat
ceker. Tki alemde de O’nun yiice makamina erismenin kimsenin haddi ol-
madigini, O’'na ulasan bir yol bulunmadigini; lakin ayriligina da sabredile-

meyecegini dile getirir. O’nu tertemiz canin bile geregince 6vemeyecegini,

16 Askerin gorevi iilkeyi, sistemi korumaktir. Diizen ise, hayatin selameti ve istikameti i¢in gereklidir.
Bu oykiide Padisah vahdetin, ordu ise kesretin sembolii olarak goriilebilir. Kesretin diizen i¢inde
olmas igin merkezinde vahdetin olmasi ve fiillerinin vahdetten yansimas: gerekir.

17 Yani her tiirli ikilikten ve ikili diigiinceden.
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aklin bile O’nu anlayamayacagini soyler. Hiiddhiid’e gore O’nsuz yasamak
ayiptir. Bu nedenle yapilmasi gereken kendinden (varlik iddiasindan) gecip,
hayran bir halde yola koyulmak ve O’'nun yolunda aglaya giile yurimektir.
Buvesile ile O'ndan bir nisane elde edilebilir. Ayrica erce Sevgili’ye (Hakk’a)

can verene (fend), Sevgili yiiz binlerce can ihsan eder (beka).

Hudhad, kuslara Simurg’u tanitir, anlatir. Bitan kusglar padisahin
yuceliginden 6tiirii kendilerinden geger. O’na olan 6zlemleri artar ve var-
mak icin sabirsizlanirlar. O’na 4g1k olup, nefislerine diisman kesilirler. Hiid-
hid’tn huzuruna gelerek, yola girerler. Fakat yol ¢cok uzun oldugundan
kuslar yorulur ve hastalanir. Varmak istemelerine ragmen her biri cesitli

oziirler sunar.”

Hudhtd in vizyonu, sézleri kuglar: derinden etkilemis; bir an i¢in ar-
zularin ve korkularin belirledigi benliklerinin sinirlar, kisitlar: kaybolmus-
tur. Hudhtd in anlatimiyla onlar géniillerinin derinunu ve benliklerinin
oOtesini hissetmiglerdir. Yola ¢ikmak icin istiyak kazanmiglardir. Ama 6z-
giirlikk yoluna ¢ikip, zorluk ve belirsizlik (¢6]) ile kargilaginca Hz. Musa’nin
kavmi gibi aligtiklar1 kélelik hayatina geri dénmek istemislerdir.» On kus
elde edince mutlu ve tatmin olacagini sandig: arzusunu Hudhiid’e 6ziir ola-
rak iletir.2 Bu kuslarin begi selam bahsinde ismi anilan Dudu/Tuti, Keklik,
Dogan, Biilbiil ve Tavus’tur. Besi ise ilk kez zikredilir. Bunlar Kaz, Hima,
Balikg¢il, Puhu ve Kuyruksallayandir. Sunduklar: 6ziirler manevi yolu takip
etme konusunda insanin zayifliklarini temsil eder.2 Arzular ise aligkin ol-
duklar1 benlik ve hayatlarinin sinirlarina geri dénmeyi istemeleri ile ilgili-
dir. Kuslar bu arzularini anlatirken gerceklestiginde adeta butiin dertleri

bitecek, tikenmez bir saadet kaynagina erigecek gibidir.

18 Attar, Mantik al-Tayr, 1/54-57.

19 Attar, Mantik al-Tayr, 1/59-60.

20 bk. el-Bakara 2/61.

21 Attar, Mantik al-Tayr, 1/60-84.

22 Margaret Smith, The Persian Mystics ‘Attar (New York: E. P. Dutton, 1932), 28.
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Tablo 2: Oziir bahsinde zikredilen kuslar ve mazeretleri

Kusun ismi Kusun Yola Mani Olan Arzusu (Ozrii)
1 | Bulbul Gul (imkénsiz) agkindan vazgecememek
5 Dudu/Tuti “Ben”inin sinirlarini koruyarak sonsuz
olmay1 arzulamak
3 | Tavus Distiigii cennete geri dénmeyi hedeflemek
4 Kaz Sudan ayrilmamak, siirekli temizlenmeyi ve
arinmay1 amag edinmek
5 Keklik Miicevher/maddesel kiymetli sey/para elde
etmeyi istemek
6 Hima Kendisinin padigahlik verdigini iddia ederek
usttunluk taslamak
7 Dogan Padisaha/siyasi otoriteye yakin olmayi talep
etmek
Balikgil Deniz agkindan vazgecememek
9 | Puhu Define bulma sevdasiyla yanip tutugmak
10 [ Kuyruksallayan* | Yusuf’a olan agki birakamamak

Akabinde toplulukta bulunan kuglarin hepsi hakikatten habersiz olmak ve
bilgisizlikten kaynaklanan mazeretler getirirler. Fakat Hudhtud mazeret-
lerin kendilerindeki noksanliktan kaynaklandigini anlatarak biitun itiraz-
larin gecersizligini tek tek izah eder. Bu arzularin ne kadar zavalli, kigtik
ve sekilsel kaldigini vurgular. Boylece butin kuslarin yice Simurg’a olan
agklar, sevkleri artar; yola devam etme konusunda azim ve irade ortaya

koyarlar. Kendilerine rehber se¢mek i¢in kura ¢ekerler. Kura isabetli olarak

23 Bukug MEB ve Kakniis baskisinda “alaiiveyk” olarak ge¢mektedir. Ancak Farsca baskisinda “_lesis”
(butimar) seklinde, Osmanli Tiirkcesi niishasinda hem butimar hem balik¢il olarak ge¢mektedir. bk.
Attar, Mantiku't-Tayr, haz. M. Cevad Megkr, 62. Attar, Mantiku't-Tayr (Mantiku'l-Esrér), cev. Fedai
Dede, 51-52. Sézliikte butimar, su kenarlarinda bulunan ve balik¢il denilen kus olarak zikredilmek-
tedir. bk. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Ttirk¢e Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitapevi Yaymlar,
1996), 115. Hikayede anlatilan 6zellikler balik¢il kusuna daha uygun oldugundan bu isim tercih
edilmistir.

24 Bukug MEB terciimesinde “kuyruksalan”, Kakniis ¢evirisinde “kuyruksallayan” seklindedir. Gtint-
miizde kullanilan isim tercih edilmigtir.
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Hudhid’e ¢ikar. Hidhtid meydana ¢ikarak, basina tacini giyer. Yiizbinlerce
kus yola koyulur.»

Kuslarin yollari, bir vadiye erisir ve yiireklerine korku duger. Cunka
bu yol 1ss1z ve sessizdir, artmaz ve eksilmezdir. Ayrica yolda hayirl veya
serli bir sey yoktur. Bu nedenle bir kug Hudhtd’e, yolda neden kimsecikler
olmadigini sorar; Hidhiid, bu yalnizhigin padisahin yiiceliginden kaynak-

landigini ifade eder.

Yolun dehsetinden dolay: buitiin kuslar korkarlar, ah ederler ve der-
mansiz kalirlar. Bir araya gelerek kendilerinden ge¢mis bir halde Hadhud’e
varirlar. Ona padisah makamina edepsizce varilmayacagini, onun Hz. Su-
leyman’in yaninda bulunmasindan 6tari padisahlar huzurunda uyulmas:
gereken edep ve erkani bildigini s6yleyerek, bunlari anlatmasini ondan rica
ederler. Ayrica zorlandiklar: meseleleri ona sorarak goniillerindeki stphe-
lerin giderilmesini isterler. Bunlar hallolursa gercek bir azimle yola devam
edeceklerini dile getirirler. Kuslar kuvvetinin kalmamasi, ¢ok ginahkar
olmak, degisken tabiath (bazen zahit bazen sarhos) olmak, nefse hakim
olamamak, Iblis’in yolunu kesmesi, altin ve para sevdasina tutulu olmak,
yasadig1 késkiin ¢cok gtizel olmasi, bir sevgilinin agkina baglanmak ve on-
dan ayr1 kalamamak, 6limden korkmak, muradina nail olamamak, émri
boyunca kederli bulunmak, kimsenin emrini kabul etmeyip emri sadece
Allah’tan beklemek ve kemalata zaten erismis bulunmak (yani 6yle oldugu-
nu sanmak) gibi mazeretler 6ne strer. Hiiddhud ise her bir mazerete akli ve
gonli tatmin eden hikmetli cevaplar vererek kuslarin stphelerini ortadan
kaldirir. Kuslarin bazisi Tanri yolunda temizligin nasil oldugu, himmetin
etkisi, padigsahin kapisinda insaf ve vefa, kiistahlik, sadece halvet ile ilahi
agki yasamak, yolculukla génliint neselendirmek, varig yerinde istenecek

sey, Tanr1 makamina géturilecek sey ve yolun uzunlugu ile ilgili sorular

25 Attar, Mantik al-Tayr, 1/85-97, 128-130.
26 Attar, Mantik al-Tayr, 1/130.
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sorar. Hudhud sorularini doyurucu bir sekilde yanitlar. Akabinde yolda

gecmeleri gereken yedi vadi hakkinda gerekli bilgileri verir:»

1. Talep Vadisi’nde zahmet ve belalar itirazsiz kabul etmek, ni-
met-kiilfet ayrimi1 yapmamak, yillarca miicahede etmek, maldan-mulkten

arinmak, gonluni varliktan ve begeri sifatlardan arindirmak gerekir.»

2. Ask Vadisi’'nde agk atesi ile yanip yakilmak, ategin harareti ile
hicbir seye aldiris etmemek gereklidir. Bu vadide tium ikiliklerin bir olmasi,
miusahede ve kesfin baglamasi; agigin, Sevgilinin Cemal'ini seyretmesi s6z

konusudur.»

3. Marifet Vadisi’nde yolun uzunlugu sebebiyle gonltin karigmasi,
biri digerine benzemeyen zahir yollarin ¢coklugu yuztunden ihtilafa ve siip-
heye diismek olasidir. Bu vadide her yolcunun yiriytstinin farkli oldugu
ve kendine gére kanaate sahip oldugu gérilar. Her yol, yolcusunun kabili-
yeti 6l¢istndedir. Bu nedenle herkesin seyri kemaline, yakinlig: ise haline
goredir. Bu vadiyi tamamlayan arif billah olur, artik neye bakarsa baksin

hep O’nun yuzi olarak gériir.»

4. stigna Vadisi davanin ve mananim kalmadigs, niyazsizligm (is-
teksizligin) hitkiim siirdiiga bir vadidir. Burada bulunan kisi i¢in bir seyin
olmas: ya da olmamas: denktir. Zira bu vidide Hak’tan gayrisina muhtag-
sizlik hali yaganir. Yani O’'ndan bagkasina ihtiya¢ duyulmaz. Bu vadide ka-
rinca gibi aciz ama azimli olana yiiz fil giici ihsan edilir. Bu vadideki yolcu

i¢in iki cihan bir kum tanesi, tiim alemler ise riiya hikmindedir.»

27 Attar, Mantikal-Tayr, 1/132,133,142, 149,157,162, 168, 184, 191; 2/3, 18, 26, 33, 38, 45, 53, 61,
68, 77, 83, 93, 99.

28 Attar, Mantik al-Tayr, 2/100, 101.

29 Attar, Mantik al-Tayr, 2/108-109.

30 Attar, Mantik al-Tayr, 2/121-122; Muhittin Turan, Sem't Sem’ullah Serh-i Mantiku't-Tayr (Adana: Cu-
kurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014) 856-861.

31 Attar, Mantik al-Tayr, 2/129-132.
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5. Tevhit Vadisi’nde ben-sen ayrimi kalkar, kesretten eser kalmaz.
Allah’tan bagka varlik olmadig: anlagilir, gériinen her ne var ise gegici bir
golgedir ve Vahid’in mazharlaridir. Kisi O'nda kaybolur ve bu kaybolusu da

unutup tevhide gark olur.=

6. Hayret Vadisi akil sinirlarinin ardindadar. Kisi her tarli ikilikten
gecer. Burada kendini kaybeder, hi¢bir sifat ile kendini tanimlayamaz. Zira
bunlari bilmez, hatta bilmemeyi bile bilmez. Yon mefhumunu ve yolunu
kaybeder, hayret sebebi ile her seyden habersiz hale gelir. Ancak béylece

her seyin sirrini kavrar.=

7. Fakr ve Fena Vadisi hayal sinirlarinin 6tesindedir. Her seyi unu-
tusun, kendinden gegisin, dilsizligin vadisidir. Golgeler Gunes 1s181nda kay-
bolur. Goniil vahdet okyanusuna dalarak yok olur, huzura erer. Bu fenddan
sonra tekrar varlik verilirse (beka), arif olarak pek ¢ok sirlara vakif olur.
Yolcu kall okyanusuna temiz ve varligindan arinmigs halde dalarsa onun

hareketi, denizin hareketi haline gelir.»

Kuslar vadilerin 6zelliklerini dinleyince kendilerinden gecer, bir kismi
orada can verir, geri kalanlar ise yola koyulur. Yillarca yokuslarda, iniglerde
ucar; engeller asar ve sarp gecitlerden gecerler. Kuslarin bazisi denizlerde
bogulur, bazis1 yollarda kaybolur, bazisi dag tepelerinde susuzluktan can
verir, bazisinin Giines’in sicakhigindan kanatlari ve yiirekleri yanar, bazisin
yoldaki vahsi hayvanlar parcalar, bazisi batakliga saplanir, bazisi yem sevdasi
ile kendini 6lduriir, bazis1 agir hasta olup yoldan ayrilir, bazisi yoldaki ilging
seylere takilir kalir, bazisi eglenceye kapilip yola ¢tkmadaki gayesini unutur.
Nihayet ytuz binlerce kustan yalniz otuz kus yorgun, hasta ve perisan halde
oraya varir. Burada Glines hatta dokuz kat gok bile bir zerre gibi kicticuktir.
Gordukleri kargisinda kuslar hayallerini, tmitlerini ve kendilerini yitirir. Bu
gorkemli azamette kendilerini kimsenin gérmeyecegini, bosuna zahmet

cekip yol geldiklerini disunurler ve hi¢ varliklar: kalmaz. Béyle bir zaman

32 Attar, Mantik al-Tayr, 2/139-140, 144; Turan, Sem’t Sem'ullah Serh-i Mantiku't-Tayr, 906.
33 Attar, Mantik al-Tayr, 2/147-148, 155; Turan, Sem’ Sem'ullah Serh-i Mantiku't-Tayr, 932.
34 Attar, Mantik al-Tayr, 2/158-159.
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gecer ve sonunda o yiice yerden bir cavus ¢ikagelir. Onlara kim olduklarim
ve neden geldiklerini sorar. Kuglar hep birden “Simurg padigahimiz olsun
diye geldik.” derler. Cavus “Siz dlemde ister olun ister olmayin; zaten ebedi
padisah, odur.” diyerek zavalli kuglara geri dénmelerini séyler. Zira yticelik
simgegi caktig1 zaman biitin canlari yok edecegini ifade eder. Yanip yakilan
kuslar, canlarini atege atmaya hazir olduklarini, Dost’a kavugmalari mam-
kiin degilse yanip yok olmay tercih ettiklerini dile getirerek Simurg’a olan
agklarinda mertlik gosterir. Bunun tzerine Liituf Mijdecisi gelip kapiy:
acar. Ardindan her an ytzlerce perde daha acarak onlari iceri alir. Kuglarin
hepsi yakinlik makamina oturtularak heybet ve yiicelik tahtina gegirilir.
Onlerine yapip ettikleri biitiin seylerin yazili oldugu birer kagit konarak,
sonuna kadar okumalari istenir. Kuglarin canlar1 utan¢ ve mahcubiyetten
tamamen yok olur. Boylece yaptiklarindan da yapmadiklarindan da arinirlar,
yeniden hayat bulurlar. Yakinlik giinesi dogar, Simurg’un yuzi akseder ve
o nurun yansimasi ile Simurg’un yiiziini gérurler. Fakat Simurg’a bakinca,
Simurg’un o otuz kustan ibaret oldugunu gérurler. Hayretten baslar1 déner,
sasirip kalirlar ve anlayamazlar. Simurg’a bakinca kendilerini, kendilerine
bakinca Simurg’u gorurler. Ayni anda hem kendilerine hem Simurg’a baktik-
larinda ise her ikisinin de eksiksiz, fazlasiz bir Simurg’tan ibaret oldugunu

miigahede ederler.»

Kuslar hayrete gark olur, vaziyeti anlayamaz. Dilsiz, dudaksiz sorar-
lar; benlik-senlik durumunu 6grenmek isterler. O makamdan s6zstiz olarak
sOyle yanit gelir: “Guneg’e benzeyen bu makam bir aynadir. Kim gelip, ba-
karsa burada kendisini goriir. Siz buraya otuz kus olarak geldiniz. Bu aynada
otuz kug gériindiinuz. Fazla ya da eksik gelseydiniz o kadar gérunirdinuz.
Yoksa bizi gorecek goz kimde var?” Sonug olarak hepsi O'nda ebedi olarak
yok olur (fena). Golge, giineste kaybolup gider. Uzerlerinden ilerisi ve gerisi
olmayan zamansiz asirlar gecer. O fani kuslarin yokluk 4leminden kendile-

rine gelmelerine izin verilir (fenddan sonra beka).»

35 Attar, Mantik al-Tayr, 2/174-182.
36 Attar, Mantik al-Tayr, 2/182-185.
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2. Mantiku’t-Tayr’da Kus Sembolizmi

Kus sembolii ¢ogu din ve kiltiirde ruh ve ruhsal é6zgurlik ile iligkili-
dir. Ornegin metafizik alem ile bu diinya arasinda baglanti kuran samanlar
kus maskesi takip, kusu taklit ederek onun gibi sarkilar séylerler. Béylece
i¢sel deneyiminde kusa déniiserek samanin ruhu bedenini terk eder ve gok-
lere dogru yukselir. Yakutlar, Tunguzlar ve Dolganlar’da bir saman 6ldu-
gunde mezarina ucunda tahta kus bulunan ¢ubuk dikme gelenegi vardir. Bu
kus samanin ruhunu temsil eder. Taoizm’de P’eng isimli devasa kus dunyevi
kaygilardan kurtulup, mutlak 6zgiirlige kavusarak yitkselen ruhun sembo-
lidiir. Gold’lara gore ise birinci gokte bir evren agaci bulunur. Insanlarin
ruhlari kuglar gibi onun dallarinda beklerler. Bu kuslar dogacak cocuklarin

ruhlarini temsil ederler.*

Sembolik olarak élimden sonra ruhun kus gibi gége yiikselecegi di-
sunilmugtir. Kusun hafifligine dair ibareler ile kusta yer ¢ekimine kars:
koyan bir kabiliyete isaret edilmistir. Bu baglamda kus maneviyati, 6lam-
sizlugi, melekleri ve varolugun tist mertebesini temsil etmigtir. Kanatlar
ile ugus pozisyonunu dengelemesinden 6tiurt dengenin timsali olarak da
gorilmisgtiir. Psikolojide kus semboli ruhsal agkinlik, kurtulus, 6zgirlik
ve bilincin bilin¢dis1 ruhsal icerik ile birlesmesinden sonra ulagilan biitiin-

luk hali ile baglantili ele alinmigtir.s

Tasavvufi literatiirde kus; ruh®, melek ve yiiksek mertebeleri sem-

bolize eder.© Kuglarin kanatlar: bu dinyanin yer ¢ekimine kars: koymay,

37 Manabu Waida, “Birds”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, (New York: Macmillan Publis-
hing, 1987) 2/224-225. Mircea Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan (Ankara: imge Kitabevi, 1999),
96,124-126, 186-188, 303. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
2010),1/29, 38.

38 Necmettin Ersoy, Semboller ve Yorumlar: (Istanbul: Dénence Yayinlari, 2000) 465-467. Carl Gustav
Jung, Insan ve Sembolleri, cev. Ali Nahit Babaoglu (Istanbul: Okuyanus, 2009), 149, 151, 152, 155,
156.

39 Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, cev. Fahreddin Arslan (Istanbul: Ribat Yayinlari,
1982), 90-91.

40 René Guénon, “Kus Dili”, cev. Mustafa Tahrali, Cag ve Hakikat René Guénondan Se¢me Makaleler ve
Yorumlar (Istanbul: Kubbealt: Negriyat, 2019), 251. Guénon bu makalesinde kusdilini, “meleki dil”
seklinde adlandirir ve bu dilin insan diinyasindaki imgesinin ahenkli/ritimli dil oldugunu ifade
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dikey yolculugu, yiikselisi, tekdmili, mi'ract ve begeri sinmirlardan 6zgiir-
lesmeyi temsil eder.® Mantiku't-Tayr'da anlatilan kisa hikayelerin birinde
“kus seklindeki bir melek” ibaresi zikredilir.# Bagka bir kisa hikayede ise
kus, ruh-beden iligkisini ifade etmek i¢in kullanilir. Agiklarin arasinda bazi
kuslarin ecelden 6nce kafesten kurtuldugu ve Simurg huzuruna varip iksiri
yapanin buitin kuslarin dilini bildigi ifade edilir.» Boylece ruhun beden ile
iligkisine igaret eden kafesteki kus metaforuna deginilir. Tasavvuf ehli iradi
olum veya fena hali ile fiziksel liimden 6nce bu beden bagindan manevi
olarak 6zgur olma yolunda ¢aba gosterir. Muvaffak olanlar cismin perdesi
ardinda saklanan ruhunun kanatlarini fark eder ve herkesin vakif olamadig:

bazi ézel sirlarla miigerref olur.

Mantiku't-Tayr ana hikayesinin en énemli sembola kustur. Genel ka-
naate gore, kuslarin her biri seyr u stilaktaki bir salike, arife, hakikati araya-
na, ruha veya nefse tekabiil etmektedir.# Bu goris sahiplerine gére Hudhiid
kusu, mirsidin temsilidir. Bu kanaat kadar meghur olmayan diger gértse
gore ise kuglarin her biri nefsin belirli bir kuvvesine kargilik gelmektedir.
Aslinda bu iki géruis birbirine zit degildir. Ciinkii kus sembola nefsin bir
yonuni veya egilimini temsil ederken ayni zamanda bu niteligin baskin

oldugu nefs tipolojisine de igaret edebilir.=

Genel kanaati makul bulmakla beraber hikayenin butuni dikkate
alindiginda semboliin tam tekabiil etmedigi noktalar1 géz 6ntinde bulun-

durarak makalemizde ikinci goriigii benimsedik. Bunun yaninda kuglarin

eder. Akabinde Adem’in nazim ile konustuguna dair rivayete deginerek, kutsal kitaplarin ahenkli/
ritimli dil ile yazildigina dikkat ceker. bk. Guénon, “Kusg Dili”, 253.

41 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Ek I: Kuslarin Vahdete Ugusu: Attar'in Mantiku't-Tayr's Uzerine Diigiince-
ler”, ¢ev. Ibrahim Kalin, Islam Felsefesinde Sembolik Hikayeler, 230.

42 Attar, Mantik al-Tayr, 2/212.

43 Attar, Mantik al-Tayr, 2/204.

44 Abdilbaki Gélpimarl, “Onséz”, Mantik al-Tayr, 1/VIIL Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Simurg’un Kanat
Sesi-Attar'in Hayati, Diigtinceleri ve Eserleri, cev. Alptekin Dursunoglu (istanbul: Anka Yayinlari,
2002), 91, 134, 135. H. Ahmet Sevgi, “Mantiku’t-Tayr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/29. Arpagus, “Tasavvufta “Mantiku’t-tayr”, Mevlana'da Hz. Si-
leyman ve Kusgdili Tasavvuru”, 128. Waida, “Birds”, 2/224. Afifi, Tasavvuf islam’da Manevi Hayat,
124.

45 Nasr, “Ek I: Kuglarin Vahdete Ugugu”, 229, 233.
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timiiniin tek bir insan1 temsil etmesinin imkani tizerinde durarak, oku-
mamizi ve degerlendirmemizi bu minval tizere gerceklestirdik. Yani kuglar
ayr1ayriinsanlarin ruhlar seklinde degil butiin olarak bir insanin kuvveleri
olarak ele aldik. Zira bir insan hem z4hid, hem kesf ehli, hem iffetli, hem
de huziinli olabilir. Ancak biitin kuvveler ayni zaman dilimi icerisinde et-
kin olmayabilir, yasanan olay ve durumlara bagh olarak ¢esitli kuvveler 6n
plana ¢ikabilir. Bazi kisilerde ise tekdmil siireci boyunca farkli zamanlarda
degisik yetiler aciga ¢ikabilir. Ayrica bunlarin kombinasyonu kisiden kisiye

degisim gosterebilir.

Mantiku't-Tayr'da kuglarin padisah bulmak i¢in toplanmasi anlatilir-
ken dinyada gizli, acik ne kadar kus varsa bir araya geldigi ifade edilir.*
Buradaki kus sembolu salik olarak yorumlandiginda gizli ibaresi anlam-
s1z kalir. ifadedeki diinya, insan; kuslar ise farkinda oldugumuz (acik) ve
olmadigimiz (gizli) yetilerimizi temsil edebilir. Cinki insanin kendisine
acik olan yani bildigi (bilingli) ve kendisinin bilmedigi (biling dig1) pek ¢ok
kuvvesi bulunur.

Bir diger 6rnek kuglarin yolunun 1ssiz, sessiz, kimsenin olmadig: bir
vadiye diigmesidir.#” Halbuki bu sirada yuzbinlerce kusun birlikte u¢tugu
anlatilir. Kuglarin her biri bir insani (saliki) temsil ediyor olsayd: yalnizlik
cekmemeleri gerekirdi. Ciinkd ytz binlercesi zaten bir aradadir. Ancak hika-
ye tek kisinin manevi yolculugu olarak dikkate alinirsa bu 1ssizlik anlaml
olabilir. Her bireyin i¢sel yolculugu kendine has oldugundan batini yolcu-

lugun sessiz ve trkiitict olmas: anlagilabilir.

Bagka bir 6rnek yolculugun sonunda kuglarin Tanr1’y1 mugahede et-
meleri, vahdeti idrak etmeleri, fen4 ve beka hali yasamalaridir.** Mi'racin
zirvesi olan bu manevi tecriibeler grup olarak yasanmaya uygun degildir;
ancak bireysel olarak deneyimlenebilir. Hikayenin varig menzilinde kuglara
otuz kus geldikleri i¢in otuz kug gordiikleri, daha fazla ya da eksik gelselerdi

46 Attar, Mantik al-Tayr, 1/54.
47 Attar, Mantik al-Tayr, 1/130.
48 Attar, Mantik al-Tayr, 2/181-185.
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o kadar gérunecekleri sdylenir.# Bu ibareler de kuglarin insanda melekeleri
temsil etme ihtimalini gi¢lendirmektedir. Boylece ifade, daha fazla veya

farkli yeti ile gelseydiniz onu gériirdiiniz anlaminda anlagilabilir.

Bu baglamda makalede eserin kurgusu mirsit ve bir grup salik ye-
rine; fert olarak bir insan olarak ele alinmigtir. Bu durum insanin fiziksel
alemde mursidi ve salik arkadaglar: olmasini yadsimaz. Fakat hikiye zahir
ortam ve iligkilerden ziyade manevi i¢ alem ile ilgili gérinmektedir. Hud-
htad’an ana karakter olmasi ise boylesi bir i¢sel yolculuga ancak onun temsil

ettigi melekenin rehberliginde ¢ikilabilecegine isaret edebilir.
3. Mantiku’t-Tayr’da Zikredilen Kuslar~

3.1. Hidhiid (Ana karakter)

Hudhiid kusu eserde asik, gonl perisan, yigit, iyi ve kétiyu anlayan,
dogru yolu gosteren, hakikat konusunda her alanda bilgi sahibi, gayb ha-
bercisi, yaratilig sirlarini bilen, bagina hakikat taci giyinen, Sebe sinirlarina
giden, gagasinda besmele tasiyan,” Stileyman ile konusan ve onun sirlarina
mahrem olan gibi 6zellikler ile anilir. Hidhad tn diger kuslara 6nderliginin
sebebi, ibadeti degil; Hz. Stileyman’in bakiginin bir an ona denk gelmesidir.»

Onun 6zel yetenegi ise anlayisi ile nerede su varsa gorup, gostermesidir.=

Hudhud kusu eski medeniyetlerde de 6nemli bir semboldiir. Eski
Misirhilarin Hidhiid’tt Horus’un simgelerinden biri kabul ederek ona sayg:
gosterdikleri bilinmektedir. Cok keskin bir gorisii olmas: ve topragin al-

tindaki suyu gérebilme yetenegine sahip olmas: hasebi ile Hz. Stileyman’a

49 Attar, Mantik al-Tayr, 2/182.

50 Kuslar Simurg harig, eserde ilk kez zikredilme sirasina gére yazilmigtir.

51 Hz. Siilleyman’in Hidhiid ile Sebe’ye Besmele yazili mektup géndermesine telmih. bk. en-Neml
27/28-30.

52 Attir burada ibadete, taate giivenmemeyi telkin ederek, dikkatleri Hakk’in lutfunu istemeye cevirir.
Ancak hemen akabinde ibadetin birakilmamasi gerektigini ifade ederek; “6mriinii ibadetle gecir de
Siileyman, sana da bir baksin” der. bk. Attar, Mantik al-Tayr, 1/135.

53 Attar, Mantik al-Tayr, 1/49, 54, 55, 129, 130, 135.
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su bulma konusunda yardimci oldugu rivayet edilmektedir. Ayrica Hz. Si-
leyman’in onu yer altinda saklanan digmanlarin yerini tespit etmesi i¢cin
de gorevlendirdigi zikredilmektedir. Bu nedenle Arap dilinde herkesin gé-
remedigi seyleri fark edebilen kisileri ifade etmek i¢cin Hiidhiid'den daha iyi

géren anlaminda “absar min hiidhiid” deyimi kullanilir.>

Sihabiddin Sthreverdi el-Maktal (6. 587/1191)’tn hikayelerinde
Hudhid kusu ilhamin, gaybi haberin, seyr u silik davetinin ve onun yolunu
tarifin, mi'rac siirecini tamamlayarak insan-1 kdmile dontsgen arifin, ilahi
sirra vakif olan ve hakikati bilen kimsenin sembolidir. Mevlana Celaled-
din-i Rmi’'nin (6. 672/1273) Mesnevi’sinde yer alt1 sularini gérmesi ile ilgili
zikredilir. Ali Sir Nevai'nin (6. 906/1501) Lisanii't-Tayr adli mesnevisinde
ise Hidhud kusu vahdet-kesret baglantisi i¢inde Tanr1’ya ulagsmay: temsil
eder. Bunlarin yaninda edebi eserlerde Hidhid, sevgiliden haber getiren

bir sembol olarak kullanilmigtir.s

Mantiku't-Tayr hikayesinde kuslar1 yolculuga davet eden Hadhud'dir.
Kuslar padigah aramak tizere toplanirken Hudhiid asil padigahin Simurg ol-
dugunu bilir, O'nu 6vgii dolu sézlerle tanitir. Onlar1 bu gecici bedenleri ara-
ciligiyla kurduklar: her tiirli bag ve bagimhiliktan siyrilarak maddeden 6z-
giir olmaya cagirir. Hidhud’tin genis perspektifi ve ileri goruslulugu diger
kuglari etkiler. Fakat yolculuk kuglarin diizenlerini alt-iist eder, bilinmezlik
onlar1 trkitar. Hadhiid onlarin endige ve stiphelerini gidererek onlari yol-
culuk icin tekrar cesaretlendirir, ikna eder. Kuglarin bu ¢etin yolculukta tek

dayanaklari ve giivendikleri merci odur.

Kuslarin sembolik olarak alemde meleklere, insanda ise melekelere
tekabiil edebilecegini belirtmigtik. Bu baglamda, Hiidhiidin Cebrail'es ve

54 Kemaleddin Demiri, Hayatiil-Hayvan (Terciimesi) 1-2, cev. Sabri Caglayan (Istanbul: Meral Yayin-
lar1, 1973), 305, 306. Omer Faruk Harman - Cemal Kurnaz, “Hiidhiid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/461-462.

55 Sithreverdi, Cebrail'in Kanat Sesi, 41-56, 123-125, 148, 149, 156. Harman - Kurnaz, “Hiidhid”,
18/461-462.

56 Cebrail, {lahi gayb hazinelerinde bulunan gizli manalar stiret alemine ulagtirir, akitir. Her bir bire-
yin kalbine gayb dleminden manalarin inmesi, batin olan bilgilerin zahir olmasi, bunlarin disiiniip
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insanda onun temsil ettigi ilham, sezgi, kesf, musahede, irade, kalb ve aklin
uyumlu birlikteligi, akl-1 feyyazs gibi yetilere igaret ettigini s6yleyebiliriz.
Hudhuad un temsil ettigi yetileri aktif olan insanlar kendileri feyizlendi-
i gibi bagkalarina da bu feyzi aktarabilirler. Hikayede Hudhtd, Simurg’a
giden yolu bildigini ifade eder. Bu baglamda Hiidhiid’tn bireyin Tanri'ya
ulasan yolu bilen yetisi oldugu da séylenebilir.

Hikayede Hiidhiidin yice dlemin bilgisine ve hakikate vakif olmasi
arzularin ve korkularin ¢izdigi “ben” sinirlarin siler, onun sézleri adeta
vahdetin kokusunu yayarak kuslar1 kendilerinden gegirir. insanin da bu
yetisi aktif oldugunda bedenden ibaret olmadigini fark eder ve seyr u siila-
ka ¢ikma iradesi gosterebilir. Ancak sadece yola ¢ikmak bile nefsin aligik
oldugu igsel diizeni bozar. Bu duzen ister iyi ve mutlu olsun ister kéta ve
mutsuz olsun fark etmez. Insan nefsi icin belli korkulardan kaginmak ve
belirli arzulara ulagsmay1 hedeflemek cercevesi ¢izilmis, giivenli bir benlik
algisiile varlik alani olusturur. Nefsin boylesi kisith alanda var olma bilincini
pekistirir. Ancak kesf ve mtigahede bu dar kaliplarin 6tesini gosterir. Kendi
varligina simsiki sarilmayi birakarak vahdet okyanusunda gark olma yolunu
acar. Butunsel bakis acisi ile cesaret verir. Nefs parca olarak varligini koru-
mak ister, manevi yolculuktaki tehlike ve risklere kars: temkinli olup, geri
donmek ister. Ancak sezgi yola devam konusunda tegvik eder ve kararlilik
saglar. Boylece bu yeti, seyr u siilik ve mi'rac yolunda insanin i¢sel olarak

dayanag ve giivencesi olur.

Attar hikayenin baginda Hadhiid’e devi baglayip, zindana hapsetme
tavsiyesinde bulunur; eger bunu yapabilirse Silleyman’in sirrina mahrem

olacagi ve onunla padisahlik otagina girebilecegini belirtir.>s Burada Siiley-

konugma yetisi aracihigiyla agiga ¢ikmasi insandaki Cebrail melekesinin etkisiyle olur. bk. Konuk,
Fustsu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/28.

57 Attar, Mantiku't-Tayr (Mantiku'l-Esrar), cev. Fedai Dede, 32. (Akl-1 feyyaz, kendisi feyz almas1 yaninda
bagska insanlari feyizlendiren akil.)

58 Attar, Mantik al-Tayr, 1/49.
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man cem makaminin;® dev ise nefs-i emmarenin® semboli olarak anlagi-

labilir. Nefs-i emmare bu yetinin hakikatini 6rter ve islevini sabote eder.

3.2. Guguk kusu

Eserde Musa sifatls, kuslarin misikisinasi, marifet yolunda musikar
sazini ¢alan yani marifeti, sirlari ve derin manalari ritimli dil ile beyan eden
kus olarak tanitilir. Guguk kugu Hz. Musa'nin manasi, Tar Dag ve ates ile
iligkili ele alinir. Hayvaniyet ve nefsaniyeti temsil eden Firavun'dan uzakla-
sarak vadedilen yere, vadedilen vakitte gelip Tar eri olmasi; marifet Tr'un-
da atesi goriince nar1 gecip nura bakmasi, dilsiz sdylenen kelami kulaksiz
isitmesi ve akil aracilig1 olmadan anlamasi tavsiye edilir. Eserde verilen
bilgiler dogrultusunda bu kusun insanda sadakat, ahde vefa, kararlilik gibi

ozelliklere ve musiki yetisine tekabiil ettigi séylenebilir.s

3.3. Dudu/Tuti

Mantiku't-Tayr'da bu kusun tath dilli oldugu ve Tuba’da oturdugu ifade
edilir. Onun hem cennet elbisesi hem de ates-cehennem gerdanhig: giydi-
gine dikkat cekilir. Dudu/Tuti kusu, Hz. Ibrahim’in sifat1 olan Halil (dost)
vasfiile iligkili ele alinir. Bu kuga Nemrud'un korkusundan arinmasi, ondan
kurtulmasi ve onun kafasini kalem gibi kesmesi tavsiye edilir. Bunu yaparsa

atesin ve ates gerdanliginin ona zarar1 dokunmayacag: s6ylenir.

Nemrud, Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine gére, kendisine miilk ve hi-
kamranlik verildigi i¢in simaran, béylece kendini hayat veren ve 6ldiren

seklinde niteleyerek biiyiiklenen bir tipolojidir.* Onun Hz. Ibrahim ile ko-

59 Siileyman Gékbulut, “Sufilerin Géztinde Hz. Sileyman”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakltesi
Dergisi 1/35 (2012), 121.

60 Turan, Sem'’i Sem'ullah Serh-i Mantiku't-Tayr, 183.

61 Attar, Mantik al-Tayr, 1/49; Turan, Sem'i Sem'ullah Serh-i Mantiku't-Tayr, 183-185; Attar, Mantiku't-Tayr
(Mantiku'l-Esrar), cev. Fedai Dede, 32.

62 Attar, Mantik al-Tayr, 1/49-50, 64.

63 bk. el-Bakara 2/258.
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nusmasi ve onun atege atilmasini emretmesi, bityiik ihtimal Hz. Ibrahim’in
putlar1 kirmasi sonrasi halkin sikayeti iizerine olmustur. Hz. ibrahim bir
topluluk i¢cinde yagadigina gore bu toplulugun hukuk kurallar1 ve kendine ait
adalet sistemi olmak zorundadir. Bu nedenle halk onun cezalandirilmasin
yonetimden istemis olmalidir. Bakara suresinde Nemrud ve Hz. [brahim
arasinda gecen diyalog Hz. [brahim’in sorgulanmast ile ilgili gsritnmektedir.
Nemrud sadece kendi duizeninin degil kozmik diizenin de sahibi oldugunu
iddia etmesi tizerine Hz. Ibrahim ondan Giines’i batidan dogdurmasini is-
temistir. Ctinkd miilk sahibi, sistem tizerinde tasarrufta bulunabilir. Isyan
etme kokiinden gelen Nemrud® isminin politeist yani coktanrili diizeni sa-
vunan, maddesel olani 6n plana ¢ikaran, kendi riiyasini evrensel gerceklik
zanneden biling diizeyini temsil ettigi séylenebilir. Hz. Ibrahim ise tevhid

inancinin, samimiyetin ve cémertligin semboludiir.

Eserde Dudu/Tuti seyr u siilika devam etmemek icin 6ziir sunan kus-
lardan biridir. Onun mazereti sonsuz olmak istemesidir. Simurg’a gitmeye
kudreti olmadigini kendisine 4b-1 hayattan bir yudumun yeterli oldugunu
beyan eder.® Bu kus insanda ebediyet arzusunu temsil eder. Insanin manevi
alem hakkinda vizyonu dar ise sonsuz hayati istemesine ragmen benligin-
den, kimliginden vazgecemez. Okyanus olmayi arzular ama par¢a halinin
sinirlarini da muhafaza ettirerek nefsinin varligini aynen devam ettirmek
ister. Halbuki Hak’a vasil olup, O’'nda fani olsa dogmamis ve dogurulmamis
olmanin bilinci ile beka bulacak, talep ettigi sonsuzluga zaten erisecektir.
Ama iradi 6lum yani fena hali yokluk tizerine oldugu i¢in insan nefsi i¢in

buytik bir tehlike gibi gorilir.

3.4. Keklik

Mantiku't-Tayr'da Keklik kusu bilgi dagindan hos bir sekilde salina-

rak gelen, giizel yuriyen ve negeli 6zellikleri ile tasvir edilir. Digi deve ve

64 bk. el-Bakara 2/258.

65 Cengiz Batuk, “Nemrud”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/554.

66 Attar, Mantik al-Tayr, 1/64.

166



Mantiku’t-Tayr’da Mi’rac Yolculugu

Hz. Salih manas ile iligkili ele alinir. Ona varlik iddiasini birakip, yokluga
dugmesi tavsiye edilir. Béylece akan siit ve bal irmaklarin: gérebilecek, disi

deve ortaya ¢ikabilecek ve kendisini Hz. Salih kargilamaya gelecektir.”

Keklik, Hidhtud’e 6ztr beyan eden kuslardan biridir. Onun seyr u sala-
kuna méani olan mazeret, miicevher elde etme sevgisidir. Buradaki miicevher
degerli tasa, madene ya da paraya isaret edebilir. Keklik kusu mucevher
sevgisinin kendisini hem sagkin hem perisan yaptigini, bu sevdanin hara-
reti ile yandigini ve onun yiizinden daglarda yani toplumdan uzak yerlerde
dolagtigini anlatir. Ona gore miicevherin saltanat: daim olup, diger seyler
gecicidir. Kekligin 1srarla arzuladig sey, asikar yani gozle gorilur bir deger
unsurudur. Béyle bir degere sahip olmayan ise onun géztinde ise yaramaz-
dir. Buna mukabil Simurg yolunu zor ve belirsiz gorur. Zira bu yolda elle

tutulur, gozle gérilur bir deger bulmak pek mumkiin degildir.«

Keklik insanda maddesel ve somut seylere 6nem veren, soyut mana-
lar1 goz ard1 eden; maddi olarak kiymetli seylere deger veren, aggozlulik ve
maddeyi yticeltme 6zellikleri ile baglantili gozitkmektedir. Bunun yaninda
bilgi dagindan gelmesi hasebiyle stret dleminin bilgisine sahip olmay1 da
isaret edebilir. Zira arzuladig: seylerin hepsi fiziksel alemde degerli olan

unsurlardir.

3.5. Dogan

Eserde Dogan kusu sert huylu, keskin gézlu, celalli, itaatkar, edep-er-
kan bilen, 6z-denetim sahibi gibi 6zellikler ile anilmaktadir. Ona ezeli agka
baglanmasini, dért tabiat sopasini (dért element veya dort yon) kirmasi,
vahdet magarasina yerlesmesi ve zihin yerine génlint koyarak ebed ile ezeli
(baslangi¢ ve sonu) bir gérmesi tavsiye edilir. Magaraya yerlestiginde ona

alemin yucesinin (Hz. Muhammed)® arkadas olacag: belirtilir.”

67 Attar, Mantik al-Tayr, 1/50, 70.

68 Attar, Mantik al-Tayr, 1/70.

69 Turan, Sem’i Sem'ullah Serh-i Mantiku't-Tayr, 190.
70 Attar, Mantik al-Tayr, 1/50, 51, 76.

167



Merve Dinger Ozbek

Hikayede Dogan” kugu Hudhiid'e 6ziir olarak, padisaha/iktidara yakin
olmak ve onun sevgisine nail olmak arzusunu dile getirir. Simurg’a ulas-
manin mimkin olmadigini, padisah elinde yiicelmenin kendisine kafi bir

hedef oldugunu beyan eder.”

Bize gore eserde Dogan kusu, insanda rasyonellik ve analiz yetisini
temsil etmektedir. Ciddi, keskin gorusli, net, fark makaminda olan ve zih-
ni sadece somut geylere gére hitkiim veren kimselerin bu yetileri olduk¢a
aktiftir. Béyle kimseler yeteneklerini onurlandirmak i¢in diinyevi otoriteye
yakin olmay isteyebilir. Fakat zihninin yaninda génluni de etkin kilan,

vahdet deneyimini yasayan kimse i¢in asil otorite Hak Teala’dir.

3.6. Diirrac/Turag

Mantiku't-Tayr'da Diirrac/Turag kusu Elest bezmi ve burada verilen
“beld” (evet) cevabi ile baglantili islenmistir. Attar nefsin “bela” demesinin,
bel4 girdab: oldugunu belirterek bu kusa bundan uzak durmasini tavsiye
eder. Ciinka “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”7 sorusuna “evet” demek ikiligi,
fark: ve nefsin varligini kabul etmektir.” Bu nedenle Attar bu kusa, nefsi
Isa'nin esegi gibi yakmasini ve can kusunu sldiirmesini soyler; eger bunu
yapabilirse Ruhullah’in onu kargilayacagini ekler. Bu kus insanda nefsin
varlik algisina tekabiil edebilir. Bu alginin yok olmas: ile hayvaniyet sona

erer ve ruhun 15181 parlar.”

71 Islamiyet’ten sonra sahin, dogan, atmaca gibi kuslar av seferlerinde hiikiimdarin savas¢iligini, asa-
letini temsil etmek icin kullanmilmigtir. bk. Yagar Coruhlu, Kozmolojik, Mitolojik, Astrolojik, Dini ve Ede-
bi Tasavvurlara Gére Tirk Sanati'nda Hayvan Sembolizmi (Proto-Tiirk Devrinden, M.S. 14. Yiizyila Kadar
Efsanevi ve Yirtict Hayvanlarin Sembolizmi Uzerine Bir Deneme) (Konya: Kémen Yaynlari, 2014), 64.

72 Attar, Mantik al-Tayr, 1/76, 77.

73 bk. el-Araf 7/172.

74 Mustafa Tahral, “Fusiisu’l-Hikem'de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicad”, Fusisu'l-Hikem Terciime ve
Serhi, 2/30. Merve Dinger, [bnii'l-Arabide [lah-1 Mu'tekad Kavrami (izmir: Dokuz Eylil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 133-134.

75 Attar, Mantik al-Tayr, 1/51.
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3.7. Biilbiil

Eserde Bulbiil agk sirlarinin kendisinde tamamlandig bir kus olarak
tanitilmigtir. O, agk yiiztinden sarhos olmus, kendinden ge¢mis ve var ile
yok aras1 bir hale gelmistir. Biilbtle Hz. Davud gibi giizelce aglamasi, feryat
etmesi, mana aleminde nagmeler ile halka yaratilis yolunu gostermesi ve
nefse zirh giydirmeyip, demirini eritmesi 6gutlenir. Béylece Davud gibi agk

aleminde cosabilecektir.”

Hikayede Bulbil gulun agkina daldigini, kendini kaybettigini, bu sev-
danin ona yeterli oldugunu ve ondan asla vazgecemeyecegini anlatarak Hi-
dhiid’e 6ziir bildirir.” Balbul ve giil ayr1 tirden varliklar oldugu i¢in aslinda
vuslat imkansizdir. Dolayisiyla bu agk timitsiz bir sevday: temsil eder. Bulbiil
magukunun iyi, giizel, mutlu, negeli olmasina sevinip gevk i¢inde gsakiyip
ezgiler séyler. Ancak onun zayiflig1 srete takilip kalmasz, biitiin bu yogun

hissiyati kendisi gibi fani bir nesneye yéneltmesidir.

Tasavvuf literatiirinde biilbiil, ebedi cemale istiyak duyan ruhu temsil
eder.” Bize gore Mantiku't-Tayr'daki Bulbil insandaki agk, sevk, sevgi kuv-
velerine kargilik gelmektedir. Manadan ve hakikatten habersiz insanlar
aski maddeye, somut ve gecici gizellige yogunlastirir. Ancak hakikat ehli

bu kuvvesini Baki olan Hakk’a yoneltir.

3.8. Tavus

Mantiku't-Tayr'da Tavus kusu sirmalarla bezeli, kanatlar1 binlerce na-
kigly, cilveli, cennet bah¢esinin kugu olarak anilir. Yedi bagh ejderha, Adn
Cenneti ve Hz. Adem manast ile baglantili islenir. Ejderhanin (yani nefsin)

sohbetinin onu acilara gark edecegi, Adn Cenneti'nden ¢ikaracag, Sidre

76 Attar, Mantik al-Tayr, 1/51, 60.
77 Attar, Mantik al-Tayr, 1/61.
78 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 324.

79 Turan, Sem’ Sem'ullah Serh-i Mantiku't-Tayr, s. 194. Attar, Mantiku't-Tayr (Mantiku'l-Esrar), ¢ev. Fedai
Dede, 34.
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ve Tuba'dan alikoyacagy, tabiat engeli ile gonlunt karartacag: anlatilarak
bu ejderhay1 helak etmedik¢e 1l1ahi sirlara mahrem olamayacagi soylenir.

Ondan kurtulursa Adem’in manast ile arkadas olabilecegine dikkat cekilir.»

Eserde Tavus ejderhanin kendisi ile dost olmasindan dolay: cennet-
ten digtigund, arzusunun cennete tekrar kavugmak oldugunu bildirir. Si-
murg’a gidecek adam olmadigi, yurdunun cennet olmasinin ona yetecegini
ekler. Boylece Hakk’'in Zat'in1 talep etmeyip, cennet arzu eden zhir ehline
benzer bir tavir gosterir. Hadhiid cenneti heveslerle dolu nefis yurdu ola-
rak niteler, zira Tanri’'nin yaninda cennetlerin sadece bir damla olduguna
dikkat ceker. Ona “tim kesil, tim iste, tim ol, timi gor!” diyerek parca

arzusundan vazgecmesini séyler.=

Tavus kusu cenneti deneyimlemis, oradaki guzellikleri gormis, yurt
olarak oray1 benimsemigtir. Bu nedenle diinyanin maddi zevk ve nimetleri
onun arzu nesnesi degildir. Onun talebi, manevi gizellik ve nimetlerdir.
Bu baglamda Tavus insanda sanat, estetik ve guizellik kuvveleri ile iligkili

olabilir. Zira kendisi de gérkemli bir sanat eseridir.

3.9. Siiliin

Uzaklar1 gérebilen Siilin kusuna géniil pinarinin nur denizine dalip,
onda kayboldugunu gérmesi soylenir. Karanlik kuyudan ve zindandan ¢-
karak Hz. Yusuf gibi yticelik sehrine padisah olmasi 6gutlenir. Eger bu icsel
saltanata erigebilirse dogru sézlt Yusuf’a arkadag olabilecegi belirtilir. Bu

dogrultuda Sulin kusu insanin iffet yetisini temsil edebilir.»

80 Attar, Mantik al-Tayr, 1/51-52, 65-66.
81 Attar, Mantik al-Tayr, 1/65-67.
82 Attar, Mantik al-Tayr, 1/52.
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3.10. Kumru

Eserde nesgesi gitmis, kederli ve gonlii daralmig gibi nitelikleri zikre-
dilen Kumru, Hz. Yunus'un manasi ile beraber ele alinir. Ziinntn gibi da-
racik bir zindana girdigi, nefs baligina miiptela oldugu belirtilen kumruya;
nefs baligini kesmesi, boylece Yunus’a dost olabilecegi hatirlatilir. Kumru

kusu insanda tGzunti, hiizin ve keder hissine kargilik gelebilir.=

3.11. Uveyk

Hikayede Uveyk kusu vefa sifat1 ve Hz. Hizir ile iligkilendirilir. Varli-
gindan kil kadar bile kalmasinin vefasizlik oldugu bu nedenle kendisinden
gecerek varligindan ¢ikmas: tavsiye edilir. Béylece akil ile mana 4leminin

yolunu bulabilecek ve orada Hizir ona 4b-1 hayat sunabilecektir.®

3.12. Sahin

Eserde diinyaya baglanip, mana 4leminden uzaklagtig: zikredilen
Sahin’e yiicelik taslamamasi, bagindan kavugu (gii¢lii olma hissini) ¢ikarip
diistinmesi ve hem diinyadan hem ahiretten ge¢mesi séylenir. iki aleme
dair hevesi kalmadiginda yerinin Ziilkarneyn’in taht1 olacag: béylece iki

cihana hikmedecegi anlatilir.®

Zilkarneyn kelime anlami olarak ¢ift boynuz sahibi demektir. Boy-
nuz sembolik olarak maddi veya manevi giici, yitksek mertebeyi; ¢ift boy-
nuz ise hem Dogu’ya hem de Bati'ya uzanan giicti temsil eder.* Buna muka-
bil hikayede ¢ift boynuz semboluniin a¢ilimi fizik ve metafizik dlem olarak
gorulmektedir. Bu nedenle diinya ve ahiret heveslerinden gecen kimsenin,

iki 4lem tzerine de tasarruf sahibi olacagina dair gonderme vardir. Bu iki

83 Attar, Mantik al-Tayr, 1/52.
84 Attar, Mantik al-Tayr, 1/52-53.
85 Attar, Mantik al-Tayr, 1/53.

86 Rene Guénon, “Ziillkarneyn ve Dinlerde Cift Boynuz Sembolizmi”, ¢cev. Atilla Ataman vd., Savas
Metafizigi ve Sembolik Silahlar (istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 71-72.

171



Merve Dinger Ozbek

alem makro boyutta fizik ve metafizik olarak, mikro boyutta insanin zihiri
ve batini olarak anlasilabilir. Bu kusun insanda hakim (hitkiim veren) ve

kadir (kudret sahibi) sifatlarina igaret ettigi séylenebilir.

3.13. Altin Saris1 Kusg

Hikayede bu kus ates ile baglantili ele alinir. Ona 6ntne ne ¢ikarsa
ateg ile yakmasi, yaratilmiglarin hepsinden ytz ¢evirmesi 6guitlenir. Burada-
ki ates nesneler dlemine ait yakici ve yikia 6zellikte olmayip, gontlde butin
agyar1 yakan agk atesidir. Béylece arinan goniil Hak sirlarina vakif olur.
Bu kuga Hak yoluna kendini vakfetmesi tembihlenir. Eger bu yolda tam
bir er olursa kendisinin kalmayacagi, O kalacag: soylenilir. Bu kus Hak’ta
mustagrak olma yani fen hali ile iligkili gérilebilir, bu baglamda Hak’tan

gayrisina dair mustagni bir tutuma da isaret edebilir.

3.14. Kaz

Mantiku't-Tayr'da Kaz, kuglarin 6ziir beyan ettikleri béliumde gecer.
Yiizlerce kez su ile arinan, tertemiz beyaz elbiseler giyinmis, iki dlemde de
temiz yuzlu-6z1u, her an gusleden, seccadesini suya seren, suyun tizerinde
durdugu i¢in keramet sahibi ve kuslarin zahidi gibi nitelikler ile anilir. Bu
kusun seyr u siiltk yoluna mani olan mazereti susuz kalamamak, sudan
ayrilamamaktir. Ona gore su onun azig1, varligi ve solukdasidir. Génlundeki
dertleri suile anttigindan karada muradina eremeyecegini ileri siirer. Adeta

suyu varlik sebebi gibi gériir.=

Kaz ziihd ehli olup arinmaya, tevbe etmeye takili kalan ve manevi-
yatina ntfuz etmeden ibadetlerin sadece sekilsel kismini uygulayan kim-
selere benzemektedir. Bu kimseler kazin kendini suda goérdagii gibi kendi
varliklarini yapip ettigi amellerde goriir. Boylece varliklarini salih ameller ile

pekistirir. Ameller sonucu olagandis: (keramet) bir deneyim yasarsa, kendi-

87 Attar, Mantik al-Tayr, 1/53. Turan, Sem’t Sem'ullah Serh-i Mantiku't-Tayr, 202.
88 Attar, Mantik al-Tayr, 1/68, 69.
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sini ayricalikli hissedebilir.* Halbuki boylesi bir saniy: terk etmek tasavvufi
erdemler acisindan son derece 6nemlidir. Zira bu durum kendini begenme
ve kibre yol agabilir. Kazin insanda isaret ettigi mana, zahiri temizlige ve

rittiellere bagimlilik olabilir.

3.15. Hima

Hikayede Hiima kugu, kuglarin Hudhtd’e mazeret ileri siirdiikleri bo-
limde zikredilir. Gélgeler salan, kanadinin gélgesiyle sultanlik bagislayan,
istin himmetli, yiice yaradiligh ve képek nefse kemik vererek ruhunu onun
serrinden koruyan gibi 6zellikleri anlatilir. Diger kuglarin 6ziirleri acziyet ve
zayiflik icerirken onun 6zrii kibirli bir tavir icerisindedir. Zira Hiima padi-
sahligin kendi isi oldugunu 6ne siirer. Simurg’a asi diyerek onun kendisine
es veya dost olamayacagini séyler. Béylece bagkaldirir. Ona gére padisahlar
padisah yapan kendisidir. Bu nedenle herkes onun gélgesinde oturmali ve
onun sevketine bagvurmalidir. Hiiddhiid kusu ona gurura baglandigini s6y-
leyerek golgesini cekmesini séyler. Képek gibi kemikle gecinmesine ragmen

padisahliktan dem vurmasina dikkat ¢eker.»

Literatiirde devlet veya talih kusu olarak nitelendirilen Hama (hi-
may), dirisi ele gegmeyen efsanevi bir kustur. Rivayetlere gére kimseyi in-
citmeyen Hiima hava boglugunda yasar, yani onun yuvasi havadadir. Buna
mukabil havada yumurtlar ve yavrusu da havada yumurtadan ¢ikar. Yeryi-
ziine yakin mesafede uctugu zamanlarda, golgesi bir insanin tizerine diigerse
o kimsenin padigah veya ¢ok zengin olacagina inanilir. Bu baglamda Hama

kusu saltanat, makam, zenginlik, iyilik ve cennetin semboli olarak goraliir.»

Eserdeki Hiima kusunun insanin kibir, gurur gibi niteliklerine te-
kabiil ettigi goriilmektedir. Insanin ugurlu ve miibarek olmayi arzulayan,

sadece varlig1 hatta sadece golgesi ile bereket sa¢tigini diisiinen yapisina

89 Zeynep Dariqy, Feridiiddin-i Attar'm Mantiku't-Tayr Isimli Eserinde Metaforik Uslub (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2014), 70.

90 Attar, Mantik al-Tayr, 1/73-75.
91 CGoruhlu, Tiirk Sanati'nda Hayvan Sembolizmi, 14-16.
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isaret edebilir. Ustiinligii seven ve “benim sayemde® oldu, ben olmasam
olmazdi” s6ylemleri ile kendini diga vuran bu nitelik kibrin ve kendine varlik
atfetmenin ifadeleri olarak gérulebilir. Béylesi bir anlayig; Hima kusunun
Simurg’un azametini kabul etmemesi ve ona muhta¢ olmamasi gibi insanin
Hakk’a ihtiya¢ duymamasi tarzinda bir sanriya karsilik gelebilir. Halbuki
kibir giinahlarin en buiytiklerinden biri sayilir. Nefsine onun istedigi hazzi/
ihtiyaci (kemik) vererek, ruhunu ondan korudugunu zannetmesi; bedene ve

maddeye bagimlilig: siirerken Tanrisallik iddia etmesi ise kibrin ¢eligkisidir.

3.16. Balikcil

Mantiku't-Tayr'da Balik¢il kendi ile meggul olan, kendi yarasini onar-
maya ¢aligan, deniz kiyisini yurt edinen, kimseyi incitmeyen, kimsenin se-
sini duymadig bir kus olarak zikredilir. Dertli bir sekilde deniz kiyisinda
oturdugu, su istegi ile gonlint aclara gark ettigi ama deniz suyunun eksi-
lecegini diisiinerek suyu kendinden bile kiskanip esirgedigi anlatilir. Ken-
disine deniz agkinin yettigini bundan bagka bir dert istemedigini belirten
balik¢il kusu Simurg’a gitmeye tahammiilt olmadigini séyler. Hiidhiid ona
denizin canavarlar ile dolu oldugunu, strekli degistigini, nice kimselerin
ona dugtp 6ldagiunt ve kimseye vefasi olmadigini anlatarak bu sevdadan

vazgecmesini aksi halde bogulacagini ifade eder.»

Literatiirde balik¢il kugunun bir diger adi “Malikii’l-hazin” olarak ge¢-
mektedir. Denize 4s1k oldugu ve onun civarinda bulunmasindan étira “ma-
lik”, suyun geri ¢ekildigi zamanlardaki halinden 6tiiri “hazin” denildigi ve
bu iki kelimenin birlesmesi ile isminin olustugu rivayet edilmektedir. Balik-
¢il kusu insandaki iziintii ve sikint hislerine igaret eder. Deniz dalgalarin
andiran dalgali, calkantili ruh hallerini birakamayan, orada kendine gig¢la
bir varlik hissi bulan insanlarda bu kusun temsil ettigi mananin fazlaca

etkin oldugu séylenebilir. Bunun yaninda suyun sembolik anlamlarindan

92 Saye kelimesi Farsca golge anlamina gelir.
93 Attar, Mantik al-Tayr, 1/79-80.
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birinin para ve maddi kaynak olmasi hasebi ile bu kus cimrilik niteligine

de igaret edebilir.*

3.17. Puhu

Bir ¢esit baykus olan Puhu; hikdyede define bulmak i¢in herkesten
ayrilip yikik yerleri, viraneleri yurt edindigini, zahmetler ¢ektigini anlatan
bir kugtur. Simurg’a olan agkin gerceklikten uzak oldugunu ve kendisinin
ona mertce dsik olmadigini séyler. Onun tek murad: definedir. Hidhad
define ve altin sevdasinin, onlara tapmak anlamina geldigini; bunun da
kafirlige tekabtl ettigini syler. Onu altindan put yapan Samiri'ye benze-
digi konusunda uyarir. Bu kus insanda mala, paraya ¢ok diigkiinligi temsil
eder. Bunun yaninda alin teri olmadan kolay yerden zengin olma (piyango

ctkmasi veya gomii bulma) hirsina da igaret edebilir.»

3.18. Kuyruksallayan

Eserde zay:f, izgin, kararsiz, saskin, bunak gibi sifatlar ile anilir.
Kuvvetsizligini ve acizligini 6ne strerek Simurg’a ulagmasinin mimkin
olmadigini ifade eder. Onun vuslatina erismeye kadir olmadig: i¢in yola
devam edemeyecegini soyler. Yola koyulsa bile ya yanacagini ya 6lecegini
ekler. Kuyuda kendi Yusuf’unu yitirdigini, onu aradigini, muradinin onu
bulmak oldugunu beyan eder. Hiidhiid onun bagtan ayaga riya oldugunu,
riyakar davrandiging; bahsettigi dugkunlige, acizlige inanmadigini vurgular.
Ayrica Yusuf sevgisinin herkese haram oldugunu ekleyerek, sevilecek tek
varligin Simurg olduguna isaret eder. Bu kus insanda umitsizlige, zayifliga

ve agagilik kompleksine igaret edebilir.»

94 Demiri, Hayat'iil-Hayvan (Tercimesi) 1-2, 269. Nasr, “Ek I: Kuslarin Vahdete Ucusu”, Islam Felsefesinde
Sembolik Hikayeler, 235. Meltem Reyhan, Sirlar Boh¢as: (Istanbul: Destek Yayinlari, 2021), 46, 47. Elif
Sertug, Gelenekten Gelecege Mantiku't-Tayr (Mugla: Mugla Sitki Kogman Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiitksek Lisans Tezi, 2019), 55.

95 Attar, Mantik al-Tayr, 1/81-82.

96 Attar, Mantik al-Tayr, 1/83-84. Sertug, Gelenekten Gelecege Mantiku't-Tayr, 55.
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3.19. Simurg

Simurg isminin, yirtic1 biyiik kus anlamina gelen “Sen” veya “Saena”
kelimesi ile kug anlamindaki “murg” kelimelerinden olustugu kabul edilir.
Bu kus Iran kiiltiiriinde Simurg ismi ile anilirken, Tiirk kiiltiriinde Anka
veya Zumriduanka diye anilir. Bunun yaninda Simurg Hint mitolojisindeki
Garuda kusu ile iligkili gérulur. Ayrica kartal, Kara-kus ve Tugrul gibi Tiirk-
lerin milli sembolleri olan yirtic1 ve ava kuglar ile baglantisi olabilecegi de
belirtilir. Onun yuvas: abanoz, sandal ve 6d agacindan olup, Kafdagimin

ustinde yer alir.””

Attar, Simurg kelimesi tizerinde ustalikli bir s6z sanat1 sergileyerek
onu hem kesretin hem vahdetin sembolii olarak kullanir. Farsca “si” otuz,
“murg” kus olmak tizere “si-murg” otuz kus anlamina gelir ve bu acidan
kesreti gosterir. Birlesik halde yazildiginda ise vahdetin gostergesi olarak
kabul edilir.>

Mantiku't-Tayr'da Simurg ilk olarak, kugslarin padisah aramak i¢in top-
landiklari mecliste Hidhiid’in onu padisah olarak tanitmas: ve 6zelliklerini
vasfetmesi ile zikredilir. Hidhtd onun Kafdagi'nin ardinda oldugunu séy-
ler.» Hem hikayeye hem de genel literatiire gére Simurg’un yeri Kafdaginin
ardindadir. Kafdag: zahir ve batin, fizik ve metafizik alemleri birbirinden
ayiwran; ne kara ne de deniz yolu ile ulagimin mimkan oldugu, diinyanin
cok uzaklardaki ucunu noktalayan diissel bir dagdir.” Halk arasinda si-
nirsizlik, azamet gibi manalar icerir. Bir u¢tan bir uca manasinda “kaftan
kafa” denilir. Bu baglamda Stilleyman Peygamber’in kaftan kafa hitkmetti-
§i s6ylenerek aslinda hikimranlhiginin genigligi anlatilmak istenir. Kaf’in

Allah’in isimlerinden biri oldugu da rivayet edilir. Mutasavviflara gore ise

97 Coruhlu, Tiirk Sanati'nda Hayvan Sembolizmi, 7,12, 16.
98 Sevgi, “Mantiku’t-Tayr”, 28/29.

99 Attar, Mantik al-Tayr, 1/56.

100 Ersoy, Semboller ve Yorumlari, 169.
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Kaf, Kuran’a ve Kur’an'in manasinin yetkin bir sekilde zuhura ¢iktigi kamil

insana igaret eder.”®

Hikayedeki Kafdag: da fiziksel bir mekan olmayip metaforik anlama
sahiptir. Zaten yolculuk da mekansal degisim ile ilgili olmayip kendinden
kendine olan manevi bir seyrin temsilidir. Bu seyr kesret algis1 ile baglayip,
vahdet idraki ile biter. Yazbinlerce kus, yani ytizbinlerce stretin temsil ettigi
meleke ve sifat seyrin baginda ayrik durumdadir. Her birinin yénelimi fark-
l1; talep ve arzularn cesitlidir. Seyrin sonunda Kafdagi'na varildiginda yani
vahdet tecribesinin yagsandigi mana dlemine ulagildiginda hepsi uyumlu bir
butiinlige kavugur. Bagka bir ifade ile bireyin parcali i¢ dinyasi, Hakk’in
iradesine uyumlanarak butiinlenir. Bu baglamda Kafdag: vahdetin dene-
yimlendigi begeri sinirliliklarin 6tesinin sembolii olarak parcali benligin yok

olup bitinin tecellisi ile yeniden dogulan manevi yer olarak gorilebilir.

Aragtirmacilarin bazilarina gore Simurg; lahi Zat'i, Hakk’i veya Cenab-1
Ehadiyyet’i temsil eder.”” Bazilarina gére ise Allah’in zuhur ve taayytuniina
simgeler.» Her iki gériisiin kendine gére hakl taraflar1 bulunmaktadar.
Hikaye baginda nitelikleri vasfedilen, hikiye boyunca ise her seyin O’'nun
golgesi oldugu soylenilen ve varilmak istenen Simurg, Zat'in remzi olarak
goriilebilir. Ancak kuslarin vésil olduklarinda miigsahede ettikleri Simurg'un
Allah’in zuhur ve taayyiiniine isaret etmesi daha makuldiir. Zira {lahi Zat
degismez. Hikayede vuslattaki miisahede makaminin bir ayna oldugu, kim
bakarsa kendisini gérecegi ifade ediliyor. Ayrica kuslara otuz kus olarak gel-
diniz, otuz kug gérdiintz; fazla ya da eksik gelseydiniz o kadar goérirdiiniz
deniliyor. Bubaglamda anlatilan “Simurg”un Hak, goriilen “si-murgun” ise

tecelli sembolii oldugu soylenebilir.

101 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Rehber Basin Yayin, 1997), 419-
420.

102 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 323. Afifi, Tasavvuf Islam'da Manevi Hayat, 124. Zerrinkub, Si-
murg'un Kanat Sesi, 91.

103 Sevgi, “Mantiku’t-Tayr”, 28/29.
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4. Mantiku’t-Tayr’da Mi’rac Yolculugu

Islam tarihinde mi’rac denilince akla ilk olarak Hz. Muhammed’in
goklere yaptig1 yolculuk gelmistir. Hz. Muhammed’e tabi olan baz: stfi-
ler onun bu deneyimini i¢sellestirmig ve manevi diinyalarinda bu mi'racin
benzerini yagamiglardir. Tasavvuf kaynaklarinda Allah Rastli’'niin mi'ra-
cinin cismani, velilerin mi'raclarinin ise sadece ruhani olabilecegine dikkat
cekilmigtir.»* Mi'raca ¢ikan velilerin bir kismi bunu sézleriyle izhar etmis,
bir kismu gizlemis, bir kismi ise sembolik ifadeler araciligiyla hikaye etmis-
tir. Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]) mi'rac tecribe ettigini agikca ifade
etmigtir. Attar ise mi'raci semboller ile 6runtiledigi Mantiku't-Tayr hika-

yesinde anlatmugtir.

Makalemizde hikayenin akisi Hz. Muhammed’in ve Bayezid'in mi'rac-
larindan 6rnekler ile ¢éziimlenmeye ¢caligilmigtir. Mi'racini agiklayan sufiler-
den Bayezid'in se¢ilmesinin nedenleri sunlardir: Bayezid tasavvuf tarihinde
ilk defa mi’rac yasayip goklere yiikseldigini soyleyen veli kisidir.* Tkinci
olarak Attar’a ilham verenlerden biridir."” Attar, Tezkireti'l-Evliyd eserin-
de onun mi'raclarini detayli ve 6viicii s6zlerle anlatir. Bayezid’a atfedilen
sekr, vecd, fena kavramlar ile ifade edilen manalar Mantiku't-Tayr eserinde

cok kez vurgulanir.

104 Ebt Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ [slam Tasavvufu, cev. H. Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlar,
2019), 126, 443, 444; Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahcub, ¢ev. Sileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 300; Ebit'l-Kasim Abdiilkerim ibn Hevazin el-Kuseyri,
Kitabi'l Mirac Hakka Yiikselis, thk. Ali Hasan Abdiilkadir, cev. Cevher Caduk (istanbul: ilk Harf Ya-
yinevi, 2011), 26, 69, 85-86.

105 Attar'in mi'rac yagayip-yasamadigina dair net bir bilgimiz yoktur. Ciinkii kendi béyle bir deneyimi
yasadigini acikea ifade etmemistir. Ancak kuslarin Simurg’'u miisahede etmelerini muazzam bir
sekilde betimlemigtir. Bu durum onun béylesi deneyim ve marifete sahip olduguna isaret eder.
Gunki vahdet deneyimini yagsamayan, onun hissiyatini tatmayan bir kimsenin sadece kitaplardan
okuyarak veya bagkalarindan duyarak onu gorsellestirmesi, semboller araciligiyla anlatmasi makul
goérinmemektedir.

106 Silleyman Uludag, Bayezid-i Bistami (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 1994), 156.

107 Uludag, Bayezid-i Bistami, 190-191; Siilleyman Uludag, “Bayezid-i Bistami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/238-241.

108 Feriduddin Attar, Evliya Tezkireleri, cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2007), 190-
207.

178



Mantiku’t-Tayr’da Mi’rac Yolculugu

Mantiku't-Tayr hikayesinin karakterleri kuglardir. Kuslar yolculuklari-
n1 gokyuzunde yaparlar. Mi'rac da goksel bir yolculuk olup, bunun bir kismi
havada gerceklesir. Kuglarin yolculuklarinin seyri basit¢e asagidan yukari
u¢mak, havada yatay olarak stiziilmek ve yukaridan asag: inmek seklinde-
dir. Kusun ugarak yiikselmesi mi'racin yukselis asamasi olan kavs-1 urtca,
havada yatay seyri mi'racin zirvesinde yasadig1 tecriibelere, goklerden asa-
g1 dogru inis yapmasi mi'rac sonras: geri dénusu ifade eden kavs-1 niizile
isaret edebilir. Bu nedenle kus dikey bir yolculuk olan mi'raci anlatmak icin
kullanilan en elverigli sembollerden biridir. Hz. Muhammed Burak ve Refref
tizerinde goklere ugurulmusgtur. Bayezid de bedeni ahadiyyetten, kanatlar
ebediyyetten bir kug olup keyfiyet semasinda ugtugunu; ezeliyet meydani-
na varana kadar bu ugusunu strdirdigiint anlatir.* Bagka bir anlatisinda
yokluk/leysiyyet meydaninda on yil u¢tugunu, tevhid meydanina vardigini,
cesitli deneyimler ve kaybolus hali yasadigini ifade eder.

Eserdeki hikayede kuslar Simurg’un yticeligini duyup, kendilerinden
gecer ve sevke gelirler. Ancak daha baslangi¢ta yolun uzunlugu ve zorlu-
gu onlar celdirir. Dunyevi baglarindan kopamazlar, arzularindan olugan
o6zurlerini dile getirirler. Hudhud, her bir kusa arzuladig: ve meggul oldugu
seyin degersizligini anlatir. Akabinde kuglar baglandiklar: her seyden vaz-
gecip yola koyulur. Kuslarin insan yetilerine tekabtl etmesi g6z éntne ali-
narak, hikiyeye gore kisinin butiin kuvve ve sifatlarina dair fani seylerden

gonlint arindirdiktan sonra mi'rac yolculuguna ¢ikabilecegi sdylenebilir.

Hz. Muhammed’in mi’raci1 Hz. Hatice ve Eb(i TAlib’in vefatlarini ta-
kip eden zaman diliminde Taif déntsinden sonra gerceklesmistir.” Esi ve

kendisini baytten, kollayan amcas1 Hz. Peygamber’in insani olarak sevdi-

109 Serrac, el-Lima’ Islam Tasavvufu, 451. Uludag, Bayezid-i Bistami, 159. Ebu’l-Fadl Muhammed b. Ali
Sehlegi, “en-Nir min Kelimati Ebi Tayfr (Kitdbu Menakib1 Ebi Yezid)”, Satahdtu’s-Sifiyye, thk.
Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Vekaleti’'l-Matbaat, 1978), 1/149.

110 Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 454. Uludag, Bayezid-i Bistami, 159.

111 Attar, Mantik al-Tayr, 1/60-95.

112 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30/132-135. Muhammad Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak, 2003),
1/116-119, 487.
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gi, gonil bag: kurdugu kimselerdir. Muhtemeldir ki, Hz. Peygamber on-
lar1 kaybetmesinin acis1 ile; Taif’deki akrabalar: tarafindan reddedilmesi,
Mekke’de toplum dis1 ilan edilmesi ve sehre zorlukla girebilmesi akabinde
adeta kendini diinyaya ait hissetmeyerek yersel alemden uzaklagmak, en

ytice sevdigi olan Allah’a daha yakin olmak istemistir.

Bayezid bir mi'racin1 anlatirken diinyay: tg¢ talak ile bosadigini, bu
nedenle ona dénmesinin mimkin olmadigini belirtir. Bunun akabinde
Rabbine vardigini, “Senden baska hicbir kimsesi olmayan biri olarak dua ediyo-
rum” diyerek onunla kargilikli konustugunu ifade eder. Bayezid bu sézleri
ile dunyaya dair biittun ilisigini kestigine, insanlardan yana bag: kalmadi-

gina isaret eder.x

Eserde kuslar Simurg’a varabilmek i¢in hazirlik yapar. Vuslat vakti
kesin belli olmasa bile kendi iradeleri ile yoneldikleri bir yolculuk stire-
ci bulunur. Tasavvuf kaynaklarinda Hz. Muhammed’in mi'racinin iradesi
dahilinde olmadigi, onun istegi ve plani disinda alinip gétaraldugi ifade
edilir.* Bayezid'in ifadeleri ise bazen kendi y6nelimi ile bazen de iradesi

disinda mi'raca ulagtigina isaret eder.”s

Mantiku't-Tayr hikayesinde kuglara Hiiddhtd rehberlik eder, yol géste-
rir. Hudhtd baghiginda onun makrokozmos alemde meleklerden Cebrail’e;
mikrokozmos insanda ise ilham, sezgi, kesf, mugsahede gibi yetilere isaret
ettigi belirtilmisti. Hz. Peygamber’e mi'rac yolculugunda Sidreti’l-Miin-
tehd’ya kadar Cebrail eglik etmistir. Bayezid’a ise herhangi bir varligin reh-

berlik ettigine dair bilgiye rastlanmamisgtir.

Kuslarin yolu kimsenin olmadig, sessiz sedasiz, kalplerine dehget ve
korkunun dastugi bir vadiye ulagir.”s Batini yolculuga ¢ikan kisi alistigy,

bildigi i¢sel ortamdan bilmedigi, asina olmadig: ruhsal bir alana gecer. Yol-

113 Uludag, Bayezid-i Bistami, 157. Sehlegi, “Kitdbu Menakib1 Ebi Yezid”, 1/87, 123, 128.

114 Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahcub, 432. Kuseyri, Kitabii'l Mirac Hakka Yiikselig, 26, 36, 58, 69,
87, 88.

115 Uludag, Bayezid-i Bistami, 156-164.

116 Attar, Mantik al-Tayr, 1/130-132.
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culugun belirsizligi, alisilanin digina ¢ikma kalpte korku ve tirpertiye neden
olabilir. Nitekim kuslar bu vadide yol hakkinda akillarina takilan her geyi
Hudhid’e sorarak 6grenmeye caligirlar."” Kuglarin tima bir insani temsil
ettiginden yiikselis yolculuklarinda yalnizdirlar. Hz. Muhammed ve Bayezid

de mi’raca tek basina ¢itkmastir.

Eserde kuslar yol boyunca yedi vadi asarlar. Vadilerin sayis1 kesretten
kinaye olabilecegi gibi yolculugun belirli merhalelerine de tekabil edebilir.
Yolculuk stiresince kuslar kendileri, alem ve Simurg hakkinda yeni bilgiler
6grenirler, idrak ve anlayis sahibi olurlar.»s Hz. Peygamber mi'racinda yedi
g6k kat1 gecer, her bir katta bir Peygamber ruhu ile kargilagip selamlagir.»
Cehennemi ve cenneti goriir, cchennemdeki insanlarin neden azab ¢ekti-
gini; cennette bulunanlarin neden nimet gérdiiguni 6grenir.” Bayezid ise
mi’raclarinin birinde ¢élleri, sahralari, melekatu gectigi; bir digerinde ise

ceberit, melekat, Lahit ve Arg’1 astigini ifade eder.

Mantiku't-Tayr'da kuslar Simurg ile 6zel gériismelerinde onu sadece
migahede etmislerdir. Onunla dogrudan bir konusma veya ondan emir
almak gibi bir durum s6z konusu olmamigtir. Hz. Peygamber mi’racinda
Allah’is mugahede etmenin yaninda O’nunla araci olmaksizin konusmus,
O’ndan talepte bulunmusg ve emir almigtir.2 Bayezid de mi'raclarinda Allah’a
yakin gozi ile baktigini, O’nunla konustugunu ve O’ndan istekte bulunup,

emir aldigini ifade etmigtir.»»

Yol boyunca kusglara Hiidhiid rehberlik etmigtir. Hikayede en ¢ok
onun ismi anilmig, en ¢cok onun konugmalari aktarilmigtir. Ancak kuglarin

Simurg kapisina varmalarinin ve onu gérmelerinin anlatildig: sahnelerde

117 Attar, Mantik al-Tayr, 1/132-202; 2/3-100.

118 Attar, Mantik al-Tayr, 2/100-175.

119 Kuseyri, Kitabii'l Mirac Hakk'a Yiikselis, 29-3, 48-53.

120 Kuseyri, Kitabii'l Mirac Hakk'a Yiikselis, 40-43.

121 Uludag, Bayezid-i Bistami, 156, 157, 159. Sehlegi, “Kitdbu Menakib1 Ebi Yezid”, 1/149, 164.
122 Kuseyri, Kitabii'l Mirac Hakk'a Yiikselis, 32-33, 57, 63-64.

123 Uludag, Bayezid-i Bistami, 157-158. Sehlegi, “Kitabu Menakib1 Ebi Yezid”, 1/128. Attar, Evliya Tez-
kireleri, 203-206.
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Hidhud an ismi hi¢ zikredilmemis, varhgindan bile bahsedilmemistir.”» Hz.
Muhammed’in mi'racinda Cebrail Sidreti’]l-Munteha’ya kadar eglik etmigtir.=»
Allah ile gériigmesinde Cebrail'in rehberliginden veya yol arkadashigindan
hi¢ s6z edilmemistir. Bayezid de bir mi'racinda Rabbine yakin oldugu ve
O’nunla kargilikl konustugu sirada kendini, tiim yaratilmiglar: ve melekiitu

unuttugunu ifade etmisgtir.

Hikayede kuslar Simurg’u miisahede ederken hayretlere dalmig, mahv
ve fen4 hali yasayarak onda kaybolmuslardir.”” Tasavvuf kaynaklarinda Hz.
Peygamber’in mi'racinda Allah’a yakinlagtig1, nefsinden fani oldugu ve fakd
hali yasadig: aktarilir.» Bayezid de mi'racini gaybet ve fen4 hali olarak ifade

etmigtir.”»

Mantiku't-Tayr'da kuglar vahdeti idrak edip, feni hali yagadiktan sonra
beka bularak kendilerine gelmelerine izin verilmistir. Kuslar artik kendi-
lerini ve Rablerini tanimiglardir. Tasavvuf kaynaklarina gére Hz. Peygam-
ber mi'racinda fena halinden sonra, Hak ile baki olarak diinya alemine geri
dondurialmugtir. Yice alemleri, melekatu gorditkten ve Allah ile 6zel bir
gorugmesi olduktan sonra manevi bir genisleme, ferahlama yasadigy; ka-
firler ile yasadig: zorluklarin artik onu daraltmadig: séylenebilir. Bayezid
ise mi'racinda kendi sifatlarindan fani olduktan sonra Hakk’in sifatlariyla
vasiflandigini anlatmigtir. Allah’in ona “Sifatlarimla halka cik ki, seni géren
beni gérmis olsun.” dedigini ifade etmistir. Béylece Hakk’in sifatlariyla

maddi aleme geri dondirilmugtiir.»

124 Attar, Mantik al-Tayr, 2/174-183.

125 Kuseyri, Kitabii'l Mirac Hakk'a Yiikselis, 57, 89, 131.

126 Uludag, Bayezid-i Bistami, 158. Sehlegi, “Kitabu Menakib1 Ebi Yezid”, 1/153.

127 Attar, Mantik al-Tayr, 2/183.

128 Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahcub, 346-348. Kuseyri, Kitabii'l Mirac Hakka Yikselis, 130.
129 Uludag, Bayezid-i Bistami, 157. Sehlegi, “Kitabu Menakib1 Ebi Yezid”, 1/164

130 Attar, Mantik al-Tayr, 2/185.

131 Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahcab, 346-348.

132 Uludag, Bayezid-i Bistami, 161-164. Sehlegi, “Kitabu Menakib: Ebi Yezid”, 1/175-178.
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Sonuc

Bu makalede Mantiku't-Tayr mi'racin sembolik bir hikayesi olarak
degerlendirilmigtir. Eserdeki ana hikaye ile ilk olarak Hz. Muhammed’in
mi'racy, ikinci olarak da Attar’'in ilham kaynagi olan Bayezid'in mi'raclarn
arasinda benzerlikler tespit edilmeye ¢aligilmigtir. Farkliliklar varsa onlara
da temas edilmistir. Mantiku't-Tayr'daki temel hikaye baglaminda mi’'rac
hakkinda su degerlendirmeler yapilabilir:

Mi'rac dikey bir yolculuk oldugu i¢in, onu ifade eden eylemler ugmak
ve yitkselmektir. Bunu tabiatta dogal olarak en iyi yapabilen canli kustur.
Bunedenle kug, mi'raci anlatmak i¢in uygun bir semboldiir. Bunun yaninda
kus ve kus dili tasavvufi sirlar1 dile getirmek i¢in kullanilmigtir. Bu sirlarin
basinda mi'racin zirvesini olusturan vahdet deneyimi ile ilgili olanlar gelir.
Bu da kus ve kus dilinin mi’racin simgesel anlatiminda tercih edilmesinin

ikinci nedeni olarak gérilebilir.

Insanin mi'rac yolculuguna ¢ikabilmesi, Rabbi ile goriisebilmesinin
6n sart1 yerkiireye ait bagimliliklar: temsil eden baglardan, zincirlerden
kurtulmak ve arzularin agirliklarini birakmaktir. Béylece ugmak, yuksel-
mek i¢cin gerekli 6zgurluge ve hafiflige ulasmak mamkun olabilir. Mi'raci¢in
arinma ve masivayi birakma gibi 6n hazirliklar yapilmalidir. Ancak mi'raca
yonelme, Rabbi'ni gérmeyi isteme kisinin iradesi dahilinde olabilecegi gibi,

ansizin gotirilme seklinde de olabilir.

Insanin Rabbi'ne dogru olan yolculugunda rehberi, O'nunla baglant1
kurabilen yetisidir. Ancak rehberin fonksiyonu, yolculuk siiresincedir. Vus-

latta O’ndan bagka hicbir seye yer yoktur.

Mi'rac yolculugunda insanin butun benligiyle O’'na yonelmesi gere-
kir. Hikayede Hiidhiid kuslarin hepsini yolculuga ikna eder. Kuglarin itiraz-
lar1, insandaki yetilerin kendi par¢a varliklarini koruma ¢abalarina isaret
eder. Cinkii benligin belirgin vasiflar1 kimligi ve dolayh olarak kisinin var-

ligini ifade eder. Insan nefsi icin cercevesi belli olan bu varlik algisin siir-
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dirmek; yok olmak suretiyle vahdete ererek kamil olmaktan daha aligildik
ve giivenlidir. Bu nedenle nefs i¢in manevi sefer, konfor alanindan ¢ikmak
ve bilinmezlige dogru ilerlemek anlamina gelir. Kuslar yollarinda 1ssiz, art-
maz ve eksilmez bir vadiye denk geldiklerinde bu bilinmezligi kalplerinde

korku ile hissederler.

Yolculuk siiresince insan bazi manevi degisimler yasar. Mantiku't-
Tayr'da kuslarin belirli merhaleleri agmasi, bazisinin yolda kalmasi veya helak
olmasi bu i¢sel degisimleri ifade edebilir. Nitekim vahdeti deneyimlemeye
mani olan baz sifatlar fena bulur. Béylece kisinin batininda Allah diginda

arzu kalmaz, tevhide ulagmanin yolu acilir.

Mi’rac yikselisinin sonunda Rab ile bulugma kigiye 6zeldir. Bu tecrii-
be birey olarak yasanabilir. Miigahede ve hitap durumu kisiye gére degisebi-
lir. Ancak nefsin 6lmesi akabinde, Allah ile beka bularak kisinin diinya bilin-

cine geri déndurulmesi ile mi'rac déngtstnin tamamlandig: séylenebilir.
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