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Oz

Son doénem siifilerinden, Cezayir asilly, iskin bakimindan Suriyeli olan Muhammed el-Hégimi
et-Tilimséni, zahiri ve batni ilimlere hakim bir sahsiyettir. Bir Eg‘ari kelamcisi olarak dikkatleri
iizerine ceken Muhammed el-Hagim1, bagta Misir olmak iizere Magrip ve Urdiin gibi diinyanin
farkls iilkelerinde miintesipleri bulunan $azeliyye tarikatinin Derkaviyye ve Aleviyye kollarinin
seyhlik vazifesini iistlenmis bir isimdir. Bu ¢aligma, ehl-i siinnet akidesinin savunuculugunu
kendine ilke edinen, ilim ve irfin1 biinyesinde birlestirip eserlerine de yansitan Muhammed
el-Hagimi’nin tasavvuf sahnesindeki 6nemi ile tasavvufi diigiince diinyasina kisa bir bakig mahi-
yetindedir. Bu baglamda ¢alisma miiellifin “ed-Diirretii’l-miintesiratii fi ecvibeti’l-esileti’l-‘asera”,
‘el-Hallii’s-sedid lime’steskelehii’l-miirid” ve “Serhu satranci’l-‘Grifin” adli risdleleri ekseninde ha-
zirlanmugtir. Hagimi’nin ad1 gegen eserlerdeki kabz, bast, marifet, miirsid, miirid ile zikir gibi
bazi kavramlara dair goriigleri irdelenerek ele alinmugtur. flgili goriigler; Ebii’l-Hasen es-Sazeli,
Ibnii’l-Arabi, Kuseyri, Hucviri ve Herevi gibi daha nice kadim mutasavvifin goriisleri ile muka-
yese edilmek suretiyle degerlendirilmis ve boylece Muhammed el-Hégimi’nin tefekkiir zeminine
kismen 11k tutulmustur. Ayrica makalede, Hagimi‘nin tasavvufi gelenekten izler tagtyan kimi
kavramlar arasinda isaret ettigi baglamlara da dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sazeliyye, Muhammed el-Hagimi, Goriigleri, Tasavvuf
Kavramlar.

Abstract

One of the recent sufis, Muhammad al-Hashimi al-Tilimsani, who is of Algerian
descent but Syrian as his place of residence, is a personage who has mastered the exoteric and
esoteric sciences. As an Ash‘ari theologian, he attracted attention and served as the sheikh of
the Shadhiliyyah Sufi order’s Derqawiyyah and Alawiyyah branches, which have followers in
various countries such as Egypt, the Maghreb, and Jordan. This study is a brief overview of the
importance of Muhammad al-Hashimi, who adopted the advocacy of the ahl as-sunnah creed
as a principle and who combined science and wisdom and reflected them in his works, in the
Sufi scene and the world of Sufi thought. The study is centered around three of his treatises:
ad-Durrah al-Muntashirah fi Ajwibat al-As’ilah al-Asharah (The Scattered Pearl in Answering
Ten Questions), al-Hall as-Sadid lima Ishkalahu al-Murid (The Sound Solution to What Troubles
the Seeker), and Sharh Shatranj al-Arifin (A Commentary on the Chessboard of the Gnostics).
His views on concepts such as contraction (qabz), expansion (bast), gnosis (ma‘rifah), spiritual
guide (murshid), disciple (murid), and remembrance (dhikr) are analyzed. These perspectives
are compared and evaluated in light of the ideas of earlier Sufi masters such as Abu al-Hasan
al-Shadhili, Ibn al-Arabi, Qushayri, Hujwiri, and Harawi, thereby shedding some light on the
intellectual foundations of al-Hashimi’s thought. Additionally, the article draws attention to
the connections al-Hashimi identified between certain concepts that bear traces of the Sufi

tradition.
Keywords:Sufism, Shadhiliyya, Muhammad al-Hashimi, his perspectives, Sufi concepts.
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Giris

itap ve siinnetin belirledigi ¢izgide ilmi ve irfini muageret ile mérifet
Khakikatlerini halka tevzi etmeyi gaye edinen Muhammed el-Hasimi
(6. 1961), son donem muasir siifilerindendir. Tasavvuf ve kelAm iizerine
telif ettigi pek cok eser ile bilinen Muhammed el-Hégimi’nin bazi tasav-
vufi goriiglerini konu edinen bu ¢aligma, onun sifi kimligine ve yakla-
simlarina 151k tutmay1 amaclamaktadir.

Higimi, kurucusu Seyh Ebii’l-Hasan es-$azeli’den (6. 656/1258) adini
alan Sézeliyye tarikatinin' genel prensip ve 6gretilerini bazi eserlerine yan-
sitmigtir. Muhammed el-Hagimi'nin 6zellikle miintesip oldugu Sézeliyye
tarikatinin etkisiyle marifet ve marifetullah kavramlarina gliclii vurgu yaptig
goriillmektedir. Nitekim $azeliyye’nin daha ziyade 4dab ve erkina ihtimam
gosterdigi® ve bu meyanda tarikat miintesiplerinin temel hedeflerinin ma-
rifet sahibi bir dervis olmak oldugu bilinmektedir.? Bilhassa Ahmed el-A-
levi’nin tesis ettigi Sazeliyye-Aleviyye tarikatinin adab ve erkdninda zikir
oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir.* Tabii ki bunun gibi bazi kavramlar,
bagli oldugu tarikat ve kollarinin bu gibi kavramlara verdigi ehemmiyet
dogrultusunda Hagimi tarafindan da degerlendirmeye alinmigtir. Onun
belirgin cizgisi Sazeliyye tarikati norm ve deger yargilarinda sekil alsa
dahi Hagimi, bagkaca mefkireleri de g6z ard1 etmemigtir. Binaenaleyh
Hasimi; EbG Muhammed el-Ceriri (6. 321/933), Abdiilkerim el-Kugey-
ri (6. 465/1072), Hace Abdullah el-Herevi (6. 481/1089), Muhammed
Gazzili (6. 505/1111), Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166), Ibnii’l-Arabi
(6. 638/1240), Ibn Ataullah (6. 709/1309), ibn Acibe (6. 1224/1809) ve
Ahmed el-Giimiishanevi en-Naksibendi (6. 1894)° gibi mutasavviflarin

tefekkiirdtini deruhte eden anlayigla diisiincelerini diga vurmustur. Bu

1 Ahmet Murat Ozel, “Sazeli”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 38/385.

2 Mustafa Kara, “Ahmed el-Alevi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 2/42.

3 Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 38/387.

4 Kara, “Ahmed el-Alevi”, 2/42-43.

5Muhammed b. Ahmed b. el-Hégimi, “ed-Diirreti’l-miintesiratii fi ecvibeti’l-es’ileti’l-‘agera ev
el-ecvibetir’l-vakiyetir’l-vefiyye ‘ale’l-es’ileti’l'Irakiyye”, Mecmii‘ Resdili’l-arifi bi’l-lahi Te‘dla es-
Seyh Muhammed b. Ahmed b. el-Hésimi et-Tilimsdni (Beyrit: Dari’l-imam Ydsuf en-Nebhani,
2020), 412, 415-417, 431, 441, 456; Muhammed b. Ahmed b. el-Hagimi b. ‘Abdirrahmén el-Haseni
et-Tilimsani, “Enist’]-haifin ve semiri’l-dkifin fi serhu satranci’l-‘arifin”, MecmiiResdili’l-“arifi
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minvalde makalemizde 6ncelikle Tiirkiye’de hakkinda yeterli caligma ya-
pilmamis olan Seyh Muhammed el-Héagimi’nin hayatina veciz bir sekilde
deginilip sonrasinda ana hatlariyla eserlerinden bahsedilecektir. Seyhin
eserlerinin tanitimi akabinde sirayla kabz, bast, marifet, miirsid, miirid
ve zikir hususundaki tasavvufi goriislerine dikkat cekilerek kendisinin

irfani diisiince yapisindan kesitler sunulmasi diigiiniilmektedir.

1. Muhammed el-Hagimi’nin Hayati

Saziliyye’ye bagh Derkaviyye-Aleviyye tarikati seyhi olan Muhammed
el-Hagimi, 1881-1961 yillar1 arasinda yagamigtir. Aslen Cezayir kkenli bir
mutasavvif alim olan Muhammed el-Hagimi’nin tam adi, Muhammed b.
Ahmed el-Hagimib. Abdirrahman b. el-Haseni et-Tilimsani’dir. Cezayir’in
vilayetlerinden biri olan Vahran’da dogan el-Hasimi,* babasini erken yagta
kaybetmis (1894), sonrasinda ailesi ile Tilimsin’a gelerek buraya yerles-
mistir.” Tilimsén’da cift¢ilik ve baharat saticilig1 gibi iglerde ¢aligmis olup
bu sayede ailesinin gecimine katkida bulunmustur. Ote yandan orada
yasadig siire zarfinda dini egitimini de goz ardi etmeyerek Tilimsin’in
cami ve medreselerinde yapilan derslere istirak etmigtir.

Hésimi’nin Derkaviyye tarikatina intisabi, geyh Muhammed b. Yellis
(6. 1927) eliyle Tilimsdn’da yagadig1 doneme rastlamaktadir.’ S6z konusu
donem, Fransizlarin Cezayir’i isgal ettigi, lilke genelinde Islam kargithginin
yasandigy, halkin sefalet icerisinde bulundugu; buna ragmen Fransizlarin
asimilasyon ve somiirge politikasina kargi direnis gosterdigi yillardir.”
Ulkedeki limlerin kiskaca alindig1 ve Islimi egitime her tiirlii engelin
cikartildigi bu siirecte Hagimi, miirgidi Ibn Yellis ile birlikte Sam’a git-
mek durumunda kalmaigtir. Kisa bir siire sonra Hagimi, o zamanki hakim

bi’l-1dhi Te'dla es-Seyh Muhammed b. Ahmed b. el-Héasimi et-Tilimsani (Beyrit: Darivl-Imim
Yisuf en-Nebhini, 2020), 510, 515.

6 Ilyas Celebi, “Hasimi, Muhammed b. Ahmed”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16/410; J.-L. Micron, “Al-Hashim1”, The Encyclopaedia Of Islam
(Netherlands: y.y., 1986), 3/261.

7 Muhammed Ruda el-Kahveci, el-‘Alldme Muhammed el-Hdsimi miirebbiyii’s-salikin (Dimagk:
v.y., 2004), 85.

8 Micron, “Al-Hashimi”, 3/261; Celebi, “Hasgimi”, 16/410.

9 Micron, “Al-Hashimi”, 3/261.

10 Aysel Fedai, Fransa Hakimiyeti'nde Cezayir (1914-1954) (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 121-123.
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yonetimin Cezayirli ve Faslilara uyguladig politika nedeniyle miirsidin-
den ayrilarak Adana’ya gitmigtir. Ancak iki y1l Adana’da kalan Hégimi,
tekrar Sam’a donmiis ve oraya yerlesmistir."

Kendisini tevhid, ustl ve fikih gibi pek cok seri ilimde de yetistiren
Hisimi, bu ilmi sahalarda bircok dlimden ders almigtir. Abdiilkadir ed-
Diikali (6. 1926 veya 1934), Bedriiddin el-Haseni (6. 1935), Emin Siiveyd
(6. 1936), Muhammed b. Cafer el-Kettani (6. 1927), Muhammed Selim
el-Halvani (6. 1944), Muhammed b. Yasuf el-Kafi (6. 1959), Mahmiid
el-Attar (6. 1944) ve Necib Keyvén (6. 1933) gibi isimler sadece kendi-
lerinden ilim tahsil ettigi Saml dlimlerden bazilaridir.'>

Muhammed el-Hasimi, miirsidi Ibn Yellis’in vefatindan kisa bir siire
sonra hac yolculugu sirasinda Sam’da konaklayan Seyh Ahmed b. Mustafa
el-‘Alevi’ye (6. 1934) intisap etmis ve kendisinden Aleviyye-Derkaviyye
tarikatinin halifeligini almigtir. Sam’da bagta Emevi Camii olmak tizere
Samiyye ve Niriyye gibi medreselerde dersler vermis ve bu derslere her
kesimden genig katilimlar olmugtur. Ayrica Hagimi, Sam’in ¢evre koyle-
rinde de zaviyeler kurarak hizmet gevresini genigletmistir.'> Ote yandan
caligmaktan yorulmayan bir bibliyoman,* egitim-6gretime 6nem veren
ilm1 ve tasavvufi acidan bir egitmen olarak Muhammed el-Hégimi, her
kesimden insana ulagip Abdiilkadir Isa (6. 1991), Abdurrahman es-Sagfiri
(6. 2004), Abdiilvekil ed-Diirtibi (6. 1993), Muhammed Said el-Burhani
(6. 1967), Muhammed Said el-Kiirdi (6. 1972) gibi 4lim-mutasavvif bircok
égrencinin yetistirmesine katkida bulunmusgtur. {lmi ve tasavvufi bilgisi
sadece Suriye ve kentleriyle sinirli kalmayarak tilke sinirlarini agmugtir.'s

Muhammed el-Hagimi, iistiin ahlaki, miitevazi yasantisi, insanlarin
lizerinden sikintilarini almayi seven ve sessiz kisiligiyle bilinmektedir.
Ailesine karg1 nasil hogg6riilii ve nazik ise etrafina da ayni tutumla yaklagan,
kimsenin kusurunu yiiziine vurmayan, giiler yiizlii, comert; kim olursa

olsun kendisini ziyarete geleni geri cevirmeyen konuksever mizaciyla da

11 Muhammed Mut1‘ el-Héfiz - Nizar Abaza, Tarihu ‘ulemdi Dimagk fi’l-karni’r-rdabi‘a ‘asera
el-Hicri (Dimagk: Dariv’l-Fikr, 2016), 2/983; ‘Abdiilkadir ‘Isa, Hakd’ik ‘ani’t-tasavvuf (Haleb:
Dari’l-Irfan, 2007), 500.

12 ‘Abdiilaziz Muhammed Siiheyl el-Hatib el-Haseni, Gurarw’s-Sam fi terdacimi Ali’l-Hatib el-Ha-
seniyye ve mu‘asirihim (Dimagk: Daru’l-Hisan, 1996), 2/818.

13 Micron, “Al-Hashimi”, 3/261-262.

14 eKahveci, el-‘Allame Muhammed el-Hésimi, 90, 94-95.

15 Hafiz - Abaza, Tarihu ‘ulemdi Dimagk, 2/985.
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taninmaktadir.’® Direnigci 6zellige sahip fikri yapisi ve Fransiz iggaline
kars1 aktif miicadelesiyle 6n planda yer alan el-Hagimi, 19 Aralik 1961
tarihi, Sali giinii Sam’da vefat etmistir."”

Veliid bir miiellif oldugu gézlemlenen Hagimi’nin eserlerinden “Nazmi
‘akideti ehli’s-siinne” adl1 eser, miiellifin kelam O6gretilerinin nazim gek-
linde kaleme aldig1 en kisa rislesidir. lgili risile, sadece beyitlerden
miitegekkil olup serh edilmeden okuyucusuna takdim edilmistir. Ancak
ileriki donemlerde Hagimi, bu risélesini daha genig bir okur kitlesine
ulagtirmak ve ihvaninin istifadesine sunmak i¢in biri kisa diger ikisi uzun
olmak iizere toplam ii¢ ayr1 serh yazmustir. Miftahu’l-cenne serhu ‘akideti
ehli’s-siinne'® adl eser, miiellifin bahsi gecen risdleye yazdig: serhlerden
yalnizca birisidir. Risale, 1960 yilinda “Metnii ‘akideti ehli’s-siinne ma‘a
rakmi safhati serhihd miftahii’l-cenne ve yelihi nagmihd ma‘a rakmi safhati
serhihi” baglig altinda tertip edilerek nesredilmistir.'” Kelam ilmine dair
birtakim niianslar1 ihtiva eden eser, ehlisiinnet akidesinin genel prensip-
leri ekseninde ele alinip o meyanda beyitlere aciklik getirmistir.

Ayni minvalde er-Risdletii’l-mevsiime bi-‘akideti ehli’s-siinne ma‘a naz-
mihd ile er-Risdletii’l-mevsiime bi-sebili’s-sa‘ddeti fi ma‘nd kelimeteyi’s-sehd-
de ma‘a nazmihd® ise miellifin kendisinin tek cat1 altinda bir araya ge-
tirerek 1929 yilinda nesrettigi bir diger eserdir. Eserde iki ayr risélenin
birlikte takdimi s6z konusudur. Eserin birinci boliimii, mezkir “Nazmi
‘akideti ehli’s-siinne” adli risaleye Hagimi’nin yaptig1 bir bagka serhi ihti-
va etmektedir. Risalede beyitler, daha kisa ve 6zlii izah edilmistir ancak
ilerleyen zamanlarda ilgili riséle, miiellif tarafindan daha da genigletile-
rek yeniden telif edilmigtir. Risélenin ikinci kismi ise birinci boliimde yer
alan risdleden farkli olarak kelam ilmi {izerine yazilmig bir bagka eserdir.
Miiellifin vefatinin ardindan bazi diizenlemelerden gecirilerek bu boliim
tekli risale seklinde de yayinlanmigtir.?!

16 Kahveci, el-‘Alldme Muhammed el-Hagsimi, 21-22.

17 Kahveci, el-‘Allame Muhammed el-Hasimi, 96-97, 180.

18 Kahvect, el-‘Alldme Muhammed el-Hdsimi, 134.

19 Muhammed b. el-Hagimi et-Tilimsani, Metnii ‘akideti ehli’s-siinne ma‘a rakmi safhati serhihd
miftahi’l-cenne ve yeliyehu nazmihd ma‘a rakmi safhati serhihi (b.y.: Matba‘ati’t-Terakki, 1960/1380), 1.
20 Muhammed b. el-Hasimi et-Tilimsani, er-Risdletii’l-Mevsiime bi-‘akideti ehli’s-siinne ma‘a
nazmihd & er-Risdletii’l-Mevstime bi’sebili’s-sa‘ddeti fi ma‘nd kelimeteyi’s-sehdde ma‘a nazmiha
(Dimagk: Matba‘atii’t-Terakki, 1929), 1.

21 Muhammed b. el-Hagim{ et-Tilimsani, Mecmii‘u Resdili’l-‘Grif bi’l-1ahi Te‘dld es-Seyh Muhammed
b. Ahmed b. el-Hagimi et-Tilimsdani, thk. ‘Abdurrahmin Muhammed Resid eg-Se‘ar (Beyrit:
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Hagim{’nin bir diger kelam icerikli risilesi de Serhu nazmi ‘akideti eh-
li’s-siinne’dir.”> Mezkir risile, Hisimi'nin “er-Risdletii’l-mevsiime bi-‘akideti
ehli’s-siinne ma‘a nagmihd” adli risalesinin yeniden diizenlenip yazildig:
eserdir. Bagkaca ifade ile “Nazmi ‘akideti ehli’s-siinne” adl1 esere yazilmig
en uzun gerhtir. Miiellifin ehl-i siinnet akidesinin kapsaml sekilde ele alip
isledigi risaledir. Risile, ilk olarak Hagimi tarafindan 1960 yilinda Sam’da
basilmigtir.”® Daha sonra malim eser, 2016 yilinda tekli risdle seklinde
Liibnan’da yeniden basima sunulmustur.

el-Bahsii’l-cami* ve’l-berkw’l-lami‘ ve’l-Gaysii’l-Hami fimad yete‘allak
bi’s-San‘a ve’s-Sani Hagimi'in bir bagka kelam 6gretileri {izerine yazilmig
risdlesidir. Bahsi gegen risale, Sam’da miiellifi tarafindan 1955 yilinda
nesredilmigtir. Ayni sekilde “Diirretii’l-Behiyye” adl1 eser de Hagim?'in
kelama dair yazmis oldugu risalelerin arasinda yer almaktadr.

Hasim1'nin ed-Diirretii’l-miintesiratii fi ecvibeti’l-esileti’l-‘agera,® adli
eseri ise tasavvuf 6gretileri baglaminda gekillenen bir risiledir. Eser, soru
ve cevap seklinde tegekkiil etmektedir. Ayrica adi gecen eserde miiellifin
tasavvufun temel konularini, bazi meseleler icerisinde konumlandira-
rak izah ettigi goriilmektedir. Bunun yaninda ele alinan meselelerin de
kimi mutasavvifin bakig acisina dayandirilarak agikliga kavugturuldugu
izlenmektedir.

Miiellifin tasavvuf diizleminde telif ettigi bir bagka eser de el-Hal-
lii’s-sedid lime’steskelehii’l-miirid dir.”” Eser iki temel vecheden olugmakta
olup ilk vechesi bir miirid i¢in olas: problemlerin ¢6ziime kavusturulmasi
adina kaleme alinmugtir. Tkinci vechesi ise seyr i siiliikta ilerlemekte olan
stfinin tasavvuf megrebine uygun hél ve hareketlerinin siralandig ayrica
edep ve Olciitlerinin tertip edilip yazildig: boliimdiir.

el-Kavlii’l-faslii’l-kavim f1 beyani’l-murdd min vasiyyeti’l-Hakim, aki-
de ve tasavvuf prensiplerinin birbirini dengeleyen noktalarinin iglendigi

risdledir. Bu riséle bir hikdye iizerinden ilerleyip vermek istedigi keldm ve

Dari’l-imam Yisuf en-Nebhani, 2020), 139.

22 ‘Abdiilkadir Ayyas, Mu ‘cemii’l-miiellifing’s-Siiriyyin fi'l-karni’'l-isrin (Dimagk: Darir’l-Fikr, 1405), 524.
23 Muhammed b. el-Hagimi et-Tilimsani, Serhu nazmi ‘akideti ehli’s-stinne (Matba‘ati’t-Terakki, 1960), 1.
24 Sidi Muhammed b. el-Hasimi, Serhu nazmi ‘akideti ehli’s-siinne, thk. ‘Abdurrahméan Muhammed
Resid eg-Se‘ar (Beyrit: Books-Publisher, 2016/1437), 2.

25 ‘Abdiilkadir ‘Isd, Hakd’ik ‘ani’t-tasavouf, 504.

26 Tilimsani, Mecmii‘u resdil, 139, 271.

27 Kahveci, el-‘Alldme Muhammed el-Hdsimi, 137.
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tasavvuf mesajlarinin hamili olmasi bakimindan kismen Hz. Mevlani’ya
(k.s) ile benzerlik addetmektedir.

Serhu satranci’l-‘arifin®® ise Ibnii’l-Arabi’nin oldugu iddia edilen, sat-
ranca benzeyen tablonun kendi iginde tutarlilikla izaha kavugturuldugu
risaledir. Mijellif, eserde seyr ii siilikta kargilagilmasi muhtemel zorluklari
siralamakta; ilgili zorluklar ile beraber bahusus alinabilecek tedbirlerden
de bahsetmektedir. Zikredilen tedbirler dikkate alinmaz veya gerekli
diizeltmeler ile silike miidahale edilmez ise hangi tehlikelerin kendisini

bekledigi bir levha lizerinde resmedilmeye calisilmistir.?’

2. Muhammed el-Hasimi’nin Tasavvufi
Goriiglerini Yansitan Bazi Kavramlar

Muhammed el-Hagimi, bircok konuda tasavvufi goriis serdeden bir
stfidir. Kabz, bast, marifet, miirsid, miirid ve zikir anlayigi gibi baghklar
onun tasavvufi diigiincesini genel anlamda yansitan bagliklardan bazilaridur.
Safi diisiincenin tasavvuf literatiiriine yansimasi genis cercevede héller
ve makamlardan miitesekkildir. Seyr ii siiliik siirecinde genellikle haller
kabz ve bast ile baglar. Tasavvuf ilmine dair en ehemmiyetli klasiklerden
birinin yazar1 Kuseyri “Risale”sinde bu goriisii kabul etmektedir. Kabz
ve bast, kendilerinden sonra gelen heybet-iins, mahv-isbat, fena-beka ve
cem‘-fark gibi bir¢ok ikili hali kisinin seyr i siiliik siirecinde mutavassit ve
nihéi agamalarinda yagadig yiiksek seviyeli hallerin bir niivesi konumun-
da bulunan iki haldir. Biz makalemizde biitiin hallerin ¢ekirdegi mesabe-
sinde olmasindan dolay1 6ncelikle kabz ve bast kavramlarini sectik. Seyr
i stiltikun neticesinde salikin iradesiyle ve gayretiyle biitiin makamlar:
teker teker agmasindaki amag¢ Gazzali’'nin Ihyau ulimiddin isimli eserin-
de vurguladig: gibi marifetillaha ulasmaktir. Biz de bu sebepten 6tiirii
mérifet kavramini ele almayi tercih ettik. Bu manevi yolculukta kabz ve
bast1 yagamig tecriibeli rehber kisi olmasi sebebiyle miirsidi, kabz-bast
hallerini yagayan salik olmasi nedeniyle de miirid kavramlarini tercih et-
tik. Sélik hedefine ulasmasinda vesile olan ve ehlisiinnet tarikatlarinin

28 Omer Rida Kehale, Mu‘cemii’l-miiellifin terdcimii musannifiyi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye (Beyrit:
Miiessesetii’r-Risle, 1414), 3/113.
29 Celebi, “Hagimi”, 16/411.
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hemen hemen tamaminda “issii’l-esas”® kabul edilen ayni zamanda
Kuseyri’nin miirgidi Eb{i Ali ed-Dekkéan’in “Risale”sindeki ifadesiyle “ve-

layetin mengir™!

saymasi nedeniyle de zikir kavramini ele almay1 uygun
bulduk. Yani se¢tigimiz bu kavramlar, basit gibi goriinse de bir s@ifinin
diisiince diinyasini aksettirme agisindan 6nemli oldugu kanaatindeyiz.
Diger taraftan makalede bahsi gecen bagliklara dair Hagim1’nin goriisleri
ele alinip degerlendirilirken zaman zaman benzer goriiglere sahip stfi-
lerin goriisleriyle karsilagtirma yapmak suretiyle de makalemizi zengin-

lestirme yoluna gittik.

2.1.Kabz

Liigatte “daralma, kapanma, tutma, bir tutam” ve “mahv olma” gibi
anlamlara gelen kabz, “emin olunan seyden korkmak” anlamini icermek-
tedir. Bast ile birlikte kullanilan bu terim, icinde bulunulan vakte yonelik
“hal”i temsil etmektedir. Ebii’l-Hasen es-Sazeli, kabz1 “niir altinda zul-
met” olarak degerlendirirken® kimi siifiler, mevcut an icerisindeki korku
héli olarak tanimlamaktadir. Kimileri de kabzi, tedip i¢in paylama veya
zorlama gibi kalpte vuku bulan gey seklinde ifade ederken Ibnii’l-Arabi
de kabzi kulun Allah’a olan inanci ile dogrusal bir iligkilendirme geklinde
ele almaktadir. Ona gére Hak, kulu inancina gére kabz etmigtir.** Kur’dn-1
Kerim’de de kabz ve bast kavramlar1 ge¢cmektedir fakat bu kavramlar,
Kur’dn’da stfilerin terimlestirdigi manada kullanilmamgtir.®

Tasavvuf klasiklerinde kabz héli, genellikle Allah’in celaliyle irtibatl
bir gekilde ele alinmigtir. Celali gerektiren bir seyin tefekkiir edilmesi
kabzin zuhiiruna zemin hazirlamasi ve Allah’in gazabina kargi duyulan
korkunun kigiyi aniden kugatmasiyla bu kavramin ilintisine dikkat cekil-
mistir. Salikte zuhir eden korkunun kigiyi aniden kusatmasiyla endige ve

hiizlin derecesine ulagilir ki bu da insanin temel ihtiyaci olan yeme icme

30 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2004), 165.
31 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf flmine Dair Kuseyri Risalesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 301.
32 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Aga¢ Kitabevi
Yayinlari, 2009), “kabz”, 333.

33 Muhiddin Tbn Arabi, Fiituhét-1 Mekkiye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2008), 9/276.
34 bk. Elmalili Hamdi Yazir, Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Medli Metinsiz Tiirkce A¢tklamas: (Istanbul:
Merve Yayinlari, 2018), el-Bakara 2/245; el-Maide 5/11; et-Tevbe 9/67; el-Kehf 18/18; Taha
20/96; el-Furkin 25/46; ez-Ziumer 39/67; el-Miilk 67/19.
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isteklerini yok edecek seviyeye tastyip kiginin bedenin zayiflamasina ne-
den olabilir.* Hagimi de tasavvuf kiiltiirii icerisinde yetigmis stifi sahsiyet
olmasi dolayisiyla kabz halini Allah’in celéliyle baglantili gérdiigii icin
daha spesifik sekilde kabzin takva kavramiyla iligkisine dikkat cekmigtir.
Kisinin yagantisindaki takva diizeyi, Allah’in celélini tefekkiir neticesinde
kat ettigi derecesi ve kendisinde meydana gelen farkindalik kabz hélinin
zuhiiruna zemin hazirlayan etmenlerdir. Higimi’ye gore kabz hali, kisi-
nin takvada derinlesip kendi eksik yonlerini fark etmesiyle i¢ diinyasin
kusatan celél ve kahrin nefsine yansimasidir.*

Hagimi, kiside kabz halinin zuhtirunu muttaki hayat siirme diizeyin-
deki nitelikli yagant ile iligkilendirirken meseleyi daha da ileri boyuta
tagtyarak kabzin ortaya ¢ikigini Allah’tan gafil olug durumuyla baglantili
gormektedir. O, kabzin zuh@runu kiginin gaflet icinde olmasiyla irtibat-
landirilmasini, aslinda farkli diizeylerde bu halin meydana gelisine 151k
tutan bir durum olarak ifade etmektedir. Zira ona gore takva, havf ve
hiizniin kisiyi kusatmasiyla zuhtr eden kabz hili ile giinliik vird ve zik-
rinde istikrar icinde olan silikin vazifelerini yerine getirmede ihmalkar-
lik gostermesiyle meydana gelen kabz héli de ayni zamanda yiikselmis
oldugu derecesinde bir diiglisiin gostergesi olmasi acisindan 6nemlidir.”
Nitekim gaflet icerisine diigme ile kabz héliyle zuhtr arasinda bir irtiba-
tin oldugunu sdyleyen Ibn Kayyim el-Cevzi (6. 751/1350), bu kabz hali-
ni, kabz-1 te’dib durumu olarak gérmektedir. Ibn Kayyim, kabz-1 te’dib
hélini sadece gafletten dolay: degil, ayn1 zamanda kotii diisiinceden de
kaynaklanacag goriigiindedir.*

Sifilerin kaleme aldig: tasavvufi eserlerde sélik ve drifte kabz halinin
zuhiiruna sebep olan bir¢ok etkenin varligindan bahsedilmistir.* Hagimi
de seytanin bir cesit ilhami olan vesvesenin kiginin kalbine geligini, kabz
halinin zuhtir sebepleri arasinda gérmektedir. O, ayni1 zamanda vesve-

senin kulda meydana gelisiyle Allah’tan bagkasina itimat etme arasinda

35 Yiiksel Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar “Haller ve Makamlar” -Kugeyri Ornegi- (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi Yayinlari, 2012), 148.

36 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-‘arifin”, 526.

37 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-‘arifin”, 560-561.

38 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medéricu’s-sdlikin, cev. Komisyon (Istanbul: Insan Yayinlari, 1994),
3/255; krs. Ibn Kayyim Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye, Meddricu’s-salikin,
thk. Imar ‘Amir (Kahire: Darw’l-Hadis, 1993), 3/234.

39 Goztepe, Tasavvufia Temel Kavramlar, 147-158.
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da bag kurmaktadir. Bu meyanda Hégimi, kiginin agyara meyletmesini
ve Allah’tan bagkasiyla ilgilenmesini manevi bir diigiis kabul etmektedir.
Ona gore kul, iist derecelere ulagmis olsa bile masivaya meylederse bu,
onun kabz halinin zuhir etmesinin sebeplerinden biri oldugunun igareti-
dir. Hagimi, kisinin bu durumdan kurtulugunu ancak Allah’a yonelmekle
miimkiin gérmektedir. Bu halet-i rithiyedeki insanin icerisinde bulun-
dugu vesveseden temizlenmesinin Allah’in himayesine girmek ve O’na
iltica etmekle gerceklesecegi goriigsiindedir. Hagim1, bu noktada su ayeti
referans almigtir: “O halde hemen Allah’a kagin.”* Zira Hagimi’ye gore
kabz halini yasayan saliklerin sikintilardan kurtulusu ve sifasi bu ayette

gosterilen ¢ikig yoludur.*!

2.2. Bast

Liigat anlamu itibariyle “genigletme, yayma,* kabz halinin zi1dds, aklin
ayik olmasi, kalbi rica, niyaz ve yalvarma hali” olarak tanimlanan bast,*
Liima’da “Allab’in mérifet ehline tanidig1 genislik” olarak ifade edilmek-
tedir. Bu héle erenlerin kabzda alikonulan yeme, i¢me, konugma gibi
eylemleri yeniden kazandiklari dile getirilmektedir.*

Hagimi, bast haliyle irfani gelenegin iizerinde titizlikle durdugu edep
kavrami arasinda yakin ve dogrudan bir irtibatin varligina dikkat cek-
mektedir. Bast halini mutasavviflarin her daim miiridlere tavsiye ettikleri
gibi onlarin bunun i¢in isin hem baginda hem sonunda edeplere dikkat
etmesi gerektigi yoniinde telkinleri de olmustur. Higimi’ye gore bast ha-
liyle biiyiik ferahlik, genislik ve goniil hoglugu durumu olmasindan dola-
y1ddaba hassasiyetle uyulmalidir ve gevseklige meydan verilmemelidir.
Bir yoniiyle bast hali, 4dab icinde olmak demektir. Eger kisi bast halin-
deyken ddéba uygun hareketlerde bulunmaz ise hedefine ulagmak goyle
dursun her an seyr i siiliik stirecinde ayagi kayabilir. Zira Hagimi’ye gore
adab ve kurallara uymak, bast hilinin saglikli oldugunun dl¢iitiidiir. Basti
yasayan kisi, rahat ve geniglik icerisinde olsa dahi genislik ve miireffeh

40 Ez-Zariyat 51/50, 420.

41 Haseni et-Tilimsini, “Serhu satranci’l-drifin”, 527.

42 Kadir Giines, Arap¢a - Tiirkge Sozliik el-Mu‘cemii’l-‘Arabi - Tiirki (Istanbul: Mektep Yayinlari,
2021), “bast”, 73.

43 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, “bast”, 85.

44 Ebu Nasr Serrac Tasi, Isldm Tasavvufu: el-Liima (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2019), 403.
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hélinde degilmis gibi hareket etmek durumundadir. Kisaca Higimi, gerek
cevresel gerekse ruhsal rahathigin kisiyi lakaythiga itmeyen psikoloji ile
eylemde bulunmamasinin bast halindeki sélik i¢in liizumlu bir davranis
oldugu kanaatindedir.*

Hasimi, bast1 stifi gelenekte her vesileyle vurgulandig: gibi anlam
itibariyle nege, siirur, rahatlik ve manen kendinden gecerek sarhogluk
manasindaki sekr héli olarak kabul etmektedir. Hagimi, bast hilini kabz
héliyle birbirini takip eden durumda gordiigii icin olsa gerek daha ziyade
kabz hiliyle ilintili olan sekr kavramiyla birlikte zikretmektedir. O, aym
zamanda kalpte beliren inkisaf hali ile manen aydinlanma durumunu
bast kavramiyla irtibatlandirarak ona dahil etmektedir. Ayrica Hasimi,
bu hilin bir miiridin seyr i siilikunda kendini gosterdiginde o kimsenin
cok dikkatli olmasi gerektigini de salik verir. O, bu agamada salikin bast
halinde uymasi gereken ddaba uygun davraniglar sergilemekle yiikiimlii
oldugu kanisindadir.*

Hasim?1’ye gore bastta agir1 rahatlik ve gevseklik meydana gelmesi halin-
de sélikin nefsinin oyunlarina karg1 uyanik bulunup nefsine hakim olacak
sekilde hareket etmesi elzemdir. Bastin kisiyi sevk edebilecegi edep dis1
davraniglara karsi ona gem vurmas: gerekli oldugu gibi insanlarla sosyal
iligkilerinde sessiz kalmay: tercih ederek onlarla faydasiz konugmadan da
uzak durmasi lazimdir. Insanlarla anlatilan davraniglar i¢cinde bulunmasi
seyr U siilik ehlinin uymasi lizumlu kurallar olarak kabul edilmektedir.
Bast hilini yagayan miirid, Allah’a karg1 kullugun ve geyhine kargt miiridlik
edeplerinden tarikatin gereklerinden olan ibadetlerini yerine getirmeyi
ihmal etmemelidir. Yine bu mertebeye ulasmis durumdaki miirid siirekli
Allah’1 zikretmeye devam etmeli, bu ibadeti kendisine nasip eden Allah’a
karg: giikrii elden birakmamalidir. Bast hélinde miirid, her an yiikselis
icerisinde bulundugundan halveti tercih edip halka karigmamaya 6zen
gosterir. Neticede Hagimi’ye gore bast1 yasayan miirid, zikredilenlere
dikkat ettigi takdirde bastin hakkini yerine getirmis sayilir.’

Bu noktada sunu da belirtmemiz gerekir ki tasavvuf tarihinde 6nemli
stifilerden biri olan Kugeyri (6. 65/1072), kabz ve bast hallerini salikin

seyr U siiliku esnasinda kalbinde siirekli varligini devam ettiren iki nitelik

45 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-4rifin”, 527-528.
46 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-‘arifin”, 528.
47 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-‘arifin”, 527-528.
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olarak gérmektedir. O, kabz ve bast hilinin her ikisinde de muhabbetin
devam ettigi goriigiindedir.*® Ibnii’l-Arabi ise kabz ve bast hallerini yaga-
yan kiside muhabbetin kendini gosterecegini ancak bu muhabbetin kim-
de ve ne sekilde gerceklestiginin agikc¢a anlagilamayacagini, bu halinin
gostergesinin ise kigide zuhiir eden seving ve hiiziin hali oldugunu belir-
tir.* Kabz ve bast tecriibesini Herevi (6. 481/1089), Allah’in kendisi i¢in
sectigi, sakindig1 ve korudugu kimselerin makami oldugunu séyler. Ona
gore bast ise kulun zahirini ilim ve kullugun gereklerini yerine getirmesi,
bununla birlikte batinin1 da mérifet ile meggul etmesidir.®

Kabz ve bast ile ilgili nakledilen verilerle Hagimi’nin bu iki tecriibeye
dair aktarimlari arasinda bariz benzerlikler s6z konusudur. Sonug itibariy-
le kabz ve basta dair Hagimi de bu tecriibelerin Hakk’in birer liitfu olup
O’nun liitfu ile gerceklestigi anlayigina hakimdir. Bilhassa kabz ve bast
tecriibesindeki kiginin dinin zahirine uygun davraniglar: terk etmemesi
gerektigi ve bu iki tecritbenin Hakk’in muhabbetinin bir neticesi olarak
kisiye tattirildig1 yoniindeki degerlendirmeler, Hagimi’de de mevcuttur.
Hagimi’nin bu tespitleri, onun Kugeyri, ibnii’l-Arabi ve Herevi gibi isim-
lerin izini siiren bir stfi olduguna isaret etmektedir.

2.3. Marifet

Liigatte marifet, “bir seyi oldugu gibi algilamak, anlamak”,*" “tani-
mak, bilgi, tecriibi ve ameli bilgi” anlamlarina gelmektedir. Tasavviifi bir
terim olarak ise “Stfilerin i¢ deneyimlerine dayanarak, manevi ve ilahi
hakikatlerin tadina vararak ulastiklar: bilgi” demektir.** Fiituhdt’ta ilahi
bir nitelik olup kesfi bir bilgi olarak ifade edilen marifet, “Hakikatleri,
Hakk’1in egyadaki tecellisini, seriatin dili ile kullara Allah’in hitap seklini,
varliktaki kemadl ve eksikligi, hakikatleri bakimindan kisinin nefsini, bi-

tisik ve ayrik dlemler ile hayali, son olarak da hastalik ve devay1 bilmek”

48 Abdiilkerim Kuseyri, Mensiirii’l-hitdb fi meshiiri’l-ebvab (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, 4128), 149a.

49 Ibn Arabi, [lahi Agk, cev. Mahmut Kanik (Istanbul: Insan Yayinlary, ts.), 19.

50 Abdulllah Enséri Herevi, Mendzilii’s-sdirin (Beyrit: Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 1988), 118-119.
51 el-Irsad Ma‘acim Mu'‘asir ‘Arabi - ‘Arabi, haz. Halil Tevfik Masa (Suriye: Dariv’l-Irsad lin-
nesr, 2001), “ma‘rifet”, 379.

52 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2016), “marifet”, 236.
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noktasindan yedi hususu bilmek ile iliskilendirilmistir.*®* Her s@ifi kendi
zevkine, yagadig1 hillere ve elde ettigi tecriibelere gore bir marifet tanimi
yapmugtir. Mérifet, dini alanda ilimle ugragan 4limlerin hem de stfilerin
ortak kavramlardan biri olmasina ragmen her iki grubun da marifete
yaklagimlari birebir 6rtiigmez. Seriat limleri ilimle mérifet arasinda pek
fark gérmezken sifiler, marifete ilimden daha husiisi anlamlar yiiklerler.>*
Buna gore sifiler, drif ile alimi ayn1 manada kullanmaz. Onlara gore arif,
baz1 vasiflari itibariyle alimden ayrilir. Kugeyri'nin ifadesine gore arif,
Hakk’1 isim ve sifatlariyla bilen, fiillerinde Hakk’in rizasina uygun hareket
eden ve kotii ahlaktan Hakk’in liitfu ile kurtulmug kimsedir. Arifin i¢inde
bulundugu hali mérifet olarak nitelendiren Kugeyri’ye gore kisi, mérifete
ancak miicahede ve riyazetle ulagabilir.® Kugeyri’nin marifete dair anla-
timlarinin benzerini Hucviri’de (6. 1072?) de gérmek miimkiindiir. O da
Kuseyri gibi stfilerin sadece ifadeler ve ibareler konusunda bilgi sahibi
olan kimselere alim, buna karsilik bir seyin ashina, hakikatine dair bilgi
sahibi olan kimselere arif dedikleri bilgisini aktarmigtir.*

Higimi de stfilerin érif ve alim ayrimini ¢cagrigtiran ifadelerle marifet
kavramini izah etmistir. Hagimi, kiginin marifet anlayisindaki yetkinli-
gini evren hakkinda sahip oldugu bilgiyle dogru orantili gormektedir.
Ona gore kigi, kdinat hakkinda ne kadar bilgiye sahip olur ve ne kadar
kéinatin yaratiigindaki kusursuzlugu idrak edip onu kegfedebilirse bu
kainatin kemal sifatlarla kugatildiginin farkina varip bir olan yaraticisinin
varligina muttali olur. Bu sayede kul, taniyip anladig: kdinatin bir olan
yaraticisinin varligina arif olur. Diger bir ifade ile kdinatin arifi olmak,
bir yaraticinin varhiginin arifi olmakla paraleldir. Zira yaratilmighga arif
olup farkindaliga ulagmuisg kisi, evrenin ve bununla birlikte Halik’r hak-
kinda marifet sahibi olabilir.”

Iste bu sebepten olsa gerek ki Hucviri’ye gére marifet diinya ve uk-
badaki biitiin iyiliklerin temeli kabul edilir. Bundan dolayi biitiin zaman
ve durumlarda marifet, bir kul icin Allah’1 tanimada en 6nemli vasita ve

53 Ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiye, 8/105,110.

54 Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, 502; Ayrica bk. Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii’l-isarat,
thk. Ibrahim Besyfini (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l- Amme, 2000), 2/348.

55 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, 398.

56 Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kegful-mahciib Hakikat Bilgisi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergih Yayinlari, 1982), 533.

57 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-“arifin”, 549.
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ulagilan bir ilim olarak gériilmiistiir.”® Bu dleme Allah’in bir fiili olmasi
cihetiyle bakan ve ona muhabbet duyan kimse yalnizca Allah’1 taniyan ve
O’nu sevendir. Biitiin bunlar dleme bakip da belli idrak diizeyine ¢ikan
kimse, seckin niteliklere haiz kimsedir.”* Nitekim tasavvuf klasiklerine
baktigimizda bazi sifilerin marifeti cesitli tasavvuf istilahlariyla birlikte
degerlendirdiklerini gormekteyiz. Bazi stifiler marifet ile havf arasinda
bir iliski kurarken bazisi takva ve verd’ makamiyla veya kabz ve heybet
halleriyle baglantili mérifet agiklamasi yapmaktadir. Kimi stfilere gore
ise mérifet artinca diinyaya dalma korkusu kiginin mérifeti oraninda ar-
tacag goriisii hakimdir. Bu tecriibede olan érif, havf ve takvd makaminda
bulunmaktadir. Yine baz stifiler arifin mirifeti seviyesine gore maigeti-
nin de saf ve temiz olacagi, miireffeh bir 6miir siirecegi, her mahltikun
ondan sakinacagi ve onun kalbinde ise Allah ile {insiyet icinde oldugu
icin kendisine hicbir mahliikun korkusunun ilismeyecegi diisiincesinde-
dir. Bu durumdaki érifin ise teslim makaminda ve tinsiyet hali icerisinde
bulundugu goriisiindedirler. Boyle bir kimse, marifatullaha ulagirsa mad-
di seylere ragbeti kalmaz. Ayni zamanda bu vasiflarla donanmig sahsin
kendisi zithd makamini gerceklestirmis oldugu gibi marifeti de zithd
merkezlidir. Bunu gerceklestiren kimse mérifetullah anlayiginin zirvele-
rine ulagmig Hallac-1 Mansur’un (6. 309/922) isaret ettigi gibi tamamen
Allah’in tasarrufundaki stfilerin mérifet anlayigina kavugur. Hatta daha
da ileriye giderek hayret mertebesine ulagabilir.®* Ibnii’l-Arabi de havf
ve recdy1 gelecekle iligkilendirmesine ragmen kabz ve bast, kisiye gelen
ilhama gore vakit icerisinde birbiriyle aldkalr héller olarak izah etmek-
tedir. Ibnii’l-Arabi bast hilinin ahirette cennette dahi devam edecegini
ifade ederken kabz halinin sadece diinyada gerceklesecegini belirtir. Ona
gore kabz Allal’in kahr tecellisinden kaynaklanirken bast héli ise cemal
tecellisinden kaynaklanmaktadir.®!

58 Ali b. Osman Ciillabi el-Hucvird, Kegfii’l-Mahciib (Kihire: Mektebetii’s-Segéfeti’d-diniyye,
2007), 297.

59 Ebii’l-Fazl Celdliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Styti, Yiice
Hakikatler ve Saziliye Tarikat: Te’yidii’l-Hakikati’l-Aliyye ve Tesyidii’t-Tariki’s-Sdziliyye, cev.
Ferzende idiz (Istanbul: Semerkand, 2013), 125.

60 Yiiksel Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'nin Uyiinw’l-ecvibe fi Funiini’l Esilesi’nin Tahkik, Terciime
ve Degerlendirilmesi (Istanbul: Asitan Kitap, 2019), 513.

61 Suat Hakim, el-Mu‘cemu’s-siifi (Beyrit: y.y., 1981), 898.
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Tasavvufun dnde gelen sifilerinden Haris el-Muhasibi (6. 243/857)
kiside marifetin gerceklegebilmesi icin sahibinin basiret ehli bir kim-
se olmasi gerektigini vurgular. Yine o, hallerin kisi de biraktig1 etkiyi o
kimsenin iman ve marifetiyle paralel gormektedir. Yani salikin, marifet
ve iman1 kuvvetliyse yagadig: hiller de kuvvetli, zayifsa buna bagl ola-
rak hélleri de zayif durumdadir.®> Abdurrahman Siilemi (6.412/1021)
ise mdrifeti tamamen liitf-1 ilahi olarak gérmektedir. Zira ona gore kisi
icinden herhangi diinyevi bir sey gecirirse o kimsenin marifeti sahih de-
gildir. Clinkii mérifetin sthhatli olmasinin aldmeti, Allah’tan bagka bir
varliga kalpte yer kalmamasidir.®® Iste bundan dolay1 bagta tevbe olmak
lizere sabur, giikiir, tevekkiil ve riza gibi bircok makam marifetinin ilk ba-
samaklaridir.* Sillem’nin vurguladig: bu diistinceleri, benzer ifadelerle
Kugeyri’de de gormekteyiz.® Bu hususta Gazzali (6. 505/1111) daireyi
daha da genisleterek muhabbetin digindaki biitiin makamlari marifetul-
laha ulagmak i¢in alt basamak olarak kabul eder.® Ona gore marifetullah,
Kur’an-1 Kerim’in 6ziine ait ilimlerin en yiicesi ve tistiiniidiir. Biitiin diger
ilimler marifetullahi elde etmek icin 6grenilir.” Hatta tevhidde fendya
ulagma deneyimini de mérifetullahin bir neticesi olarak degerlendirir.®®
Megrebii’l-ervah miiellifi eserinde ele alip irdeledigi bin menzilin tama-
mini, marifetin sonuglarindan biri olarak gérmektedir. Ona gore gercek
mirifet, Allah’t miigahedenin bir sonucudur. Her mérifet, Allah’in isim,
fiil ve sifatlarinin letdifini sergilemektedir. Ancak bu bilinen mérifet, ma-
rifetin hakikati degil, sadece stretleridir. Marifetin hakikati ise Hakk’in

62 Eb{i ‘Abdillah Haris b. Esed Muhasibi, Risdletii’l-miirtersidin, thk. ‘Abdulfettah Ebti Gudde
(Kahire: Darir’s-Selam, 1402), 38, 170.

63 Abdurrahman Siilem, “Tis‘a kiitiip”, ¢ev. Siileyman Ates, Siilemi nin Risdleleri, thk. Siileyman
Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 29, 123.

64 Siilemi, “Tis‘a kiitlip”, 115-118.

65 Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, 504; Kuseyri, Letdifi’l-isdrdt, 2/224, 225; Abdiilkerim
Kuseyrd, ‘Uyiinii’l-ecvibe fi fiiniini’l-es’ile (Amasya: Beyazit Il Halk Kiitiiphanesi, Amasya Beyazit,
1434/1), 6b; Abdiilkerim Kuseyri, et-Tahbir fi’t-tezkir, thk. Ibrahim Besy@ni (Kahire: Daru’l-
Kiitiib’l-‘Arabi, 1998), 22.

66 Ebw’l-Vefa Taftazani, Medhdl ile’t-tasavvufi’l-Islami (Kahire: Darw’s-Sekafe, 1991), 171-176.
67 Ebli Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazali, Cevihirw’l-Kur’in
(Beyrit: Daruw’l-Fikr, 1992), 28.

68 Taftazani, Medhal ile’t-tasavvufi’l-Islami, 177.
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tarif ve sifatiyla tecellisidir. Tarif ise Allah’in kulunun kalbine tecelli et-
mekle sifatlarini ve dolayli ydonden de zatini tanitmasidir.”

Higimi, marifete farkli perspektiften yaklagarak kulun yaratan ile ya-
ratilanin farkini yakalayip bilmek durumunda oldugunu savunmaktadir.
O’nu bilmenin ve tanimanin yalnizca mevcudata bakilarak da gériilebi-
lecegini ve her mevcudun da goriilmesinin dogru oldugu goriisiindedir.
Nitekim kulun evren i¢inde bulunmasi evrenin apacik varliginin bir kaniti
ise ona gore kulun bu kanit1 tanimasi 6ncelikleri arasinda ilk sirada yer
almak durumdadir.”® Hasim1 yasadig1 cagin da etkisiyle olsa gerek mari-
fetten bahsederken daha ziyade miigahhas seylerden hareketle izahlarda
bulunmustur. Zira onun hitap ettigi kesim pozitivist diigiincenin hakimi-
yeti altinda bulundugu bir ¢agda yasayan insanlardir. Bundan miitevel-
lit marifet ile kdinat arasindaki iligkiden hareketle izahlarin1 yapmakta
oldugu kanaatindeyiz.

2.4. Miirsid

Kelime olarak “rehber olan, kilavuz, uyaran, irsad eden, dogru yolu
gosteren” anlamindaki miirgid,” 1stilahta “hak yolu gosteren, sirat-1
miistakime erdiren” demektir.”” Bu kavrami: Muhammed el-Hagimi ge-
nel itibariyle “Seyhi’l-miirsid” olarak kullanmaktadir.” Miirsidi, 1stilahi
anlamina yakin bir manada kullanan Hagimi, marifetullaha vasil eyleyen
yolun olmazsa olmazi, bir rehberi olarak degerlendirmekte ve miirsid
ile miiridin birbiriyle uyum icerisinde bulunmasinin son derece 6nemli
oldugu goriisiindedir. O, miirsidin arzu ve isteginin miiridin muradiyla
mutabakatini, miiridin seyr i siiliikta mesafe almasiyla dogru orantili

69 Ebi Muhammed Ruzbihan Bakli es-Sirarzi, Kitabii mesrebi’l-ervih, thk. Nazif Muharrem
Havace (Istanbul: Matba‘atii Kiilliyyeti’l-Adab, 1973), 150-151.

70 Haseni et-Tilimsani, “Serhu satranci’l-drifin”, 549.

71 Ibn Manzfr, Ebw’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem el-Musri, Lisanuw’l-Arab (Beyrit: yy.,
ts.), “miirgid”, 3/175-176; Cevherd, Isma‘il b. Hammad, es-Sthdh (Kahire: y.y., 1956), “miirsid”,
1/141; Miinavi, Muhammed ‘Abdurra‘f, et-Tevfik ‘alé Miihimmati’t-Te‘drif, thk. Muhammed
Rudvén ed-Déye (Beyrit: y.y., 1989), “miirsid”, 340; Serdar Mutcals, el-Mu‘cemii’l-‘Arabiyi’l-hadis
Arapga - Tiirkge Sozliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), “miirgid”, 324.

72 Uludag, “miirsid”, 263.

73 Muhammed b. Ahmed b. el-Hagimi et-Tilimséni, “el-Halli’s-sedid lime’s-teskelehii’l-miirid”,
Mecmii* Resdili’l-arifi bi’l-1dhi Te‘Gla es-Seyh Muhammed b. Ahmed b. el-Hésimi et-Tilimsdni
(Beyrit: Dari’l-imam Ydsuf en-Nebhani, 2020), 277, 323.
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gordigiinden bu intibakta titiz davranilmasi gerektigine isaret etmekte-
dir. Ona gore Hak yolunda kilavuzluk yapan miirsidin her geyden 6nce
miiride rehberlik yapabilecek nitelikte olmasi ve miiridin taleplerini kar-
silayabilecek yetkinlikte, kemal noktasinda ise mitkemmil bir gahsiyet
olmasi gerekir. Eger anlatilan vasiflara sahip miirgid-i miikemmil degilse
rehber olan geyh, rehberlik yaptigi miiridin seyr ii siilikunu ikmale erdi-
rebilmesi miimkiin degildir. Yani Hagim?’nin nazarinda miiridin gercek
miirgid-i kimil bulmasi ne kadar 6nemliyse seyhlik yapan kiginin de her
seyden Once seyr i siilik yaptiracak yeterlikte olmasi gerekir. Zira miiri-
din seyr i siilikta saglikli yol alip mesafe kat etmesi yetkin bir kilavuzun
rehberliginde hareket etmesine baghdir.”

Seyh veya miiradif kavramiyla miirsid taliplerine sirat-1 miistakimi
gosteren ve onlara rehberlik eden kimsedir. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de
dogru yolu gosteren rehber manasinda ge¢mektedir.””Ancak miirgid teri-
minin ilk donem zahidleri katinda seyh kavramiyla kullanildigini gosteren
ifadeler de bulunmamaktadir. Ilk klasik eserleri telif edenlerden Kelabazi
(6. 380/990) ve Siilemi gibi mutasavviflarin bityiik stfiler i¢in seyh/megaih
sifatin1 kullanmig olmalar: miirsid kelimesinin onlarin yagsadigi yillarda
bu manada kullanilmaya basladigini gostermektedir.”

Sazeli tarikati biiyiiklerinden olup ¢ok sayida nitelikli eser telif eden
stfilerden bir olan Ahmet Zerrtik'un (6. 899/1493-94) “Terbiye Seyhi”
ile “Terakki Seyhi” olarak niteleyip siniflandirmaya gittigi bu kavrami”
Hasimi ise tek bir miirsidde toplamaktadir. Bu baglamda seyhin miiridi
ile sohbette, ayn1 vakitte ve teberriiken bir arada bulunmalarinin sart
oldugunu ifade etmektedir.”®

Miirsid kavramy, tarihi siiregte geyh ve pir gibi farkli kavramlarla nite-
lendirildigi gibi dolayli ydnden de olsa bazi stifilerin eserlerinde Allah’in
ahlakiyla ahldklanmig kigi manasinda kullanilmigtir, mamafih bu ifade
mecazi anlatimdan ibarettir. Zira ahldkin kaynagi Allah’in esma ve s1-
fatlaridir. Ancak durum her ne kadar boyle ise de bazi siifiler kisilerin

74 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 275-276.

75 el-Kehf 18/17.

76 Resat Ongdren, “Seyh”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2010), 39/50.

77 Hamide Ulupinar, Ahmet Zerritk Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri (Istanbul: Gelenek
Yayincilik, 2017), 214.

78 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 276-277.
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Allab’in ahlakiyla ahldklanmasiyla ilgili ifadeler kullandiklar da bir haki-
kattir. Bu tislup tasavvuf tarihi kitaplarina da girmistir. Nitekim Allah ve
Resiliiniin ahlakiyla ahlaklanmis bir miirgid, miiridinin hastaligini bilen
ve biinyesinin kaldirabilecegi ilaci kendisine recete edendir. O ki sohbeti
ile etrafini etkisi altina alan, kusurlari gozler 6niine sermeyen, bos iglerle
ugragmayan ve ilim-irfan sahiplerince kabul goren kimsedir.” Bu min-
valde Muhammed el-Hégimi, miirgidi hikmeti ve adébu ile terbiye eden,
iyi bir egitmen ve tavsiyeleri ile insani etkileyen nitelikleri tagiyan biri
olarak gormektedir. Bu yiizden Hagimi, onun hizmetgihini bulundugu
yeri olarak gdrmez. Kendisini, miiridi ile arasindaki engeli kaldiran ve
Allah’a ulagtiran yolda tehlikelerden koruyarak miiridine eglik eden re-
fik olarak tanimlamaktadir.** Hagimi, miirsidin miirid ile iligkisine boyle
dikkat cekerken bazi tasavvufi eserlerde miirgidin miiride karsi nasil bir
tavir ve tutum icinde olmasini gerektigini gosteren hususlar, maddeler
hélinde siralanmigtir. Miirgidin miiridine kargi davraniglar: da onun ger-
¢cek manada miirgid olup olmadigini gosteren 6zelliklerinden biri olarak
belirtilmistir. Son dénemlerde bircok mutasavvif, tasavvuf ustili ve tari-
katlardaki kaidelerini yaziya aktarmigtir. Ahmed Ziyatiddin Giimiighanevi
(6. 1311/1894) de bu zatlardan biridir. O, bu hususta kaleme aldig kita-
binda hél ve kemal sahibi olmayan, Allah ile beraberligi iddiadan 6teye
gecmeyen ve uclib hastaligina yakalanan kimselerin insanlara miirsidlik
yapamayacagini ifade edip ser1 serife uymayan bu insanlardan uzakla-
silmasi gerektigini de belirtmigtir.®!

Netice olarak ifade etmek gerekirse Hagimi, stifilerin kadim bir gelenek
olarak miirsidlere dair aktarimlarini benimseyen bu gelenegin devamini
saglama noktasinda katkida bulunan bir stfidir. Satir aralarinda gectigi

gibi Hagimi, miirgid-i kimilin itikad, ibadet ve ahlaki baz1 6zelliklerinden

79 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2011), 91.

80 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 313, 315.

81 Cevdet Karaman, “Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi Hazretlerinin Miirsidi Mevlana Halidi
Bagdadi’nin Hayat Hikayesi”, I. Uluslararas: Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu:
03-05 Ekim 2013 - Giimiishane: Bildiriler Kitabi (Ankara: Giimiishane Universitesi Yaynlari,
2014), 55-63; Halim Giil, “Naksi-Halidi Seyhi Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi’nin Seyh/
Miirsid Anlayis”, 1. Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu 03-05 Ekim 2013 -
Giimiishane: Bildiriler Kitab: (Ankara: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2014), 231; Bu hususta
genis bilgi i¢in bkz. Oncel Demirdag, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’ye Gore Miirid-Miirsid
Mligkisinin Boyutlar1”, I. Uluslararas: Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu 03-05 Ekim
2013 - Giimiishane: Bildiriler Kitab: (Ankara: Giimiighane Universitesi Yayinlari, 2014), 323-330.
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bahsetmis, miirgid-miirid iligkisi baglaminda miirgidin vazifeleri ve tesiri iize-
rinde durmugtur. Bu minvalde miirsid-i kimilin sahsiyeti, gorevleri ve tesiri
ile ilgili Hagimi’nin aktarimlari, kendisinden 6nce ve sonra konuyla alakali
aktarimlarda bulunan stfiler arasinda bariz bir benzerlik gostermektedir.

2.5. Miirid

Hasgimi miiridi, irdde/erdde kelimesinin “delicesine sevip istemek,
onun i¢in ¢cok ugrag vermek”® anlamiyla degerlendirerek tiim gayret ve
cabasini sevgiliye ulagmak icin harcamaya niyet etmek olarak tanimlamak-
tadir. Ona gore miirid, vuslat yolunda muradina erinceye kadar Allab’in
raz1 olacag sekilde miicadele etmesi ve megakkatli her duruma tahammiil
gostermesi gereken kigidir. O’nun yolunda olmak, fedakarlik ister.® O, bu
meyanda Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166) gibi diisiinmektedir. Kisi ya
miirid veya muraddir. Miiridin de muradin da omuzlarina agir yiik biner.
Ciinkii istemek, istegine kavusuncaya dek zorlu yola girmek demektir. Bu
yolun belas: ve musibeti ¢oktur.®* Ayni zamanda genel itibariyle stfiler
nazarinda Ozel itibarla tasavvuf tarihinde son derece 6nemli yere sahip
mutasavvif Kugeyri’nin nazarinda miirid terimi, kelimenin etimolojik ya-
pisina uygun sekliyle miirid, irade sahibi kimsedir.* Tipki bunun gibi alim
de ilim sahibi kigi anlamindadir. Bunlar igtikak kurallar: geregi tiiretilen
isimlerdir. Ancak siifilerin kullanimlarinda miirid, iradesi olmayan kigidir.
Iradesini terk etmeyen kimse siifilerin bakigina gére gercek manada miirid
olamaz. Istikak kuralina gore de bunun tam tersine irade sahibi olmayan
kimseye miirid denilmez.* Nitekim biiyiik stfi Vasiti’ye (6. 320/932°den
sonra) gore miiridin ilk makami, kendi iradesiyle nefsani arzularindan
vazgecip Allah’a kavusmayi irade etmesidir. Bu yoniiyle Kuseyri, miirid
ile murad arasinda ciddi manada fark gérmez. O her hakiki miiridi ayni
zamanda da murad olarak da gormektedir. Bir miirid, Allah’in onu istemesi
olmasaydi gercek manada miirid olamazdi. Ciinkii Allah’in gerceklesme-
sini istemedigi bir seyin gerceklesmesi diisiiniilemez. Bundan dolay1 her

82 Louis Maltf, el-Miincid fi’l-Luga (Beyrit - Libnan: Dari’l-Megrik, 1996), 286.

83 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 313, 315.

84 Abdiilkadir Geylani, Fiitihu’l-Gayb Alemlerin Kesfi, cev. Mehmet Bilal Yamak (Istanbul:
Sufi Kitap, 2020), 200.

85 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, 285.

86 Kuseyri, Kugeyr? Risdlesi, 283.
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murad, ayni zamanda miiriddir. Bununla birlikte miiridi miibtedi, muradi
da seyr i siiliikun sonuna ulagmig miintehi; miiridi yorgun ve bitkin du-
rumda, sikint1 ve megakkat icinde bulundugunu gérenler olurken murads,
sikintilara girmeden liitf-1 ildhiyle kendisine muamele edildigi i¢in rahat
icinde hedefine giden kimse olarak gorenler de olmusgtur. Bu iki kavram
arasinda hakikati ve sonuglart itibariyle ciddi bir fark goriilmese de murad
ekseriyette Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi bir¢ok stifiye gore hedefe
daha rahat ve sikintisiz ulagan kimse olarak goriilmiigtiir.*”

Hagimi, miiridin seyhi ile birlikte ayni teberriik yolunda olmasi kana-
atindedir. Matltibunu karsilayacak ve kendisini hakikaten irsad edecek
bir seyhe intisap etmesi gerektigi diisiincesindedir. Aksi takdirde miirid,
onunla ¢iktig1 bu yolda Hakk’a vasil olamaz.®® Ancak kamil arifbillah biri
ile seyr i stiltika koyulan bir miirid icin tehlike namina bir sey olmaz diyen
Muhammed el-Hagimi, arif bir geyhe sahip olan miiridin nefsinin terbiye
bulup hevasindan ariabileceginden bahsetmektedir.®

Miirid, Hagsimi'nin dikkatinde tefsir, hadis ve tasavvuf derslerine ka-
tilan, salih kimseler ile bir araya gelerek onlar1 kendine dost edinendir.
Dininin gereklerini iyi derecede bilip sonrasinda tasavvuf mesrebine
déhil olandir. Ser ‘1 hitkiimleri bilmeden, fikih kitaplarina muttali olma-
dan miirid olunmaz diyen Hasimi, Miisliimanlig: s6zde olanin tasavvuf
makaminda miiridligi olmaz kanisindadir. Nitekim s@filik ve miiridlik
onun anlayiginda dinin hiikiimlerini korumaktir ve bu da fakihligi ge-
rektirir.” Bu anlayisiyla onun “Miirid, biitiin isteklerini Kur'dn'da bulan
kimseye denir.””* diyen Gazzal’nin goriisiine igtirak ettigi goriilmektedir.

Hégimi’nin bir miiridin seyr i siiliikta Hakk’a vasil olup bagarili olma-
sticin bir miirgide baglanarak edeplere dikkat etmesi gerektigine dikkat
cektigi bu durum,’ ona gore vuslat noktasina kadar devam etmesi ge-
reken bir birlikteliktir. Oyle ki Muhammed Hagimi bu miiridi miirid-i
hakiki (gercek miirid) olarak da tanimlamaktadir. Yani miirid-i hakiki
olmanin yolu kendisine gercek kullugu tattiran, kul olmanin gereklerini

87 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 286-287.

88 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 275-276.

89 Hégimi, “ed-Diirreti’l-miintesiratii fi ecvibeti’l-es’ileti’l-agera”, 423.

90 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-arifin”, 560-561.

91 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazali, Thydu Uliimi’d-Din
Terciimesi, cev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Kampanya Kitaplari, 2021), 2/435.

92 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 275-276.

Sufiwe

111



Sufiwe

112

LLPNRIY/¥Z0T

Ayse Sener-Yiiksel Goztepe

ona dogru islip ve vechelerle gdsterip 6greten bir miirgside adanmaktan
gecmektedir. Ayrica Hagimi, miiridin hayati bu yolda gececek olsa dahi
seyr U stiliikunu tamamlayincaya kadar seyhinin rehberliginden ¢ikma-
masi gerektiginin altini ¢izmektedir.” Hagimi'nin degindigi bu hususlar,
miirgidlerin kaleme aldig1 bircok 4dab kitabinda iizerinde durulan 6nemli
bir husustur. Nitekim uyulmasi gereken edep kaideleri bircok eserin ko-
nusunu tegkil etmisgtir. Iste onlardan biri tasavvuf ve tarikatlar alaninda
ustll kitabini kaleme alan miiellif Ahmed Ziyatiddin Giimiighanevi’'dir. Ona
gore miiridin uymasi ve miirsidine kars1 gerceklestirmesi gereken edepler
sunlardir: Miirid seyhinin tavsiyelerini kabul etmeli ve miirgide saygida
kusur etmemel