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Mustafa Ozbakir

ihvan-1 Saf Felsefesinde Kiigiik Alem Olarak insan
Oz

Bu makale thvan-1 Safd’nin (IV/X.) insan tasavvuru ekseninde, insanin biiyiik dlemle olan benzerligine odaklanarak
onun kiigiik lem olarak konumlandirilmasini felseff agidan analiz etmekte ve bu diisiincenin tasavvufi uzantilarini
incelemektedir. thvan, insanlar iyilige davet etme amaciyla ortaya cikan bir hareket olarak insana biiyiik énem
vermekte ve risalelerinin neredeyse tamaminda insana dair bazi agiklamalarda bulunmaktadir. Onlara gére insan,
alemle neredeyse 6zdes bir misaldir. Bu ¢ercevede insan hem bedeniyle maddi hem de ruhuyla manevi anlamda
alemle benzer dzelliklere sahiptir. Insanda maddi ve manevi yénlerin bir arada bulunmasi da onun alemle olan
benzerligini ortaya koyan 6nemli bir unsurdur. Bu minvalde iki b6liim olarak kurgulanan makalenin ilk bsliimiinde
insanin maddesel boyutu olan bedeninin olusumu ve temel yapi taslari incelenmektedir. Siklikla ev ve sehir
metaforlar kullanan thvAn’a gére beden, insanin tasidigi ruh igin bir mesken olarak yaratilmistir. Bu beden, tipki bir
sehrin olusumunda kullanilan taslar ve demir gibi, birgok farkli unsurdan meydana gelmistir. Insanin yaratilis
evreleri ve bu unsurlarin bedeni nasil olusturduguna dair pek ¢ok agiklama igeren Resdil'de insanin temel olarak dort
farkli tabiat (sicaklik, sogukluk, yashk ve kuruluk) {izerine yaratildigi vurgulanmaktadir. Makalenin ikinci
béliimiinde nefsin i¢ ve dis giicleri, bu giiclerin bedenle iliskisi basta olmak iizere ihvan’a gére insanin maddeyi asan
boyutu olan nefsin epistemolojik yapisi Gazzall ve ibn Stna gibi islam filozoflarinin gériisleriyle mukayeseli olarak
analiz edilmektedir. Bu béliimiin devaminda thvin'in bilgi anlayis1 dogrultusunda insanin kendini tanimasi yoluyla
evrensel bilgiye ulasabilecegi iddiasi degerlendirilmektedir. Bu iddiada anahtar ctimle olan “men ‘arefe nefsehu ‘arefe’l-
‘ulime kiillehd@” ifadesi s6z konusu bilgi anlayisinin temelinde yer alan bir tespit olarak sunulmaktadir. Ayrica bu
diisiincenin sonraki gelenek iizerinde derin bir etki biraktig1 iddiasi tasavvuf eserlerinden yapilan alintilarla
desteklenmektedir. Makalede ayrica thvan'in kullandigi temsilf anlatim tarzinin 8gretici bir yéntem olmasinin yani
sira metafizik anlam diinyasinin insasinda da kullamldigina dikkat cekilmektedir. Nitekim insan bedeni ile evren
arasinda kurulan temsili iligkiler ibn Arabi tarafindan sistemlestirilen “kevn-i cAmi” ve “halife” kavramlarinin temel
onciillerine isaret etmektedir. Buradan hareketle insanin bireysel bir varlik degil ayni zamanda Levh-i Mahfuzun
mubhtasari olarak evrensel bilgiye ulasma potansiyeline sahip bir 6zne oldugu vurgulanmaktadir. Sonug olarak bu
makale thvan’mn insan-nefs-alem iliskisi hakkindaki diisiincelerini sistematik bir sekilde ele almay1 ve bu diisiinceyi
merkeze alarak islam diisiince geleneginde insanin bilgiye ulasma noktasinda sahip oldugu énemi felsefi olarak
temellendirmekte ve tasavvuftaki agilimlarina muhtasar bir sekilde isaret etmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, thvan-1 Safa, Resd'ilii ihvdni’s-safd’, Alem, Kiigiik Alem, insan.

Understanding of Human Being as Microcosm in the Thought of Ikhwan al-Safa

Abstract
This article philosophically analyses Ikhwan al-Saf2>'s (the Brethren of Purity) (IV/X.) conception of the human
being, focusing on the similarity of the human being with the greater world and positioning it as the lesser world,
and examines the Sufi extensions of this idea. The Ikhwan attach great importance to the human being and make
some explanations about the human being in almost all of their treatises. One of these explanations is based on their
comparisons between man and the world he inhabits. According to the Ikhwan, the human being is a model that is
almost identical to the universe. In this respect, he has similar characteristics to the universe, both materially with
his body and spiritually with his soul. In the first part of the article, which is structured in two parts, the formation
and basic building blocks of the body, which is the material dimension of the human being, are analysed. According
to the Ikhwan, who often uses the metaphors of house and city in this section, the body was created as a dwelling
for the soul that man carries. The second part of the article analyses the epistemological structure of the soul, which
according to thelkhwan is the dimension of the human being that transcends matter, in comparison with the views

of Islamic philosophers such as al-Ghazali and Avicenna. Having explained the human body, the Ikhwan then places
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the senses and the powers of the soul in the body by comparing it to the city. The human soul points to the ruling
soul above all these. This part also analyzes the Ikhwan’s claim that man can attain universal knowledge through
self-knowledge, in accordance with their understanding of knowledge. The key phrase in this claim, ‘man 'arafa
nafsahi 'arafa al-'ulima kullah?’, is presented as a determination at the basis of this understanding of knowledge.
From this point of view, it is emphasised that the human being is not only an individual being, but also a subject who
has the potential to attain universal knowledge as the content of al-Lawh al-Mahfiiz (the Guarded/Protected Tablet).
In conclusion, this article aims to systematically address Ikhwan's thoughts on the relationship between man-nafs-
universe, and to philosophically justify the importance of man's access to knowledge in the Islamic intellectual
tradition by centring on these thoughts, and to point out their ramifications in Sufism in a very concise manner.
Keywords: Islamic Philosophy, Ikhwan al-Saf3, Rasa'ilu Ikhwan al-saf'@’, Universe, Microcosm, Human Being.

Giris

insanin mahiyeti nedir? Onu diger varliklardan ayiran sey nedir? 0, yasamis oldugu bu alemle ne
tiir bir baglantiya sahiptir? Tiim bu sorular ve bu sorularin meydana getirdigi sorunlar felsefe tarihi
icerisinde sikca tartisilmis ve diisiniirler her dénemde insamin méahiyeti ile ilgili sorulara cevap
aramiglardir. Bu arayis neticesinde insanin mahiyetine iliskin bircok teori ortaya ¢cikmistir/atilmistir.
Bunlar igerisinde en ilgi ¢ekici yaklasimlardan birisi, insanla 4lem arasinda tam bir benzerlik kurmaya
¢alisan ve bu anlamda 4leme biiyiik bir insan ya da insana kiiciik bir alem' g6ziiyle bakan® diistiniirlerin

yaklasimlart olmustur.’

Ruh ve bedenden olusan insanin, bir yoniiyle maddeye bagli olmasiyla diger cismani varliklar gibi
maddesel bir karaktere sahip olmasina karsin, bedeni asan baska bir yonii daha vardir. Bu y6n ruh, akil,
nefs gibi bir¢ok farkli isimlendirmeye konu olmus hatta islam diisiince geleneginde kalp de bu anlamlar
arasina dahil olmustur.® Her ne kadar disiiniirler arasinda nefsin mahiyetiyle ilgili gortis birligi
bulunmasa da onlar, insani diger canlilardan ayiran 6zelligin nefsin akil giicii oldugu noktasinda ittifak
etmislerdir.” Bu nedenle Aristoteles’ten (6. m. 322) bu yana insan i¢in yapilan “diisiinen canli” tanim

hemen her filozof tarafindan kabul gérmiistir. Zira diisiinmek insan ruhuna 6zgiidiir.

insanin béyle ikili bir yapi arz etmesi ve yasadigi dlemle irtibat kurmaya calismasi dnceki
geleneklerde oldugu gibi islam felsefe geleneginde de arastirma konusu yapilmis ve bu aragtirmalar
insana dair farkli yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. ilk dénemlerden itibaren Miisliiman

bilginler arasinda ana akimi temsil eden keldmcilar insani ve dlemi biiyiik dl¢iide Tanri’ya delélet etmesi

! Aziz Nesefi, (8. 700/1300 [?]) insanin biiyiik 4lem ve 4lemin kiigiik insan oldugu diisiincesinden hareketle sirf bu
mukayeseler etrafinda bir eser kaleme almustir. Bk. Aziz Nesefi, Hakikatlarin Ozii (Alem ve insan), haz. M. Murat Tamar
(istanbul: insan Yaynlari, 1997).

? Insan ve evren arasindaki benzerligi ifade etmek i¢in makro kozmos ve mikro kozmos kavramlarini kullanan ilk
diisiiniiriin Demokritos oldugu bilinmektedir. Sadik Tiirker, Bat: Diisiincesinde Ugleme Sorunu (istanbul: Kiilliyyat
Yayinlari, 2012), 130.

* insan1 merkeze alan felsefi diisiince, hermetizme gére alem ile insan birbirlerini tam olarak yansittiklarindan dolay1
asla birbirlerinden ayr1 anlasilamazlar. Mahmut Erol Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklari Isiginda Hermes ve
Hermetik Diisiince (Istanbul: Arkeoloji ve SanatYayinlari, 2010), 132, 33.

* Eb(i Himid el-Gazzali, Miskatii'l-envdr: Nur Metafizigi, cev. A. Ciineyd Kéksal (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yay., 2017), 26, 27.
> Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, [slam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (istanbul: ISAM Yaynlari,
2011), 593.
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y6niinden inceleme konusu yapmislar;® buna karsin Grekler’in felsefi mirasini da tevariis eden felasife
gelenegi, insarnu ve 4lemi hatta bir biitiin olarak varhigi sadece Tanr1i’ya delileti agisindan degil, varlik
olmasi cihetiyle de ele almistir. Bu iki gelenege gore yontem agisindan nispeten farkli bir karaktere sahip
olan tasavvuf gelenegi ise arastirmalarinda insana daha merkezi bir konum tayin etmistir. Zira onlara
gore insan Gyle bir varliktir ki dlemi kendinden bilmeye kadir oldugu gibi Tanrr’ya da kendine bakarak

17

ulagma kabiliyetine sahiptir. Hz. Peygamber’den rivayet edilen “nefsini bilen rabbini bilir”” s6zii bu

anlamda Tasavvuf ehlinin temel dayanaklarindan birini olusturmustur.®

thvan-1 Safa, insanlar1 hakikate ydnlendirmek amaciyla 1V./X. yy.da ortaya ¢ikmus felsefi bir
hareket olarak degerlendirilmektedir.” Kurmus olduklar: sistem ve kullanmis olduklar: dil itibariyle bu
degerlendirmenin haklilik pay1 olsa da esasinda hvan, yukarida sozii edilen geleneklerden higbirine
kayitsiz kalmamistir. Eger onlarin diisiince diinyalari yakindan tahlil edilirse sadece teknik anlamiyla bir
felasife gelenegi olmayip kelim ve tasavvufun fikirlerini de biinyesinde mezcetmis bir diisiince ekoli

oldugu goriilebilir.

Diger diisiince ekolleri ile olan kuvvetli irtibatina ragmen thvén, dogrudan bu isimle anilan bir
gelenegi siirdiirememis'® fakat onlarin fikirleri bu ekoller icerisinde yasamaya devam etmistir. Bu
anlamda &zellikle tasavvuf gelenegi icerisinde Muhyiddin ibn Arabi’nin (8. 638/1240) kurmus oldugu
diisiince sisteminde Thvan’in savundugu goriislere sik¢a rastlanabilir. Hatta fbn Arabi tarafindan sistemli
bir sekilde sunulan insanin kevn-i cdmi‘ oldugu anlayisinin temelleri dahi thvan’da goriilebilir." Bu
baglamda islam felsefesinde sessiz ama etkili bir gelenek olarak thvan'in dlem-i sagir olmasi bakimmdan

insan hakkindaki gorislerinin bilyiik 6nem tasidigi iddia edilebilir.

¢ Her ne kadar Imam Gazzall sonrasi keldmin konusu tipk: felsefedeki gibi varlik olarak belirlenmis olsa da temel
amag dinf inanglarin ispati olmustur. Cevher, araz gibi diger konular da aslinda bu inanglari ispata hizmet etmeleri
cihetiyle ele alimmistir. Bk. Sadeddin et-Taftazan?, Serhu’l-Makdsid (istanbul: Mearif Nezareti Ruhsatiyla Matbu, t.y.),
5, 6; Miitekaddim keldminda ise keldm ilminin konusu dogrudan Tanri ve sifatlari olarak belirlenmistir. Kelim
ilminin konusuyla ilgili farkli yaklagimlar i¢in bk. ilyas Celebi, “Ortaya Cikisindan Giiniimiize Kelam ilminde ‘Konu’
Problemi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2014), 5-35.

”Muhyiddin ibn Arab'nin (8. 638/1240) bu hadisle ilgili bir risalesi bulunmaktadir. Muhyiddin ibn Arabi, er-Risdletii’l-
viicdiyye fi ma‘nd kavlihi salla’llahu aleyhi ve sellem men arafe nefsehii fekad arafe rabbehti, thk. Asim ibrahim el-Kiyall
(Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1971).

8 Bu hadisle ilgili yapilan yorumlar i¢in bk. Ekrem Demirli, [slam Metafiziginde Tanri ve Insan (istanbul: Alfa Yayinlari,
2017), 202-206, 337.

° Enver Uysal, “ihvan-1 Safa”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2000), 22/1-6; Fatih Toktas, “ihvan-1
Safa: Din-Felsefe iliskisi ve Siyaset”, islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (istanbul: ISAM Yayinlari,
2010), 183-220.

1 thvan-1 Safd’nin gelenekteki etkisine ragmen dogrudan takipgisi oldugunu séyleyebilecegimiz isimler farkli
arastirmalara konu edilmelidir. Bunlardan bir tanesi hakkinda yapilan bir ¢alisma igin bk. Veysel Kaya, Felsefe Ve
Vahiy: Sa‘d b. Dadhiirmiiz ve Felsefi Risdleleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018).

! thvan-1 Safa’nin mistik felsefesi ile ibn Arabi’nin tasavvuf diisiincesi arasinda ciddi benzerlikler bulunmaktadir. Bu
nedenle makale boyunca yeri geldikce Ibn Arabi’ye de atifta bulunmaya ¢alisilmistir. ihvan ve ibn Arabi diisiincesi
arasinda yapilmis bazi calismalar icin bk. Bayram Ali Cetinkaya, “ihvan-1 Safa Diisiincesinde Temel Tasavvufl
Kavramlar ve Meseleler”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2005), 205-255; Bayram Ali Cetinkaya,
“Ihvan-1 Saf Felsefesinin ibn Arabi Diisiincesi Uzerindeki izdiisiimleri”, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 23 (2009),
131-147.
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thvan-1 Safa'nin varlik tasavvuru, din-felsefe iliskisine dair yaklasimlari, Tanri, dlem ve insan
anlayislarina dair bir¢ok ¢alisma yapilmistir.”? Bu baglamda ilk olarak zikredilmesi gereken ¢alisma Enver
Uysal'in doktora tezinden {iretilmis olan Thvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem isimli kitap ¢alismasidir. Bu
calisma her ne kadar 4lemin bir parcasi olan insana dair bazi degerlendirmeler iceriyor olsa da dogrudan
bu amagla yapilmis bir calisma degildir. Bununla birlikte thvin’in insan anlayisi tizerine de birgok calisma
yapilmistir. Bu calismalar genel olarak meseleyi beden-ruh diializmi baglaminda ele almakta ve insanin
kozmik yapr icerisindeki konumundan ikincil diizeyde sz etmektedir. Ote yandan Bayram Ali Getinkaya
tarafindan yapilan ¢alismalar, Thvan ile tasavvuf diisiincesi arasindaki benzerliklere odaklanmakta ve Tbn
Arabi diisiincesinde bulunan bazi yaklasimlarin Thvan-1 Safd’ya dayandigim iddia etmektedir.”® Bu
calisma ise, insaru yalnizca ontolojik bir unsur olarak degil, ayni1 zamanda “kiigiik 4lem” diistincesinden
hareketle epistemolojik bir 6zne olarak ele almaktadir. Bu baglamda ¢alismanin temel meselesi, insanin
dlemle olan benzerligini felsefi acidan incelemek ve bu benzerligin tasavvuf diisiincesindeki

yansimalarin, 8zellikle bilgiye ulasma siireci baglaminda, sistematik olarak ortaya koymaktir.

Bu dogrultuda makalede 6ncelikli olarak Thvin-1 Safa risalelerinden hareketle insan bedeni ile
alemin maddeselligi arasindaki iliski ele alinmaktadir. Ardindan onlarin, insanin maddi varligini asan
yonii olan ruh hakkinda ileri siirdiikleri diisiinceleri ortaya konulmaktadir. Yine bu baglamda thvan-i
Safd felsefesinde insanin kiigiik bir 4dlem olarak kendinden yola ¢ikarak evrensel bilgiye ulasma
potansiyeli iizerinde durulmaktadir. Ayrica bu konular her ne kadar genellikle thvan iizerinden incelense

de benzerlik agisindan tasavvuf ve felsefe literatiiriine de atifta bulunulmaktadir.
1. insan Bedeni ve Alemin Maddeselligi

thvan’a gore insan bedeni bir eve benzer. Zira Allah insan bedenini ruha bir mesken olarak
yaratmistir. Ancak bu benzetme sadece evle sinirli degildir, aksine onlar insan bedenini ayni zamanda
tas, demir, kum, tahta gibi bir¢ok farkli parcadan olusan bir sehre de benzetir. Nitekim tipki sehrin bu
coklu parcali yapisi gibi insan da farkli unsurlardan meydana gelmektedir.”* Dolayisiyla thvan, burada
insan bedenini hem bir eve hem de bir sehre benzetme yoluyla anlamlandirmaktadir. Benzeri bir analojik
anlatima FArabi'nin el-Medinetii’l-Fdzila isimli eserinde rastlamak da miimkiindiir. FArabi burada insanin
organlarimin ortaya ¢ikisindan bahsederken kalbi sehrin ydneticisine, beyni de onun yaninda yardimci
gérevini yiirliten vezire benzetmekte ve organlar arasinda hizmet hiyerarsisi kurmaktadir.”” Hem
Farabi’nin hem de ThvAn'in insan bedeni ile toplumsal ve siyasi yapilar arasinda dile getirdikleri

benzerlikler kiigiik Alem-biiyiik lem diisiincesinin yansimalaridir, Bu diisiince sadece Thvan ve filozoflar

2 Hamdi Onay, thvdn-1 Safd’mn Varlik Anlayist (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1997); Toktas, “Ihvan-1 Safa: Din-Felsefe iliskisi ve Siyaset”; Enver Uysal, thvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem.
(Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1998); Sahin Filiz, “fhvan-1 Safa Felsefesinde insan
Sorunu”, Makdldt Dergisi 2 (1999), 21-68; Nusret Tas - Haydar Délek, “ihvan-1 Safa Felsefesinde insanmin Mahiyeti Ve
Nefs-Beden iliskisi”, Firat University Journal of Social Sciences 33/1 (19 Ocak 2023), 413-426.

3 Cetinkaya, “Thvan-1 Safa Diisiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar ve Meseleler” 205-255; Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa
Felsefesinin Ibn Arabf Diisiincesi Uzerindeki izdiistimleri”. 131-147.

" Thvanu’s-Saf, Resdilii [hvani’s-Safd ve Hulldni'l-Vefd (Kum: Mektebetii’l-A‘lami’l-islami, 1988), 2/380.

1> Eb{i Nasr el-Firabi, el-Medinetii'l-fazila, cev. Yasar Aydinli (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 142-144.
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ile sinirli kalmayip bazi degisikliklerle tasavvuf geleneginde de var olmustur.’ iste Thvan bu diisiince

gelenekleri icerisinde 6zgiin fikirleri ve yazim tarzlariyla ortaya ¢ikmis bir halka konumundadir.

Resdil'de olus-bozulus aleminin bir ferdi olan insanin yaratilis evrelerini asamalar hilinde
aciklayan birgok pasaj bulunur. Onlara gére insanin olusumundan 6nce Allah sicaklik, sogukluk, yaslik ve
kuruluk olmak tizere dort farkli tabiat yaratmis, sonra bu tabiatlar ¢ifter sekilde birbirine uyumlu hale
getirmistir. Bunlar birbirleri ile uyumlu hile geldiklerinde insanin da asillarini olusturan dért unsur yani
ates, hava, su ve toprak ortaya ¢ikmistir. Bu asamadan sonra insanin yaratilisi dort karisimla devam
etmistir. Bunlar safra, balgam, kan ve siyah safradir.”” Bu dért karisimdan bedenin kuvvetleri olan birbiri
iistiinde on tabakadan olusan dokuz cevher meydana gelmistir. Thvin’a gére bu on tabaka bas, omuz,
g0giis, karin, karin ici, bogiir, iki kalca, iki baldir, iki bacak ve iki ayaktan olusan viicudun kisimlarini ifade
etmekte dokuz cevher ise bu tabakalarin her birinde ya da bazilarinda bulunan kemik, beyin, sinir, damar,
kan, et, deri, tirnak ve sa¢ anlamina gelmektedir.'® Bunlar, bir arada durmas i¢in 248 kemik 750 sinirle
birbirlerine yapistirilmistir. Ayrica bu biinyede yine benzer sekilde sehirdeki yollara benzeyen

atardamarlar, nehirlere benzeyen toplardamarlar gibi birgok islevsel pargalar bulunmaktadir."

insan bedeninin madd? olusumunu &zetle bu sekilde ortaya koyan ihvan, daha sonra duyular: ve
nefsin giiclerini bu biinyeye yine sehirle mukayeseli bir sekilde yerlestirmektedir. Sehri korumakla
gorevli muhafizlarin vazifesini bedende bes duyu iistlenmektedir. Bu sehrin sikinleri ise nefsin giiclerine
tekabiil etmektedir. insanlar, cinler ve melekler olarak simgelestirilen bu giigler sehvani nefs, hayvani
nefs ve natik nefstir. Natik nefs melege, hayvani nefs insana ve sehvani nefs cine karsilik gelmektedir.

Tim bunlarin {izerinde onlar1 hikimiyeti altina alan bir de melek vardir ki bu, insandaki akildir.”

Aslinda aklin tipk: bir devletin krali gibi beden iizerinde hikim ve dis duyularin onun yardimcilar
olarak algilanmasi thvin’dan dnce Aristoteles’e nispet edilen Sirru’l-Esrdr’da* da goriilmektedir. ” Ayrica
fhvan'da gérmiis oldugumuz temsill anlatim tarzina tasavvuf diisiincesinde de sikca rastlanir. Bu
baglamda kelam ve tasavvufu biinyesinde mezcederek islam diisiincesini derinden etkileyen bir isim olan
GazzalT'nin (8. 505/1111) insani, ihvin’a paralel bir sekilde agiklamas: temsil degeri yiiksek bir &rnektir.
Tipki Thvan’da oldugu gibi ona gére de kalbin bulundugu beden bir iilkedir. Bedenin tagidigi arzu ve istiha

giicii tiim canlilarda, gazap ve 6fke giicii tiim yirticilarda bulunurken insanm diger canlilara iistiin kilan

1 Mesela bk. Muhyiddin ibn Arabi, et-Tedbirdtiil-ildhiyye fi I-slahil-memleketil-insdniyye (BeyrGt: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2003), 54.

17 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
(iFAV) Yayinlari, 2012), 107.

18 fhvanu’s-Saf, Resdil, 2/381.

1 fhvanu’s-Safa, Resdil, 2/381.

2 fhvanu’s-SafA, Resdil, 2/381.

2! ibn Haldun’a (6. 808/1406) kadar islam diisiincesinde Sirrul-Esrdr'in Aristoteles’e aidiyeti konusunda siiphe
duyulmamustir. Ancak giiniimiizde bu eserin Aristoteles’e yanilgi neticesinde nispet edildigi ve eklektik bir yapi arz
ettigi yaygin bir kanaattir. Bununla birlikte eserin yazildig1 tarih hakkinda kesin bir goriis yoktur. Hatta ahlak
merkezci bir yaklasima sahip olmasi nedeniyle onun Thvan-1 Safa risilelerinden biri olma ihtimali dahi giindeme
gelmistir. Sirru’l-Esrar’la ilgili farkl goriisler icin bk. Zeliha Oteles, Sirru’l-Esrdr ve Tedbirat- ilahiyye “Bir Karsilastirma”
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 27-44.

% Aristoteles, Sirru’l-esrdr, cev. islam Kavas (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2018), 120.
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y&nii, meleklerin sifati olan akildir. iste insanin kemali bu akil sdyesinde tahakkuk etmektedir.? ibn Arabi
de et-Tedbiratii’l-ilahiyye’de bedeni iilke olarak zikretmesinin® yani sira nefsin giiclerini selefi Gazzali gibi
aciklamakta ve gazap giiciinii vahsilik ve yirticilikla kargilagtirmaktadir. Gazzal’nin insanin kemaline
vesile gordiigii meleklerle ortak yén de ayniyla bn Arabi tarafindan dile getirilmekte ve insanda
istikametin bu meleki yon ile gerceklestigi savunulmaktadir.”® Bunlarin yani sira ibn Arabi, insan ve
dlemin uzuvlarin sayisi ve islevi agisindan benzerligine de dikkat ¢ekerek insanda bulunan dort kuvveti
dlemdeki dort yone, insandaki ulvi ve siifli taraflar: sema ve arza benzetir. Daha sonra “Bu itibarla devam
et, ilahi niishay1 sahih olarak bulacaksin [...]” diyerek insanin alemi yansitan ilah? bir niisha oldugunu
vurgular. Dahasi ibn Arabi’ye gére insanin madde kdkleri de 4lemde oldugu gibi dért unsurdan
olusmakta, Kur’dn’da insanin topraktan yaratildigina delilet eden Ayetler de bu hususu agikca

desteklemektedir.*

fhvan, felsefi bir hareket olmanin étesinde dint bir nitelige de sahip oldugu icin ortaya koyduklar
diistinceleri zaman zaman Kur’an ayetleriyle de desteklemektedirler. Bu baglamda onlar, aklin digerleri
127 A

{izerindeki hakimiyetine Bakara stiresindeki “Allah Adem’e isimleri 8gretti”? dyetini de delil gdsterirler.

Giinkd isimleri 6grenen akildir.?®

fhvan’a gére insan bedenini olusturan unsurlara benzer sekilde biiyiik bir insan olan alemi
olusturan unsurlar ise sunlardir: Cevherler, arazlar, siiretler ve heylalar. Varliklarin tamami ayni
hey(ilddan yaratilmis olup onlarin birbirlerinden farklilasmasini saglayan seyler siiretleridir. Hey(il4 ise
dort tiirdiir. Bunlar, akledilir basit bir cevher olan ilk hey(ila, marangozun bir esya yapmak igin kullandig
odun gibi sinaf heyil4, dlemin meydana geldigi mutlak cisim anlaminda hey(il4’l-kiil ve d6rt unsuru ifade

eden tabif heyQladir.”

thvan'in hey(il4 anlayisini dikkate aldigimizda esasinda her varligin temelinde -akli oldugu iin ilk
hey(ilay1 disarda tutarsak- tabil hey(ili bulunmaktadir. Bu da tipki insan yaratiisinin baslangicinda
ayrintili bir sekilde gériildiigii tizere dort farkli tabiatin ciftler seklinde eslestirilmesi neticesinde ortaya
¢tkan dort unsur gibidir. O halde insan maddesel olarak, ne bu dlemin tek tek fertlerinden ne de bir biitiin

olarak alemden farklidir. Bilakis diger varliklarla tamamen ayni maddeden yaratilms bir varliktir.

thvan, insanin maddesel bir ilke olarak dlemdeki diger varliklarla gstermis oldugu benzerligi
daha da ileri tasiyarak bedenin uzuvlarinin da alemle benzerlik tasidigini iddia eder. S6zgelimi insan

dokuz cevherden olusan bir varlik olmast itibariyle lemdeki dokuz felegi andirmaktadir. Bu dokuz felek;

» Gazzali nazari ve amelf her iki aklin da esas gaye olan mutluluga gétiirecegini kabul eder. Fakat bir yontem olarak
dncelikle diisiinme, gazap ve sehvet giiglerinin yetkinlestirilmesi gerektigini séyler. Eb( Himid el-Gazzali, Kimya-1
Saddet, cev. A. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yaynlary, t.y.), 20-26; Macit Fahrd, islam Ahlak Teorileri, cev. Muammer
iskenderoglu - Atilla Arkan (fstanbul: Litera Yaymcilik, 2018), 297.

* fbn Arabi, Tedbirdt, 20, 21.

% fbn Arabi, Tedbirdt, 9.

% Bu dyetlerden bazilari sunlardir: “Sizi camurdan yaratan sonra 6liim zamanini takdir eden O’dur” (En‘am 6/2), “Sizi
toprak, sonra nutfe, sonra alaka asamalarindan gegirerek yaratan O’dur (Mii'min 40/67). "Ibn Arabi, Tedbirdt, 8.

7 Bakara 2/31.

2 fhvanu’s-Saf, Resdil, 2/381.

% thvanu’s-Safa, Resdil, 2/6.
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Ay, Utarid (Merkiir), Ziihre (Veniis), Giines, Merrth (Mars), Miister? (Jiipiter), Ziithal (Satiirn), sabit
yildizlar ve felek-i muhittir (atlas felegi).*

thvan’a gére insanin ay alti 4lemde taayyiin etmis tek tek tabii varliklarla da ciddi benzerlikleri
vardir. Onlara gére ay alt1 4lemde dort tabiattan meydana gelen ve olus-bozulusa konu olan ii¢ ¢esit
bilesik bulunmaktadir. Bu bilesiklerden ilki hayvanlar, ikincisi bitkiler ve sonuncusu madenlerdir.
Madenler olusta diger ikisini, bitki de hayvam &nceler.** Tiim bu bilesik varliklar kendine has bazi
dzellikler bulundurmaktadir. Mesela bitkiler bilyiir ve gelisir, hayvanlar ise duyulara sahip olmakla
birlikte iradeleri ile hareket eder. insan ise hem bitkiler hem de hayvanlarin &zelliklerini igerisinde
bulundurur.’? Buna karsin hayvanlar ve bitkiler insanin sahip oldugu akil giiciine sahip degildir.** Oyleyse
insan onlar1 kusatir ancak onlar insani kusatamaz. thvin’a gére aslinda insanla dlem arasindaki iliski bu
benzerliklerden ¢ok daha fazlasina sahiptir. Oyle ki lemin tamamu {izerine diisiiniilse ona insandan daha
cok benzeyen bir sey bulunmaz.** Bu ifadeler daha sonra Ibn Arabi'nin su séziinde ayniyla tekrar viicut
bulacaktir: “Kiiciik alem, biiyiik 4lemin aynuisi, hatta sanki bizzat kendisidir.”*® Bu kabilden olarak fbn
Arabi’nin zikrettigi diger bazi benzerlikler sunlardir: Yeryiiziinde bitkilerin yesermesi, insanda sag/tiiy
ve kemiklerin uzamasina; diinyadaki tatl, ac1 ve tuzlu su insanin géziindeki tuzlu, kulaklarindaki ac1 ve

agzindaki tatli suya benzer.*®
2. Maddenin Otesi: Nefs

Insan iki cevherden meydana gelmistir. Bunlardan ilki bir 6nceki béliimde ele alinan uzunluk,
genislik ve derinlige sahip olan cisimsel (cismani) bedendir. ikincisi ise bilen ve akil yoluyla idrak eden
ruhani nefstir.”” Bu nefs, tipk: bir sehrin krali gibi bedende birgok giice sahiptir. Bu konuda risilelerde

gayet acik ve muhtasar bir pasaj bulunmaktadir:

Bu beden [...] bir sehre benzer. Nefs ise bu sehrin kralidir. Giiglerinin sanatlari askerler ve yardimcilar
gibidir. Onlarin bu bedendeki fiilleri ve hareketleri tebaa ve hizmetciler gibidir. insan nefsinin cok
fazla giicii vardir ve sayisinu Allah’tan baska kimse bilmez. O giiclerden her biri bedenin organlarinin
birinde gdrevini yerine getirir. [...] Nefsin bes duyu giicii vardir ki onlar sanki haber toplamakla

gorevlidirler.®

Alintilanan pasajda thvan, insan nefsinin sayisini bilemeyecegimiz giiclere sahip oldugunu, bu
giiclerin nefse hizmet ettigini ve kral mesabesinde olan nefsin askerlerinin ve yardimcilarimin oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica pasajda dis duyular, somut nesnelerle irtibat kurmasi itibariyle haber toplayan

gorevlilere benzetilmistir. Nefsin gerek dis duyu giicleriyle ile ilgili gerekse diger giigleriyle ile ilgili

3 fhvanu’s-SafA, Resdil, 2/27.

31 fhvanu’s-SafA, Resdil, 2/473.

32 thvanu’s-Safa, Resdil, 2/473.

3 thvanu’s-Safa, Resdil, 2/473.

3 thvanu’s-Safa, Resdil, 2/457.

* Tbn Arabf, Tedbirdt, 8.

% Oteles, Strru'l-Esrar ve Tedbirat- ilGhiyye “Bir Karsilastirma”, 8.

%7 thvAnu’s-Safa, Resdil, 2/457; Hamdi Onay, [hvdn-1 Safd’nin Varlk Anlayist (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 138.

%8 thvanu’s-Safa, Resdil, 2/468.
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benzer pasajlara Gazzal'de de rastlamak miimkiindiir. Gazzali, Kimyd'nin farkli béliimlerinde thvan'in
ciimlelerinin neredeyse birebir aynisini tekrar eder. S6zgelimi nefsin giiclerinin askerler ve yardimcilar

39

olarak isimlendirilmesi, Gazzill tarafindan “Kalbin cesit cesit askerleri vardir.” seklinde aym

benzetmeyle kullanilir. Bunun yani sira askerlerin sayisi hakkinda thvan gibi o da net bir fikir sahibi
olunamayacagini diisinmektedir ve konuyu su ayetlerle iliskilendirmektedir:* “Rabbi’nin askerlerini
O’ndan bagkasi bilemez.”*" Yine duyularin haber toplamakla gérevlendirilmesi Gazzali tarafindan sdyle

ifade edilmektedir: “Duyular ise aklin haber toplamas: i¢in birer casus olarak yaratilmistir.”*

thvan’a gére bes dis gii¢ disinda nefsin bildigimiz bes tane de ig giicii bulunmaktadir ki, bunlar ne
nefsteki bulunuslari ne de fiilleri itibariyle dis duyulara benzerler. Bu bes i¢ gli¢ sunlardir: Beynin éniinde
bulunan miitehayyile, beynin ortasinda bulunan miifekkire, beynin arkasinda bulunan hafiza, bogazda
bulunan natika, ellerde ve parmaklarda bulunan yaz giiciidiir.”® Thvin'in burada saymis oldugu
giiclerden miitehayyile, miifekkire ve hafiza ibn Sind’'nin (8. 428/1037) zikrettigi giicler ve onlarin
beyindeki konumlarina dair yapmis oldugu agiklamalarla neredeyse birebir rtiismektedir. thvin’dan
farkli olarak fbn Sind’ya gére beynin 6n kisminda miitehayyile ile birlikte hiss-i miisterek, orta kisminda

miifekkire ile birlikte vehim bulunmaktadir.*

fhvan’a gére insan nefsi duyular1 kullanmak suretiyle dis diinyadan bazi veriler toplar; daha sonra
bu veriler hayal giiciinde tasavvurlar hiline gelir ve nihayetinde diislinme giicii aracihiiyla bu
tasavvurlar anlamlara dontsiir. Ancak diisiinme giicii onlara gére yalmzca diistinmeyle sinirh degildir.
Natiklik olarak ifade edilen bu giig, diistinmeyle birlikte konusmaya da imkan verir. Bu nedenle onlara
gbre natiklik giicii bogazda bulunur. Ancak konusmanin gerceklesmesi icin ses tiretimiyle birlikte o
seslerin delalet ettigi anlamlarin diizenli bir sekilde olusturulmasi gerekir. Dolayisiyla natiklik bir
yo6niiyle diistinme bir yoniiyle de konusma giictidiir. Bu ikili taksim FArabi’nin hem sesle ortaya ¢ikan s6z
hem de nefste bulunan makuller seklinde yapmis oldugu nutk tanimlarimi hatirlatmaktadir.” thvan,
nefsin disaridaki somut varliklardan veri elde etmesinden, dil aracilifiyla onlar ifade etmesine kadar

olan siireci soyle agiklar:

Miitehayyile dis duyulardan duyusallarin stiretlerini aldiginda onlar1 idrak eder ve hepsini bir araya
getirir, sonra bunlar1 konumu beynin ortasi olan miifekkire giiciine iletir ta ki o, bunlar1 birbirinden
ayirsin. [...] Ardindan o da bunlari ihtiyag ve hatirlama vaktine kadar saklasin diye beynin arkasinda
bulunan hifizaya génderir. Daha sonra nitik giic bu saklanmus slretleri alir ve orada hazr

bulunanlarin isitme giiciine agiklamak i¢in agiga ¢ikarir (tii‘abbiru).*®

% el-Gazzali, Kimyd, 21.

0 el-Gazzali, Kimyad, 21.

4 Miiddessir 74/31.

* el-Gazzali, Kimyad, 22.

# thvanu’s-Safa, Resdil, 2/471.

“Eb{ Ali Ibn Sin3, el-Isdrat ve’t-tenbthat., cev. Muhittin Macit-Ali Durusoy-Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik,
2017), 111; Durusoy, ibn Sind Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, 132-169.

> Eb{l Nasr el-Farabf, ihsaiil-uliim, cev. Ahmet Ates (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 78.

%6 fhvanu’s-Safa, Resdil, 2/471, 72.
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Tthvan’a gére alem biiyiik bir insan ise, insanda oldugu gibi 4lemde de bir nefsin bulunmas gerekir.
Nasil ki 4lemde insan bedenine benzeyen bir¢ok varlik bulunmakta, ayn sekilde onun ruhunu andiran
da bircok varlik bulunmaktadir. Melekler, cinler, seytanlar, insanlar ve diger canlilarin nefslerine
bakilirsa onlarin bu adlemdeki tasarruflari tipki insan nefsinin fiilleri gibidir.”” Bu benzerliklerden &te
fhvan'in felsefi diisiincesinde insan nefsiyle benzer 6zelliklere sahip alemde kiilli bir nefs de
bulunmaktadir.”® Bu nefs, akil aracihigiyla Tanri’dan aldig1 feyzi ilk maddeye tasiyan, maddesel dlemle
manevi alem arasinda araci konumdadir.” Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, Thvan kiilll nefsle ciizl
nefslerden ayrik bambagka bir nefsin varligim kastetmez. Bilakis onlara gére kiilll nefs parca parca

cisimlerde degil de bunlar bir biitiin olarak ele alindiginda onlarin tiimiinde siri olan nefstir.”

Kiilli nefs, Thvin’a gére de birgok giice sahiptir. Bu giic, eger kiilll nefsi destekleyen ilah1 bir giic
ise kiillt akil, eger sadece nefse ait bir gii¢ ise kiilli tabiattir.” S6z konusu kiilli nefsin gii¢leri meleklerdir.
Melekler, filozoflarin tabil giigler olarak algiladiklar1 dogadaki isleyisi yerine getirmekle gérevlidirler.
Ayrica onlarin vazifelerinden birisi de yeryiiziindeki halifeyi korumaktir.”> Bu halife ise, siiphesiz

insandir.”

Filozoflarin tabiat olarak adlandirdiklari giicii Thvan, her ne kadar kiilli tabiat olarak isimlendirmis
olsa da yine kendileri bu gii¢lerin esasinda melekler oldugunu séyleyerek felasife geleneginden acik bir
sekilde ayrilmakta ve dini gelenegi takip etmektedirler. Bu baglamda thvin'in tabiattaki giiclerin
melekler oldugu disiincesinin tasavvuf gelenegindeki hikim goériisle uyumluluk arz ettigini
soyleyebiliriz. Nitekim fbn Arabi Fiisfis'ta bunu acik bir sekilde soyle ifade etmektedir: “Melekler, bir
kavmin 1stilahinda insan-1 kebir olarak tabir olunan alemin sliretinin bazi kuvvetlerindendir”.* Daha
once kisaca deginilen thvan’daki halife kavrami da Ibn Arabi sisteminde gordiigiimiiz kilit kavramlardan
biridir. Zira {bn Arab’'ye gére Allah yeryiiziinii insan-1 kdmil olan bu halife ile korumaktadir. Allah bu
halifeye varlikla cem‘ olmay1 ihsan etmis ve tiim ilahi isimlerini onda zahir kilmistir. Oyle ki melekler

dahi halife Adem’in cem‘ine vakif olamamuslardir.*

insani dlemle mukayese edip ona dlemde merkezi bir konum tayin eden thvan’a gére insan, bu
ilem hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in kendini tanimalidir. Kendini tanimasi ise ancak maddeselligi askin
tarafi olan nefsini tanimasiyla miimkiindiir. Onlarin su ctimlesi, nefsin insan bilgisi icin ne denli 6nemli

oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir: “Kim nefsini bilirse tiim ilimleri bilir (men arafe nefsehu

Y7 thvanu’s-Safa, Resdil, 2/457.

8 thvanu’s-Safa, Resdil, 2/472.

* Enver Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem. (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV),
1998), 168, 69.

% fhvanu’s-SafA, Resdil, 3/213.

5! thvanu’s-Safa, Resdil, 3/213.

52 fhvanu’s-Safa, Resdil, 2/472.

%3 Filiz, “ThvAn-1 Safa Felsefesinde insan Sorunu”, 45.

** Muhyiddin Ibn Arabf, Fiisisu'l-Hikem, thk. Asim Ibrahim el-Kiyall (Beyriit: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2009), 36.

% fbn Arabf, Fiisiisu'l-Hikem, 35.
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arafe’l-uliime kiillehd)”.>® Ancak onun 6ncesinde filozoflara nispet edilerek aktarilan su hikaye, bu sdziin

fhvan i¢in ne anlam ifade ettigini géstermesi bakimindan kayda degerdir:

Soylenilene gore krallardan bir kral, filozoflardan bir filozof, efendilerden bir efendi ve onun degerli
cocuklar1 varmis. Onlar1 kendi meclisine ulasmalarindan 6nce giiclii olmalari i¢in egitmek ve terbiye
etmek istemis, ¢linkii krallarin meclislerine ancak terbiyeli, egitimli, ahlakli ve kusurdan uzak
kimseler yakisirmis. Bu nedenle onlar icin hikmetten ve giiclii goriisten en saglam bir sekilde saray
yapmay1 diisiinmiis ve hepsine birer oda tayin edip her ilmi yazmis ve bu odalarin yaninda onlara
dgretmeyi dilemis. [...] Onlara hizmetgiler gérevlendirmis ve ¢cocuklarina demis ki: “Oniiniizde sizin

icin yaptiklarima bakn, sizin i¢in yazdiklarimi okuyun ve size agikladiklarimi derince diistiniin [...]"

Onlar, bu hikdyeyi on ikinci rislede “Insan Levh-i Mahfuzun Muhtasaridir” adli bsliimde
aktarmaktadirlar. thvan’in bu misale getirmis oldugu ¢éziimlemeye gére hikdyede anlatilan kral Tanr1’ya
karsilik gelmektedir. Cocuklar insanligi temsil ederken saray, lemi ifade etmektedir. Saraydaki odalarin
her biri insan slretine, tasvir edilen egitim metotlar1 insan bedeninin olusumuna, yazili olan ilimler ise

insan giiclerine ve bilgilerine karsilik gelmektedir.®

Hik4yenin vermek istedigi mesaj, boliimiin ismiyle birlikte diisiintildiigiinde daha anlasilir hile
gelmektedir. Ciinkd insan, bu alemde bilgiye konu olan yegine varliktir. Diger varliklardan higbiri
bilmeye giic yetirecek donanima sahip degildir. Giinkii bilme, aklin yerine getirdigi bir faaliyettir. iste

Allah, bu yiizden isimleri Adem’e 6gretmistir.

Insan nefsi, bir modu olarak geldigi kiillf nefse dsnmek ve maddesel tiim iliskilerden kurtulmak
ister.” Bu diisiinceden hareketle s6yle bir tespitte bulunabilir: Eger bireysel olarak insan nefsi kiilli nefsle
irtibata gegebilirse tiim mevcudatta sari olan killi nefs iizerinden dlemdeki tiim bilgilere de ulasabilir.
Ancak bu nefsle diinya hayatinda irtibata gegmek ne kadar miimkiindiir? Bu sorunun cevabi daha genis
calismalara ihtiyag duyuyor olsa da verilebilecek muhtemel olumlu bir cevap thvan’in, insanin kendi
nefsinden hareketle tiim ilimleri bilmesi fikrini daha anlamh kilacaktir. thvan’in buraya kadar getirdigi
insan-alem simetrigi daha sonra ibn Arabfi tarafindan bir adim daha ileri taginarak Tanri’nin da sisteme
dahil edildigi ticli bir iliskiye doniistiiriilecektir.”® Boylece kendinden baslayarak dlemi bilen insan,

dlemden hareketle Tanrr’y1 bilecek ve dolayisiyla kendinden Tanr1’y1 bilen bir varlik hiline gelecektir.

Bu baglamda tasavvuf gelenegine mensup diisiiniirlerin epistemoloji anlayiglarinin oldukga
mubhtasar bir ifadesi olan “nefsini bilen Rabbini bilir” hadisini zikretmek gerekmektedir. Zira onlara gore
yaratilmislarin gayesi konumunda olan insan diger varliklari ilke olarak kendi icinde barindirmaktadir.
Bu nedenle o, her seyi kendinden bilme kabiliyetine sahiptir.®" ibn Arabi, bu diisiinceyi yani insanin

kendinden hareketle her seyi bilmesini, insarun sahip oldugu ezell hakikat iizerinden

*¢ Aslinda bu s6z Grek filozoflarindan Sokrates’e nispet edilmektedir. Dolayisiyla her ne kadar thvan bu séz {izerinden
bir agiklamaya girismisse de soziin asli Antik Yunan’a dayanmaktadir. Semseddin es-Sehreziiri, Niizhetiil-ervih ve
ravzatiil-efrah, ed. ilhan Kutluer, ¢ev. Esref Altas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg1, 2015), 260-261.
%7 thvanu’s-SafA, Resdil, 2/460, 61.

%8 thvAnu’s-Saf4, Resdil, 462.

** Sahin Filiz, [lk [sldm Hiimanistleri (Konya: Bayrak Matbaasi, 2002), 217.

% Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 338.

¢! Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 330, 31.
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temellendirmektedir. Zira bu hakikat bir yoniiyle Allah’in ilmindeki miimkiin mahiyet anlaminda ayn-1
sabiti?, diger ydniiyle ise ilaht ismi ifade etmektedir. iste insan tarafindan bilinmesi miimkiin olan bu
ezeli hakikat, onun bir yoniiyle ildhi isme karsilik gelmesi itibariyle Tanri’'nin da bilinmesini miimkiin
kilmaktadir. insana bu imkani veren hususiyetlerden biri de fbn Arabi’ye gére onun Tanri karsisinda ayna
konumunda olmasidir.” Giinkii ayna ancak kargisindakinin sliretini yansitir. ibn Arabi’ye gére “mii’'min

mii’'minin aynasidir” hadisi de buna isaret etmektedir. *

Tasavvuf diisiincesinin insan, dlem ve Tanr1 arasinda kurdugu bu {iglii diisiince yapisi ibn Arabi
tarafindan Tedbirat’ta®® ibn BerrecAn’a (8. 536/1142) nispet edilerek dile getirilen insanin “Levh-i
Mahfuzun muhtasar1” oldugu diistincesi, Thvin’in “Nefsini bilen tiim ilimleri bilir.” ciimlesiyle birlikte
degerlendirilebilir. Zira Levh-i Mahfuz her tiirlii varlik ve olusun yazili oldugu kitap anlaminda ilaht ilim
ve takdiri ifade etmektedir.*® Eger insan bu anlamiyla Levh-i Mahfuzun muhtasari ise, onun ezeli ilimdeki
esyanin hakikatini bilmesi miimkiin olacak ve sonug olarak kendi i¢ine dénerek 4lemdeki nesnelere ve

nesneler arasindaki nispetlerin bilgisine ulasacaktir.

Daha 6nce deginildigi gibi tasavvuf geleneginin ulasti1 bir hakikat olarak 4lemde taayyiin etmis
her varlik bir yoniiyle ilah? isimdeki ayn-1 sabit, diger ydniiyle ise ilahi bir isimdir. Bunun yaninda ibn
Arabi'nin insanin halife olmasindaki bir vecheyi de bilen olarak agiklamasindan® geriye dogru yapilacak
bir okuma thvan'in tasavvuf gelenegi ile olan benzerligini gostermesi bakimindan énemlidir. Eger her
varlik bir isim, insan da bu isimleri bilen ise aslinda dolayli olarak insan kendi nefsini bildiginde diger
seyleri de bilecektir. Thvan'a baktigimizda her ne kadar bu sekilde sistematize edildigini séylemek
miimkiin degilse de onlarin “kendini bilen tiim ilimleri bilir” ifadesi, Levh-i Mahfuz kavramu ile birlikte
stfilerin “Nefsini bilen Rabbi’ni bilir” anlayisiyla hayli paralellik arz etmekte ve gelistirilmeyi bekleyen

bir fikir olarak kendini géstermektedir.
Sonug

fhvan-1 Safa risalelerinde hemen her béliimde insanin &ne ¢ikmasi dzellikle de insan? nefsin
lizerinde yogun bir sekilde durulmasi thvan’in felsefe anlayisinda insamin ne kadar merkezi bir konum
isgal ettigini géstermesi bakimindan énemlidir. Thvan’a gére insan yalnizca maddi boyutuyla degil ayrica
sahip oldugu manevi y6nii olan nefs ve ruhuyla da biiyiik lemin bir yansimasidir. Bu haliyle insan, hem
bir biitiin olarak 4lemle benzerlik gstermekte hem de 4lemin igindeki diger varliklari potansiyel olarak
icinde barindan cAmi* bir varlik olarak belirmektedir. Onlarin bu diisiincesi, daha sonra ibn Arabi
tarafindan kevn-i cami* olarak sistematize edilen insan diisiincesinin ilk izleri olarak okunabilir. Her ne
kadar risilelerde agik¢a bu kavram yer almasa da ona yiiklenen anlamlari tasiyan halife kavrami bu
yaklasimi karsilamakta ve insanin diger varliklarla iliskisi noktasinda oldukc¢a islevsel bir yerde

durmaktadir. Zira insanin halife olmasinda temel 6zellik onun isimleri 6grenmesi ve bilgiye ulasma

52 Sadredin Konevi, Miftdhul-gayb: Tasavvuf Metafizigi, ev. Ekrem Demirli (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1, 2014), 71.

% Demirli, Islam Metafiziginde Tanr1 ve Insan, 331, 32.

% Tbn Arabi, Tedbirdt, 23, 24.

¢ fbn Arabi, Tedbirdt, 25.

5 Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfuz”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/151.

%7 bn Arabfi, Tedbirdt, 24, 25.
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potansiyelidir. Bu nedenle onlar insanin ildhi takdirin yazili oldugu Levh-i Mahfuzun muhtasar:

oldugunu ve kendinden hareketle tiim bilgilere ulasabilecegini diisiinmektedirler.

thvan-1 Safd’nin insan, nefs ve dlem arasinda kurmus oldugu bu iliskiler hem ontolojik olarak hem
de epistemolojik olarak derinlikli bir felsefi ve tasavvufi anlayisi yansitmaktadir. Zira insan ancak kendi
nefsini tanimak suretiyle bilyiik 4lem hakkinda dogru ve tutarli bilgi elde edebilir. Bu yaklagim, bir tir
icsel yolculuk olarak da goriilebilir. Nitekim bu yaklasimin 6zlii bir ifadesi olan "Kim nefsini bilirse tiim
ilimleri bilir" s6zii, bireysel bilgiden 6te insanin evrensel hakikatle kurdugu ontolojik ve epistemolojik
baga da isaret etmektedir. Ayrica Thvin’in nefsin cesitli giicleri ve bunlarin islevselligi hakkinda yaptigi
aciklamalar hem bireysel insan deneyimi hem de kozmik yapilar arasindaki benzerlikleri ortaya
koymaktadir. Ozellikle nefsin igsel giiclerinin (miitehayyile, miifekkire, hafiza, natiklik gibi) isleyisi,
insanin evrensel bilgiye ulagsmasi i¢in nasil bir sistem meydana getirdigini gosterdigi gibi, Thvan ile

Gazzall ve Tbn Sin4 gibi filozoflar arasindaki fikirsel baglantiy1 da agiga ¢ikarmaktadir.

Ayrica ThvAn'in temsili anlatim tarzi, risdlelerin teorik yéniiyle beraber pedagojik bir amaca da
hizmet ettigini gdstermektedir. Nitekim soyut felsefl meselelere dair ortaya koymus olduklar: temsiller
s6z konusu meselelerin daha genis bir zlimreye ulastirilmasina imkan saglamistir. Zaman zaman bir eve
bazen de bir sehre benzetilen insan bedenine dair yapilan temsili anlatim tarzi bu hususta iyi bir 6rnektir.
Bu iislup rislelerin hedefledigi ahlaki gayelerle de uyumludur. Zira onlarin amaci felsef? tartismalar: salt
bir tartisma olarak ortaya koymaktan ziyade insanlar1 hakikate ve iyilige yénlendirmektir. Hakikat bu
noktada daha ziyade teorik yetkinlige gonderimde bulunurken iyilik pratik yetkinlige isaret etmektedir.
Bu bakimindan thvan diisiincesi sadece teorik bir sistem degil, bilgi ve erdem yoluyla insani

yetkinlestirmeyi amagclayan kapsamli bir diinya gériistidiir.
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