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ISLAMIYET'TEN ONCE VE SONRA KIRGIZLAR 'DA INANC ESASLARI

0z

Kirgizlarin tarih boyunca yasadig dini dontisiimler, Tiirklerin zengin dini mirasinin 6grenebilmesi i¢in
onem arz etmektedir. Kirgizlar, Islam éncesi dénemde Tengricilik, Samanizm, Totemizm ve Zerdiistliik gibi
inanglarin etkisi altinda kalmis, bu sistemlerde doga gili¢leri ve ruhani baglar1 inang¢larinin temelini
olusturmustur. Gok Tanr1 inanci, Kirgizlar arasinda en yaygin dinf inanis olmustur. Tek Tanr1'ya inanma ve
dogaya sayg1 temelinde sekillenen bu inang, islim'in tevhid anlayisiyla énemli paralelliklerle gostermistir.
Bu benzerlik, Kirgizlarin {slam'1 benimsemesini kolaylastiran temel faktorlerden biri olmustur. islimiyet'in
Kirgizlarin arasinda yayilmasi, yalnizca dini bir degisim degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel yapida kokli
déniisiimlere yol agmistir. Eski inanglarin, [slam'in égretileriyle harmanlanarak yeni bir dini ve kiiltiirel
olusum olusturulmus, Kirgizlarin toplumsal kimlikleri yeniden sekillenmistir. Bununla birlikte Kirgizlarin
dinl hayatlarin1 degerlendirirken farkli boylarinin ve cografi kosullarin géz o6niinde bulundurulmasi
gerekmektedir. Kirgizlarin yeterince [slami bilgiye ulasamamalari ve geleneklerini bilen yeterli sayida dini
rehberin olmamasi nedeniyle, o6rf, adet ve destanlar Kirgizlarin siyasi, sosyal ve dini hayatlarim
sekillendirmede daha etkili olmuslardir. Gliniimiizde dahi eski Tiirk inanglarinin izleri Kirgizlar arasinda
yagamaya devam etmekte Isldm ile harmanlanan bu unsurlar kiiltiirel bir siirekliligin sembolii olarak
varliklarin stirdiirmektedirler. Bu calisma, Kirgizlarin dini mirasini ve islam’la olan iliskilerini geleneksel ve
kiiltiirel bir perspektifle ele almaktadir. Tiirklerin Isldam oncesi dinf inamislar ve islimiyet'in bu yapiy1 nasil
doniistiirdigl, sadece akademik degil, ayni zamanda kimlik ve kiltiir insas1 a¢isindan da énem arz
etmektedir. Arastirma, okuyuculara Kirgizlarin zengin dini ve kiiltiirel mirasini tanitmayi, eski inanglar ile
[slam arasindaki gecis siirecini arastirmay1 amaglamaktadir. Konunun bu minvalde ele alinmasi hem tarihi
hem de kiiltiirel anlamda kag¢inilmaz bir gerekliliktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kirgizlar, Tanri, Din, Eski Tiirkler

PRINCIPLES OF FAITH IN THE KYRGYZ BEFORE AND AFTER ISLAM
Abstract

The religious transformations experienced by the Kyrgyz throughout history are important for
understanding the rich religious heritage of the Turks. Before Islam, the Kyrgyz were influenced by beliefs
such as Tengrism, Shamanism, Totemism, and Zoroastrianism, which the powers of nature and spiritual
connections were the initial features of their beliefs. The belief in the Sky God (Tengri) was the most
widespread religious belief among the Kyrgyz. This belief, shaped by monotheism and respect for nature,
reveals significant parallels with the belief in tawhid in Islam (oneness of God). This similarity was one of
the main factors that facilitated the Kyrgyz's adoption of Islam. The process of Islamization among the
Kyrgyz was not only a religious change but also led to profound transformations in their social and cultural
structures. Ancient beliefs were blended with Islamic teachings to create a new religious and cultural
formation, reshaping the Kyrgyz's societal identity. However, while evaluating the religious life of the Kyrgyz,
itis essential to consider the diversity of their clans and conditions. Due to insufficient Islamic influence and
the lack of a sufficient number of religious guides familiar with traditions, customs, traditions, and epics
played a more effective role in shaping the political, social, and religious lives of the Kyrgyz. Even today,
traces of ancient Turkic beliefs continue to exist among the Kyrgyz, blending with Islam and serving as
symbols of cultural continuity. This study examines the religious heritage of the Kyrgyz and their
relationship with Islam from a traditional and cultural perspective. It highlights the significance of Turkic
pre-Islamic religious beliefs and how Islam transformed this structure, emphasizing its importance not only
academically but also in terms of identity and cultural construction. The research aims to introduce the rich
religious and cultural heritage of the Kyrgyz and explore the transitional process between ancient beliefs
and Islam. Addressing this topic from such a framework is an inevitable necessity from both historical and
cultural perspectives.

Keywords: Kalam, Kyrgyz, God, Religion, Ancient Turks
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Giris

Kirgizlar, tarih boyunca genis bir cografyada dini ve milll degerlerine bagh bir Tiirk halki
olarak bilinmektedir. islAim 6éncesi donemde Kirgizlar, Totemizm, Samanizm, Zerdustlik ve
Tengricilik gibi inang sistemlerine sahip olmuslardir. Bu dénem, Kirgizlarin hem doga ile hem de
ilahi giiclerle biitiinlesik bir yasam siirdiigii, doga gii¢lerine ve yer-su gibi unsurlara derin bir
sayg1 gosterdigi bir dénemi temsil eder. islim'in gelisiyle birlikte bu inanglar, tevhid inanciyla bir
uyum i¢inde yeniden sekillenmis ve Kirgiz toplumunun dini béliimiiniin 6nemli bir parcasi haline
gelmistir.!

Islam'in Kirgizlar arasinda yayillmasi sadece dini bir déniigiimle sinirh kalmamig, ayni
zamanda sosyal ve kiiltlirel yapida da degisimlere yol agmistir. Eski inan¢ sistemleri, yeni dinin
degerleriyle harmanlanmis ve bu birlesim, Kirgiz toplumunun kiiltiirel kisiliginde derin bir iz
birakmistir Gék Tanr1 inancinda var olan tek tanriya inang, islim'in tevhid anlayisiyla biiyiik bir
uyum gostermis ve bu nedenle Islam, diger dinlerden daha hizhi ve derin bir sekilde
benimsenmistir. Bu siirecte Islam éncesi inang ve ritiiellerin, islam motifleriyle birleserek yeni bir
kiilttirel form ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.2

Bu calismada, Kirgizlarin islam 6ncesi ve sonras dini inanglar1 karsilastirmali olarak ele
alinacak ve bu inanglarin toplumsal, sosyal ve kiiltiirel yapilarindaki yeri incelenecektir. islam'in
Kirgizlar icindeki yeri, eski ve yeni inanglarin nasil bir arada yasatildigi, mitolojik anlatilar ve
geleneksel ritlieller tlzerinden degerlendirilecektir. Boylece Kirgizlarin dinl ve kiiltiirel
yapisindaki degisim, toplumun kimlik olusumuna ve tarihsel gelisimine olan etkisi daha net bir
sekilde ortaya konulmaya c¢alisilacaktir.

1. Tengricilik/Allah inanc

Tenri veya Tengri, genellikle Tiirk inang¢larinda evrenin iist kismini temsil eden ve genellikle
en yiice tanri olarak kabul edilen bir kavramdir3 Samanizm’de Tengri, gokytiziinii temsil eden yiice
bir varlik olup, kelime anlami Hakasca’da “gokyiizii” anlamina gelen “tigir” kelimesinden
tliremistir. “Kok Tengri” ise “Gok Tanr1” anlamina gelir ve Samanist inanc sisteminde en ylice ilah
olarak kabul edilir. Gok Tanr1 inanci, biiyltk Tiirk imparatorluklarn tarafindan bir kiilt olarak
benimsenmis ve bu inang, 6zellikle Tiirk toplumlarinin dini ve sosyal yasaminda énemli bir yer
tutmustur.4

Tirklerin Gok Tanri inancinin, bilinen sekliyle peygamberleri veya kutsal kitaplari
olmamakla birlikte, monoteist dinler arasinda yer aldig1 ifade edilmistir. Gok Tanri'ya Islam’in
telkin ettigi prensiplere benzer o6zellikler atfedilir. Tanri’'nin zat ve sifatlar1 gibi en 6nemli
konularda, putperestlerden degil, Tevrat ve Incil'deki tahrifler dolayisiyla Yahudi ve
Hristiyanlardan daha iistiin bir konumda oldugu belirtilmistir.5> Bu nedenle, Tiirkler Islam ile
karsilastiklarinda, IslAm’in Tanrr’ya verdigi sifatlardaki iistiinliik karsisinda tatmin olurlar ve

1 Coldosbay kizi Aymélmél, “Kirgiz Diniy isenimderi Hronologiyalik Tartipte”, izvestiya Vuzov Kirgizistana 29/11 (2016),
205-207.

2 ibrahim Kafesoglu, Tiirk Millf Kiiltirii (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998), 1/310.

3 Negizbek Sabdanaliev, “Kirgizdardin Diniy Tiisiiniiktériiniin Oniigiisiiniin izildédé Tastagi Cazma Estelikterdin Oordu”,
Global Centre for Pruralism (Nisan 2018), 23.

4 Aksoy, “Islam Oncesi Dénem Tiirklerde Tanr1 Anlayis1”, International Journal of Social Sciences and Education Research
4/2 (Nisan 2018) 276-288.

5 Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri Dini ve Sosyal Hayat (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 138.
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Islam’1 milli bir din haline getirirler. “Gok Kurt” ve “Gok sakalli vezir” ise Tanr’nin sembolik
figiirleridir. “Gok Kurt”, Tanri’'nin giiclinii ve koruyuculugunu simgelerken, “Gok sakalli vezir” ise
Tanr1 tarafindan gonderilmis, hiikiimdara yardimci olan kutsal bir figiirdiir.6 Eski Tiirkler
arasinda yaygin olan Kok Tengri inanci, 6zellikle Tiirk kaganlarinin gokytizii tanris1 Tengri'ye
olan inanglariyla birleserek, onlarin yalnizca siyasi liderler degil, ayn1 zamanda dinf figiirl er
olarak da kabul edilmelerine yol agmistir. Bu durum, Uygurlardan sonra Kirgizlar'da da devam
etmis ve Tiirk devlet geleneginde 6nemli bir yer tutmustur.

Ibn Fadlan’in 11. yiizyilda Itil Bulgarlar1 ve Oguzlar hakkinda yazdig seyahatnamesinde, bu
topluluklarin Kok Tengri inancina baglh olduklari ifade edilmistir. Ayrica, Bagkurtlarin da gokte
yasayan en biiyiik tanriya inandiklar1 belirtilmistir. Bu gozlemler, isldm &ncesi Tiirk
toplumlarinda kaganlarin yalnizca birer milli figiir olmadiklarini, ayn1 zamanda dini misyon
tasiyan liderler olduklarini gosterir. Oguz Kagan Destani’nda da bu dini misyon vurgulanir. Oguz
Kagan, destanin sonunda ¢ocuklarina hitaben yaptig1 konusmada, gokyiizii tanrisi Tengri’ye olan
borcunu 6dedigini belirtir. Bu ifade, kaganlik makaminin sadece siyasi degil, ayni zamanda dinf
bir gorevi de icerdigini acikca ortaya koyar. Sonug¢ olarak, Tiirk kaganlari, Tanri tarafindan
secilmis ve milletin hem diinyevi hem de manevi liderleri olarak kabul edilmistir. Bu anlayzs,
Islam 6ncesi dsnemde oldugu gibi Islam sonrasi dsnemde de devam etmistir.”

Islam’'in Tirk topluluklar arasinda kabul edilmesiyle, G6k Tanri inanc daha net bir
monoteisttik cerceve kazanmustir. islim éncesinde mevcut olan tek tanrili inanis, islam’in
getirdigi acik ve kesin tevhit anlayisiyla giiclenmis ve Tiirkler arasinda hizla yayilmistir. islim’in
sunmus oldugu sifatlar ve 6gretiler, mevcut Gok Tanri kavramiyla biiyiik bir uyum iginde olmus,
béylece Tiirkler islam’1 sadece dinf olarak degil, ayn1 zamanda bir kiiltiirel kimlik parcasi olarak
benimsemistir. Her iki donemde de Tiirk ve Arap topluluklarinda ytice bir gii¢ inanci gérilmiistiir.
Ancak [slam éncesi Araplar’da bu inang, putperest uygulamalarla karisik bir sekilde var olurken,
Tiirklerde Gk Tanr1 inanci zaten belirgin monoteisttik nitelikler tasimaktaydi. islam’in yayihsiyla
Tiirkler, kendi inang¢larinda mevcut olan tek tanri anlayisin1 daha da derinlestirerek islam’in
ogretileriyle biitiinlestirmislerdir. Bu uyum, islam’'in hizla benimsenmesini kolaylastirmis ve
pekistirmistir. Tiirkler, tarih boyunca farkli dinlerden (Budizm, Maniheizm, Zerdustlik,
Hristiyanlik, Yahudilik) etkilenmis ve bu dinlerle temasa gecmistir. Ancak Tirkler, bu dinlerden
etkilenmis olsalar da o6zellikle Islamiyet’in kabuliiyle eski inan¢ sistemlerini biiyiik oranda
korumuslardir. isldmiyet'i benimseyen Tiirk topluluklari, eski inanclarinin bazi unsurlarin,
ozellikle Gok Tanri dinini, geleneksel bir yap: icerisinde Islam’la birlestirmistir. Bu durum,
Islamiyet’in Tiirk topluluklar arasinda yayilmasinda da énemli bir kolaylastirici etken olmustur.
Ancak Islam disindaki dinlerin etkisinde kalan bazi Tiirk boylari, kiiltiirlerini kaybederek zamanla
asimile olmuslardir. 8

2. Melek inanci

Melek, “Melek” kelimesi, kokeni itibariyla bircok Sami dilinde “géndermek” anlamina gelen
koklerden tliremistir. Bu kelimenin temel anlami “haberci” veya “el¢i” olup dini literatiirde

6 Erdem, Kirgiz Tiirkleri Dini ve Sosyal Hayat, 139.
7 Serdar Ugurlu, “Eski Tiirklerin Dini”, AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 12 (2012), 332.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrithi’l-Arab kable’l-Islam (Beyrut 1976-78), 6/449-510; EbG Mansiir Muhammed el-
Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (Beyrut:1979), 27, 30, 58-59, 68; Faruk Giin, “Din ve islam Dini” Islam
Akaidi, ed. Yasin Ulutas (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlar1 2023),11-29.
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genellikle Tanr’'nin mesajlarini ileten varliklar1 tanimlamak icin kullanilir.9 Meleklerin manevi
anlamda giiclii ve yetkin varliklar olduklarina, Tanrr’'nin iradesini uygulama yetkisine sahip
olduklarina inanilir. S6z konusu kelimenin kékeni Ugaritce, Habesce, Ibranice ve Arapca gibi
dillerde benzer anlamlarda kullanilmistir, bu da Sami dilleri arasinda dilsel ve kavramsal
ortakliklar1 gosterir.10 Eski Tirkler, doga gii¢lerine, ruhlara ve “Tengri” (Tanri) kavramina
inanirlardi. Gok Tanrt (Tengri) ve onunla iliskilendirilen ruhani varliklar énemliydi, ancak
“melek” terimi tam anlamiyla mevcut degildi. Bu ruhani varliklar bazen “iyeler” veya “koruyucu
ruhlar” olarak anilirdi ve genellikle doga ile iliskilendirilirdi. Isldim inancinda melekler, nurdan
yaratilmis ve duyularla algilanamayan ruhani varliklar olarak tarif edilir. Kur’an ve hadislerde
meleklerin varlig), inan¢ esaslarindan biri olarak kabul edilir. Bu varliklar, Allah’in emir ve
buyruklarini yerine getiren, farkli gérevlerle donatilmis, gii¢lii ve yetenekli varliklardir. Melekler
insanlar ve cinlerden farklidir, ¢iinki nurdan yaratilmislardir ve Adem’in yaratilisindan 6nce var
olduklarina inanilir. Kur'an’da meleklerin 6zelliklerine ve gorevlerine dair pek ¢ok bilgi
verilmistir. Ornegin, onlarin yemedigi ve icmedigil!, gorevlerine gore biiyiik ciisseli ve giiglii
olduklar!?, ¢oklu kanatlara sahip bulunduklari’3 ve ellerinin bulundugul4 gibi detaylar
mevcuttur. Ayrica, melekler Allah’in hitabina mazhar olabilen varliklardir, yani dogrudan O’'nunla
iletisim kurabilirler.15

Meleklerin Islam’daki gorevlerine érnek olarak, Cebrail'in Allah’'in vahyini peygamberlere
iletmesi, Azrail'in can alma gérevi, Mikail'in rizik dagitim ve Israfil'in kiyamet giinii stira tifleme
gorevi sayilabilir.16 Meleklerin yaratilis amacina dair kesin bir bilgiye ulasmak miimkiin degil,
ancak Kur’an ve hayat tecriibeleri 1s1ginda meleklerin varligina inanmanin insanin nefis
muhasebesini giiclendirdigi, bireyin kendini daha huzurlu ve giivende hissetmesine katkida
bulundugu séylenebilir.1” Insanin yalnizlik yasadig1 dsnemlerde, meleklerin varligina olan inang
kisinin yalnizlik duygusunu hafifletmekte, kendisini meleklerle ¢evrili ve onlarin korumasi
altinda hissetmektedir. Bu durum, insani hem katiiliiklerden ve giinahlardan uzaklastirmakta
hem de hayirh islere yoéneltmektedir. Ayrica, meleklerin varligina iman, islam’m inang
esaslarindan biri olarak 6nemli bir yere sahiptir. Vahyin melekler aracilifiyla insanlara
ulastirildigi ve kisinin 6liim aninda ruhunu meleklere teslim edecegi gibi diisiinceler de insanin
bu diinya ve ahiret yolculugunda meleklerle birlikte olduguna dair bir huzur ve giiven duymasina
neden olur.18

9 Muhammed A‘1a b. Ali et-Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiintin (Istanbul:1984), 2/1337.

10 Ali Erbas, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 29/37-39.
11 Had 11/69-70

12 Necm 53/5-Tahrim 66/6

13 Fatir 35/1

14 En'am 6/93

15 Bakara 2/30-34-Hicr 15/28-29

16 M. Sait Ozervarli, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/40-42; Bk.
Mehmet Alparslan Kiiciik, “Geleneksel Tiirk Din?’ndeki ’Ana / Disil Ruhlar’a Mitolojik Acidan Bakis”, Ijdir U. [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (2013), 105-134.

17 Cagfer Karadas, [slam’in Inang Yapist (Bursa: Emin Yayinlari, 2006), 1/108.

18 Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari, Maklatii’l-Islamiyyin ve ihtilafii'l-musallin, nsr. H. Ritter (Wiesbaden 1382/1963),439-440; Bk.
Selim Giilverdi, “Islim’da Melek inana1” Islam Akaidi, ed. Yasin Ulutas (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlar1 2023), 109-
1109.
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Islam inancinda meleklerin gayb dlemine ait varliklar oldugu bu varhklar hakkindaki
bilgilerin vahye dayandigi ve Insanoglunun diger bilgi araclar1 ile melekler hakkinda kesin
bilgilere ulasmasinin miimkiin olmadig1 vurgulanmaktadir. Akil, tecriibe ve kesif yoluyla da
meleklerin bilinebilecegi ifade edilse de bu yollarla elde edilen bilgilerin goreceli ve tartismali
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, melekler hakkindaki kesin bilgilerin ancak vahiy kaynakli
olduguna dikkat ¢ekilmekte, beseri aklin kiyasiyla elde edilen bilgilerin giivenilirliginin sinirl
oldugu anlatilmaktadir.’® Eski Tiirk inancinda melek benzeri varliklar, dogayla ve ruhani
diinyayla iliskilendirilirken, islam'daki melekler daha sistemli, belirli gorevleri olan ve Allah’'in
iradesini yerine getiren ruhani varliklardir. Eski Tiirkler, melek benzeri varliklara dogrudan
tapmazken, bu varliklarin doga iizerindeki etkisine inanirlardi. islim’da ise melekler dogrudan
Allah’a hizmet eder ve insanlar sadece Allah’a ibadet eder.

3. Dinin Bilgi Kaynaklari1/Kitaplar

Destanlar, ¢ok eski inanglari, gorenek ve gelenekleri tipki ayna gibi aksettiriyorlar.
Miisliiman Tiirklerin Islam dinini yaymak icin savasan gazi kahramanlarinin hayatin1 anlatan
destanlarda bile evlenme, dogum, ad verme, yas ve defin torenleri islamdan ¢ok 6nceki devrin
izlerini tagiyorlar. Miisliiman Tiirk destanlarinda bile Islam'dan énceki déneme ait izler, sosyal
ve dini ritiiellerde goriilmeye devam eder. Dede Korkut hikayeleri bu baglamda 6zellikle dikkat
cekicidir. Eski Tiirk-Oguz destanlarindan kalma bu hikayelerde, islam éncesi adetler, inanglar ve
hatta samanizm ritiielleri muhafaza edilmistir. Dede Korkut Oguzlari, islam dinf i¢in savastiklari
Giirciiler ve Abhazlarla olan ¢atismalarinda, Islam dinine dair bazi ibadetleri yerine getirseler de
bu donemde dinl meselelerde daha kayitsiz bir tutum sergilerler. Eski gelenekler, evlenme,
dogum, ad verme gibi torenlerde hala énemli bir yer tutar ve IslAm’in etkisi zamanla bu
geleneklere niifuz etmeye baslamigtir.20

Manas Destani, Tiirk diinyasinin bin yillik destan gelenegini, tarihini, kiiltliriinii ve diinya
gorisiini icinde barindiran biiylik bir eserdir. Bu destan, Kirgizlarin ve diger Tiirk boylarinin
inanclar1 hakkinda da énemli bilgiler sunar. Bu bilgiler, destan metinlerinde dogrudan verildigi
gibi, kisi adlari, atasozleri, deyimler ve diger halk edebiyati unsurlari icinde de yer alir.2t Ozellikle
751 yilinda Talas Savasi'ndan sonra Kirgizlarin Islamiyeti kabul etmeye baslamasiyla, bu inanglar
halk edebiyati eserlerine de yansimistir. Manas Destani, bu halk edebiyati icinde 6nemli bir
kahramanlik destan1 olarak éne cikar. Destanin ana kahramani olan Manas, islamiyet ugruna
savasan bir figiirdiir. Cin'e karsi yapilan sefer "Con Kazat" (Bliyiik Gazavat) olarak adlandirilir ve
Islam adina yapilan bu savasta askerler islami savas naralari kullanir. Destan boyunca, savasgilar
Allah'tan yardim ve gii¢ istemek amaciyla "Caa Alda" uraninmi (savas narasini) kullanirlar. Buy,
Islam’in destandaki yerini ve Kirgizlarin islam'1 kabul ettikten sonra dinf inanclarini destanlarina
nasil dahil ettiklerini gosterir. Destanda bu tiir ifadeler, Kirgizlarin dini kimliklerinin nasil
sekillendigini ve Islam’in Tiirk kiiltiirii {izerindeki etkisini yansitir. Manas Destani, Islamiyet’le
beraber gelen yeni inancglari ve ritiielleri barindirsa da eski Tiirk inanislar ve kiiltiirel unsurlar

19 Faruk Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 137-144.
20 Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi (Ankara: Altin Ordu Yayinlari, 2018), 119-139.

21 Mustafa Giilensoy, “Manas Destant”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/557
558.
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da belirgin bir sekilde goriilmeye devam eder. Bu durum, destanin IslAmlasma siirecindeki gecis
dénemini yansitmasi agisindan 6nemlidir.22

Manas Destani'nda, Tiirk boylarinin islim"1 yaymak amaciyla gerceklestirdikleri seferler,
dini bir misyonu ve kahramanlik temasini bir araya getirir. Manas’in liderliginde yapilan Dogu
Tiirkistan seferi sirasinda, Manas'in séyledigi sozler, destandaki Islami vurgulan acik¢a ortaya
koyar. Manas, Cinlilerin Azazil'in dediklerine uyarak hak dinlerden ¢iktiklarini, yani dogru yoldan
saptiklarini ve haram isleri cokca yaptiklarini ifade eder. Bu baglamda, Manas ve ordusu, Cinlileri
Islamiyet'e, yani “Hak yoluna” déndiirmek amaciyla savasma ¢agrisinda bulunur. Bu anlatim,
destanin islam’1 yiiceltme ve yayma temasini vurgular. Manas’in ve Tiirk boylarinin amac sadece
toprak kazanmak degil, aym zamanda Islamiyet’i yayarak insanlar1 dogru yola davet etmektir.
Islamiyet ugruna yapilan bu miicadelede Manas, dini lider roliinii de iistlenir. Destanda zaman
zaman Kazak, Kirgiz ve diger Tiirk boylar1 Miisliman olarak tanimlanir. Bu, Tiirk boylarinin
Islam’1 kabul ettikten sonra kendilerini nasil gérdiiklerini ve Islamiyet'in onlar icin nasil bir
kimlik unsuru haline geldigini gosterir. islim, destan boyunca sadece bir inan¢ degil, aym
zamanda savaslarin ve kahramanliklarin arkasindaki motivasyon kaynagi olarak karsimiza cikar.

Manas Destani’'nda “uran” sadece bir savas narasi degil, ayn1 zamanda savasa katilan
kisilerin kimliklerini, boylarini, soylarini ve dini inanclarini yansitan, derin kdltiirel anlamlar
tasiyan kelimelerdir. Uranlar, savasgilar icin hem moral kaynagi hem de dini inanclarin ve
kahramanlik ruhunun ifadesidir. Destanda islam’a dair énemli uranlar kullanilir ve bu uranlar,
Islam’in temel unsurlarini ve énemli figiirlerini temsil eder:

1. “Caa Alda (Ya Allah):” Bu uran, Allah’t isaret eder ve Tiirk boylarinin savaslara girerken
Allah'tan yardim istediklerini gosterir. Allah'in ad1 anilarak, savascilarin manevi giic kazanmalari
ve yaptiklari savasin kutsal bir amag, yani Allah’'in rizasi icin oldugu vurgulanir.

2. “Ak Mustapa (Hz. Muhammed):” Hz. Muhammed, destanda “Ak Mustapa” olarak gecer ve
peygamber olarak yiiceltilir. Kahramanlar, savaslarda Hz. Muhammed’den yardim isterler. Bu
peygambere olan baglilig1 ve Islam’in son peygamberine olan inanci yansitir.

3. “Aziret ve Saymerden (Hz. Ali):” Bu iki uran, cesareti ve savascilifiyla taninan Hz. Ali’yi
simgeler. Hz. Ali'nin destandaki askerler icin bir cesaret kaynagi olarak amlmasi, Islam’in ilk
doénemlerindeki kahramanlik ruhunu yasatir ve askerleri motive eder.

4. “Baabedin (Bahaeddin Naksibend):” Orta Asya'da Islamiyet’in yayillmasinda énemli rol
oynayan, Naksibendi'ye tarikatinin kurucusu Bahdeddin Naksibend’e ithafen kullanilan bir
urandir. Bu uran, islam’m bélgedeki manevi liderlerini ve onlarin etkisini yiiceltir. Bu uranlar
hem dini baghligi hem de savascilar arasinda ortak bir kimlik ve aidiyet duygusu yaratir. Destanin
Islami unsurlarla olan iliskisini ve Tiirk boylarinin islim’1 kabul ettikten sonra bu inanclar
savas¢1 kimlikleriyle nasil birlestirdiklerini gosterir.

Manas Destani, sadece bir kahramanlik hikdyesi olmanin o6tesinde, Tirk diinyasinin
Islamiyet’le tanisma ve kaynasma siirecini yansitan kiiltiirel bir mirastir. Destanda yer alan
uranlar, savascilarin dini kimligini, manevi baghiliklarini ve islam’i yayma misyonlarim vurgular.
“Caa Alda” gibi uranlar, Allah’a duyulan inanci ve savaslarin kutsal bir gorev olarak gorildigiini
gosterirken, Hz. Muhammed ve Hz. Ali gibi Islim’in énemli figiirlerinin amlmasi, destandaki
kahramanlarin Islim’a olan derin bagliliklarini yansitir. Manas Destani, Islim’mn kabuliinden

22 Nurdin Useev, “Manas Destanr’nda islamiyetle iliskili Uranlar / Savas Naralar”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi 88 (Aralik 2018), 145-154.
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sonra Tiirk boylarmin kiiltiirel degerlerini Islami kaynaklarla ve Kur’an 1s131inda harmanlayarak
nasil bir kimlik olusturdugunu gosteren 6énemli bir destandir. Hem eski Tiirk inanclari hem de
Islam’in getirdigi yeni degerler, bu destanin dokusunda bir araya gelmistir. Béylece destan,
Kirgizlar ve diger Tiirk boylar: i¢in bir dini ve kiiltlirel gecis donemi belgesi haline gelmistir.
Manas, Is1am’1 sadece bir inang sistemi olarak degil, ayn1 zamanda kahramanlik ve savas ruhunu
besleyen bir yasam felsefesi olarak yticeltir.23

4. Peygamberlere iman

Allah, insanlar1 dogru yola yénlendirmek, onlar1 ahlaki ve manevi sapmalardan korumak
icin peygamberler gondermistir. Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin insanlar1 karanliktan aydinliga
cikarma gorevine dikkat ceker ve bu kutsal goérevin evrenselligini vurgular. Peygamberler,
Allah’in mesajini iletmek ve toplumlarin1 hakikate davet etmek icin gonderilen rehberlerdir.
Kur'an'da bazi peygamberlerin isimleri ve miicadeleleri detaylandirilirken, bazilarina dair bilgi
verilmez. Bununla birlikte, Kur'an her millete, kendi dilleriyle hitap eden peygamberlerin
gonderildigini belirtir: “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki onlara
apacik anlatabilsin”24. Bu ayet, peygamberlerin, kendilerine gonderildikleri toplumun kiiltiirel ve
dilsel baglamina uygun olarak Allah’in mesajini ilettigini gosterir.

Tirklerin de bu ilkeye gore bir peygamberle muhatap olduklarina dair c¢esitli tartigsmalar,
akademik literatiirde ve tarihsel arastirmalarda 6énemli bir yer tutmaktadir. Kur'an, her kavme
peygamber gonderildigini ifade ettigi icin, Tiirklerin de tarihin bir ddneminde peygamberlerle
karsilasmis olabilecegi varsayimi oéne siiriilmektedir. Bu baglamda, baz1 Islam tarihgileri ve
arastirmacilar, Tiirklerin kadim donemlerindeki inanglari, sembolleri ve ritiielleri lizerinde
durmus ve bu 6gelerin peygamberlerden ilham almis olabilecegini ileri siirmiislerdir. Tiirk
mitolojisi ve kiiltiirtinde yer alan manevi figlirler ve kutsal 6geler, bir peygamberin izleri
olabilecegi fikrine dayanak olusturmustur?s Ote yandan, bu konuda kesin bir bilgiye sahip
olmamakla birlikte, bu tartisma, islamiyet éncesi Tiirk inanglarinin, 6zellikle tek tanrili inang
sistemlerinin peygamberlik gelenegi ile baglantili olabilecegi yoniinde goriisler ortaya
koymaktadir. Zira Tiirklerdeki Gok Tengri inanci ve diger bazi unsurlar, ilahi bir rehberlik ve
peygamberlik diisiincesinin ipuglarin1 verebilecek niteliktedir. Bu baglamda, Tiirklerin islam
oncesi dini yapisinin da peygamberlerin davet ettigi tevhid inanciyla ortiisen bazi 6geler
barindirdig savunulmaktadir.26

Insanhign ilk dini olarak islam, ilk insan ve ayn1 zamanda ilk peygamber olan Hz. Adem ile
baslamistir. Allah, her topluma bir peygamber génderdigini Kur'an'da belirtmis ve her iimmetin
ilahi teblige muhatap oldugunu bildirmistir: "Her immetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri
aralarina geldigi zaman aralarinda adaletle hitkmolunur. Onlar asla haksizliga ugratilmazlar."2”
Bu kapsamda, Tiirkler de Allah’in vahyine muhatap olmus ve peygamberler araciligiyla ilahi
mesajlar almiglardir. Ozellikle Orhun Abideleri, Divan-1 Liigat'it-Tiirk, Oguz Kagan Destan gibi
onemli Tiirk eserlerinde "Tengri Tek" veya "Tek Tanr" kavramlari, her seyin yaraticisi ve

23 Siileyman b. Abdiilkavi Tfi, Serhu muhtasari'r-ravza, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut, 1988), 2/5-6.
24 [brahim 14/4.

25 Ahmet Ak, “imam Maturidi ve Nesefi Sarihlerine Gére Peygamberlere iman”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26
(2015), 71-89.
26 Ak, “Imam Maturidi ve Nesefi Sarihlerine Gére Peygamberlere iman”, 71-89.

27 Yunus 10/47; Bk. Ersan Ozten, “Allah’a iman” Islam Akaidj, ed. Yasin Ulutas (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2023),
54-69.
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yoneticisi olarak belirtilmistir. Bu metinler, Tiirklerin evrenin yaraticisina inandigini ve bu
inancin toplumun diizenini, sosyal iligkilerini ve adalet anlayisin1 sekillendirdigini
gostermektedir. Yasant1 tarzlari, temizlik kurallarina verdikleri 6nem, su¢ ve cezalarla ilgili
uygulamalar, toplumsal diizen ve iliskiler, Tiirklerin geleneksel dinf inan¢larinin vahye dayali bir
anlayisin kalintilarini tagidigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Tiirk milletinin Isldam’dan énce
de vahye dayali esaslar koruyan bir toplum oldugu séylenebilir. Tek Tanri inanci, islam’in
gelisinden 6nce de Tiirk toplumunda gii¢lii bir sekilde var olmus ve IslAm'a gegis siirecini
kolaylastirmigtir. Bu durum, Tiirklerin Islim’a hizh bir sekilde uyum saglamalarinin
sebeplerinden biri olarak gosterilmektedir.28

Islam'in her millete peygamber gonderme ilkesi dogrultusunda, Tiirklerin de vahye dayali
ilahi mesajlara muhatap oldugu ve bu mesajlar1 kendi kiiltiirel yapilar1 i¢inde yasattiklari
goriilmektedir. Tiirkler, Isldam éncesinde Tek Tanr1 inancini korumus ve bu inanci "Gok Tanr1" ad1
altinda stirdiirmiislerdir. Orhun Abideleri, Oguz Kagan Destani ve diger tarihi kaynaklar,
Tirklerin vahiy kaynakl dini prensipleri, Tore ad1 altinda yasattigini ve bu prensiplerin toplum
diizeni, adalet anlayis1 ve ahlaki kurallar: sekillendirdigini ortaya koymaktadir. Tiirk milletinin
Islam éncesi inanglari, vahye dayali tevhid anlayisiyla uyumlu olmus ve bu inang, Tiirklerin
Islam’a gecis siirecinde énemli bir temel olusturmustur. Bu da Tiirklerin islamiyet'i hizla
benimsemelerinde 6nemli bir etken olmustur.

5. Kader

Tirkcede alin yazisi olarak ifade ettigimiz kader, arapga "kadr" (deger, 6l¢ii) kokiinden
tliremis olup, "6lcmek”, "tayin etmek"”, "bir seyi belirli bir dl¢cliye gore yapmak" anlamina gelir.
Insan hayat1 boyunca karsilasacag: olaylarin ve deneyimlerin ilahi bir gii¢ tarafindan énceden
belirlenmis oldugu inancidir. Kader, sozliikte “giicii yetmek, 6lcii ile yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini belirlemek, kiymetini bilmek, rizkin1 daraltmak” gibi anlamlara gelir ve “Allah’in tiim
nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” olarak tanimlanir. Kaza ise, “hiikmetmek, saglam
yapmak, emretmek, yerine getirmek” anlamina gelir ve “Allah’in nesne ve olaylarla ilgili ezell
planini gergeklestirmesi” olarak agiklanir.29 Bu inanca gore, kisinin yasam yolculugunda basina
gelen iyi veya kétii tiim olaylar bir kader planinin pargasidir. Insan iradesinin ve secimlerinin
varligina ragmen, bu yazgidan kacinmak miimkiin degildir; hayat, 6nceden cizilmis bir senaryo
gibi gelisir. Kimi zaman alin yazisi, hayatin anlamin1 ¢6zmeye calisan bireyler icin derin bir
teslimiyetin sembolii olurken, kimi zaman da insanoglunun o6zgir iradesiyle verdigi
miicadelelerin anlamini sorgulatir.30

Eski Tiirk inanisinda "kara yaz," yani kotii kader, Tanri tarafindan verilen bir nasip olarak
kabul edilmistir. Kara yazi, insanin 6liimiinii de kapsayan talihsiz olaylari temsil eder. Ancak, bu
kotl kadere ragmen insanin tamamen c¢aresiz olmadigi disiintilmiistiir; 6mrii uzatmak ve kotii
kaderin etkilerini azaltmak miimkiin goriilmiistiir. Dua etmek ve uzun émiir dilemeyi, bu amaca
yonelik yollar olarak kabul etmislerdir. Tiirklerde kader ve kismet anlayisi, insanin hayatinin

28 Mustafa Bas, “Tiirklere Gelen Peygamberler; Kaynaklar ve Rivayetler Isiginda Oguz Kagan'in Peygamberligi Meselesi”
Oguz-Tiirkmen Arastirmalari Dergisi 3 (2019), 70-86.

29 Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt ff Garibi’l-Kur’dn, nsr. M. Seyyid Kilani (Kahire: 1381/1961),
“kdr” md.

30 Nlireddin es-Sabini, el-Biddye fi usiili’d-din, nsr. Bekir Topaloglu (Dimask: 1979), 77, 88; Mihriban Aydin, “Eski Tiirk
Yazitlarinda Alin Yazisi ve Bunun Dini Anlanu Uzerine Notlar”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Velf Arastirma Dergisi 109
(2024), 140.
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ezelde Tanr tarafindan belirlendigine inanan bir diisiinceyi yansitir. Ornegin, hakanlar (krallar)
Tanri tarafindan yarhigandig (desteklendigi) icin lider olmus kabul edilirdi; bu, onlarin kismetli
olduklarinin bir géstergesiydi. Ancak, hakanlar dahil herkesin bir giin 6lecegine de inanilirdi.3!

Manas Destani, Kirgiz Tirklerinin 6lim ve kader anlayislarini anlatan zengin bir kaynak
niteligindedir. Destandaki anlatilara gore, her kisinin ezelde belirlenmis bir eceli vardir ve bu
belirlenmis zaman geldiginde 6liim kaginilmazdir. Ecel kavrami, burada sadece 6liim anlaminda
degil, ezelden gelen kaderin bir parcasi olarak, yani belirlenen 6liim zamani olarak da
kullanilmistir. Bu anlayisa gore, 6liimiin kaginilmazligina dair bir teslimiyet sergilenir. Manas
Destani'nda gecen ifadeler, bu anlayisi su sekilde ozetler: “Kisioglu ne gérmez, basimiza gelecek
ne varsa gorelim. Gék demir siingii sallamadan erlik, yigitlik bilinmez. Namus, sereficin bel bagladik,
ecel geldiyse serefle oliirtiz.”32 Manas Destani’'nda kader ve ecelin, yani alin yazisinin, ezelden
belirlenmis bir yazgi olarak kabul edildigine dair pek ¢ok ifade yer alir. Destanda gecen “Olmek
var, geri cekilmek yok. Alnimizda yazilmigsi gérecegiz” ifadesi, insanin kaderini, geri déniilmez bir
c¢izgi olarak kabul etmesi gerektigini vurgular. Bu, her bireyin kaderinin ve ecelinin alinlarina
yazili oldugu inancin pekistirir.

Destanda Manas’in esi Kanikey’e vasiyeti de bu kader anlayisini yansitir. Manas, “Ecelim
gelir, ben éliirsem oglum Semetey yetim kalacak...” diyerek 6liimiiniin kaginilmazligina dair bir
teslimiyet gosterir. Ayn1 zamanda, oglu icin Tanri’dan cefasiz bir 6émiir diler, bu da gelecegin
Tanri’'nin belirledigi bir cerceve icinde var olduguna duydugu inanci ifade eder. Destanin diger
kahramanlarindan Gokborii Han da eceli gelmis ve vefat etmis olan Kanikey icin Manas’a
bassaglig1 diler ve acisini paylasir, bu da 6liime ve ecele karsi toplumun ortak bir kabullenme
tavrini ortaya koyar. Manas'in, Kirgizlara zafer miijdesi verirken soyledigi “Ben ona karsi
koyacagim ve ecelim geldiyse dlecegim” sozleri de yazginin kac¢inilmaz oldugunu, ancak ecel
gelmeden cesaretten vazgecilmemesi gerektigini isaret eder.33

Eski Tiirklerdeki ezell yazgi anlayisi, islim’in kabuliiyle birlikte bazi degisiklikler
gecirmistir. islAm 6éncesi Tiirk toplumunda kader, gokte yazih olan ve Tanri tarafindan belirlenen,
kag¢inilmaz bir alin yazisi olarak kabul ediliyordu. Bu anlayisa gore ecel (6lim zamani) de dahil
olmak lizere her sey, evrenin diizenine uyumlu bir sekilde Tanri tarafindan o6nceden
belirlenmistir. Kaza ve kader kelimeleri Kur'an'a gore; yaratma, 6liim, 6ldiirme, infaz, icab,
hiikiim, haber verme, tertip, tahdid anlamlarinda kullanilmistir.34 Ehl-i Siinnet’in iki ana kolu olan
Matiiridiler ve Es’ariler, kaza ve kader kavramlarimi farkli sekillerde anlamlandirmislardir.
Matiiridiler, Allah’in planlamasin kader olarak, bu planin gerceklesmesini ve uygulanmasini ise
kaza olarak tanimlarlar. Ote yandan, Es’ariler bu kavramlari tersine kullanir: kaza Allah’in plani,
kader ise bu planin icrasidir. Bu durum, aslinda lafzi bir farkliliktan ibarettir, yani bu iki mezhep
arasinda temel bir anlam farki yoktur. Sonug olarak, kaza ve kader bir agidan ayni kavrami isaret
eder: Allah'in takdir ettigi seylerin, gerceklesme siirecine uygun olarak hiikiim bulmasidir.35

31 Namik Kemal Okumus, “Ezeli Yazgi Algisinin Kadim Telakkileri”, Marife 14/2 (2014), 185.
32 Okumus, “Ezeli Yazg1 Algisinin Kadim Telakkileri”, 189.

33 Okumus, “Ezeli Yazg1 Algisinin Kadim Telakkileri”, 189.

34 Serafeddin Gélciik, [sldm Akaidi (Konya: Esra Yayinlari, 1989), 190.

35 Faruk Giin, Varlikta Ilahi Adalet, Fatalizm ve Insan Sorumlulugu-Fahreddin er-Rézi (istanbul: Kitap Diinyas1 2024), 209-
214; Bk. Mustafa Keskin, ik Dénem Itikadi ve Siyasi Mezheplerin Insan Fiilleri ve Ihtiyar Anlayisi Mar’asi’nin Risdle-i
Miinciye Ornegi (Ankara: I1ahiyat Yayinlari, 2022), 161-167; Mehmet Tasdelen, “Kaza ve Kadere iman” Islam Akaidi, ed.
Yasin Ulutas (istanbul: Kitap Diinyasi Yayimlar1 2023),181-197.
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Eski Tirklerdeki ezell yazgi anlayisi, islam’in kabuliiyle birlikte baz1 degisiklikler
gecirmistir. Islam éncesi Tiirk toplumunda kader, gokte yazili olan ve Tanr1 tarafindan belirlenen,
kacinilmaz bir alin yazisi olarak kabul ediliyordu. Bu anlayisa goére ecel (6liim zamani) de dahil
olmak iizere her sey, evrenin diizenine uyumlu bir sekilde Tanri tarafindan énceden belirlenmisti.
Ancak bireyin kaderine karsi, onurlu ve yigitce bir durus sergilemesi gerektigine inanilird.
Islam'in kabuliiyle birlikte, Tiirklerin kader anlayisi Islim’in kader ve kaza kavramlariyla
birleserek déniismeye baslad1. Islam’daki “kader” anlayisi, Allah’in her seyi énceden bilmesi ve
takdir etmesi olarak tanimlanir. Ancak Islam’a gére insan, 6zgiir iradeye de sahiptir; yani kendi
secimlerini yaparak sorumluluk alir. Bu, Eski Tiirklerdeki alin yazisi anlayisina bir gesit ilahi
bilgelik ve ahlaki sorumluluk boyutu ekledi. Ozellikle Isldam sonras: Tiirk kiiltiiriinde, kader ve
ecel Allah'in iradesine bagh olarak kabul edilmis, fakat ayn1 zamanda bireyin ahirete yonelik
sorumlulugu vurgulanmustir. Eski Tiirklerde cesaret ve yigitlik olarak goriilen “ecel karsisinda
serefli durus,” Islam sonrasi dénemde, 6liim karsisinda sabir ve Allah’a tevekkiil anlayisiyla yer
degistirmistir. Bu yeni anlayisa gore, 6limiin zamani Allah tarafindan belirlenmistir, ancak
insanin iyi bir kul olarak yagamasi ve ahiret hayati icin hazirlik yapmasi 6nem kazanmustir.

6. Oldiikten Sonraki Hayat ve Dirilis
6. 1. Defin islemleri Kabir Hayat1 ve Ziyaretleri

Arapca’da mevt, vefat ve helak gibi kelimelerle ifade edilen 6liim, hayatin karsit1 olarak
sozlikte “hayatin sona ermesi” anlamina gelir. Bu kavram genellikle “ruhun bedenden
ayrilmasiyla kisinin maddi hayat kaynagini yitirmesi” olarak tanimlanir. Oliim ve 6liim sonrasi
hakkindaki algilar, inanislar ve ritiieller ise toplumdan topluma ve zaman diliminden zaman
dilimine biiyiik olciide farklilik gostermektedir.3¢ Genellikle ruhun bedenden ayrilmasi olarak
tarif edilen 6liim hem gerceklestigi an hem de sonrasiyla insanlik tarihi boyunca en ¢ok merak
edilen konularin basinda gelir. Oliim, bir kisinin hayata gézlerini yummasi yani vefat etmesi
anlamina gelse de bu durumun yok olmak anlamina gelmedigi, aksine bir¢ok inanca gore yeni bir
hayatin baslangici ve insanin diger aleme intikali olarak kabul edilir. Bu anlayisa gore 6liim, bir
son degil, baska bir boyuta gecis olarak algilanir. Farkl kiiltliir ve inanislarda, 6liim sonrasi
yasamla ilgili farkli goriisler bulunsa da ¢ogu inanc¢ sistemi 6liimiin yeni bir hayatin kapisi
oldugunu vurgular.3? Ondan sonra insani kabir bekler.

Insan oldiikten sonra kabre konulur. Kabir, insanin 6liimiinden sonra kiyamete kadar
stirecek olan bekleyisini veya hayatini ifade eder. Bu hayat, diinya ile ahiret arasinda bir gecis
slireci oldugu icin berzah hayati olarak da adlandirilir. Berzah, iki sey arasindaki engel anlamina
gelir ve burada diinya ile ahiret arasindaki sinir ya da gecis siirecini ifade eder. Her insan, nasil
oldiigiine bakilmaksizin bu berzah hayatim1 yasamak zorundadir. ister denizde bogulup
hayvanlara yem olsun, ister tamamen yanarak kiil olsun, vefat eden her insan berzah hayatina
gecis yapacaktir. Bu anlayis, 6liimiin ardindan ruhun bir bekleyis donemine girdigini ve kiyametle
birlikte baslayacak olan ahiret hayatina hazirlandigini belirtir. Kabir hayati, bu ara dénemin bir
parcas1 olarak kabul edilir.38 IslAm, insani hem yasarken hem de o6ldiikten sonra degerli

36 Salime Leyla Giirkan, “Oliim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/32-34.

37 Kursanbek Duishonkul Uulu, Kirgizistan’da Zamancilarin Dinf ve [tikadi Goriisleri (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018), 84; Osman Giines, Ahmed Fdiz el-Berzenci'nin Keldm ve Akdide Dair Gériisleri (Ankara: ilahiyat
Yayinlari, 2024), 287-290.

38 Karadas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 318-322; Hiiseyin Kahraman, “Ahiret inanc1”
Islam Akaidi, ed. Yasin Ulutas (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlar1 2023), 230-243.
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(miikerrem) olarak kabul eder. Bu nedenle, vefat eden bir miiminin viicut biitiinliigline ve
onuruna saygi gosterilmesi gereklidir. Miiminlerin, 6len kisiyi hazirlamak (techiz), kefenlemek
(tekfin), cenaze namazini kilmak ve defin islemlerini gerceklestirmek gibi dini sorumluluklar
vardir. Ayrica, geride kalan yakinlara taziye ziyaretinde bulunmak, onlar1 teselli etmek ve
lizlintiilerini paylasmak da miiminlerin 6énemli goérevlerindendir. Bu hem bireysel hem de
toplumsal dayanismay tesvik eden bir yaklasimdir ve islam toplumlarinda yas tutmanin, sadece
kaybedilen kisiyle ilgili degil, ayn1 zamanda geride kalanlara da destek olmay1 iceren genis bir
stireci kapsadigini gosterir.3?

Kosok kelimesinin etimolojisi ve anlamlar1 hakkinda verdiginiz bilgiler oldukca derin ve
zengin bir kiiltiirel baglami yansitiyor. Kosok kelimesinin kaynagi olan “kos” ve “ok” kelimelerinin
birlesimi, silahla ilgili bir anlam tasirken, “cift” kelimesi de dnemli bir sembol olarak kullaniliyor.
Bu sembolizm, vedalasma ve s6z verme anlaminda da anlam kazanir.40

“Kosok” gibi s6zlli sanat formlari, bu duygusal derinligi ve toplumsal 6nemi tasiyan konulari
ustaca ele alir ve aktarir. Bu gelenegin sairlerinin, bu 6nemli duygusal ve manevi anlari ifade
etmedeki yeteneklerinin takdir edilmesi, toplumun duygusal a¢idan birbirine baglihgini
pekistirebilir.4! Eski Semitik toplumlarinda, 6zellikle Araplar ve Yahudiler arasinda yas tutma
geleneklerinde de goriiniiyor. Bu toplumlarda yas sirasinda duygusal ve fiziksel tepkilerin
olduke¢a yogun oldugu anlasiliyor. Kadinlarin yas sirasinda elbiselerini yirtmalari, gogiislerini
tirmalamalari, yiizlerini yirtmalari, ayakkabilarini ¢ikarmalar1 ve saclarin1 kesmeleri gibi
davranislar, biiytik bir acinin fiziksel ifadesi olarak yorumlanabilir.42

Oldiikten sonra éliiniin arkasinda onun icin yapilmasi gereken inang geregi bazi ritiieller
vardir. Fikih eserlerinde, bir kisinin can ¢ekisme anindan kabre defnedilmesine kadar gecen siire
icinde Miisliimanlarin yerine getirmesi gereken gorevler ayrintili olarak ele alinmistir. Bu
gorevler arasinda, topluluklarda sikca karsilasilan iki davranis bid'at olarak nitelendirilir. Bunlar,
cenaze evinde yemek ziyafeti diizenlemek ve cenaze kabre gotiiriiliirken yiiksek sesle agit
yakmaktir.43 Hanefi limlerinin taziye yemegi hakkinda getirdikleri yorumlar, islim toplumunda
yas siirecindeki yemek hazirlama adetine iliskin bazi kritik degerlendirmeler sunmaktadir.
bni'l-Hiimam (6. 861/1457) bu konuda eserinde taziye sahiplerinin yemek hazirlayip insanlara
ikram etmelerini mekruh olarak nitelendirir. ibni’'l-Hiimdm’a gére, yas giinlerinde yemek
hazirlama adeti hos karsilanmaz, ciinkii bu tiir yemekler seving giinleri i¢in yapilir ve boyle bir
uygulama bid’at olarak gériiliir. Bu baglamda, imam Ahmed b. Hanbel ve ibn Mace’nin sahih
isnadlarla aktardiklar1 Cerir b. Abdullah’in rivayeti, dliiniin yakinlarinin insanlari toplayarak
yemek hazirlamalarini, niyahe (yiiksek sesle aglayarak yas tutma) gibi bir uygulama olarak
degerlendirdiklerini belirtmektedir.4#¢ Halebi ise benzer bir yaklasim benimseyerek, 6lintn
yakinlarinin yemek hazirlamasimi mekruh goriir ancak komsularin ve uzak akrabalarin, taziye
sahipleri icin yemek hazirlamalarini miistehap olarak niteler. Bezzazi de, 6liimden sonraki belli

39 Aidarkulov Kadikul, “Kosok insandi Eskeriiii Janr1”, Gumanitardik-Ekonomikalik fakiilteti 1 (2014), 11.
40 E. Sulaimanov, Kosok-Kirgiz Elinin Salttik Murasi (Jalal-Abad: Soros-Kirgizistan fondu, 2019), 1/15.

41 Kadikul, “Kosok Insandi Eskeriiii Janr1”, 30.

42 Sulaimanov, Kosok-Kirgiz Elinin Saltttk Murasi, 1/16-17.

43 Ahmet Ozdemir, “Hanefi Fikih Kitaplarinda Bid‘at Olarak Tamimlanan Bashca Uygulamalarin Tespiti ve
Degerlendirilmesi”, Kastamonu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (01 Eyliil 2021), 1-16.

44 Nizamettin Ergiiven, “Vefat Edenin Yakinlar1 Tarafindan Taziyeye Gelenlere Yemek ve icecek ikraminda
Bulunulmasinin Dini A¢idan Durumu”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Aralik 2022), 315.
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glinlerde taziye sahiplerinin yemek hazirlamasini mekruh olarak kabul eder ve 6zellikle fakirlere
yemek ikram edilmesinin bu baglamda daha uygun oldugunu belirtir. Bu tartismalar, Islam
alimlerinin yas ve taziye siireclerinde toplumda olusan adetlere kars: dikkatli yaklasimlarin ve
bid‘at olma ihtimaline kars1 uyarilarini yansitmaktadir.45

Cenaze torenleri, insanlik tarihi boyunca her toplumda bir ihtiyag ve gelenek olarak var
olmustur. Oliim, hayatin kagcinilmaz bir gercegi olarak kabul edilir ve her canh gibi insan da bir
glin olecektir. Bu durum, ilahi bir yasa olarak goriiliir. Bir yakinin vefati, geride kalanlar icin
genellikle biiyiik bir hiiziin ve ac1 kaynagidir. insanlar, bu zor giinlerde dogalar geregi yakinlarini
ve sevdiklerini yanlarinda gormek isterler. Aciy1 ve hiiznii paylasma yollari, kiiltiirler arasinda
farklilik gosterebilir. Ancak ortak bir nokta olarak, vefat eden kisinin yakinlarina sabir tavsiye
etmek ve onlar teselli etmek siinnettir, yani islam’da énerilen bir davranis olarak kabul edilir.

Mezar, hayat yolculugunun son duragi olarak biiytik bir sembolik ve duygusal anlam tasir.
Dogumla baslayip dliimle sonlanan bu yolculugun nihai noktasi olan mezar, insanin hayati, 6liimii
ve sonsuzluk kavramlari iizerine derin diisiinceler gelistirmesine sebep olur. Mezar ve
mezarliklarin, 6liimiin kacinilmazhgl ve o6te diinyaya gecis gibi kavramlar: hatirlatmasi, bu
alanlarin toplum bilinci tizerindeki etkisini daha da anlamli kilar. Bu ylizden, mezarlar ¢evresinde
gelisen algilar, insanin 6liim karsisindaki i¢sel sorgulamalarini besler. Ebedi istirahat, sonsuzluk
ya da karanlik gibi kavramlarin zihinde yer etmesi dogal bir siire¢ olarak kabul edilir ve bu
diistinceler, insanin 6liimle ytizlesme bicimini sekillendirir.

Arapca kokenli “ziyaret” kelimesinden tiireyen mezar, “ziyaret mekani” anlamina gelir ve
Tirkceye ekler eklenerek yer adi haline getirilmistir. “Mezar”, ziyaret edilme amaciyla diistintilen
bir mekani ifade ederken, Arap¢a’da kabir (kabr) kelimesi ise “6liiniin gdmiild{igii yer” anlamina
gelir. Mezarliklar, bu iki kavramin bir araya geldigi ve hem o6lilerin istirahat ettigi hem de
yasayanlarin ziyaret ettikleri alanlar olarak, kiiltiirel ve dini pratiklerde 6nemli bir yer tutar.46

Kabir Arapga’da “Oliiniin gomiildiigii yer” anlaminda “kabr” (48) kelimesi kullanilir ve
cogulu “kubur” (,9:8) seklindedir. Ayni zamanda "kabirlerin bulundugu yer" anlamina gelen
“makber” (ie) kelimeleri de kullanilir. Bu terimler, islami kiiltiirde mezarliklar ve defin
islemleriyle ilgili yaygin kullanilan kelimelerdendir.#’ islam diisiincesinde éliimden sonra kabir
hayati veya berzah alemi dnemli bir konudur. Ahiret yolculugunun ilk duragi olarak kabul edilen
bu safhada, kisinin amellerine gore azap ya da nimetlerle karsilasacagina inanilir. Bu konuda ibn
Hazm (6. 456/1064) ve ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi baz1 alimler, kabirdeki azap
ya da nimetlerin sadece ruhen olacagini ileri siirmiislerdir. Ancak Ehl-i Siinnet anlayisi, bu
durumun hem ruhen hem de bedenen gerceklesecegi yoniindedir. Bunun dayanagi olarak, ruhun
bedenine iade edilecegini belirten hadisler gosterilmistir. Kabir azabinin fiziksel diinyada
duyularimizla algilanamamasi, bu durumu idrak edecek 6zel duyulara sahip olmayisimizla
aciklanir. Her ne kadar Ehl-i Siinnet'in temsilcilerinden Imam Es'arl (6. 324/935-36)
Mu'tezile'nin kabir azabinmi reddettigini ifade etmisse de, Mu’tezill alim Kadi Abdiilcabbar (6.

45 Ergiiven, “Vefat Edenin Yakinlar1 Tarafindan Taziyeye Gelenlere Yemek ve Icecek Ikraminda Bulunulmasinin Dini
Acidan Durumu”, 318.

46 Nebi Bozkurt, “Mezarhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/519-522.
47 Kiirsat Demirci, “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/33-35.
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415/1025) bu goriisiin Mu’tezile'nin tamamina mal edilmemesi gerektigini belirtir. Ona goére, bu
goriis daha ¢ok Cebriyye mezhebine mensup Dirar b. Amr’a (6. 200/815 [?]) aittir.48

Islam mezhepleri arasinda kabir hayatinda azap veya miikafat olup olmayacag konusu tarih
boyunca tartismali bir alan olmustur. Ehl-i Stinnet mezhebine gore, kisinin amellerine gore
kabirde azap veya miikafat gorecegi inanci kabul edilir. Kabir azabi ve nimeti, islim inancinda
duyular ve akil yoluyla degil, vahiy ile bilinebilen gaybi konular arasinda yer alir. Kur'an-1
Kerim'de Firavun ve taraftarlarinin sabah aksam atese sunuldugu ve kiyamet giinii siddetli azaba
maruz kalacaklarini bildiren ayetler ile Nuh kavminin bogulma sonrasinda atese atildig1 ifade
eden ayetler, Ehl-i Siinnet alimlerince kabir azabinin varligina delil sayilmistir.#9 Hadislerde,
Restlullah'in kabir azabini isittigi, Allah'a s18indig1 ve sahabelerine de bu konuda tavsiyelerde
bulunuldugu belirtilmistir. Kabir azabinin nedenleri arasinda giybet, koguculuk, borglu 6lmek,
zina, faiz yemek ve icki igmek gibi dolumlar yer alirken, azap bicimleri arasinda kabrin sikmasi
ve kisinin cehennemdeki yerinin sabah aksam genel durumu gibi durumlar bulunur.50 Kabir
azabinin kafirler ve ¢ok giinahkar miiminler igin siirekli, glinahi az olan miminler icinse gecici
oldugu kabul edilir. Azap ve nimetin ruh ve bedenle iliskisine dair tartismalar olsa da Ehl-i Siinnet
cogunlugunun hem ruha hem bedene yo6nelik oldugunu savunuyordu. Kabir nimetleri ise
sehitlerin diri oldugu ve Allah katinda nimetlere mazhar kilindig1 ayetlerle bildirilmis,
muminlerin kabirlerinin genisletilecegi, aydinlatilacag1 ve cennetteki yerlerinin gosterilecegi
hadislerde ifade edilmistir. Azaptan kurtulusun dahi bir nimet oldugu belirtilirken, kabirdeki
hayat mahiyeti konusunda kesin bir etkiye ulasilamayacagina vurgu yapilir. Bu inancin, insanin
gelismesi ve ahiret bilincini pekistirmesi 6nemli bir emin degildir. 5!

Mu'tezile ise kabir azabini ve miikafatini reddeden bir anlayisa sahiptir. Mu'tezile’ye gore,
olen kimselerin hemen bir hesaba cekilmesi veya azap ve miikafata tabi tutulmasi1 Allah’'in
adaletine uygun diismez. Ozellikle erken veya gec élenlerin farkli bir sekilde muamele gérmesi
adalet kavramiyla bagdasmaz. Ayrica Mu'tezile, 6len Kkisilere disaridan bir gozle sahit
olundugunu, bu kisilere ne soru soruldugunun ne de onlarin bir cevap verdiginin goriilemedigini
vurgular. Azap veya miikafatin gozlemlenmedigi de bir diger argiimanlaridir. Mu’tezile ayrica su
sorulari giindeme getirir: Eger bir kisinin bedeni tamamen yok olup vahsi hayvanlar, kuslar veya
baliklar tarafindan yenildiyse, bu kisinin nasil hesaba cekilecegi veya azap gorecegi sorusunu
sorar. Bu arglimanlar, Mu'tezile'nin bes temel ilkesinden biri olan “el-menziletii beyne’l-
menzileteyn” ilkesi kapsaminda degerlendirilir, yani kisinin bu diinya ile ahiret arasindaki
durumu net bir sekilde belirlenmeden bir ara durumda bulundugu fikrine dayanir.52

Tiirk kultiriinde mezar ziyaretleri 6lilleri anmak amaciyla degil, ayn1 zamanda ruhlarin
geride kalanlara miidahale edebilecegi inanci ve mezarlara atfedilen kutsallik nedeniyle de dnem
tasimaktadir. Bu ziyaretler, eski inang ve geleneklerin izlerini tasiyarak, tiirbe kiiltiirii icinde de

48 {bn Hazm, el-Fasl, 4/117; ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, nsr. M. Enis iyade — M. Fehmf es-Sercani (Kahire, Mektebetii
Nusayr ts.), 80-90.

49 el-Mii'min 40/46; Nuh 71/25.

50 Ahmed b. Hanbel Miisned, 3/296; Miislim, “Cennet”, 67; Buhari, “Cend’iz”, 88, 92; Tirmizi, “Cend’iz”, 70; Ebi David,
“Stinnet”, 23; Miislim, “Cennet”, 65-66.

51 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 2005), 7/ 39, 73.

52 Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’'ye Gére Kabir Azab1”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli
Dergisi 1/2 (29 Aralik 2017), 69-79.
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cesitli sekillerde devam etmektedir. Islam dini ndeki ahiret inanci, Tiirklerin geleneksel éliime
saygi kiltiirliyle ortiistiigii icin bu inancin benimsenmesi kolay olmustur.53

Tiirbe ziyaretleri sirasinda yapilan uygulamalar, eski Tirk inanglarinin kalintilarini
yansitmaktadir. Dileklerin kabul olmasi i¢in agaglara ya da tiirbelere baglanan caputlar, agac
kiiltlinlin bir pargasi olarak goriiliirken; tiirbelerde yakilan mumlar da Zerdiist inancinin izlerini
tasimaktadir. Eski Tiirklerde mezarlarin lizerine siyah ve beyaz bayrak asma gelenegi, sehit
mezarlari i¢in beyaz, diger 6ltiimler icin ise siyah bayrak asilmasi seklinde devam etmektedir. Bez
ve caput baglama gelenegi de bu bayrak asma uygulamalarinin bir devami olarak
degerlendirilebilir. Bu geleneklerin glinlimiizde tlirbe, yatir ve mezar ziyaretlerinde hala
yasatilmasi, Tiirk kilttriindeki derin inang sisteminin ve gecmisle olan baglantinin ne kadar
giiclii oldugunu gostermektedir.5¢ Tiirbe ve diger ziyaret yerleri, halk inanclarinda kutsal
mekanlar olarak kabul edilir ve ¢esitli dilekler, amaglar ve belli usullerle ziyaret edilir. Bu tiir
ziyaret yerlerinin ¢ekim merkezi haline gelmesinin temel nedeni, buralarda bulunduguna veya
tezahiir ettigine inanilan tabiatiisti kutsal gliclerdir. Ziyaretgiler, bu yerleri kutsal ve olaganiisti
giiclerle donatilmis olarak goriirler. Bu inanglar, ziyaret yerlerinin kutsalligini ve mesrulugunu
pekistiren efsaneler, menkibeler ve kerametlerle de desteklenir. Boylece, ziyaret yerleri sadece
bireylerin degil, ayn1 zamanda ait olduklar1 sosyal ¢evrelerin de goziinde kutsallasir ve kabul
goriir.55 Bu baglamda, bazi seyhler, alimler ve halk tarafindan sevilen dini sahsiyetler hem hayatta
iken hem de 6ldiikten sonra halk arasinda biiyiik bir dinf 6nem kazanmislardir. Olmiis olan bu
sahsiyetlere “veli” denilmis ve kabirlerinde cesitli ritiieller yapilmistir. Bu tiir inanglar, halk
arasinda “evliya inanc1” olarak bilinir ve dilek-adak gibi inanis ve uygulamalarla birleserek bir
halk inanci bicimine doniismiistiir. Sonug olarak, bu inang ve ritiieller, “tiirbe ziyareti” ad1 verilen
yaygin bir halk pratiginin olusmasina zemin hazirlamistir. Tirbe ziyaretleri, halkin manevi
ihtiyaclarin karsilamak icin basvurdugu 6nemli bir ritiiel haline gelmistir. Halk arasinda veli
olarak kabul edilen Kkisilerin, yalnizca hayatta iken degil, ldiikten sonra da keramet gostermeye
devam ettiklerine inanilir. Ayrica bu mekanlar eski inang ve kiiltiirlerden izler tasimaktadir. Tiirk
toplumunda mezar insasi, mezara duyulan derin saygi ve baghlk, islAim o6ncesi mezar
geleneklerinin devamlilig ile ilgili olmaktadir. Gok Tanr1 inancina sahip olan bir toplum, din
degistirmesine ragmen, eski inanglarint unutmamis ve mezar geleneklerini cok az degisiklikle
gliniimiize tasimistir. Goktiirklerin, Kutlu Kaganlarin yerini, evliyalar ve veliler almis, mezarlara
ve mezar yapilarina yiiklenen degerler ise devam etmistir. islimiyet’te 6liiden medet umma
yoktur. Veli kiiltii ve tiirbesinin etrafinda olusan birtakim inanma ve pratikler fason kiiltiirtiyle
ilgisinden dolay1 yasaklanmasina ragmen giliniimiize kadar varligini siirdiirerek bir mezarlik
kiiltiiri  olusmustur.5¢ Tiirbe ziyaretinin caiz olup olmadigi alimler arasinda farkh
yorumlanmistir. Genel kabul goéren goriis, kabir ve tiirbe ziyaretinin niyetin yalnizca Allah’a
yoneltilmesi sartiyla ve dua amaci giiderek yapilabilecegi yoniindedir. Ancak bu ziyaretlerin
olilerden medet umma, adak adama veya onlan ilahlastirma gibi davranigslara déniismesi

53 Naile Giil Nar¢in Demir, Tiirbe Ziyaretleri ve Manevi Destek iliskisi Uzerine Bir Arastirma: Aziz Mahmut Hiidai Tiirbesi
Ornegi (ibn Haldun Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 98.

54 Narcin Demir, "Tiirbe Ziyaretleri ve Manevi Destek Iliskisi Uzerine Bir Arastirma: Aziz Mahmut Hiidai Tiirbesi Ornegi"
Kocatepe Islami [limler Dergisi,6 /1 (Haziran/June 2023), 20-39.

55 Ayhan Erciiment, “Kitabi Islam ve Halk Islami Dikotomisi Baglaminda Medrese ve Halk inanclar1”, Din ve Bilim - Mus
Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2018), 76-92.

56 Hatice Ozcan, Halkin Coban Dede’den Beklentilerinin Psikolojik Nedenleri (Adana: Cukurova Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2007), 13-14.
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kesinlikle sakincali bulunur. Tiirbe ziyareti yaparken dikkat edilmesi gereken ana husus, [slam’in
tevhid inancina zarar vermeyecek sekilde, yalnizca Allah’a ydonelmis bir niyetle hareket etmektir.

6.2. Cennet Cehennem inanci

Oliim sonrasi hayata dair inanglar, neredeyse tiim kiiltiirlerde oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinde
de 6nemli bir yere sahiptir. Eski Tiirk inanc¢larinda bu diinya hayatindan sonra iyi insanlarin
odillendirilecegi Ug¢mag (cennet) ve kotiilerin cezalandirilacagi Tamu (cehennem) gibi
kavramlar bulunmaktaydi. Tiirk lehge ve agizlarinda; cehennem kelimesi, “tamu, tamug, tamuk,
tama, tamo, duzah, dovzah” gibi farkli kelimelerle ifade edilmistir. Cehennem kavrami Tiirk lehge
ve agizlarinda zamanla farkl sekillerde ifade edilmistir.57 islamiyet’in kabuliinden énce “Tamu”,
Tiirk mitolojisinde kétiilerin gittigi yer olarak bilinmekteydi. Islamiyet'in kabuliiyle birlikte,
cehennem kavrami Islami kaynaklarda yer alan bigimiyle Tiirkceye girdi ve “cehennem” olarak
benimsendi. Ancak, dzellikle eski Tiirk metinlerinde ve bazi lehgelerde, cehennem kelimesi farkl
varyasyonlarla yer almistir. islimiyet 6ncesi Tiirklerde ruhun ebediligi ve iyilik-kotiiliigiin bir
karsiligi oldugu inanci 6énemli bir yer tutuyordu. Turkler, Goktanri inanci ¢ergevesinde ruhlarin
olimden sonra yolculuklarina devam ettiklerine inaniyordu. Bu inang, iyilik yapanlarin
ruhlarinin  goége, Tanr’min yanmma bir kus gibi yilikselmesi ve bunu “u¢gmak” olarak
adlandirmalariyla kendini gosterir. Ugmak, islam'daki cennet kavramina benzer bir sekilde, édiil
anlami tasiyan, huzur dolu bir yer olarak kabul edilmistir.

Kotli ruhlarin ise oOliimden sonra yer altina, yani “Tamu”ya gitmesi gerektigi
diistiniiliyordu. Tamu, ceza ¢ekilen, karanlik bir yer olarak tasavvur edilmis ve cehennem
anlamina gelmistir. Bu inanglar, Islamiyet 6ncesinde bile Tiirklerin ahiret ve 6liim sonrasi hayatla
ilgili derin bir anlayisa sahip olduklarimi gosterir. lyiligin édiillendirilecegi, kotiiliigiin ise
cezalandirilacagina dair bu inanglar, daha sonra Islam’in cennet ve cehennem kavramlariyla
uyumlu hale gelmistir.58 Bu goriisler, Tiirklerin inang sisteminin sadece diinyevi yasamla sinirh
olmadigini, 6limden sonra da bir hayatin var oldugu diisiincesini benimsediklerini gosterir.
Goktanr inanci ile islAm’in ahiret inanci arasinda bu anlamda bir siireklilik oldugu séylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’'de cehennem, Kifirler, miinafiklar ve zalimler icin bir azap yeri olarak
tanimlanir. Bu baglamda, cehennemin tasviri, ahiret hayatindaki adaletin bir yansimasi olarak
onem tasir.>?

Cehennem kavramini {sldm inancina gore ele alirsak cehennem, kelime anlami olarak “derin
kuyu” anlamina gelir ve diinya hayatinda iman etmeyenlerin ve salih amel islemeyenlerin
ahirette cezalandirilacaklar1 yer olarak tanimlanir.60 Kur'an-1 Kerim'de cehenneme farkl
isimlerle atifta bulunulur: nar, cahim, haviye, sair, leza, ve sakar. Kur'an'da cehennemin yedi
kapisinin oldugu zikredilmistir. Bu, ya cehenneme girecek yedi insan grubuna ya da cehennemin
yedi tabakadan olustuguna isaret eder. Cehennem tasviri, uzaktan bakildiginda kaynayan ve
glriltisi isitilen bir yer olarak gecer. Atesin i¢cindeki bu zindan, insanlar1 her yandan kusatan,
deriyi yuiziip ylizleri daglayan bir yapiya sahiptir ve yakiti insanlar ve taslar olan devasa bir yer

57 Ebii'l-Yisr el-Pezdevi, Usilii'd-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire: 1383/1963), 166; Erol Kuyma, “Cehennem ve Tamu
Kelimeleri Uzerine Art Zamanl Bir Degerlendirme”, Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 3/4 (2015), 875-
888.

58 Kuyma, “Cehennem ve Tamu Kelimeleri Uzerine Art Zamanli Bir Degerlendirme”, 875.
59 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/227-233.

60 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, “scn”.
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olarak tasvir edilir.6l Cehennem Hayatinin Anlasilmasi: Kur’an’da cehenneme dair
betimlemelerin, insanlarin diinya hayatindaki deneyimleriyle kiyaslanamayacagi ve bu acilarin
gercek dogasinin insan akliyla kavranmasinin miimkiin olmadig1 belirtiliyor. Bu tiir ifadelerin,
insanlarda bir azap hissi uyandirmak icin benzetmeler olarak yapildigi vurgulaniyor.
Cehennemin Varligi: Ehl-i Siinnet alimlerine gore cehennem, ge¢mis zaman diliminde yaratilmis
ve su anda da mevcut. Ancak Havaric ve Mu'tezile gibi bazi gruplar, cehennemin su anda
yaratilmadigini savunuyor. Cehennemin Ebediligi: IslAim oncesi inanglarda da cehennemin
ebediligi tizerinde durulmus. Muhyiddin ibn-i Arabi gibi baz diisiiniirler, cehennemin sonsuz
olmasinin yani sira, cechennemdeki azabin belirli bir stireyle sinirl olabilecegini 6ne siirtiyor. Bu
diisiince, Hz. Ibrahim’in atesinin serin olmasi1 gibi bir benzetmeyle destekleniyor; bu da
cehennemdeki atesin de belli bir zaman sonra soguyabilecegi anlamina geliyor.62 Eski Tiirk
Inanglar: Eski Tiirklerdeki dinlerde (samanizm ve gok tanri inana gibi) cehennem benzeri bir
yer genellikle yeraltinda, karanlik ve soguk bir alan olarak diisliniiliirdii. Burada kotii ruhlarin
veya ruhsal olarak arinmamis insanlarin kaldigina inanilirdi. Ancak bu anlayis, islam’daki
cehennemle kiyaslandiginda daha belirsiz ve somut olmayan bir yapidadir.

Islam’daki cehennem, Kur’an ve hadislerle detaylandirilms, atesin, acilarin ve cesitli azap
tiirlerinin bulundugu somut bir yer olarak tanimlanir. Cehennem, Allah’in adaletinin tecelli ettigi,
giinahkarlarin cezalandirildigi bir alan olarak belirgin bir sekilde tanimlanmistir. Eski Tiirk
Inanclari: Kurtulus ve arinma yollar1 daha ¢ok ruhsal sifa ve dogayla uyum saglamaya
dayaniyordu. lyi ruhlarin, kétii ruhlardan ayrilmasi ve ruhun arinmasi iizerinde duruluyordu.
Islam’da kurtulus, Allah’a iman, iyi ameller ve giinahlardan tévbe ile saglanir. Cehennemden
kurtulus, Allah’in rahmetine baglidir ve inananlar i¢in umudun oldugu bir kavramdir. Eski Tiirk
inanclarindaki cehennem anlayisi, daha ¢ok soyut ve ruhsal bir boyutta kalirken, islam’daki
cehennem, somut, fiziksel ve detayli bir azap mekanizmasi ile tanimlanmaktadir. Bu iki inang
sistemi arasindaki temel farklar, inang sistemlerinin kokenleri ve diinya goriisleriyle de yakindan
iliskilidir.e3

Cennet, “Ortmek, gizlemek” anlamindaki cenn kokiinden tiiretilmistir. Bu kelime, bitki ve
agaclariyla toprag orten, yesilliklerle dolu bir bahce anlamina gelir. Bu etimolojik kok, cennetin
dogasinin, diinyadaki bahcelere benzer bir ortii ve glizellik ile dolu oldugunu simgeler.64 Eski
Tirk inanglarinda cennet ve cehennem kavramlari, insanlarin ruhlarinin 6liim sonrasi
gidecekleri yerlerle ilgili inanglarla baglantihidir. Iyi insanlarin Ruhlar eski Tiirk inanclarina gore,
iyi insanlarin ruhlar 6ldiiklerinde bir kus veya hasere sekline girerek cennete ucar. Bu, ruhun
6zglirliigiinii ve ruhun yiiksek bir aleme, cennete gecisini simgeler.65 Cennet, Islam diisiincesinde
miikafat ve nimet yurdu olarak biiyiik bir 6neme sahiptir. Kelam ilminde gayb konularindan biri
olarak ele alinan cennet, iman edenler icin ebedi bir mekan olarak tanimlanmaktadir. Cennetin
varligl, kimlerin oraya girecegi gibi meseleler tarih boyunca tartismalara konu olmustur. Kur'an-

61 Hicr 15/44; Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitdbii’l-Bed’ ve’t-tdrih nsr. Cl. Huart (Bagdad: Mektebetii’l-Miisennj, ts.),
1/187-199. Bk. Mukadder Arif Yiiksel, “Kur’an’da Cennet ve Cennetliklerin Yasina Dair Tartismalar”, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2019), 103-122.

62 Sa‘deddin Mes‘Gd b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid (Istanbul:1277), 2/167-169; Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi
Meseleler, 233-235.

63 Sadettin Gémec, “Samanizm ve Eski Tiirk Dini”, PAU. Egitim Fakiilte Dergisi 4 (1998), 39-50.
64 Siireyya Sahin, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/374-376.

65 Fatih Seker, “islam Oncesi Tiirklerde Ahiret Algisi ve islamlasma Siirecine Etkileri”, Istanbul Medeniyet Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi 1 (2012), 124-128.
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1 Kerim'de cennet, “adn”, “Firdevs”, “naim”, “darul-huld”, “daru’s-selam”, “daru’l-mukame” ve “el-
makamul-emin” gibi ¢esitli isimlerle anilmaktadir. Bu farkli isimler, cennet kavraminin
zenginligini ve derinligini yansitmaktadir.

Cennet tasvirlerinde, bal, zencefilli tath su, icenleri sarhos etmeyen sarap, hurma, nar, muz
gibi ¢esitli meyveler, altin takilar, ipek elbiseler, her tiirlii kus eti ve insani memnun eden nimetler
yer almaktadir. Ayrica, cennetle ilgili hadislerde, gozlerin gérmedigi, kulaklarin duymadigy,
kalplerin hayal edemeyecegi nimetlerin bulundugu ifade edilmektedir. Bu tasvirler, cennetin
ruhsal ve fiziksel tatmin saglayan bir yer oldugunu vurgular. Baz1 islam mezhepleri ve diisiince
ekolleri, cennet ve cehennemin sembolik anlamlar tasidigin1 savunmaktadir. Ornegin, Karamita
mezhebi, cennetin fiziksel olarak var olmadigini, cennet nimetlerinin insanin saglik ve huzur gibi
ruhani deneyimleri oldugunu ileri stirer. Bahailik ise cennet ve cehennemi tamamen sembolik
olarak degerlendirir; cennet, Allah’a giden yolu, cehennem ise yok olusu ifade eder.

Ehl-i Stinnet dlimlerine gore, cennet nimetleri ile diinya nimetleri arasinda yalnizca bir isim
benzerligi bulunmaktadir. Ancak cennetin nimetlerinin mahiyeti, diinyadakilerle
kiyaslanamayacak derecede farkl ve iistiindiir. Bu baglamda, cennet ve cehennemin su anda
mevcut olup olmadigl konusu keldm alimleri arasinda tartismali bir mesele olarak one
cikmaktadir. Havaric ve Mu’tezile’'nin cogunlugu, Cehmiyye’nin bir kismi gibi bazi gruplara gore
cennet su an yaratilmamistir. Bu goriise gore, cennet ve cehennemin su anda yaratilmis olmasi,
hikmete uygun degildir. Eger yaratilmis olsaydi, yerin ve goklerin de yok olmasi gerekirdi. Ehl-i
Siinnet dlimlerine gore cennet su anda mevcuttur; ancak cennet ve cehennemin yerlerinin nerede
oldugu hakkinda kesin bir bilgi vermek mimkiin degildir. Cogunlukla kabul edilen goriise gore
cennet ve cehennem siirekli var olacak ve asla yok olmayacaklardir. Kiyamet koptugunda, cennet,
cehennem, azap melekleri ve hiriler harig, goklerde ve yerde ne varsa her sey 6lecektir. Ahiret
hayaty, filozoflarin iddia ettigi gibi sadece ruhani bir yasam olmayip, ruh-beden biitiinligi icinde
cismani olarak varhigini siirdiirecektir. Cennet ise ebedi bir hayat ve mutluluk yurdu olarak
sonsuza kadar var olmaya devam edecektir. Bu baglamda cennet, islAm'in ahiret anlayisinda
merkezi bir yere sahiptir ve insanin diinya hayatindaki davranislariyla dogrudan iliskilidir.
Cennet, miiminlerin ulasmay1 hedefledigi, manevi ve fiziksel huzuru bulacaklar1 bir mekan olarak
stirekli olarak giindemde kalmaya devam etmektedir.¢6

Sonug¢

Kirgizlarin tarihsel stirec icerisinde yasadiklari dini déniisiimler, onlarin koklii ve zengin
kiiltiirii tizerinde derin ve ¢ok yonlii etkiler yaratmistir. islam 6éncesinde Kirgizlar, Tengricilik,
Totemizm ve Samanizm gibi inan¢ sistemleriyle doga ile insan arasindaki ruhsal bagi vurgulayan
bir dini anlayisa sahiptiler. Bu dénemde doga giiclerine gdsterilen saygi, inancin merkezinde yer
aliyordu. islam'in kabuliiyle birlikte bu inanclarin yerini daha sistematik ve tevhid temelli bir dini
yap1 almis, Kirgizlarin dini yasaminda koklii bir degisim meydana gelmistir.

[slAm’in Kirgizlar arasinda kabul edilmesi, yalnizca dini bir déniisiim degil, ayn1 zamanda
kiilttirel ve toplumsal yapida da 6nemli degisikliklere yol agmistir. Eski inang¢larin tevhid inanciyla
yeniden yorumlanmasi, geleneksel unsurlarin Islam ile harmanlanarak yeni bir dini ve kiiltiirel
formasyonun ortaya cikmasina neden olmustur. Bu siire¢, Kirgizlarin kokli bir kimlik

66 Muvaffakuddin ibn Kudame, Liim’atii’l-i’tikdd, nsr. Bekir Topaloglu (Istanbul 1414/1993), 35-36; Giin, Gayb Bilgisi ve
Gaybi Meseleler, 230-232.
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olusturmalarina ve kiiltiirel miraslarini koruyarak modern diinyada var olma ¢abalarina biyiik
katki saglamistir.

Gok Tanr1 inana ile Islam arasindaki benzerlikler, islim'in benimsenmesini kolaylastiran en
onemli etkenlerden biri olmustur. IslAm’in kabul siirecinde, eski inanglarin bir¢ok unsuru
korunmus ve bu unsurlar isldm'in motifleriyle zenginlestirilerek siirdiiriilebilmistir. Bu baglamda,
ozellikle samanik ritiieller ve Tengricilik'e dair baz1 6zellikler, islAm’in yeni 6gretileriyle uyum
icinde bir arada yasatilarak, Kirgizlar i¢in 6zgiin bir dini kimlik olusturulmustur.

Islam'in kabuliiyle birlikte Kirgiz toplumunda daha sistematik bir dini yapinin olugmasi,
sosyal, siyasi ve kiiltiirel yasamda da 6nemli degisiklikler getirmistir. Medreselerin ve camilerin
dinf egitimin merkezleri haline gelmesi, Islami bilincin yayllmasini saglamis ve toplumun manevi
yapisinin giiclenmesine katkida bulunmustur. Bunun yani sira, eski dini pratiklerin ve
geleneklerin Isldm'in etkisiyle yeniden yorumlanarak siirdiiriilmesi, Kirgizlarin kiiltiirel
devamliligini saglamistir.

Kirgizlarin dinf yasaminda, 6zellikle 6liim ve 6liim sonrasi ritiiellerde hem eski inang¢larin
hem de Islami inanglarin izleri belirgin sekilde gériilmektedir. Cenaze merasimlerinde geleneksel
uygulamalar ile Isldami motiflerin bir araya gelmesi, Kirgiz toplumunun dini déniisiimlere karsi
direng gosterirken ayni zamanda yeni dinf kimligi benimseme ¢abasini da ortaya koymaktadir. Bu
durum, Kirgiz toplumunun dini yasaminda siireklilik ve degisim arasindaki dengeyi
simgelemektedir.

Kirgizlarin Islam'1 kabulii, sadece yeni bir dini benimseme siireci degil, ayn1 zamanda koklii
bir kiilttirel ve toplumsal donilisiim siirecidir. Bu doniisiim, Kirgiz toplumunun kendine has
kiiltiirel 6zelliklerini koruyarak, islimi degerlerle zenginlesmis bir kimlik olusturmasina olanak
tanimis ve bu kimlik, geleneksel ve modern diinyalarin 6zelliklerini bir arada yasatmistir. Yapilan
bu calisma, Kirgizlarin islim'in kabulii sonrasinda yasadiklar1 dini ve kiiltiirel degisimlerin,
toplumsal yasamlarini ve kiiltiirel kimliklerini nasil etkiledigini anlamamiza katki saglamaktadir.
Bu baglamda, Kirgizlarin dini ve kiltiirel mirasinin korunarak gelecege tasinmasi, onlarin
kimliklerinin anlasilmasi a¢isindan biiyiik bir 6nem tasimaktadir.
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