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SROIS

Oz- 1217-1274 yillar1 arasinda yasanis olan Aziz Bonaventura, Orta Cag Hiristiyan
mistisizminin 6nde gelen isimlerinden biridir. Bonaventura 6zellikle Zihnin Tanriya
Yolculugu (Itinerarium Mentis in Deum) adl1 eserinde dile getirdigi mistik teolojisiyle
taninmaktadir. Bonaventura, bu eserinde, sudur (emanation), O6rnekgilik
(exemplarism) ve doniis (reduction) kavramlarina dayali bir metafizik ¢ergeve
sunmaktadir. Buna gore Tanri’dan sudur eden varliklar, drnekgilik ilkesiyle ilahi
modellerin bir yansimasidir ve doniis siireciyle nihai kaynagina, yani Tanri’ya geri
yonelmektedir. Bu {iglii yapi, onun Mesih merkezli mistik anlayisinin temelini
olustururken ruhun Tanri’ya doniisiinii agiklayan alti asamali bir manevi yolculuk
stirecini sekillendirmektedir. Bonaventura’a gore bu siireg, dnce maddi diinyada
Tanr1’nin izlerinin kesfedilmesiyle baglamakta, ardindan bireyin kendi i¢ diinyasina
yonelerek Tanr1’nin suretini tefekkiir etmesiyle ilerlemekte ve nihayetinde Tanri’nin
saf varlik olarak dogrudan deneyimlenmesiyle doruga ulagsmaktadir. Bu siire¢ sadece
bireysel bir ruhsal deneyim olarak degil, sistematik bir donlisiim modeli olarak
kurgulanmis olup entelektiiel kavrayis ile mistik vecdi birlestiren bir yapiya sahiptir.
Bu c¢alismada Bonaventura’un ruhun doniistiiricii  yolculugu ¢ergevesinde
sekillendirdigi mistik vizyonunun yapi taglar1 ve asamalar1 detayli olarak ele alinip
incelenerek onun teolojik anlayisinin temel ilkeleri belirlenecektir. Bunun igin
Bonaventura’un eserleri ve ¢agdas akademik kaynaklar iizerinden sistematik ve
deskriptif bir analiz gergeklestirilecektir. Bu analizle Bonaventura’un Orta Cag
Hiristiyan teolojisi ve mistisizmine yaptig1 katkilari, felsefi, teolojik ve mistik
yonleriyle ele alarak, onun diigiincesinin 6zgiin ve etkili yanlarini ortaya ¢ikarmak
amaclanmaktadir. Caligmanin neticesinde Bonaventura’un sundugu mistik yolculuk
modelinin, Orta Cag diisiincesinde mistisizm ile rasyonel teolojiyi sentezleyen 6nemli
bir yaklasim olarak One ¢iktigi ve ¢agdas teolojik arastirmalar agisindan
derinlemesine incelenmesi gereken bir referans gergevesi sundugu goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler— Dinler Tarihi, Hiwristiyanlik, Mistisizm, Bonaventura, Ruhsal
Yiikselis.

Abstract — St Bonaventura, who lived between 1217 and 1274, is one of the leading
figures of medieval Christian mysticism. Bonaventura is especially known for the
mystical theology expressed in his The Journey of the Mind to God (Itinerarium
Mentis in Deum). In this work, Bonaventura presents a metaphysical framework
based on the concepts of emanation, exemplarism and reduction. Accordingly, beings
emanating from God are a reflection of divine models through the principle of
exemplarity and return to their ultimate source, namely God, through the process of
return. This triadic structure forms the basis of his Christ-centred mystical
understanding and shapes a six-stage process explaining the ascension to God.
According to Bonaventura, this process begins with the discovery of traces of God in
the material world, then progresses through the individual's contemplation of God's
image by turning to his or her inner world, and finally culminates in the direct
experience of God as a pure being. This process is not merely an individual spiritual
experience but a systematic model of transformation, combining intellectual insight
with mystical ecstasy. In this study, the building blocks and stages of Bonaventura's
mystical vision, which he shaped within the framework of the transformative journey
of the soul, will be examined in detail, and the basic principles of his theological
understanding will be determined. For this purpose, a systematic and descriptive
analysis will be carried out through Bonaventura's works and contemporary academic
sources. This analysis aims to reveal the unique and influential aspects of
Bonaventura's thought by considering his contributions to medieval Christian
theology and mysticism from philosophical, theological, and mystical aspects. As a
result of the study, it is seen that Bonaventura's model of spiritual journey stands out
as an important approach that synthesises mysticism and rational theology in
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medieval thought and offers a frame of reference that should be examined in depth in

terms of contemporary theological research.

Keywords— History of Religions, Christianity, Mysticism, Bonaventure, Spiritual

Ascension.
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EXTENDED ABSTRACT

Bonaventure, one of the classic figures of Western Christianity in the Middle Ages, wrote
numerous works in various genres, discussing topics such as scriptural interpretations, sermons, the
Trinity, Christ and gospel perfection. However, one of his most important works in terms of Christian
theology and mysticism is The Journey of the Mind into God (Itinerarium mentis in Deum). In this work,
he combines his philosophical and theological training and reveals how to contemplate God and make
an intellectual and spiritual journey to God. In other words, Bonaventure outlines a spiritual journey that
leads to the discovery of God’s existence through contemplation. This journey follows the metaphysical
triad of emanation, exemplarism and reduction, which serves as a key to understanding the history of
the world and humanity. This process involves moving from the external world to self-reflection and
ultimately to the mystical union with God.

Bonaventure expresses the theory of creation beginning from God with the term emanation in
accordance with the Platonic tradition. According to him, emanation is the process by which all creation
flows from God, the source of all being. Inspired by Neoplatonic thought, Bonaventure adopts the idea
that everything originates from one divine source. However, unlike Neoplatonic thinkers, he argues that
this expansion is not a necessary overflow of God’s essence but an act of God’s free will and love.
According to Bonaventure, God is not only the creator but also the sustainer of all existence. Every
created being reflects the divine nature because it emanates from God, the ultimate cause. However,
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emanation, as Bonaventure understands it, is not pantheistic. Creatures do not share God’s essence but
are instead different reflections of God’s wisdom and power. This concept establishes a close
relationship between God and creation while at the same time keeping them separate. This initial process
sets the stage for Bonaventure’s concept of a deeply interconnected and sacred universe in which each
creature reflects aspects of God. Exemplarism is the doctrine that everything created is modelled on
divine ideas or examples in God’s mind. Following Augustinian thought, Bonaventure saw examples as
divine ideas that God had in his mind before creation. These divine ideas serve as archetypes or
blueprints for everything that exists.According to this understanding, all creatures have a divine model
or pattern in God’s mind. This pattern gives each being a particular form or nature, giving it order,
meaning and purpose. Creation is an expression of these divine patterns. Therefore, by contemplating
the created universe, man can discern aspects of the divine.

All creation is imprinted according to the above model as the image of God within. With this
imprinting, the metaphysical structure of all created reality provides the conditions for moral life, which
in turn provides for the return of all creatures to God. The return refers to the movement of all creation
back towards God, its ultimate end. In Bonaventure’s metaphysical framework, all creation is on a
journey towards God, the ultimate source and destination. This concept is consistent with the Christian
doctrine of salvation, which emphasizes the return of the soul to union with God. Return is the process
by which one draws closer to God through intellectual and spiritual ascent in harmony with the divine
order. This process is a consequence of Bonaventure’s view of reality as a cyclical journey.

In The Journey of the Mind into God, in which he outlines the mystical journey of the soul,
Bonaventure was inspired by the life and visions of St. Francis, especially his experience on Mount La
Verna. Based on this framework, Bonaventure lays out six stages of spiritual ascent symbolically
structured around the six wings of an angel seen by St. Francis. These stages were harmonized by
Bonaventure with the traditional mystical paths of purification, illumination and union. Accordingly,
the first two stages involve the soul’s cleansing from sin and detachment from worldly concerns. This
corresponds to the earlier stages of ascension, when the soul purifies itself and begins to interact with
the sensory world in a spiritually meaningful way. The next two stages are characterized by gaining
divine light and understanding. This process is consistent with the middle stages of ascension, where the
soul engages in intellectual and contemplative activities to gain deeper spiritual insights. The last two
stages are union with God, in which the soul attains a direct and intimate union with the divine. This
process, which corresponds to the higher stages of ascension, culminates in a mystical and ecstatic
experience in the presence of God.

St. Bonaventure’s model of the ascension journey focuses intellectually, spiritually and
experientially on the mystical experience of union with God. However, unlike other mystics who see
the mystical path as a series of different stages, Bonaventure sees the purifying, illuminating and
unifying paths as interacting and overlapping throughout the spiritual journey. His approach combines
theological, philosophical and metaphysical insights to offer a structured path as a timeless guide for
those seeking a deep relationship with th
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GIRIS

Orta Cag Bati Hiristiyanliginin klasik figiirlerinden biri olan Giovanni Fidanza, 1221 yilinda
Italya’da dogmustur. 1238 veya 1243 yilinda Fransiskenler Tarikati’na girerek Bonaventura adini
almistir. Paris Teoloji Fakiiltesi’nde Hales’li Alexander, La Rochelle’li Johannes, Eudes Rigauld ve
Middleton’lu William gibi isimlerin egitiminden ge¢mistir. Hocalarindan, o doneme kadar hakim olan
Platoncu, Neoplatoncu, Augustinusgu geleneklerle, sonrasinda etkin olacak Aristotelesci gelenegi
Ogrenmistir. Cesitli asamalardan sonra 1254°de kendisine Ogretmenlik lisansi verilmistir. Rahip
okullarinda bir miiddet 6gretmenlik yaptiktan sonra 1257°de Fransisken Tarikati’nin genel baskani
(general minister) secilmistir. Tarikatin kurucusu Assisili Francis’in vizyonuna olan baghliginin
kapsam1 ve derinligi nedeniyle Fransisken cemaatinin ikinci kurucusu unvanini kazanmigtir. 1273’te
kardinal piskopos olarak atanan Bonaventura, 1274 yilinda Olmiistiir. Bonaventura, Fransisken
cemaatindeki ruhani liderligi, 6gretileri ve felsefenin Hiristiyan teolojisiyle iligkisine dair entelektiiel
katkilar1 sonucunda Katolik Kilisesi tarafindan 1482’de aziz, 1588’de Kilise Doktoru ilan edilmistir.
Bunun yamn sira Assisili Francis’in baslattigi mistik harekete saglam bir teolojik ve psikolojik temel
kazandirmadaki yetenegi nedeniyle Serafik (melek gibi, saf, yiice) Doktor ve Doktor Devotus (kendini
adamusg) gibi isimlendirmelerle de anilmigtir.!

Bonaventura’un kutsal metin yorumlari, vaazlari, teslis, Mesih ve miijdesel milkkemmellik gibi
konular1 tartistigi g¢esitli tiirlerde ¢ok sayida eseri bulunmaktadir’ Onun Hiristiyan teolojisi ve
mistisizmi ag¢isindan en 6nemli iki eseri Kisa Soylesiler (Breviloquium) ve Zihnin Tanriya Yolculugu
(Itinerarium mentis in Deum) adli eserleridir. Bunlardan ilki teolojinin kisa bir sentezidir. Glintimiizdeki
en popiiler eseri Zihnin Tanriya Yolculugu ise felsefi ve teolojik egitimini harmanlayarak® Tanri’nmin
nasil tefekkiir edilecegini ve bu yolla Tanri’ya zihinsel ve manevi/ruhsal bir yolculugun nasil
gerceklestirilecegini ortaya koydugu caligmasidir. Bir baska deyisle Bonaventura bu caligmasinda
tefekkiir yoluyla Tanri’nin varligini kesfetmeye gotiiren ruhani bir yolculugun ana hatlarini ¢izmektedir.
Bu yolculuk diinyanin ve insanligin tarihini anlamak i¢in bir anahtar gérevi goren sudur (emanation),
ornekgilik (exemplarism) ve doniis/tamamlama (reduction) metafizik iicliisiiyle i¢ ice gegmektedir. Bu
siirecte Ilahi Isik tarafindan yonlendirilen insan ruhu dnce dis diinyadan (ad extra) baslayip kendi iizerine
(ad intra) diisiinmeye gegerek nihayetinde Tanri ile mistik birlige (ad supra) ulasmaktadir.*

Aziz Bonaventura’un yukarida bahsi gecen mistik vizyonu, vahiy ve tarih arasindaki baglantiya
yaptig1 vurgu, ruhsal yiikselisi yonlendirmek i¢in 6rnekgiligin kullanimi ve Tanrt ile birlige dogru mistik
yolculugun ayrintili asamalart nedeniyle 6nem arz etmektedir. Onun Mesih merkezli mistik teolojisi,
entelektiiel anlayisi asan derin bir ruhsal deneyimi vurgulamakta ve ilahi olanla doniistiiriicii bir birlik
hedeflemektedir. Bonaventura, c¢esitli asamalardan gecerek siirdiiriilen bir doniisiim yolculugu
cercevesinde sekillendirdigi bu mistik vizyonu aracilifiyla ilahi diizen anlayigini nemli &lgiide
etkilemektedir. Bu ¢aligmada Bonaventura’un ruhun yiikselis yolculugu cergevesinde sekillendirdigi
mistik vizyonunun yap1 taglar1 ve asamalar detayli olarak ele alinip incelenecek ve bdylece onun
teolojik anlayisinin temel ilkeleri ortaya ¢ikarilacaktir. Bu suretle Bonaventura’un Orta Cag Hiristiyan
teolojisi ve mistisizmine yaptigr katki, hem mistik deneyimlerin teolojik ¢ercevelerle nasil
iligkilendirildigini hem de insan ruhunun ilahi olana nasil yoneldigini anlamaya yardimci olacak sekilde
derinlemesine degerlendirilecektir. Bu siire¢ Bonaventura’un eserleri ve ¢agdas akademik kaynaklar
iizerinden sistematik ve deskriptif bir analizle gerceklestirilecektir.

! Avis Clendenen, “St. Bonaventure”, i¢inde Encyclopedia Of Religious And Spiritual Development, ed. Elizabeth
M. Dowling (California: Sage Publications, 2006), 428; Jacques-Guy Bougerol, “Bonaventure”, iginde
Encyclopedia of Christian Theology Vol. 3 Set, ed. Jean-Yves Lacoste (New York: Routledge, 2005), 224.

2 Aziz Bonaventura’un diger eserleri sunlardir: De triplici via, Commentaria in Quattuor Libros Sententiarum,
Commentarius in Evangelium S. Lucae, Vitis mistica seu tractatus de passione Domini, Quaestiones Disputatae
De Scientia Christi, Collationes in Hexaemeron, Opusculum de reductione artium ad theologiam, Breviloquium,
De reductione artium ad theologiam, Soliloquium de quatuor mentalibus exercitiis, Lignum vitae, De Triplici via
vb.

3 Bougerol’a gére Bonaventura’un felsefi bakis agisi onu, Tanri’nin kendisine dogru zamanda geriye giderek
Tanri’nin izlerini ve imgelerini takip etmeye yoneltmis; Fransisken deneyimi ise onun i¢in Tanri’nin izlerini
Yaratilis’a bakarak okunabilir hale getirmistir. Bougerol, “Bonaventure”, 226.

4 St Bonaventure, The Mind’s Road to God (Wisconsin: St Athanasius Press, 2014), I, 2.
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1. Sudur, Ornekgilik ve Doniis

Bonaventura’a gore metafiziksel diisiinme ilkeler, araglar ve son agisindan hakikat iizerine bir
diisiinmedir. Bu diisiinme silireci var olan her seyin kokeninin, modelinin ve nihal amacinin
tanimlanmasim gerektirir.> Bu baglamda Bonaventurcu diinya anlayis ii¢ dinamik ilkeye dayanir: sudur,
ornekeilik, donilis/tamamlama. Dolayisiyla Bonaventura’un mistik teolojisi Tanri1’dan sudur, 6rnekgilik
ve Tanr1’ya geri doniisii vurgulayan Neoplatonik bir metafizik ¢ergeve ile desteklenmektedir.® Ruhani
yiikselisi anlamanin anahtar1 olan bu tglii yapi, Bonaventura’un, yaratilig, ilahi bilgi ve Tanr1’ya doniis
anlayisimin merkezinde yer alir.” Bonaventura, hakikati, birbirine bagl bu ii¢ ilkeye gore diizenler.® Bu
ilkeler statik degil Tanr ile iliski i¢inde olan tiim varliklar1 kapsayan dinamik stireclerdir. Bonaventura
bu yaklagimin1 Neoplatoncu teolojik modellere uygun olan exitus-reditus paradigmasindan hareketle
olusturur. Buna gore her sey Tanri’dan akar (exitus), Isa 6rnekliginde varliga biiriiniir ve Mesih Isa
araciligryla Tanr1’ya doner (reditus). Bonaventura bu suretle Neoplatonik etkileri Hiristiyan teolojisiyle
biitiinlestirir. Buna bagli olarak olusturdugu her bir terim onun biitiinciil vizyonunun bir yoniinii
yansitir.’

Bonaventura, Tanri’dan baslayan yaratilis teorisini Platoncu gelenege uygun olarak sudur terimiyle
ifade etmektedir. Ona gore sudur, tiim yaratilisin, tiim varli§in kaynagi olan Tanri1’dan aktig siiregtir.
Bu siirecte Bonaventura Tanr1’y1 “fontal-fullness” (bereket pinari/dolgun kaynak) olarak nitelendirir.'°
Pinar, Bonaventura’un teolojisinde birlestirici bir sembol olarak hizmet eder. Pmarin dolulugu, ilahi
sevgi ve bilgeligin kaynagi olan Baba’nin tasan dogasini temsil eder. Bu, ilahi varolusun bol ve tasan
dogasini gosterir. Yaratilis, bu dolulugun bir ifadesi olarak anlagilir. Bonaventura’un diisiincesinde
sudurun iki yonii vardir. Bunlardan ilki ebedi sanati ve ruhu ile tek bir tézde var olan ilk ilkenin
(principium) yayilmasidir. Buna gore Baba, kendisini diisiinerek kendi 6ziine dair bir bilgi edimiyle
Ogul’u yaratmistir. Ogul, Baba’nin bilgeliginin ve Tanri’nin yaratici imkanlarinin bir ifadesidir. Ogul,
Baba’nin S6z’ii oldugundan Baba kendisini onun araciliiyla gostermektedir. Bu nedenle Tanr1’y1 agiga
cikarmak icin Baba, S6z’linlin bedenle birlesmesini, beden alan Tanri’nin insanoglu olmasini uygun
gOrmiistiir. Sudurun ikinci yonii ise ilk ilkenin miikemmel perikoresisiyle'! zaman iginde, yoktan,
akledilebilir fiziksel varlik alemlerini yaratmasiyla daha fazla yayilmasidir.'? Ik vechede Uglii Birlik’in
kendi icinde Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’u ebedi iliskiyle var etmistir. ikinci vechede ise Uclii Birlik, tiim
varligin kaynagi olarak hareket etmis ve her seyi ilahi iyilik ve sevgiden varliga getirmistir.'> Netice
itibariyle Baba, nasil Uglii Birlik’in diger Kisileri icin varolusun kaynagi ise Uclii Birlik de tiim varliklar

5 St Bonaventure, Collations on the Hexaemeron: Conferences on the Six Days of Creation: The Illuminations of
the Church, ¢ev. Jay Hammond, ¢. XVIII (USA: Franciscan Institute Publications, 2018), 1.13.

® Travis E. Ables, “The Word in Which All Things Are Spoken: Augustine, Anselm, and Bonaventure on
Christology and the Metaphysics of Exemplarity”, Theological Studies 76, sy 2 (01 Haziran 2015): 293,
https://doi.org/10.1177/0040563915574464.

7 Bonaventure, Collations on the Hexaemeron, XVIII:1.17-20.

8 Bernard McGinn, The Presence of God: The Flowering of Mysticism: Men and Women in the New Mysticism
(1200-1350) (New York: Crossroad, 1991), 87-92.

9 Kathleen Deignan, “Road to Rapture: Thomas Merton’s ‘Itinerarium Mentis in Deum’”, Franciscan Studies 55
(1998): 281-82, https://www.jstor.org/stable/41975209; Christopher M. Cullen, Bonaventure (New Y ork: Oxford
University Press, 2006), 61.

10 St Bonaventure, Works of Saint Bonaventure III Saint Bonaventure’s Disputed Questions on the Mystery of the
Trinity, ed. George Marcil, ¢ev. Zachery Hayes (New York: Franciscan Institute, St. Bonaventure University,
1979), 265.

11 Perikoresis, Kutsal Uglii Birlik’in kisileri arasindaki karsilikli ikamet ve kapsayiciligi, birbirlerinin iginde
bulunmalart, her birinin digerini igermesini ifade eden 6nemli bir teslis teolojisi kavramidir. Slobodan Stamatovic,
“The Meaning of Perichoresis”, Open Theology 2, sy 1 (09 May1s 2016): 304, https://doi.org/10.1515/0pth-2016-
0026.

12 Bonaventure, Collations on the Hexaemeron, XVIII:XI; Bonaventure, The Mind’s Road to God, VI, 2; bkz.
Muammer Iskenderoglu, Bonaventura’da Din Felsefe Iliskisi (istanbul: Degisim Yayinlar1, 2008), 102-3, 120.

13 Neoplatonik ve Augustinusgu etkiler baglaminda degerlendirilen bu ilke “iyinin kendini dogal olarak yaydigr”
(bonum est diffusivum sui) fikrini yansitir. Bonaventura, Tanri’nin yayilimci eyleminin her seye giicii yetme,
bilgelik ve iyiligi ortaya ¢ikardigini1 vurgular. Yaratilmis diinya Yaraticisinin “izlerini” (vestigia) tasir ve diizeni,
glizelligi ve yapistyla Tanri’nin varligini sergiler. bkz. Ilia Delio, “Bonaventure’s Metaphysics of the Good”,
Theological Studies 60, sy 2 (01 Mayis 1999): 232-33, https://doi.org/10.1177/004056399906000202.

EED)
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i¢in varolusun kaynagidir. Goriildiigi izere Bonaventura’a gore sudur siireci, hakikatin kademeli olarak
ortaya cikmasmi icerir. ileride goriilecegi iizere benzer sekilde bireyler ruhsal yolculuklarinda
ilerledikce, asamali olarak Tanri’nin ve kendilerinin dogasina dair daha derin kavrayislar deneyimlerler.
Dolayisiyla sudur siirecindeki bu kademeli ifsaat, her asamanin kisinin amaci ve ilahi olanla iligkisi
hakkinda yeni bir anlayis ve netlik kazandig1 yolculuk asamalariyla da uyumludur. Bunun yani sira
sudurun, dzellikle Uglii Birlik icinde varolusun iliskisel yoniinii vurguladig: gériiliir. Sudur siirecinde,
Uclii Birlik’in kisileri arasindaki dinamik iliskiler insan iligkileri icin bir model teskil eder. Yani ruhsal
yolculugun ¢esitli asamalarinda bireyler, bu dinamik ilahi iligkileri yansitarak bagkalariyla sevgiyle
baglant1 gelistirmeyi 6grenebilir. Bu kisiler aras1 gelisim, biitiinsel bir ruhani uyanis i¢in énemlidir.

Neoplatonik diigiinceden esinlenen Bonaventura, her seyin tek bir ilahi kaynaktan ¢iktigi fikrini
benimsemektedir. Bununla birlikte bu yayilmanin Tanr1’nin 6ziiniin zorunlu bir tagsmasi degil Tanr1’nin
Ozgiir iradesi ve sevgisinin bir eylemi oldugunu savunmaktadir. Bonaventura’a goére Tanri sadece
yaratict degil ayn1 zamanda tiim varolusun devam ettiricisidir. Yaratilan her varlik, nihai neden olan
Tanr1’dan sudur ettigi i¢in ilahi dogay1 yansitir. Bununla birlikte Bonaventura’un sudur anlayisi panteist
degildir. Yaratiklar, Tanr’nin 6ziinii paylasmazlar. Onlar, Tanri’nin bilgeliginin ve giicliniin farkl
yansimalaridir. Bu kavram Tanr1 ve yaratilis arasinda yakin bir iligki kurarken ayni1 zamanda onlar1 ayr1
da tutar. Bu ilk siire¢ Bonaventura’un, her bir varligin Tanri’nin ydnlerini yansittigi, derin bir sekilde
birbirine bagli ve kutsal olan bir evren kavramina zemin hazirlar.'

Bonaventura’un mistik teolojisinde sudur kavrami ruhsal uyanis i¢in bir baslangic noktasidir. Tiim
yaratiligin ilk ilke olan Tanr1’dan kaynaklandigini1 vurgulayan sudur anlayisi bireyleri ilahi kaynaga olan
bagimliliklarinin farkina varmaya tesvik eder. Her seyin Tanri’dan geldigini kabul eden kisi, varolusun
kutsalligin1 ve tiim varliklarin birbirine bagliligini takdir etmeye baslayabilir. Bireyler daha biiyiik bir
biitiiniin pargasi olduklarini fark ettik¢e, Tanri ile daha yakin bir iligki aramaya motive olabilir. Sudur,
bireyleri Tanr1 ve g¢evrelerindeki diinya ile olan iliskilerini kesfetmeye davet eder. Bu kesif, giinliik
yasamda ilahi varligin daha derin bir farkindaligina yol agarak ruhsal gelisim ve doniisiim i¢in bir arzu
uyandirabilir. Bu arzu, manevi gelisimde itici bir giictiir. Bu gii¢, bireyleri ruhsal yolculukta ileri
kademelere tasiyacak olan dua, meditasyon ve tefekkiir gibi uygulamalara katilmaya yonlendirir.'?

Yaratilis konusunda sudur anlayisin1 benimseyen Bonaventura bu teoriyi Hiristiyan teolojisi ile
bagdastirabilmek adina onu drnekgilikle tamamlamaya ¢alisir. Ornekgilik bir tiir tezahiir ilkesi olarak
anlagilabilir. Tiim yaratilmig seylerin ilahl arketiplerin yansimalar1 veya tezahiirleri oldugu fikrini ifade
eder. Bu kavram, ilahi olanin maddi diinyay1 nasil etkiledigini ve insanlarin bu etkiyi tefekkiir ve akil
yoluyla nasil algilayabilecegini anlamak icin ¢ok Snemlidir. Bu anlayis, bireyleri maddi diinyada
Tanri’y1 tamimaya ve nihayetinde kendi icglerinde Tanri’y1 tefekkiir etmeye ydnlendirmeyi
amaglamaktadir. Ornekgilik, her seyin ilk ilke olan Tanr1’dan nasil kaynaklandigini agiklayan &nceki
sudur kavramiyla yakindan baglantilidir. Sudur, yaratilis siirecine odaklanirken o6rnekgilik, tiim
varliklarin varolugsunu yonlendiren ve sekillendiren ilahi modellerin roliinii vurgular. Bu baglanti, ilahi
kaynaktan maddi diinyaya uzanan bir siirekliligi gostermekte ve ilahi diizeni anlamanin Gnemini
vurgulamaktadir. Ornekgilik kavrami, bireyleri gercekligin dogasini ve varolusu yoneten temel
gergekleri kesfetmeye davet ettigi icin felsefi ¢ikarimlar da tasir. Seylerin 6ziine dair daha derin bir
sorgulamay1 tesvik ederek, salt fiziksel varolusu asan bir anlam arayisina sevk eder.'¢

Ornekgilik, Tanri’nin var olan her sey icin model ya da drnek oldugunu 6ne siiren felsefi bir
diisiincedir. Tipki bir planin, bir binanin nasil goriinmesi gerektigini gdstermesi gibi Tanr1 da her seyin
nasil olmasi gerektiginin nihai 6rnegidir. Bu kavram sadece Tanri’nin kim oldugunu degil, ayn1 zamanda
evrendeki her seyin O’na nasil bagl oldugunu anlamaya da yardimci olur. Tanr1’nin her seyin ardindaki
neden oldugunu gosterir. Bonaventura 6rnekleri, Tanr1’nin yaratmadan 6nce zihninde sahip oldugu ilahi
fikirler olarak goérmiistiir. Bu ilahi fikirler var olan her sey icin arketipler veya ilk planlar olarak islev

14 Bonaventure, Collations on the Hexaemeron, XVI1II:1.17; X1.10-11; St Bonaventure, “Commentaria In Librum
Primum Sententiarum Book 17, d. 28, 2, q.3, erisim 30 Ekim 2024, https://franciscan-archive.org/bonaventura/I-
Sent.html.

15 Bonaventure, The Mind’s Road to God, 111, 1-6.

16 Saint Bonaventure, The Breviloquium (New Jersey: St. Anthony Guild Press, 1963), 1, 2; Bonaventure, The
Mind’s Road to God, 11.
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gormektedir. Bu anlayisa gore tiim yaratiklarin, Tanri’nin zihninde ilahi bir modeli veya 6rnegi vardir.
Bu model her varliga belirli bir bicim ya da doga kazandirarak ona diizen, anlam ve ama¢ vermektedir.
Yaratilig, bu ilahi d6rneklerin bir ifadesidir. Bonaventura, insanlarin diinyadaki bu ilahi 6rnek kaliplart
taniyarak bilgiye ulasabilecegini One siirer. Dolayisiyla insan yaratilmis evreni tefekkiir ederek ilahi
olanin yénlerini ayirt edebilir.!”

Yukarida ¢izilen cergeveye gore Bonaventura’un yaratilis anlatimi Platon’un ilahi mimar
sOyleminin bir revizyonuyla baglamaktadir. Platon’a gore ilahi mimar seyleri, ezeli formlarina gore belli
belirsiz bir ezeli maddeye sekil vererek ortaya ¢ikarmaktadir. Ona gore Tanr1 bir projeyi hayata geciren
biiyiik mimardir.'® Bonaventura’a gore de ilk ilke Baba Tanr1, Platon’un ilahi mimarina benzer sekilde
“her seyi icinde diizenledigi” Ogul’daki metafizik formlar1 dikkatlice incelemistir. Baba, daha sonra
yaratilmig varlik aleminin eserlerini bu bicimsel ornekleri taklit ederek sekillendirmis ve onlari
yararliliklar1 ve giizellikleri agisindan iyi ilan etmistir. De Reductione Artium Ad Theologiam adh
eserinde bunu sdyle ifade etmektedir:

“S6z araciligiyla yalnizca O’nun suretinin dogasinmi degil ayn1 zamanda kendi suretini de
tasityan yaratiklar iiretti ki bdylece bilgi yoluyla O’na benzeyebileceklerdi... Etkiyi goz
Oniine alirsak burada insan yasaminin modelini goriiriiz. Cilinkii her zanaatkar gercekten de
giizel, yararli ve kalici bir eser iiretmeyi amaglar. Ve ancak bu ¢ nitelige sahip oldugunda
eser ¢cok degerli ve kabul edilebilir olur. Yukarida belirtilen niteliklere karsilik gelen yasam
modelinde ii¢ unsur bulunmalidir: ‘bilgi, irade ve degismeyen ve azimli emek.’ Bilgi eseri
glizellestirir, irade faydal kilar, azim ise kalic1 kilar.”"®

Bonaventura’un maddi varliklara iligkin bu mistik anlayisi, maddi diinyanin ilahi diizenin bir
yansimasi olarak hizmet ettigini one siirer. Bu anlayis, bireyleri maddi diinya araciligiyla Tanr1’y1
tanimaya ve nihayetinde Tanr1’y1 kendi iglerinde tefekkiir etmeye yonlendirmeyi amaglamaktadir.?

Bonaventura’un 6rnekgiligini dayandirdigi agiklamalariin ¢ogu Augustinus’un bu kavramla ilgili
aciklamalarina benzerdir. Ancak Bonaventura, onun agiklamalarini Mesih merkezcilige (kristosentrizm)
hazirlayici yonde genisletmektedir.?’ Buna bagh olarak felsefenin imanla, aklin otoriteyle
tamamlanmasi gerektigini diisiinen Bonaventura’un orneklemeci yaklasimi, teslisin ikinci unsuru
Ogul’a (S6z/Logos) yaratilis i¢in araci olarak ayricalik tanimaktadir. Ona gore Ogul’da bulunan ilahi
fikirler, teslisi yansitan tim yaratilmis hakikat ig¢in model gorevi goriir.?> Buradan doluluk (fontal-
fullness) kaynagi olarak Tanri’ya donmenin tek yolunun, merkez olarak araci (mediator) haline gelen
Ogul’dan gegtigi sonucu ¢ikar.”® Yaratiligin ilkel yapisinda Ogul, 6rnek nedensellik temelinde diinyayla
o0zel bir iligkiye sahiptir. Bu, diinyadaki her seyin Ogul araciligiyla yaratildig1 anlamina gelir. Tanr1 her
seyi Ogul’a yerlestirmis oldugundan Ogul/Séz diinyadaki her tiir olusumun ornek nedenidir.?
Dolayisiyla Soz, ilahi olanin miikemmel bir sekilde kendini ifade etmesidir. Yaratilmig olan her seyin
bicimini ve amacin1 kendisinden aldig: tiim ilahi fikirleri veya ornekleri kapsamaktadir. Ancak So6z
sadece pasif bir yansima degil tiim yaratilisin aktif bir ilkesidir. Bu diislince Bonaventura’un teolojisinin
temelini olusturur ve Mesih’i hem yaratilisin hem de ilahi bilgiye giden yolun merkezi haline getirir.?®
Bonaventura’un bu teolojik vizyonu enkarnasyonu daha genis bir kozmik gerceveye oturtarak Mesih’in

17 Bonaventure, “Commentaria In Librum Primum Sententiarum Book I, b.I, d.3.

'8 Tuncay Akgiin, Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Yaratma (Ankara: Akgag, 2013), 31.

19 Saint Bonaventure (Cardinal), Saint Bonaventure’s De Reductione Artium Ad Theologiam, gev. Sister Emma
Thérése Healy (Germany: Saint Bonaventure College, 1955), 33-35.

20 Bk. Leonard J. Bowman, “The Cosmic Exemplarism of Bonaventure”, The Journal of Religion 55, sy 2 (Nisan
1975): 181-98, https://doi.org/10.1086/486424.

21 Junius Johnson, “The One and the Many in Bonaventure Exemplarity Explained”, Religions 7, sy 12 (Aralik
2016): 1-2, https://doi.org/10.3390/rel7120144.

22 Zachary Hayes, The Hidden Center: Spirituality and Speculative Christology in St. Bonaventure (New York:
Franciscan Institute, St. Bonaventure University, 2000), 40-42; Cullen, Bonaventure, 72-73.

23 St Bonaventure, “Commentaria In Librum Tertium Sententiarum Book 1117, d.19, a.2, q.2, erisim 30 Ekim 2024,
https://franciscan-archive.org/bonaventura/IlI-Sent.html.

24 Bougerol, “Bonaventure”, 227; Bonaventure, “Commentaria In Librum Tertium Sententiarum Book 1117, d.11,
a. 1,q.2.

25 Ables, “The Word in Which All Things Are Spoken”, 294-96.
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roliiniin sadece insanligin kurtulusunun g¢ok Gtesine uzandigimi vurgular. Kristolojinin bu kozmik
baglam1 enkarnasyonu insan giinahina bir yanitla sinirlayan geleneksel soteriolojik goriisten farklidir.
Bunun yerine Bonaventura Mesih’i tiim yaratilisin 6nceden belirlenmis merkezi ve amaci olarak sunar.
Bonaventura’a gore enkarnasyonun yaratilist anlamak icin merkezi hale gelmesi, ilahi S6z’{in insan
olarak Tanri ile yaratilis arasindaki metafizik boslugu kapatmasi nedeniyledir. S6z bedenlendiginde
insan dogasina biirlinmiistiir. Bu, Tanri’nin mesajini insanlarla paylagmak icin insan oldugu anlamina
gelir. Burada Isa, zor bir konuyu anlamalarina yardime1 olmak igin dgrencilerinin seviyesine inen bir
Ogretmen olarak telakki edilebilir. Bu durum insanlarin Tanri’nin iradesini ve nasil yasanacagin
anlamalarina yardimci olur. Bu Mesih’i yalnizca insanlik i¢in degil tiim yaratilis i¢in nihal 6rnek olarak
yeniden konumlandirir. Burada enkarnasyon Tanri’min yaratici planinin dogal bir sekilde yerine
getirilmesidir. Bu baks acis1 dogrudan Ucglii Birlik i ilahi iyiligin kendiliginden tasarak disa vurulmasi
diisiincesine dayanir. Baba (yaratici kaynak), kendi 6ziinii ve bilgisini milkemmel bir sekilde aciga
¢ikaran Ogul’da (Ilahi S6z), ve Baba ile Ogul’un karsilikl1 sevgisinin kisilesmis hali olan Kutsal Ruh’ta
tezahiir eder. Bu igsel iligkilerdeki sevgi ve kendini verme, yaratilista digsallasir. Yani Tanri, iyiligini
sadece kendi i¢sel varliginda degil, yaratilista da paylasmak ister. Bu baglamda, yaratilis bir tiir ilahi
iyiligin yayilimi olarak anlasilir. Ancak Bonaventura i¢in bu yayilim keyfl degildir. Yani Tanri’nin
iyiligi sadece varlik bahsetmekle kalmaz, bizzat yaratilmis dogada insan bedenine biiriinerek en radikal
sekilde kendini agiga vurur. Bu nedenle enkarnasyon, yaratilisin rastlantisal ya da gilinah sonrasi bir
diizeltme hareketi degil, Tanri’nin kendi dogasina sadik kalarak gergeklestirdigi zorunlu bir sevgi
disavurumudur. Burada yaratilig, Tanri’nin sevgisinin enkarnasyonda doruga ulasan dinamik bir
disavurumu olarak goriiliir. Bu perspektiften bakildiginda ise evren, yapist geregi Mesih merkezli bir
nitelik kazanir. Ciinkii yaratilistaki her unsur, giinahin bir sonucu olarak degil varolusunun ve amacinin
igsel bir parcasi olarak Ilahi S6z’ii yansitir. Dolayisiyla enkarnasyon, Tanri’nm ebedi planinin doruk
noktasini ifade eder. Mesih, tiim yaratilmis diizenin hem planin1 hem de miikkemmelligini somutlagtirir
ve yaratilig1 insan hatasina bir tepki olmaktan ziyade ilahi sevginin bir yansimasi haline getirir.?

Bonaventura, tiim yaratiklarin Tanr1’y1 bir dereceye kadar yansittigini ifade eder. Ancak o, bu
yansitmanin yaratilis igindeki dogalarina, bigimlerine ve amaglarina bagli olarak farkli diizeylerde
gergeklestigini savunmaktadir. Bu diizeyler sirasiyla iz/zerre (vestigium), imge (imago), benzerlik
(similitudo) ve uygunluk (conformitas) kavramlari ile agiklanir.?” Minimal diizeydeki yansima olan iz,
varliga ve bir tiir diizene sahip olan ancak yasam ya da akildan yoksun cansiz nesnelerde ya da
varliklarda goriilebilen en diigsiik benzerlik diizeyidir. Buna gore cansiz varliklar bile sadece var ve
yapilandirilmis bir forma sahip olarak Tanri’mn giiciinii, bilgeligini ve iyiligini yansitir. Ornegin bir
kayanin istikrar1 veya dogal dongiilerin diizenliligi Tanri’nin giivenilirligini ve siirekliligini yansitir.
Ancak bu durum yalnizca sinirl bir dl¢iidedir. Bu diizey Tanri’nin en uzak yansimasidir. Daha yiiksek
benzerlik bi¢imlerinin temeli olarak hizmet eder. Tiim yaratilisin, en basit olanin bile Tanri’ya isaret
ettigini anlamak icin sahneyi hazirlar. imge diizeyi ise Tanrisal benzerlige katilimin daha yiiksek bir
derecesini temsil eder. iImge yalnizca var olan degil ayn1 zamanda yasam sahibi olan yaratiklar, 6zellikle
de hayvanlar gibi alg1 ve hareket yetenegine sahip canli yaratiklar igin gegerlidir. Bu seviyede varliklar
canlilik ve alg1 gibi ilahi yasamin yonlerini yansitan niteliklere sahip olarak Tanri’nin dogasini1 daha
fazla yansitirlar. Ornegin hayvanlar yavrulayarak ve cevrelerine yanit vererek Tanri’nin yaraticiligia
katilirlar. Bu diizeydeki benzerlikle yaratiklar, cansiz nesnelerden daha aktif bir sekilde Tanri’nin
niteliklerini ifade ederler. Entelektiiel yansimayi ifade eden benzerlik diizeyi akil sahibi yaratiklar olan
insanlarda mevcuttur. Insanlar Tanri’nin “sureti ve benzerliginde” yaratilmis olmalar1 nedeniyle bu
kategoriye essiz bir sekilde girerler. insanlar akil yiiriitebildikleri i¢in Tanri’y1r derin bir sekilde
yansitirlar. Ozgiir secimler yapabilir ve soyut kavramlari anlayabilirler. Bu entelektiiel diisiinme ve
Ozgiir irade kapasitesi onlar1 Tanr1’nin dogasiyla yakin bir sekilde hizalar. Boylece insanlar Tanri nin
benzerliginin essiz tasiyicilart olurlar. Benzerlik seviyesi insanlarin Tanr1’y1 aktif bir sekilde aramasina
ve anlamasina olanak tanir. Bdylece onlara ruhsal yiikselis ve Tanr ile kisisel bir iligki potansiyeli
saglar. Bu sayede insanlar Tanr1’y1 taniyabilir, sevebilir, bilgi ve erdem yoluyla O’nunla birlige dogru
ilerleyebilir. Benzerligin en {ist seviyesi olan uyum ise Bonaventura’un 6zellikle ilahi liituf araciligiyla
Tanri’nin iradesine ve karakterine en yakin uyumu gosteren azizlerle iligkilendirdigi benzersiz bir

26 [lia Delio, “Revisiting the Franciscan Doctrine of Christ”, Theological Studies 64, sy 1 (01 Subat 2003): 10-14,
https://doi.org/10.1177/004056390306400101.
27 Bonaventure, The Breviloquium, 11, 12.
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kategoridir. Onlar 6zellikle hayirseverlik ve kutsallik yoluyla Tanr ile yiiksek bir birlik seviyesine
ulasmis olanlardir. Uyumluluk Tanri’nin nitelikleriyle aktif, istekli bir uyum i¢inde olmay1 ve dogal
benzerligin Gtesine gecerek liituf araciligiyla dogaiistii birlige ulagsmay1 igerir. Bu seviyeye liituf
araciligiyla Tanri’nin iradesiyle mitkemmel bir uyum i¢inde yasayan ve bdylece kutsallik ve sevgide
Tanr1 gibi olanlar ulasir. Uyum Bonaventura’un vizyonunda insan ruhunun nihai amacini temsil eder ki
bu Tanr ile mistik bir birlige ulagmaktir. Bu birlik sayesinde bir ruh Tanr1’nin iyiliginin ve sevgisinin
miikemmel bir aynasi haline gelir ve O’nun ilahi karakterini tam olarak yansitir.”® Tiim bu seviyeler her
bir yaratigin ilahi benzerlige nasil katildigin1 ve Tanri’nin dogasimi ne kadar yakindan yansittigini
kategorize etmeye yardimci olur. Ayrica buradan evrenin, yaraticis1 olan Uglii Birlik’i farkli ifade
diizeyinde yansitan, temsil eden ve tanimlayan bir kitap gibi diisiiniildiigiinii anlayabiliriz. Ornekgilik
yaratilisa ilahi arketiplerin/modellerin bir yansimasi olarak odaklanir. Ogul/Mesih’in en yiice 6rnek
olarak temsil edildigi her varlik, Tanri’nin ebedi bilgeliginin bir ifadesi olarak var olur. Orneklik yoluyla
yaratilis Tanr1’nin bir aynasi olarak anlasilir. Bu ayna ilahi gergekleri ortaya ¢ikarir.”” Bu kavramla ilgili
verilen tiim bilgiler ¢er¢evesinde Bonaventura’un 6rnekgilik anlayisi, bir model olarak Uclii Birlik’i ve
O’nun var olan her seyle nasil bir iliskisi oldugunu gozler 6niine sermektedir. Bu ¢ergevede ete kemige
biirtinen So6z tiim yaratilisin 6ziinii temsil eder ve Baba’nin en miikemmel vahyini olusturur. S6z
araciligryla, Tanri’nin 6ziinde bulunan gercege erigebilir ve ilahi ile yaratilmig diinya arasinda dogrudan
bir baglant1 kurulabilir. Ornekgilik cercevesinde Séz’iin bu Uclii Birlik igindeki roliinii iyi anlamak
Tanr1, diinya ve insanlik arasindaki iliskileri gorerek buradaki derin baglantilar1 kavramaya yardimci
olur. Bu durumda insanoglu Tanr1’nin gizemini ve yasam {lizerindeki varligini daha iyi takdir edebilir.

Ornekgilik, bir diger metafizik yap1 olan déniis baglaminda yaratilmis diinya ile ilahi olan arasinda
bir koprii gorevi goriir. Bireylerin yaratilista var olan ve onlar1 nihayetinde Tanri’ya geri gotiiren
kaliplar1 ve gercekleri tanimalarini saglar, yaratilistaki ilahi arketiplerin tezahiiriinii ve bunlarin insanlig1
ilahi kaynaga geri gotiirmedeki roliinii vurgular. Yaratici ile yaratilis arasindaki iliskiyi yorumlamak i¢in
bir ¢erceve saglayan bu kavram Bonaventura’un mistik teolojisinde tiim varolusun birbirine bagliligim
ve Tanr1’ya dogru yapilan ruhani yolculugu anlamanin ayrilmaz bir parcasidir.

Bonaventura’un metafizigi Tanr1’ya geri donme siireci olan doniis kavramini da icerir. Yaratiligin
tiimii Tanri’nin igindeki goriintiisii olarak yukaridaki 6rneklige gore damgalanmistir. Bu damgalanma
ile ahlaki yasamin kosullar1 temin edilmektedir. Bu durum da tiim yaratiklarin Tanri’ya doniisiinii
saglamaktadir.’® Déniis, tiim yaratiligin nihai sonu olan Tanri’ya dogru geri doniis hareketini ifade
etmektedir. Bonaventura’un metafizik ¢ergevesinde tiim yaratilis, nihal kaynak ve varis noktasi olan
Tanr1’ya dogru bir yolculuk halindedir. Tanri’dan gelen (sudur) her sey ayni zamanda Tanr1’ya geri
doner ve boylece kendini en yiiksek derecede tamamlar. Bu kavram, ruhun Tanr ile birlige doniisiinii
vurgulayan Hiristiyan kurtulus doktriniyle uyumludur. Bonaventura, tefekkiiriin, insanligin i¢indeki
ilahi imgeyi geri getirebilecegini ve onlar1 Mesih’le birlesmeye dogru yonlendirebilecegini 6ne siirer.
Bu baglamda doniis, kisinin ilahi diizenle uyum saglayarak entelektiiel ve ruhsal yiikselis yoluyla
Tanr1’ya yaklagma siirecidir. Bu siire¢ Bonaventura’un hakikati dongiisel bir yolculuk olarak gérmesinin
bir sonucudur. Bu yolculukta entelektiiel yansima ve mistik aydinlanma yoluyla insan ruhu Tann ile
birlesmek i¢in doganin sinirlarini agar. Buna gdre Tanr1’ya doniis ilahi olanla doniistiiriicii bir iliskiyi
gerektirir.’!

Doniig, Tanr tarafindan yaratilan her seyin eninde sonunda O’na donecegi fikrini vurgular. Bu
kavram, yaratiligin bir pargasi olarak insanin da ilahi kokenine dogru bir yolculukta oldugunu gosterir.
Yasami varolusun nihai amaci olan Tanr ile birlige dogru bir yolculuk olarak cergeveleyen bu geri
doniis kavramini anlamak, insanin amacim kavramak i¢in esastir. Doniis siireci, ilahi iradeye uyum

28 Bonaventura, “Commentaria In Librum Primum Sententiarum Book I, b.1, d.3; Saint Bonaventura,
Commentary on the Gospel of John (USA: Franciscan Institute, 2007), 1,6; Bonaventura, Collations on the
Hexaemeron, XVIII:2, 20-27.

2 Bonaventure, The Mind’s Road to God, 11, 3.

30 Zachary Hayes, “Bonaventure’s Trinitarian Theology”, i¢inde 4 Companion to Bonaventure, ed. Jay M.
Hammond, J.A. Wayne Hellmann, ve Jared Goff (Boston: Brill, 2014), 222,243.

31 Bonaventure, Saint Bonaventure’s Disputed Questions on the Mystery of the Trinity, 265; Bonaventure, The
Breviloquium, Prol. 4; bkz. Shawn Colberg, “Reductio as Pattern and Journey in Bonaventure”, Nova et Vetera
(English Edition) 12, sy 3 (2014): 689-98.
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saglayarak kisinin tam potansiyeline ulasmasini igerir. Doniis, yasamin manevi ve maddi yonlerinin
biitiinlesmesini vurgular. Insanin amacinin yalnizca ruhani arayislardan ibaret olmadigini, maddi
diinyayla ilahi degerleri yansitacak sekilde iligski kurmay1 da igerdigini 6ne siirer. Bu biitiinciil yaklagim,
bireyleri giinliik eylemlerini ruhani yolculuklarimin bir pargasi olarak gérmeye tesvik eder ve bdylece
yagamin tiim yonlerine anlam kazandirir.*?

Netice itibariyle Bonaventura’un sudur, 6rnekgilik ve doniis kavramlari, yaratilmis diinya ile ilahi
olan arasindaki iligkiyi anlamaya, Tanri’y1 maddi varolus araciligiyla tanimaya ve nihayetinde O’nu
kendi iginde tefekkiir ederek mistik bir birlige ulasmaya yonlendirmektedir. Yaratilisin sudur yoluyla
Tanr1’dan geldigi bilinci, insana evrendeki yerini ve kokenini agiklar. Sudur ile baslanan bu yolculukta
birey, yaratilmig varliklar salt maddi nesneler olarak degil, Tanri’nin izlerini tagiyan isaretler olarak
okumaya baslar. Bu epistemolojik doniigiim, bireyin hakikati asamali olarak kavramasimi saglar.
Yaratilmis diinyadaki giizellik, diizen ve anlam, bireyin zihnini 6rnege (ilahi Model’e) yonlendirir.
Boylece ornekgilik ilkesi, yaratilmig olan her seyin Tanrisal bir anlam tasidigini ve insanin evrendeki
bu anlami kavrayarak daha yiiksek bir biling diizeyine ulasabilecegini vurgular. Doniis ise bu anlamin
insanda yaratacagi yonelimi, yani Tanr1’ya sevgiyle donme arzusunu gerceklestirir. Bu amag, yalnizca
ahlaki bir gelisim degil, ontolojik bir birlesme arzusudur (insanin Tanr1’da nihal huzura erismesi). Doniis
asamasinda birey, Tanr1’ya yonelerek yalnizca O’na yaklagsmakla kalmaz; kendinde gizli olan ilahi
benzerligi yeniden kesfeder ve bu benzerligi tam anlamiyla gerceklestirmeye baglar. Bdylece
Bonaventura’un ii¢lii metafizik yapisi, bireyin ruhsal gelisimini hem kozmolojik hem de soteriyolojik
baglamda anlamlandiran yapilandirilmis bir sistem sunar (Burada sozii edilen yapilandirma,
Bonaventura’un ruhsal ilerleyisi sudurdan doniise dogru diizenli bir hiyerarsi i¢inde ele almasidir). Bu
yapilandirilmig yaklasim, bireylere ruhani yolculuklarinda rehberlik ederek onlarin netlik ve amagla
ilerlemelerine olanak saglar. Onlarin, Tanri ile benzer ilahi dogalarini tam anlamiyla kavramalarina
yardime1 olur. Bu siireg, ruhsal tecriibeyi rastgele bir deneyim alani olmaktan ¢ikarir ve onu teolojik
olarak temellendirilmis bir yolculuk haritasina doniistiiriir. Bonaventura, hakikati bu bakis agisiyla
sunarak metafiziksel i¢goriileri derin bir manevi vizyonla biitiinlestirir.

2. Ruhun Déniistiiriicii Yolculugu: Yiikselis Asamalari

Bonaventura’un Mesih merkezli mistik vizyonunun odak noktast Tanri ile birlige dogru uzanan
manevi/ruhani bir yiikselistir. Bonaventura Zihnin Tanriya Yolculugu adli eserinde, maddi diinyanin
tefekkiirli yoluyla Tanri’nin taninmasi siireciyle baslayip kendi benligi lizerine diisiinme siireciyle
ilerleyen ve Tanr1’yla mistik birlesme ile sonuglanan, asamali bir ruhani yiikselis siireci tanimlar.>* Bu
yolculuk ilahi Isik tarafindan yonlendirilir ve doganin sinirlarim asarak Tanri’yla birlesmenin mistik
vecdiyle doruga ulasir.

Bonaventura, Zihnin Tanriya Yolculugu adli eserinin giris kisminda mistik yiikselisin hazirlik
asamasini ele almaktadir. Bu hazirligin temel sart1, kiginin kendini agsmaya yonelik yogun ve sarsilmaz
arzusudur. Bu arzu, insan dogasiin sinirlarinin ve maddi diinyanin dikkat dagitict unsurlarinin iizerine
¢ikmak igin bilingli bir gabay1 gerektirir. Bu ¢aba ise dua ve tefekkiirle alevlendirilir ve gii¢lendirilir.>
Dua ve tefekkiir uygulamalar1 zihni ve kalbi Tanr1’ya odaklayarak ruhu ilahi aydinlanmaya agar, onu
ontindeki yolculuga hazirlar. Bonaventura’a gore dua yiikselis yolculugu icin gerekli olan ilahi yardima
ulasmanin énemli bir aracidir. Dua yoluyla ruh, Tanr1’ya bu yoldaki arzusunu iletir. Bdylece ruh liituf
alir ve ilahi iradeyle uyum saglar. Bonaventura, duanin yalnizca s6zciikleri icermemesi gerektigini ayni
zamanda kalbi ve zihni de harekete gegirmesi gerektigini ifade eder. Bunun da daha derin bir tefekkiire
ve Tanr1 ile baglantiya yol agmasi gerektigini vurgular. Etkili bir dua ruhsal arzunun giiclenmesi ve ilahi
icgdriiniin uyanmasiyla sonuglanir.®®> Bununla birlikte Bonaventura, kisinin yalnizca kendi giiciiyle
kendini asamayacagini vurgular. insanlik, giinah nedeniyle Tanr’y1 dogrudan tefekkiir etme dogal
kapasitesini kaybetmistir. Dolayisiyla ilahi liituf esastir. Bu liituf, giinahin engellerini agmast i¢in ruhu

32 Bonaventure, The Breviloguium, 11, 12; St Bonaventure, “Commentaria In Librum Secundum Sententiarum
Book 117, b.2, 23-24, erisim 30 Ekim 2024, https://www.franciscan-archive.org/bonaventura/II-Sent.html.

33 José Salvador-Gonzélez, “Contemplating God from the Mirror of the Soul. The First Level of St. Bonaventure’s
Introspective Aesthetics from Its Inspiring Sources”, Poligrafi 26, sy 103/104 (29 Aralik 2021): 155,
https://doi.org/10.35469/poligrafi.2021.287.

34 Bonaventura, The Mind’s Road to God, Prol., 3.

35 Bonaventura, VII, 5.
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giiclendirir ve onu Tanr1’ya dogru yonlendirir.® Mesih’in aracilik rolii bu siirecte merkezi bir 6neme
sahiptir. Burada oliimii-dirilisi araciligiyla Mesih, insanligin Tanr ile yeniden baglanti kurmasin
saglayan koprii haline gelir.’” Bu, kurtulusun insan istekliligi ile ilahi takdir arasindaki isbirlikgi bir ¢aba
oldugu seklindeki Hiristiyan anlayisini yansitir. Bonaventura, yolculugun kosullarindan biri olarak
ahlaki diirtistliiglin gerekliligine de israr eder. Ona goére temiz bir vicdan ruhun Tanri’nin 151811
carpitmadan algilamasini saglarken ahlaksizlik/giinah insan dogasini deforme ederek zihni ve duyular
bulandirir.®® Goriildiigii iizere burada Tanri’nin gergek bilgisi yalnmizca entelektiiel degil aym zamanda
ahlaki bir boyut igerir. Ahlaki kusurlar ruhsal anlayisi golgelediginden ruhun igsel safligi ilahi
gergeklerin daha net bir sekilde goriilmesi i¢in Onemlidir. Yolculuk icin bir diger kosul
algakgoniilliiliiktiir. Bu, kisinin kendi sinirlarinin farkinda olmasi ve Tanri’nin rehberligine glivenme
istegini ifade eder. Bonaventura kisiyi yalnizca insan c¢abasina giivenmeye karsi uyarir. Entelektiiel
ugrasin sevgi, baglilik ve alcakgondilliiliikle birlikte olmasi gerektigini vurgular. O, Tanr1’ya kars1 sevgi
veya saygl olmadan edinilen bilgiyi ruhsal ilerleme i¢in eksik ve yetersiz olarak goriir.>* Bu kosullar,
Bonaventura’un ruhsal yolculugunun hazirlik agamasini 6zetler. Buna gore arzu ve dua, ruhun Tanr1’ya
dogru hareketini atesler. Liituf ve Mesih’in aracilig1 insan sinirlamalarinin iistesinden gelmek igin
araglar saglar. Ahlaki diiriistliik alg1 ve eylemde netligi garanti eder. Algcakgoniilliiliik ise ruhsal kibre
kars1 koruma saglar ve ruhu ilahi bilgelige acar. Bu kosullar toplu olarak bireyi mistik yolculuga hazirlar.
Ayrica nihai hedef olarak benligi agsma ve Tanri ile birlige ulasma anlamina gelen yolculuk siirecinde
insan ¢abasinin ve ilahi yardimin etkilesiminin gerekliligini ortaya koyar.

Bonaventura, ilgili eserinin ilerleyen bdliimlerinde ruhun Tanr1’ya dogru yolculugunun asamalarin
ana hatlartyla agiklamaktadir. O, ruhu maddi diinyadan ilahi olanla birlige yonlendiren ruhsal yiikselisi,
asamalara boliinmiis, yapilandirilmis ve sistematik bir siire¢ olarak sunmaktadir. Bu siire¢ kozmik,
antropik ve mistik olmak iizere ii¢ asamadan olusmaktadir.** Bu asamalar ise kendi i¢inde alt1 basamaga
ayrilmaktadir.*! Her bir basamak daha derin bir anlay1s ve tefekkiir seviyesine karsilik gelmektedir.

Yiikselis yolculugunun ilk adimi olan kozmik asama Tanr1’y1 digsal, maddi diinya araciligiyla
kesfetmeye odaklanir. Bonaventura, yaratilisin amacini ya da nihai nedenini kisaca soyle dzetler: “Ilk
ilke bu algilanabilir diinyayi, Tanri’nin bir aynasi ya da ilahi bir ayak izi gibi, insan1 Yaraticisin
sevmeye ve dvmeye yoneltebilsin diye, kendini ifsa etme araci olarak yaratmistir.”** Diinya bir isarettir
ve bu ylizden amaci, eger kotiiye kullanilmayacaksa, insani onun araciligiyla isaret ettigi seye
yonlendirmektir.*® Tanr1’y1 yansitmanin yiikselen seviyelerinde diinya, insanin Tanri’ya doniisiinde
yiikselmesi i¢in bir merdivenin ilk basamaklar1 gibidir. Bu asamada fiziksel diinya, Tanr1’y1 anlamaya
giden bir yol olarak goriiliir. Bonaventura, yaratilistaki her seyin diizeni, giizelligi ve amaci ile
Yaratici’ya isaret ettigini vurgular. Yani ona goére yaratilan evren Yaraticisinin izlerini (vestigia)
yansitan bir “ayna” (speculum) islevi goriir.** Bu aynadaki yansima iki sekilde gerceklesir ve bunlar
yiikseligin kozmik asama icerisindeki ilk iki basamagini olusturur. Birinci basamak Tanri’nin ayna
araciligiyla tefekkiir edilmesi (per speculum), ikincisi Tanri’nin aynada tefekkiir edilmesi (in speculo)
dir. Yiikselis yolculugunun ilk basamagi (Tanri’nin ayna araciligiyla tefekkiir edilmesi) Tanr1’y1

36 Bonaventura, I, 1; 1, 7.

37 Bonaventura, VI, 6; VII, 2; VII, 5.

38 Bonaventura, 1, 8.

39 Bonaventura, Prol. 4.

40 Bonaventura, I, 3-4; II, 9.

41 Bonaventura ruhun mistik yolculugunun ana hatlarmi ¢izdigi Ziknin Tanriya Yolculugu adli eserinde Assisili
Francis’in yasamindan ve vizyonlarindan 6zellikle de La Verna Dagi’ndaki deneyiminden esinlenmistir. Bir baska
deyisle Bonaventura Francis’in mistik deneyimlerini ilgili eserinde anlatilan ruhani yolculuk igin bir ¢erceve
olarak kullanmistir. Bu gergeveye dayali olarak Bonaventura Assisili Francis tarafindan goriilen bir melegin alt1
kanadi etrafinda sembolik olarak yapilandirilmis alt1 ruhsal yiikselis basamagi ortaya koymaktadir. Robert Glenn
Davis, “Hierarchy and Excess in Bonaventure’s Itinerarium mentis in Deum”, The Journal of Religion 95, sy 4
(2015): 433-53, https://doi.org/10.1086/682321; Timothy J. Johnson, “Dream Bodies and Peripatetic Prayer:
Reading Bonaventure’s Itinerarium with Certeau”, Modern Theology 21, sy 3 (2005): 413-27,
https://doi.org/10.1111/j.1468-0025.2005.00291.x; Bonaventure, The Mind’s Road to God, Prol., 3.

42 Bonaventure, The Breviloguium, 11,11,2.

43 Bonaventure, The Mind’s Road to God, 11, 11.

4 Bonaventura, The Mind’s Road to God, 1, 9.
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diinyadaki izleri araciligiyla gormeyi igerir. Bdylece Bonaventura’a gore ilk adim Tanri’nin
niteliklerinin bir yansimasi olan fiziksel diinyayla baslar. Ruh, Tanri’nin giiciiniin, bilgeliginin ve
iyiliginin dogadaki yansimasi iizerine diigiiniir. Bdylece dogal diinyanin yapisi, giizelligi ve diizeni
araciligiyla ilahi nitelikleri (giig, bilgelik ve iyilik vs.) tanir. Ornegin gokleri, yeri ve canli varliklari
gozlemlemek Tanri’nin yaratict giiciiniin anlasilmasini saglayabilir. Yahut yildizlarin giizelligini ve
uyumunu tefekkiir etmek ruhu Tanri’nin zanaatkarliginin kanitia ulastirir. Bu ilk basamak, yolculugun
bagladigi temel seviyedir ve ruh ilahi olana dogru yiikselmek i¢in duyusal deneyimleri kullanir.
Goriildiigi tizere bu adimda ruh Tanr1’nin giiciinii, bilgeligini ve iyiligini algilamak i¢in dogal diinyay1
tefekkiir eder. Bu seviyenin amac1 fiziksel diizeni gozlemlemekten onu ilahi diizenin bir tecellisi olarak
tanimaya gegerek ruhu maddi olanin 6tesine gegmeye hazirlamaktir.*

Ikinci basamak olan Tanri’'min aynada tefekkiir edilmesi adimi dissal yaratilis1 gdzlemlemenin
(ayna araciligiyla tefekkiiriin) otesine gecerek Tanri’nin yaratilmis seylerin i¢indeki varligini tanimak
ve ig¢sellestirmektir. Aynadaki Tefekkiir’de maddi diinya artik yalnizca digsal olarak gdézlemlenmez.
Bunun yerine “duyularin kapilarindan” (gorme, isitme vs.) ruha girer.*¢ Bu duyusal girdi ilahi hakikatleri
ayirt etmek i¢in zihin ve ruh tarafindan islenir ve icsel olarak yansitilir. Bonaventura’a gore tipki
kozmosun ilahi diizeni yansitmasi gibi insan ruhu da ilahi yansimayi igsellestirme ve yorumlama
konusunda essiz bir yetenege sahiptir. Bu da insan zihnini Tanri’nin varliginin fark edilebilecegi ¢ok
onemli bir “ayna” haline getirir. Ruh, maddi diinyadan gelen duyusal verileri algilar ve isler. Bu adim
sayesinde dogal diinyadaki ilahi diizeni ve amac1 algilamaya baslayan ruh, yaratilista mevcut olan ilahi
giizelligi ve uyumu tanimaktan zevk ve nese duyar. Bu duygusal tepki, ruhun Tanri’yla olan bagim
derinlestirir, siikkran ve hayretini tesvik eder. Boylece ruh algiladigi seylerin daha derin anlamlarim
analiz eder. Idrak ruhun anlayisini yiikselterek duyusal deneyim ile ilahi gergeklik arasinda baglanti
kurmasim saglar. Bonaventura, ruhun, nesnelerin anlik fiziksel 6zelliklerinin (yer, zaman ve degisim)
oOtesine gegerek degismezlik, sinirsizlik, sonluluk gibi ebedi niteliklere odaklanabildigini ifade eder. Bu
siire¢ sayesinde ruh Tanr1’y1 tiim bu ebedi niteliklerin nihai kaynagi olarak algilamaya baglar. Bu eylem
ruhu tiim insani anlayis ve yargilamanin temeli olarak hizmet eden ilahi hakikatleri tanimaya
yonlendirir. Degismez ve evrensel bu ilahi hakikatler insan zihnini aydinlatarak ilahi gerceklerin
kavramasini saglar. Netice itibariyle bu asama, dig diinyay1 gézlemlemek ile onun daha derin anlamlarini
icsellestirmek arasinda bir koprii gorevi goriir. Ruha yiizeysel seviyedeki gozlemin otesine gegerek
ruhani i¢gdriiye ulagsma; yaratilisin ve Yaratici’nin birbirine bagliliginin farkina varma; Tanri’nin her
seye ickinligini deneyimleyerek derin bir merak ve siikran duygusunu tesvik etme konularinda rehberlik
eder. Biitlin bu yonleriyle Aynada Tefekkiir yolculugun kritik bir adimidir. Odag ice kaydirarak ruhun
yaratilig i¢indeki ilahi hakikatleri algilamasini ve yansitmasini saglar. Bu asama duyulari, duygulari ve
akli devreye sokarak ruhun Tanri’nin maddi diinyadaki varligina dair anlayisim derinlestirir. Ruhu,
tefekkiirlin fiziksel olandan ruhani ve mistik olana gectigi yolculugun daha yiiksek asamalarina
hazirlar.*’ Bu iki basamak duyu (sense)ve hayal giicii (imagination) basamaklari olarak da isimlendirilir.

Antropik agsamanin pargasi olan iigiincii basamak rasyonel i¢ gérii (reason) basamagina tekabiil
eder. Bu adim, odag1 digsal maddi diinyadan (kozmik agama) insanin igsel, ruhani gergekligine kaydirir.
Burada ruh, Tanri’nin sureti (imago Dei) olarak kendini tefekkiir etmek i¢in ice doner, kendi dogasini,
yetilerini ve ilahi olanla iligkisini arastirir. Bonaventura, Tanri’nin suretinde yaratilan insanlarmn ilahi
hakikatleri kendi i¢ varliklarinda algilama ve deneyimleme yetenegine sahip oldugunu vurgular. Bu
yetenege olan vurguyla o, odagi ice ¢cevirerek ruhsal siireci derinlestirir. Birey, tefekkiir yoluyla Tanr1’ya
yiikseliginin {i¢iincii agamasinda, iic manevi yetisinin, yani akil, zeka ve iradesinin isleyisini g6z oniinde
bulundurarak Tanr1’y1 ruhunun ayna goriintiisii olarak gorebilir. Birbirinden tamamen farkli olan bu ti¢
ruhsal yeti, tek bir cevhere (bireysel insan ruhuna) 6zgii oldugundan bunlar cevher olarak bir ve sahis
olarak {i¢lii olan Tanr1’y1 ortaya koyan benzer imgelerdir. Bonaventura’un burada rasyonel felsefeyi
(akil, zeka, irade) Hiristiyan dogmatik teolojisiyle (Uglii Birlik) harmanladig1 gériiliir. Bu suretle {iiincii
asamada ruhun dogasi ve yetileri (akil, zekd ve irade) aracilifiyla kendi i¢indeki Tanri’nin izlerini
kesfederek Tanri’yla karsilagsmasini saglar. Zihin, bu asamada ilahi karsilagsmanin yeri olarak hizmet
eder. Bu karsilasmada Bonaventura, Uclii Birlik’e karsilik gelen zihnin {i¢ temel yetisini tanimlar. Ona

4 Bonaventura, I, 11-13.
46 Bonaventura, 11, 1-2.
47 Bonaventura, II, 3-11.
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gbre bu yetilerden akil, Baba’nin ebedi varligini, zeka, Ogul/Soz’iin bilgeligini yansitir. Irade ise Kutsal
Ruh’un sevgisini ve iyiligini temsil eder. Ruh, bu yetiler araciligryla kendini anlayarak Tanri’y1
anlamaya yaklagir. Ruh kendisini Tanri’nin suretinde yaratilmis olarak kabul eder. Bu, insanlar1 diger
canlilardan ayiran diisiinme, sevme bilgelik, iyilik ve 6zgiirce hareket etme yetenegi gibi rasyonel ve
ilahi kapasitelerin kabul edilmesini icerir. ice dogru yolculuk ruhun diisiincelerini, arzularini ve
eylemlerini incelemesini gerektirir. I¢ gézlem yoluyla birey i¢ yasaminin ilahi hakikati nasil yansittigmi
veya bu hakikatten nasil saptigini ayirt eder. Bu deneyimle amag, kisinin i¢sel gergekligini Tanri’nin
iradesi ve bilgeligiyle uyumlu hale getirmektir. Bu tefekkiir deneyimi ruhun Tanr1’ya olan bagimliliginin
ve O’nunla olan baglantisinin farkindaligini derinlestirir. Bonaventura, algakgoniilliiliige, stikrana ve
Yaratici ile birlesme i¢in daha derin bir 6zleme yol acan bu kendini tanima deneyiminin donistiiriicii
potansiyelini vurgular. Ciinkii bu deneyimle ice ddnmek ruhun giiclii yonleri ve sinirlamalart da dahil
olmak iizere kendisini net bir sekilde gérmesini saglar. Ruh, i¢indeki ilahil damgay1 inceleyerek
Tanr’nin dogast hakkinda daha samimi bir anlayis kazanir. Ayn1 zamanda i¢indeki Tanr1’y1 kesfetmek
ilahi olanla daha derin bir birliktelik igin ruhta daha gii¢lii bir arzu uyandirir.*® Bu basamakta
Bonaventura, odagi dis gozlemden i¢ tefekkiire kaydirir. Ruh, icindeki ilahi imgeyi kesfederek
Yaraticisina yaklasir, Tanri’nin varligini ve eylemini kendi varliginda tanir.

Yiikselis yolculugunun dordiincii adimi Tanri’y1 yenilenmis suretinde tefekkiirii iceren zekd
(intelligence) basamagidir. Bu seviyede ruh kendi i¢ yansimasini asar ve Tanr1’y1 insanligin yenilenmis
suretinde, 6zellikle de Mesih araciligiyla aciga ciktig1 sekliyle tefekkiir etmeye baslar. Bonaventura, bu
adimda yenilenmis imaj ve yenilenmis imge olarak Mesih’i sdyle aciklamaktadir. Insanlik Tanr1’nin
suretinde yaratilmis ancak bu suret giinah nedeniyle lekelenmistir. Mesih’in beden almasi, yagamu,
Olimii ve dirilisi sayesinde bu imaj onarilmis ve yenilenmistir (imago Dei renovata). Boylece Mesih,
Tanr1’nin milkemmel goriintiisii olarak ilahi gercegin, iyiligin ve sevginin nihai 6rnegi haline gelmistir.
Bu suretle Mesih hem Tanri’nin dogasinin miikemmel tezahiiridiir hem de Tanri’nin yiiceligini
yansitmak i¢in insan potansiyelinin yerine getirilmesinin temsilidir. Ruh, Mesih araciligiyla tanrisal olan
ile yaratilmis diinya arasinda dogrudan bir baglanti kurarak Tanri’nin 6ziinde bulunan hakikate
erigilebilir. Dolayisiyla bu agsamadaki tefekkiir, ruhun Mesih’i hem Tanr1 hem de insanligin yenilenmis
arketipi olarak kabulii ile baslar. Bonaventura’a gdre insan suretinde bedenlesmis Mesih, insanogluna
Tanr’nin istegiyle uyum i¢inde yasamak i¢in miikemmel bir model sunar. Bu adimda ruh, yaratilis ile
Yaratic1 arasindaki koprii olarak Mesih’in insanligi/bedenlenmesi {izerinde diisiiniir. Bu tefekkiir
Mesih’in kurtarici eylemine temas eder. O’nun fedakarligi sayesinde insanligin diismiis dogasi onarilir
ve ruhun ilahi amacia yeniden uyum saglamasi miimkiin olur. Ruh, Mesih’te sadece Tanri’nin
yenilenmis suretini degil ayn1 zamanda O’nun ¢armihtaki kurtarici eylemi sayesinde kendi doniisiimiine
giden yolu da goriir. Bonaventura’a gore Tanr1’nin, Mesih’te tefekkiir edilmesi sadece entelektiiel degil
doniistiiriiclidiir. Mesih’in yenilenmis imaj1 duragan degil devam eden bir siirectir. Bu nedenle ruh,
Mesih’i diisiindiikce ve O’nun 6rnekligini taklit etmeye calistikea ilahi liituf tarafindan siirekli olarak
donistiiriiliir. Mesih’in yenilenmis goriintiisii tizerinde derin diigiinen ruh, ilahi yagsama daha derin bir
katilimin igine g¢ekilir. Bu da ruhun kendi yetilerinin (akil, zek, irade) yenilenmesine yol acarak
Tanr’nin 151811 daha milkemmel bir sekilde yansitmasimi saglar. Bu adimla ruh, enkarnasyon ve
kurtulug aracilifiyla ifade edilen ilahi sevginin derinligine daha uyumlu hale gelir. Bir bagka deyisle
Mesih’in insanhigin igindeki ilahi imgeyi yenilemedeki rolii iizerinde derin diisiinmek Tanri’nin
merhameti ve liitfu i¢in derin bir sevgi ve siikran duygusunu besler.** Goriildiigii izere Bonaventura,
Mesih’i mistik yiikselis yolculugunun merkezine yerlestirir ve O’nu Tanr ile insanlik arasinda
milkemmel bir araci olarak goriir. Bu, Bonaventura’un, yaratilis ve kurtulusta Mesih’in merkeziligini
vurgulayan, Fransisken teolojisini yansitir.

Ruhun yolculugunun besinci asamasi idrak/kavrayrs (understanding) basamagidir. Bu adim
Tanri’nin Kendi Dogasinda/Saf Varlik olarak tefekkiiriidiir. Mistik agamanin bu basamagi daha derin
bir adim1 temsil eder. Burada ruh, dnceki diisiinme asamalarini asar ve Tanri’nin 6ziiniin saf varlik
olarak dogrudan tefekkiiriine dogru ilerler. Bonaventura, Tanr1’y1 nihai ve miikemmel gergeklik, tim
varolusun temeli olarak tanimlar. Tanr1 ipsum esse yani diger tiim varliklarin varliklarini kendisinden
aldiklar1 kaynaktir. Varliklart miimkiin ve sonlu olan yaratilmis varliklarin aksine Tanri’nin 6zii varligin

4 Bonaventura, I, 10-15; 111, 1-6.
4 Bonaventura, IV, 1-4.
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kendisidir; ebedi, degismez ve kendi kendine yeterlidir. Bu seviyede ruh, Tanri’y1 daha onceki
asamalarda oldugu gibi etkileri ya da sureti araciligiyla degil saf ve mutlak 6ziinde oldugu gibi
kavramaya ¢alisir. Bu tefekkiir Tanr1’y1 yaratilmis herhangi bir kategori veya sinirlamanin 6tesinde nihai
gercek ve tiim varhigin temeli olarak tanimayi igerir.® Boylece ruh yaratilista Tanri’mn izlerinin ve
insanlikta Tanri’nin yansimasmin Otesine gecer. Ruhun odak noktast Tanri’min yaptiklarindan
(eserlerinden) Tanr1’nin ne olduguna yani varligin kendisine kayar. Tanri’nin dogas1 mutlak basitlikle
karakterize edilir, yani O’nda hicbir bdliinme veya bilesim yoktur. Ruh, bu sadeligi nihal miikemmellik
olarak diisiiniir. Tanr1’nmn varligmin O’nun sifatlarryla 6zdes oldugunu anlar. Ornegin O’nun bilgeligi
O’nun giiciidiir, iyiligi O’nun 6ziidiir. Bonaventura, Tanr1’nin ickin (her seyde mevcut) olmakla birlikte
ayni1 zamanda tamamen askin oldugunu, zamanin, mekanin ve insan kavrayisinin 6tesinde var oldugunu
vurgular. Bu nedenle Tanr1’y1 saf varlik olarak tefekkiir etmek bu gizemi kabul ederek onun derinligine
cekilmeyi igerir. Bonaventura, bu asamada Augustinus¢u ve Neoplatonik geleneklerden 6zellikle de en
yiiksek gerceklik olarak esse (varlik) kavramindan yararlanir. Bu anlayis tiim yaratilmig seylerin
Tanri’nin varligina katildiklar1 i¢in var olduklarimi; yalnizca Tanri’nin zorunlu ve mutlak olarak var
oldugunu teyit eder. Boylece bu asamada ruh, Tanr ile diger tiim varliklar arasindaki temel ayrimi fark
eder. Yaratilan seyler bagimli ve miimkiin iken Tanr1 bagimsiz, ebedi ve nedensizdir. Bu ayrim ruhun
Tanr’nin saf varlik olarak essizligine dair farkindaligini keskinlestirir. Tanr1’y1 saf varlik olarak
tefekkiir etmek, ruhun tiim hakikatin temelini olusturan ilahi 15181 algiladig1 entelektiiel bir aydinlanma
eylemidir. Ancak bu yalnizca soyut bir egzersiz degil ruhun Tanri’nin yiiceligine dair anlayisin
derinlestiren doniistiiriicli bir idraktir. Tanr1’nin saf varlik olarak dogasiyla karsilagmak ruhta derin bir
husu ve tevazu duygusu uyandirir. Ruh kendi miimkiinliigiiniin farkina varir ve tiim varolusun kaynagi
olan Tanr1’ya ibadet etmeye yonelir. Dolayisiyla buradaki amag, ruhun Tanrt’y1 idrak goéziiyle gordiigii
ancak O’nun kavranamaz dogasi karsisinda hayret i¢inde kaldig1 yiiksek seviyede bir entelektiiel ve
ruhsal/manevi birlige ulagmaktir.®! Ilk basamaklardaki daha diisiik bilgi seviyeleri (6rnegin duyusal algi,
akil) yaratilisin yonlerini kavrayabilir. Bununla birlikte kapsamlar1 sinirlidir. Daha yiiksek bilgi
seviyeleri ilahi aydinlanmay1 gerektirir ve insan zihnini ilahi gercege dayanan daha derin bir anlayis
olan bilgelige yonlendirir. Duyusal deneyimden ilahi tefekkiire dogru bu ilerleme Bonaventura’un
epistemolojisinin merkezinde yer alir. Burada Mesih’in ilahi 6rnek olarak tefekkiir edilmesi ruhun
doniisiimiine ve nihai gergege ulasilmasina olanak tanir.’?

Altinct basamak vicdan kivilcimi (the spark of conscience) dir. Mistik asamanin ve tiim yiikselig
yolculugunun doruk noktasini temsil eder. Bu son adim, ruhun ilahi olanla tam bir birlik deneyimledigi,
tiim diinyevi simrlamalari astig1 vecd halinde bir birlesmedir. Bu seviyede ruh, Uclii Birlik’in iliskisel
niteliklerine ve birligine odaklanip Tanr1’y1 en ylice ve sonsuz iyi olarak kabul ederek tefekkiiriin en
yiiksek formuna ulasir. Bonaventura, bu basamakta Tanr1’y1 summum bonum yani en yiiksek iyi, tim
iyiligin kaynag ve tamamlayicist olarak tanimlar. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan olusan Uglii Birlik,
ilah kisilerin iliskileri ve farkli 6zellikleri araciligiyla bu iyiligin kaynakligini ve dolulugunu ortaya
koyar. Bu ¢ercevede Baba, var olan her seyin kokeni olan dogurulmamis kaynaktir (principium sine
principio). Ogul, S6z (Verbum) olarak Baba’nin 6ziinii milkemmel bir sekilde ifade eder ve ortaya
koyar. Kutsal Ruh, Baba ve Ogul’dan sevgi bag1 olarak ¢ikar ve onlar1 ebedi bir uyum i¢inde birlestirir.
Ruh, son basamakta Uglii Birlik igindeki bu iliskilerin sonsuz sevgi, hakikat ve iyiligi nasil
somutlastirdigini tefekkiire davet edilir. Bonaventura, burada Uglii Birlik’in iliskisel ozellikleri
bakimindan farkli olsalar da aymi 6zi, iradeyi ve iyiligi paylastiklarin1 vurgular. O, bu adimdaki
tefekkiirle cesitlilik i¢indeki birligin ilahi sevginin miikkemmel uyumunu nasil yansittigina odaklanir.
Bonaventura, Uclii Birlik i¢indeki iliskileri 6zverili sevgi ile karakterize eder. Bu suretle Uglii Birlik’in
unsurlarint iliskisel miikkemmelligin bir modeli haline getirir. Ruh, bu model vasitasiyla Tanr1’nin sonsuz
sevgisinin tiim yaratiligin ve kurtulusun kaynagi oldugunu goriir. Bonaventura, Uglii Birlik’in yalnizca

30 José Maria Salvador-Gonzalez, “The first level of St. Bonaventure’s transcendent Aesthetics: Contemplating
God as the pure, primary Being”, Biblica et Patristica Thoruniensia 14, sy 3 (19 Kasim 2021): 277-79,
https://doi.org/10.12775/BPTh.2021.015.

5! Bonaventura, V,1-8.

32 Leonard Glavin, “A Comparison Between the Writings of St. Thomas Aquinas and St. Bonaventure on Mary,
the Mother of God”, Marian Library Studies 29, sy 1 (01 Ocak 2010): 70-72,
https://ecommons.udayton.edu/ml_studies/vol29/iss1/5.
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tiim 1yiligin kaynagi degil, ruhun 6zleminin nihai hedefi oldugunu da ifade eder. Ona goére bu asamadaki
tefekkiirle iyilik, hakikat ve sevgiye yonelik her arzu Uglii Birlik’te karsiligim bulur.>

Yiikselisin son basamaginda Uglii Birlik iizerinde diisiinmek ruhu ilahi sevgiye daldirarak
doniistiirir. Bu sevgi, ruhun Tanr1’y1 tanima ve arzulama kapasitesini ylikseltir. Ruh, ilahi dogaya
katildik¢ca Tanri’nin iyiligini tam olarak yansitmaya baslar. Tanri’yla en yiice iyi olarak karsilasmak
ruhu mitkemmel bir vecd/seving durumuna getirir. Ruh, hakikat, giizellik ve sevgiye duydugu en derin
6zlemin tatminini deneyimler. Bdylece bu asamamn gerektirdigi Uglii Birlik {izerinde tefekkiir, ruhu
Tanrr’yla birligin en yiiksek bigimine gotiiriir. Burada ruh ilahi sevgi ve birlik yasamina katilir. Bu
asama tiim yaratiligin amacini ortaya koyar. Bu amag, Uglii Birlik tarafindan modellenen sevgi ve uyum
iligkileri araciligiyla en biiytik iyi olan Tanr1’ya donmek ve onu yiiceltmektir.* Sonug itibariyle bu son
adim mistik yiikselis yolculugunun zirvesini temsil eder. Bu agamada ruh, sonsuz iyilik ve sevginin
miikemmel somutlasmis hali olarak ilahi kisilerin iliskisel 6zelliklerine odaklanir. Bu tefekkiir ruhun
yolculugunu tamamlar. Onu sevgi yoluyla doniistiiriir ve Tanri ile ebedi birlige ulastirir. Bonaventura’un
olusturdugu bu ¢ergevede teolojik derinlik ile ruhani arzu biitiinlestirilerek Uglii Birlik tiim varolusun
hem kaynagi hem de nihai tamamlayicisi olarak vurgulanir.

Bonaventura’un {i¢ asama altinda topladigi bu alt1 basamak sirasiyla maddi, entelektiiel ve manevi
alemlerde ilerleyerek Tanr1’ya yiikselip vecd ile birlik haline erigebilmek i¢in ayrintili bir yol haritasi
olusturur. Bu basamaklar, Bonaventura tarafindan arinma, aydinlanma ve birlesme gibi geleneksel
mistik yollarla da uyumlu hale getirilmektedir. Buna gore ilk iki basamak baslangi¢c asamalar1 olarak
ruhun giinahtan temizlenmesini ve diinyevi kaygilardan uzaklagsmasini igerir. Bu durum ruhun kendini
arindirdig1 ve duyusal diinyayla manevi olarak anlaml bir sekilde etkilesime girdigi ilk asamalara denk
gelir. Sonraki iki basamak [lahi Isik ve anlayis kazanmakla karakterize edilir. Bu siire¢, ruhun daha derin
ruhsal icgoriiller kazanmak icin entelektiiel ve tefekkiir faaliyetlerine katildigi yiikselisin orta
asamalariyla uyumludur. Son iki basamak, ruhun ilahi olanla dogrudan ve samimi bir birlige ulastig
Tanrt ile birlesmedir. Yiikseligin daha yiiksek agamalarina karsilik gelen bu siire¢, Tanri’nin huzurunda
mistik ve coskulu bir deneyimle sonuglanir. Bonaventura’a gore bu yolculuk deneyimi sadece kisisel
basari degil, ilahi plana katkida bulunmakla ilgilidir.>

Bonaventura’un ortaya koydugu tiim bu asamalar/basamaklar, ruhun Tanri’ya geri doniis
yolculugu i¢in yapilandirilmig bir “merdiven” olarak sembolize edilmektedir.’® Bonaventura, bilimsel
caligma ogelerini ruhsal armaganlarla karsilagtirarak bir teoloji “merdiveni” sunar. Merdivenin bir
tarafinda arastirma, gézlem, ¢alisma, bilgi, anlayis, arzu ve ¢aba gibi bilimsel ¢alisma unsurlar1 vardir.
Diger tarafta baglilik, nese, hayret, dindarlik, sevgi, algakgoniilliiliik, ilah1 lituf gibi ruhsal armaganlar
vardir. Bunlar teolojinin ikili yonlerini temsil eder. Bu da Bonaventura igin gergek teolojik anlayisin
hem entelektiiel katilim hem de manevi derinlik gerektirdigini gdsterir. Bunun yani sira merdiven,
“carmiha gerilmis Mesih araciligiyla dua ve tefekkiir” ile bir arada tutulur. Bu da duanin ve tefekkiiriin,
teolojinin entelektiiel ve manevi boyutlar1 arasinda kdprii kurmak i¢in elzem oldugunu gosterir. Bu,
duanin ve tefekkiiriin tiim teolojik yolculugu destekleyen temel bir uygulama olarak 6nemini vurgular.
Merdiven metaforu, Tanri’ya yiikselisin hem 6grenmeyi hem de manevi gelisimi igeren kademeli bir
siire¢ oldugunu ortaya koyar. Bu metafora gore teoloji, zihinsel bilgi edinmeyi amaglayan bir disiplin
olmasinin yani sira Tanr1’yla daha derin, sevgiye dayali bir iliskiye ¢agiran ruhsal bir yolculuktur. Bir
bagka deyisle Bonaventura, merdiven metaforuyla, teolojik bilginin yalnizca zihinsel bir {iretim siireci
olmadigini, ayn1 zamanda bireyin igsel diinyasinda ruhsal bir doniisiim baslatmas1 gerektigini ifade eder.
Bonaventura’a gore teoloji, yalnizca aklin tatminiyle sinirli kalmamali; ayn1 zamanda ruhu Tanri’ya
yonelten derin bir igsel yiikselisi de icermelidir. Bu iliskisel yon, vahyin dogasini ve teolojik ¢aligmanin
amacini anlamak i¢in dnemlidir. Bonaventura, tefekkiiriin zirvelerinin Isa Mesih’in kisiliginde Tanr1’nin

33 Bonaventure, The Mind’s Road to God, V1, 1-7.
34 Bonaventure, VII, 1-5.

35 Bonaventure, 1,2-5.

36 Bonaventure, 1,2.

Nadide SAHIN ORTACAG ARASTIRMALARI DERGISI — HAZIRAN/JUNE 2025 8/1



Union with God in the Thought of St. Bonaventura: The Transformative Journey of the Soul

daha eksiksiz bir vahyine yol actigin1 kabul eder. Boylece teoloji yalnizca akademik bir ugras olmanin
yani sira doniistiiriicii bir ruhsal deneyim olarak da anlam kazanir.’

SONUC

Orta Cag Hiristiyan diislincesi, felsefe ile teolojinin sentezlenerek ilahi hakikatin anlagilmasina
yonelik kapsamli sistemlerin olusturuldugu bir donemdir. Bu siirecte, Bonaventura, mistik teolojinin ve
skolastik diigiincenin 6énemli temsilcilerinden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bonaventura, Orta Cag
Hiristiyan teolojisinin kurucu figiirlerinden biri olarak yalnizca sistematik teolojiye katkida bulunmakla
kalmamis, aynt zamanda mistik deneyimi derinlestiren, ruhun Tanri’ya déniisiinii modelleyen bir
metafizik gerceve olusturmustur. Bu calismada, Bonaventura’un metafizik ve mistik teolojisi ayrintili
bir sekilde ele alinarak ruhun, Tann ile birlik haline gelmesini saglayan diisiinsel ve ruhani siiregleri
analiz edilmistir. Calismanin bulgulari, Bonaventura’un ontolojik, epistemolojik ve mistik
kavrayislarinin bir sentezini ortaya koymakta ve onun felsefi-teolojik sistematigini anlamaya yonelik
cesitli sonuclar sunmaktadir. Bu baglamda ¢alismadan elde edilen ¢ikarimlar su sekilde siralanabilir:

e Bonaventura, yaklasimiyla teoloji ile mistisizmi biitlinlestiren bir cerceve sunmaktadir.
Bonaventura’un en 6énemli katkilarindan biri, teolojiyi yalnizca entelektiiel bir disiplin olarak
degil, ayn1 zamanda bireyin ruhsal doniisiimiinii ve Tanr1 ile mistik birligini hedefleyen bir siire¢
olarak ele almasidir. Ona gore teoloji yasayan bir gercekliktir ve bu gerceklik Isa Mesih’in
kisiliginde ortaya ¢ikar. Ruhsal doniisiim yolculugunda tefekkiiriin zirvelerine ulasan kisi,
carmtha gerilmis Mesih’teki vahyin dolulugu olan teolojinin zirvesine ulasir. Bonaventura’un
vurgulamak istedigi sey, teolojinin yalnizca entelektiiel diisiinceye indirgenemeyecegidir.
Ciinkii Tanr1 kendini bir diisiince veya fikir olarak degil, Isa Mesih’in somut kisiliginde ag13a
cikarir. Dolayisiyla Tanr bilgisi, yalmizca akil yoluyla elde edilebilecek bir kavrayis degildir.
Bilgi, rasyonel akil yiiriitmenin bir {iriinii olmasinin yani sira sevgi, arzu ve ilahi litufla
desteklenen mistik bir yiikselis siirecidir. O, teolojiyi, yalnizca soyut diisiincelerin analizi degil,
ayn1 zamanda Tann ile aktif bir iliski kurma siireci olarak ele almaktadir. Bu yaklagimiyla
Bonaventura, Augustinusgu diisiinceyi takip ederek, bilgi ve iman arasinda bir biitlinliik kurmus,
Orta Cag skolastiginin Aristotelesci akilc1 egilimlerine bir denge getirmis, teolojiyi ruhsal
gelisimle biitiinlestiren bir model olusturmustur. Bu yaklagim, maneviyat ile teolojinin modern
dénemde birbirinden uzaklasmasina karsilik, bu iki boyutu yeniden bir araya getirme arayisinda
olan teologlara; hem entelektiiel derinligi hem de ruhsal yogunlugu bir arada sunan biitiinciil bir
model olarak 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

e Bonaventura, yaklagimiyla Neoplatonik metafizik ile Hiristiyan teolojisini birlestirmektedir.
Tanr1’dan sudur eden varliklar, 6rnekgilik ilkesiyle ilahi modellerin bir yansimasidir ve doniis
siireciyle nihai kaynagina, yani Tanri’ya geri yonelmektedir. Neoplatonik etkiler tagiyan bu
model, teslis doktriniyle biitiinlestirilmistir. Sudur Tanr1’nin yaratici fiili olarak Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh’un igsel iliskileri gergevesinde ele alinmustir. Ornekgilik kavrami, her seyin
Tanrr’daki ilahi modellerden tiiredigi fikrine dayanmakta, ancak Bonaventura bu kavrami
Hiristiyan teolojisi baglaminda Mesih merkezli bir epistemolojiyle temellendirmektedir. Mesih,
ilahi formlarin yansimasi olarak tiim varolusun metafizik ilkesi, modeli ve 6rnegidir. Ruhsal
yolculuk siirecinde Mesih, insanin tefekkiir yoluyla ulasacagi en yiiksek hakikattir. Mesih’in
enkarnasyonu, ilahi hakikatin insan formunda somutlagsmasidir ve bu nedenle Tanri’nin dogasinm
anlamak icin zorunlu bir epistemolojik agamadir. Tanr1’nin gergek bilgisi Mesih’le deneyimsel,
mistik bir karsilagma gerektirir. Bonaventura, Tanr1’y1 anlamanin anahtar1 olarak Mesih’i,
ozellikle de carmiha gerilmis Mesih’i vurgular. Bu baglamda ¢armih sadece tarihteki bir olay
degil, ilahi gercege acilan mistik bir gegittir. Netice itibariyle Bonaventura’un yaklagiminda
Mesih hem epistemolojik hem de ontolojik olarak ruhsal doniisiimiin merkezi konumundadir.
Bu yaklasimiyla Bonaventura, Orta Cag teolojisinde Mesih merkezli bir ontolojik sistem
gelistirerek Hiristiyan mistisizmini daha biitiinciil bir yapiya kavusturmustur.

57 Ilia Delio, “Is Spirituality the Future of Theology?: Insights from Bonaventure”, Spiritus: A Journal of Christian
Spirituality 8, sy 2 (2008): 149-51, https://muse.jhu.edu/pub/1/article/251620.
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e Bonaventura, mistik yiikselisi yalnizca bireysel bir deneyim olarak degil, belirli asamalar
halinde ilerleyen sistematik bir siire¢ olarak ele almistir. Zihnin Tanriya Yolculugu adli eserinde
ortaya koydugu alt1 basamakli model, Hiristiyan mistisizmi i¢inde dnemli bir yol haritasi islevi
gormiistiir. Zihnin Tanri’ya Yolculugu’nda ifade edilen alt1 yiikselis agamasi yaratiligta Tanr1’y1
tanimakla baglayip ilahi 6zle dogrudan, tarifsiz bir karsilasma deneyimlemeye giden yolu
aydinlatir. Bu yolculuk yalnizca kisisel bir ruhani egzersiz degil tiim yaratilisin dongiisel bir
yayilma ve geri doniis siirecine katildigi kozmik bir geri doniistiir. Bu yiikselisin her agsamasi
ruhu, nihai kaynagina geri gotiiren ilahi varlikla dolu bir evren anlaminda Bonaventura’un daha
genis teolojik vizyonunu yansitir. Bu vizyon yalnizca yaratilmig diizenin kutsalligini teyit
etmekle kalmaz ayn1 zamanda her ruhun maddi siirlamalarin 6tesine gecerek Tanr1’yla ebedi
birlige yiikselme potansiyelini de vurgular. Sonug¢ olarak Bonaventura’un ortaya koydugu
yiikselis yolculugu modeli entelektiiel, ruhsal ve tecriibl olarak Tanri ile birligin mistik
deneyimine odaklidir. Bonaventura’un bu yaklasimu, ilahi olanla hem diistinsel hem de ruhsal
diizeyde derin bir bag kurmak isteyenler i¢in kalici bir rehber niteliginde yapilandirilmis bir yol
sunmaktadir. Cagdas tartismalarda bu konu 6nemlidir. Ciinkii pek ¢ok ruhani gelenek insanlarin
diinyevi sinirlamalarini nasil asabileceklerini ve ilahi olanla dogrudan birlesmeyi nasil
deneyimleyebileceklerini aragtirmaya devam etmektedir.
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