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OZ: islam diinyasinmn 6nemli filozoflarmdan ve Bat1 Diinyasmin da ayrica 6nem atfettigi
cagm biiyiik diisiiniirlerinden Ibn Riisd, gériisleri ve fikirleriyle insanliga hatir1 sayilir
katkilar sunmustur. Filozofun kavram kavrayislart iizerinde durmak gerekirse, 6zellikle
varlik, dlem ve insan {izerindeki fikri miilahazalar1 dikkate degerdir. Bu ¢alismada dncelikle
Ibn Riisd’iin varlik kavrayisi iizerinde durulmus, sonrasinda ise insan ve egitim
hususundaki gériislerine yer verilmistir. Calismanin devaminda ibn Riisd’iin insan igin
egitimin gerekliligi diigiincesi lizerinde durulmustur. Son olarak davranisin ilk ilkesi olarak
istek gilicii’nden bahsedilmis, bunun igsel giidillemenin 6nemine isaret eden bir kavram
oldugu ortaya konmustur. Ibn Riisd, lizerinde durdugu istek giicii kavramiyla dgrenme
siirecinde kalici davranig degisikliginin ancak igsel giidiilemenin islerligiyle miimkiin
olabilecegini diisiindiirtmektedir.

Anahtar Kelimeler: ibn Riisd, Egitim, Din Egitimi, Motivasyon, i¢sel Giidiileme
ABSTRACT: Ibn Rushd, one of the important philosophers of the Islamic world and one
of the great thinkers of the age, to whom the Western World also attaches importance, made
considerable contributions to humanity with his views and ideas. To dwell on the
philosopher's conceptual understandings, especially his intellectual considerations on
existence, the universe and man are remarkable. In this study, first of all, Ibn Rushd's
understanding of existence is emphasized, and then his views on human and education are
given. In the continuation of the study, Ibn Rushd's idea of the necessity of education for
human beings is emphasized. Finally, the power of will has been mentioned as the first
principle of behavior, and it has been revealed that this is a concept that points to the
importance of intrinsic motivation. With the concept of will power, which Ibn Rushd
emphasizes, it makes us think that permanent behavior change in the learning process can
only be possible with the functioning of intrinsic motivation.

Key Words: Ibn Rushd, Education, Religious Education, Motivation, Intrinsic
Motivation

EXTENDED ABSTRACT
Motivation is an important and effective factor on learning styles in the individual's
learning process. Motivation means taking action to do something. It can also be said that
the individual prepares himself to do that thing. In other words, motivation is a
psychological power that encourages the individual to achieve the goal he focuses on. Since
motivation is an element that gives power to the individual in displaying behavior, it also
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stands out as one of the most important factors that highlight the effectiveness of the
learning-teaching process. Motivation sources can be considered in two factors as intrinsic
and extrinsic motivation. Extrinsic motivation is used for some external factors. These can
be external factors such as rewards and punishments. Intrinsic motivation is the activities
that the individual does primarily for his own purposes. In intrinsic motivation, the
individual's wishes and desires are at the forefront.

Many scholars, thinkers and philosophers have been raised in the Islamic world.
These philosophers not only changed and transformed the environment in which they were
raised, but they were also able to appeal to and even influence the centuries after. It is a fact
that philosophers raised in Islamic civilization have greatly influenced thinkers in the
Western World. Ibn Rushd is one of these philosophers. When we look at Ibn Rushd's
thought system, we see that the most important and key element is the cause-effect
relationship. According to him, the beings in the universe naturally fulfill their functions
within this chain of relationships. However, only humans have the privilege of doing and
acting willingly and voluntarily. The knowledge that the philosopher sees as the cause-
effect relationship within the functioning of beings is formed as a result of certain
processes. When reaching the knowledge of beings through education, it is an important
issue to establish a connection within the cause-effect relationship. According to Ibn Rushd,
the first step in the formation of knowledge is the abstraction of the images of objects, a
process that begins with sense perception. In order for a concrete image of an object to form
in the mind, it must be perceived by different sense powers. Ibn Rushd points out the
importance of will for the education of man by starting from the cause-causal relationship.
According to the philosopher, it is not possible for man to lead a haphazard life and direct
his will to the right things. Due to this cause- causality principle put forward by the Creator,
man has the authority to shape and direct his will. For this reason, man was created as a
being ready to be educated and trained, not instinctively as in animals, but with a desire that
emerges with knowledge and thought. In this way, the actions that man exhibits occur in
accordance with the order established in the universe and in harmony. It is noteworthy that
Ibn Rushd explains beings according to the principle of cause and cause and that he focuses
on the fact that only humans have the privilege of doing and doing voluntarily. It is possible
to act on this reality while creating the philosophical background of Religious Education.
Religious education addresses only humans among beings. Therefore, looking at the
philosophy of religious education with the data obtained in the classification of beings will
bring about a detailed examination of the issue. It is constantly stated that those who deal
with religious education should know the target audience well. Questions such as where
humans come from, who created them, what the creator expects from humans constitute
important starting points for religious education.

The subject of this study is it is based on the internal motivation in education based
on Ibn Rushd's views on human and education in his understanding of existence. In this
study, the necessity of education for human according to the philosopher is mentioned and
the philosopher's ideas on education and religious education are included. Finally,
Information is given about the place of intrinsic motivation as a source of motivation in Ibn
Rushd's understanding of education. Documentation in our study method was used and first
of all, the philosopher's translated works were used. The article was enriched with the work
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of researchers who did research on the philosopher. The aim of the study is to The aim is to
bring to light the ideas of lbn Rushd , which point to intrinsic motivation, which is
emphasized in today's education process, based on his thoughts on education that he
expressed centuries ago. Knowing the thoughts of philosophers like 1bn Rushd, who lived
in a certain period of our history but whose ideas transcended the period in which they lived
and influenced the ages beyond, will make important contributions to today's intellectual
life.
1. GIRIS

Bireylerin giinliikk yasantilarinda gosterdikleri davranislar1 belirleyen bir
takim unsurlar bulunmaktadir. Bu unsurlar, icten (kisisel) veya distan (¢evre) gelen
cesitli faktorlerden kaynaklanabilmektedir. Bu etkenlerin tiimiine motivasyon
(giidiileme) denmektedir. Egitim s6z konusu oldugunda, yani kasitli davranig
degisikligi kazandirma dikkate alindiginda, bireyin davranis degisikligi siirecinde
rol oynayan etkenlerin kontrol edilmesi ve etkili bir bicimde kullanilmasi 6nem
kazanmaktadir (Akbaba, 2006).

Motivasyon, bireyin égrenme siirecinde dgrenme stilleri iizerinde 6nemli ve
etkili bir faktordiir (Marcou-Philippou, 2005). Kelimenin sozliik anlami ise bir sey
yapmak i¢in harekete gegmek demektir (Akbaba, 2006). Benzer sekilde bireyin
kendisini o seyi yapmaya hazir hale getirmesi de denilebilir. Bir bagka ifadeyle ise
bireyin odaklandigi hedefi gerceklestirmeye yonelik kendisini tesvik eden
psikolojik bir giictiir (Morgan vd., 1990). Motivasyon, davranigin sergilenmesinde
bireye gii¢ veren bir unsur oldugundan, 6grenme &gretme siirecinin etkililigini 6n
plana ¢ikaran en Onemli faktorlerden birisi olarak da karsimiza c¢ikmaktadir
(Akbaba, 2006).

Motivasyon kaynaklar1 i¢sel ve digsal motivasyon olarak iki etmende ele
almabilir. Digsal motivasyon, bazi dis etmenler i¢in kullanilir. Bunlar 6diil, ceza
gibi dis faktorler olabilirler. Igsel motivasyon ise bireyin oncelikle kendi amaglari
icin yaptig1 aktivitelerdir (Calder-Staw, 1975). I¢sel motivasyonda bireyin istek ve
arzular1 6n plandadir.

Digsal motivasyonda ortaya ¢ikan davranis baska bir amag igin arag
olabilmektedir. i¢gsel motivasyon ise ilgi veya merak gibi icsel ihtiyaglar nedeniyle
ortaya ¢ikan bir tiirdiir. Igsel motivasyonda birey 6diil veya cezaya ihtiyag
duymaksizin sadece o eylemin getirecegi doyum i¢in giidiilenmektedir. Digsal
motivasyonda kontrol bireyin g¢evresindeyken i¢sel motivasyonda ise kontrol
bireyin kendisindedir. Igsel motivasyonda bireysel ihtiyag, Ogrenme istegi,
yetkinlik, ilgi gibi etmenler belirleyici rol oynamaktadir. Birey ilgi ve istekleri
dogrultusunda yetkinligini arttirmak isteyebilir. Bunun gerceklesmesi igsel
motivasyonla miimkiindiir (Ryan-Deci, 2000).

Bu ¢alismanin konusu, Ibn Riisd’iin varlik anlayisindaki insan ve egitimi ile
ilgili goriisleri iizerinden egitimde icsel giidilleme iizerine bina edilmistir.
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Calismanin igerigimde; Filozofa goére egitimin insan icin gerekliligine deginilmis
ve filozofun egitim ile din egitimi hakkindaki fikirlerine yer verilmistir. Son olarak
Ibn Riisd’iin egitim anlayisinda motivasyon kaynaklarindan igsel giidiilemenin yeri
hakkinda bilgiler verilmistir. Caligmamizda dokiimantasyon yontemi kullanilmig
olup oOncelikle filozofun terciime eserlerine basvurulmustur. Filozof ile ilgili
caligmalar yapan arastirmacilarmn eserleri ile makale zenginlestirilmistir.

Calismanin amaci, Ibn Riisd’iin asirlar 6nce dile getirdigi egitim ile ilgili
diisiincelerinden hareketle giiniimiiziin egitim siireci icerisinde Onemle iizerinde
durulan igsel giidiilemeye isaret eden fikirlerini giin yiiziine ¢cikarmaktir. Ibn Riisd
gibi tarihimizin belirli bir déneminde yasamis ancak fikirleriyle yasadigi donemi
asarak caglar Gtesini etkilemis filozoflarin diigsiincelerini bilmek glinlimiiziin fikir
hayatina 6nemli katkilar sunacaktir. Bireyin dogustan muhatap oldugu egitim gibi
bir siirecin felsefi arka planini olustururken kendi kiiltiiriimiiziin diigtiniirlerinden
yararlanmak yarinin insanlarina birakilacak en degerli miras olacaktir.

2. IBN RUSD VE DUSUNCE SIiSTEMi

I[slam diinyasinda pek ¢ok alim, diisiiniir, ilim adami yetismistir. Bu
filozoflar yetistigi ortam1 degistirip doniistiirmekle kalmamis asirlar sonrasina da
hitap edebilmis hatta asirlar sonrasini etkileyebilmistir. Islam medeniyetinde
yetisen filozoflarin Bat1 Diinyasindaki diisiiniirleri de biiyiik oranda etkiledigi bir
gercektir. Bat1 Diinyasim etkileyen isimlerden birisi de Endiiliis’te yetismis Ibn
Riisd’diir.

1126 yilinda Kurtuba’da segkin bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen ibn
Riisd, ilmiyle ve diisiince diinyasiyla Islam Diinyasini etkiledigi kadar, Bati
Diinyasii da etkilemis, bu nedenle kendisine Dogu ve Bati filozofu denilmistir
(Karliga, 1999).

Filozoflarin yasadiklar1 ortamdaki sosyal ve siyasal yapiyr anlamak onlarin
goriislerinin daha acik bir sekilde anlasilmasinda rol oynar. Insanlar biiyiik oranda
i¢inde bulunduklar1 sosyal ve siyasal yasamdan etkilenirler. Ibn Riisd de ilimle
mesgul olan bir aileden geldigi i¢in kendisinin ugras alani bu yonde olmustur.

Ibn Riisd’iin yasadig1 Endiiliis’e bakildiginda sosyal ve siyasal anlamda iki
ailenin 6n planda oldugunu goérmekteyiz. Bunlar Hamidin ve Ben-ii Riisd
aileleridir. Siyaset konusunda Endiiliis’te adindan s6z ettiren Hamidin ailesinin
aksine ilmi ve ictimai alanda otorite olan Ben-ii Riisd ailesi kendilerini siyasetten
uzak tutmus ve ilme vakfetmiglerdir (Avci, 1993). Ben-ii Riisd ailesinin 6nde gelen
isimleri, ilimle ugrasmis, 6grenciler yetistirmis ve onemli eserler kaleme almigtir
(Sar1oglu, 2003).

Ibn Riisd’iin Aristo’ya biiyiikk saygi duydugu, onun eserlerini felsefi
doktrinine sadik kalarak serh ettigi bilinmektedir. Islam Diinyas1 da Aristo’nun
eserlerini serh ettiginden Ibn Riisd i¢in “sarih”, Latin Diinyasi da “commentator”
unvanmi kullanmistir. Bati’da ayrica ibn Riisd, “Averroes” olarak anilmistir. Ibn
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Riisd, Endiiliis’te yasayan Yahudilerce “Aben Rosd”, ispanyollar’ca “Aven Rosd”
ismiyle taninmistir. Filozofun adi Latincedeki bazi telaffuz 6zelliklerinin tesiriyle
“Averroes” veya “Averroys” olarak sdylenmistir (Karliga, 1999). Zaten islam
diinyasinda pek ¢ok filozof veya disiiniiriin, terciime faaliyetleriyle Bati
Diinyasindan etkilendigi bilinmektedir. Bu konuda 6nemli terciime merkezi olarak
da bilinen Beytii’l Hikme’nin hatir1 sayilir bir yeri vardir. Orada yapilan terciime
faaliyetleriyle Sanskritce ve Latinceden eserlerle tanigilmig, diistiniirler elde
ettikleri ~fikirlerle bulunduklari ortamin zihin diinyasim Onemli derecede
etkileyebilmisgtir.

Ibn Riisd, klasik bir medrese egitiminden ge¢mis olmasina karsin, fikirleriyle
yasadig1 c¢agi asan bir disiiniir olmustur. Yasadigi donemin zengin kiiltiirel
ortaminin iklimiyle yetismis ve gelecegin diisiinsel diinyasini bigimlendirmeyi
basarmis segkin bir filozoftur. Nakli bilimleri ailesinden &6grenen ve nakli
bilimlerde 6zgiin yorumlar yapacak diizeyde bilgi sahibi olan Ibn Riisd, aym
zamanda tip, matematik, fizik, astronomi, mantik, felsefe gibi akli bilimlerde de
ciddi arastirmalar yaparak eserler vermistir (Arug, 2007). Ibn Riisd’e ait felsefe,
tip, fikih, kelam ilmi hakkinda 78 risale ve kitap tespit edildigi kimi kaynaklarca
ifade edilmektedir (Avci, 1993).

Ibn Riisd’iin diisiince sistemine bakildiginda en 6nemli ve kilit unsurun
sebep-sebepli iligkisi oldugu goériilmektedir. Ona gére evrendeki varliklar bu iligki
silsilesi i¢indeki iglevlerini tabii olarak yerine getirmektedir. Ancak sadece insan,
isteyerek ve iradeli olarak yapip-etme ayricaligina sahiptir. Filozofun, varliklarin
kendi isleyisi igindeki sebep-sebepli iligkisi olarak gordiigii bilgi, belli siirecler
sonunda olusur.(ibn Riisd, t.y.) Egitim yoluyla varliklarin bilgisine ulasirken sebep
sonug iliskisi i¢inde ilinti kurmak &nemli bir husustur. Ibn Riisd’e gore bilginin
olugmasindaki ilk basamagi, nesnelerin suretlerinin soyutlanmasi teskil eder ki bu
siire¢ duyu algisiyla baslar. Zihinde nesnenin somut suretinin olusabilmesi igin,
onun, farkli duyu giigleri tarafindan algilanmasi gerekir (Sarioglu, 2011).

Ibn Riisd’iin varliklar1 sebep-sebepli ilkesine gore aciklamasi ve sadece
insanin iradeli olarak yapip etme ayricaligina sahip oldugu gercegi iizerinde
durmasi dikkat c¢ekicidir. Din Egitiminin felsefi arka planini olustururken bu
gerceklik lizerinde de hareket etmek miimkiindiir. Din egitimi varliklar arasinda
sadece insan1 muhatap almaktadir. O halde varliklarin siniflanmasinda elde edilen
verilerle din egitimi felsefesine bakmak meseleyi ayrintili ele almay1 beraberinde
getirecektir. Din egitimi ile ugrasanlarin, muhatap kitleyi iyi tanimasi gerektigi
siirekli ifade edilmektedir. Insanin nerden geldigi, kim tarafindan yaratildigs,
yaratanin insandan ne bekledigi gibi sorular, din egitimi i¢in 6nemli hareket
noktalarini olusturmaktadir.
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3. iBN RUSD’DE iNSANIN MAHIYETI VE EGIiTiMi

Ibn Riisd varliklart smiflandirirken sebep-sebepli iliskisine gére hareket
etmektedir. Filozofa gore varliklarda var olan sebep-sebepli (illet-malul) iliskisi
igerisinde sebep etkinligi, sebepli ise edilginligi ifade eder. ibn Riisd, varlik
ilkelerinin neler oldugunun tespitine ¢aligmakta ve zihin disinda esas itibariyle biri
zorunlu ve sebepsiz olan “ilk ilke” bir diger ifadeyle yaratan anlaminda “zorunlu
varlik”, digeri, ilkenin madde ile sureti birlestirmesiyle gerceklesen yaratilan
“miimkin varlik” olmak iizere iki tiir varligim oldugunu ortaya koymaktadir. Ibn
Riisd’e gore zorunlu varlik, mahiyeti varligindan ayr1 diisiiniilemeyen, 6zii geregi
yetkin olan, faili s6z konusu olmadig1 i¢in tanimlanamayan, mutlak anlamda ezeli
ve ebedidir (Sarioglu, 2011).

Ibn Riisd, sebep-sebepli iliskisinden yola ¢ikarak insamin egitimi igin
iradenin Onemine isaret etmektedir. Filozofa goére insan gelisigiizel bir hayat
stirerek iradesini dogru seylere yonlendirmesi miimkiin degildir. Yaratanin ortaya
koydugu bu sebep-sebeplilik ilkesi geregi, insan iradesini sekillendirme ve
yonlendirme yetkisine sahiptir (Akgiin, 2023). Bu nedenle insan, hayvanlarda
oldugu gibi iggiidiisel degil tam tersi bilgi ve diislinceyle ortaya ¢ikan bir istekle
egitim ve egitilmeye hazir bir varlik olarak yaratilmistir. Bu sekilde insanin ortaya
koydugu fiiller lemde konulan diizene bagli ve uyum iginde ortaya ¢ikar (Akgiin,
2023).

Ibn Riisd alemi anlamlandirmaya calisirken onu bir canliya benzetir.
Filozofa gbre nasil ki bir canlinin varligindan s6z etmek i¢in uzuvlarinin ve
organlarinin bir ve beraber ¢calismasini saglayan nefis ve akla ihtiya¢ varsa, alemin
de varligindan s6z etmek icin ondaki biitlinlik ve diizeni saglayan sonsuz bir
kudret ve ilkeye ihtiyag¢ vardir. Filozof, Alemdeki diizeni ve biitiinliigii saglayan,
onu yaratan ve koruyan kudretin Allah oldugunu belirtir. Bundandir ki alemdeki
biitiinliik ve diizen, bilen bir yaraticinin eseri olugsunun agik bir delili olarak kabul
edilmektedir (Sarioglu, 2011). insan ve din gergegini ele alan ibn Riisd, Aristo’nun
pasif ilk muharrik anlayisindan ve sudurcu filozoflardan ayrilmaktadir. Tanri-alem
iliskisi ve alemin isleyisi konusunda ise ileri siiriilen deist, mekanist ve panteist
goriislere itibar etmedigini de ortaya koymaktadir.

Ibn Riisd’e gore insanin varlik smiflamasi igerisinde ontolojik olarak ayrica
diistiniilmesi gerekir. Eserlerinde Tanri-dlem-insan iizerinde diisiincelerine yer
veren filozofa gore insan iradeye sahip oldugu icin diger varliklardan
ayrilmaktadir. insan hakkinda bilgi sahibi olmanin éneminden bahseden filozofa
gore insan, fizik alem ile metafizik dlem arasinda konumlandirilmalidir (Sarioglu,
2011). Insan bu iki kutup agisindan kendisini su sekilde gdsterir: Birincisi akil
hakkinda elde edilen veriler ve ittisal teorisi, ikincisi evrenin gayeler zinciri olarak
algilanis1 ve formlar arasindaki hiyerarsik diizendir. ibn Riisd, akil ile ittisal
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doktrini {izerinde durmakta ve insanin akl etme 6zelligiyle 6nemli yerinin oldugunu
vurgulamaktadir (Arkan, 2004).

Insan akil sayesinde evrendeki nizam ve gayeyi anlamlandirabilmektedir.
Evrende var olan bu gaye ve nizamin en Onemli dayanaklarindan bir tanesi
sebeplilik ilkesidir. Akil, varliklar1 sebepleriyle birlikte kavramak ister. Evren,
semavi akillarin yonettigi bir sebep-sonug diizeni icerisinde islemektedir. Insan,
akli sayesinde bu diizenin isleyigini kavramakta ve bdylece ilahi bir boyut
kazanmaktadir. Zira evrendeki sebeplilik ilkesi Tanri’nin, “hdkim” ve ‘“hikmet”
sahibi olusunun bir yansimasidir. Insan akli vasitasiyla Tanri’nin hikmetinden pay
almaktadir (Arkan, 2004).

Bir biitiin olarak bakildiginda Ibn Riisd felsefesinin merkezinde insan
ger¢ceginin  oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Allah-kéinat-insan iligkileri
baglaminda “insan” ve “din” gercegini merkez alarak beseri bilginin imkan,
kaynagi, degeri ve sinirini isabetle tespit eden Ibn Riisd’iin, 6zellikle ilim zihniyeti
ile din felsefe iliskilerine yonelik gercekei yaklasim ve yontemine Islam diinyasmin
ihtiyact vardir (Sarioglu, 2011).

Ibn Riisd Tanri-insan-evren iliskileri baglaminda yaptigi agiklamalarda, ilk
muharrik’in yani din dilindeki Tanri’min psikolojinin ana Oznesi olan nefis ile
iligkisini farkli bir sekilde kurar. Filozofun bu konuda ilk yaptig1 sey, “hareketli
olan her seyin bir muharriki vardir” Onermesini ispat etmektir. Zati itibariyle
hareketli olan varliklarin da kendilerinin disinda muharriklerinin bulunduklarini
ispatlar. Ibn Riisd su sonuca varir: Zati itibariyle ve 6ncelikli olarak hareket eden
varlik, bir pargasi hareketini durdurdugunda, yani siikiina erdiginde o da hareketini
durdurmus olmaktadir. Zat1 itibariyle hareketli olan varliklar da bagka bir varlik
tarafindan harekete gecirilmis olmalidir. Bu iliskiyi nefisle aciklayan filozofa gore,
nefis sahibi varliklar zatlar itibariyle hareketli olan varliklardir (Arkan, 2004). ibn
Riisd’iin, “hareketli olan her seyin bir muharriki vardir” diisiincesi ¢alismamizin
ana temasini olusturan filozofun “istek giicii” diye tanimladigi motivasyonun bir
kaynagi olarak i¢sel giidiillemenin anlagilmasina da temel olusturmaktadir.

Ibn Riisd konu ile ilgili eserlerinde nefsin varligim baslica bir problem
olarak belirleyip kanitlamaya girismis degildir. Nefsi “tabii-organik cismin ilk
yetkinligi ve sureti” olarak degerlendirmekle bir bakima onun “var” ve bedenden
bagimsiz bir “cevher” oldugunu séylemis olmaktadir. Ona gore fiziki alemde basit
cisimler ile bunlarin karisim ve birlesimi sonucunda olusan inorganik-homojen
cisimlerin yami sira bir de organik cisimler bulunmaktadir. Ona gore organlar
birbirinden farkliymig gibi goriinse de kendi aralarinda ahenkli ve diizenli bir
biitiinlik bulunmaktadir. Bu diizeni saglayan giiclin nefis oldugunu bu sekilde
ortaya koymaktadir (Sarioglu, 2011).

Insan daha ¢ok nefis ve akil kavramlariyla bilinmektedir. Bu kavramlarla
bilgi kavrami aciklanabilmektedir. ibn Riisd bilgi sorununu varlik, nefis ve akil
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kavramlar1 cergevesinde irdelemistir. O, varliklart kategorilestirirken biri “6z
anlaminda var olan”, digeri dis diinyadaki gercekligine uygun olarak zihinde
tesekkiil eden tasavvurundan ibaret olan “dogru anlaminda var olan” seklinde iki
tir “var olan”dan s6z etmektedir. Filozofun bu yaklagimi, varligin biri ontolojik
digeri epistemolojik unsur tastyan iki farkli boyutunun oldugunu belirtir. Ozellikle
“dogru anlaminda var olan” dikkate alindiginda, bilgi sorununun hangi baglamda
ele almabilecegini de gostermektedir. Boylece dis diinyada olusan nesneleri
algilayan bir akil giiciine sahip 6zne sayesinde bilgiden soz edilebilir (Sarioglu,
2011). Ibn Riisd’e gore “bir seyin gercek anlamda bilinebilmesi, o seyin
sebeplerinin bilinmesi” ile miimkiin olabilir. Ibn Riisd’iin hem genel diisiince
sisteminin hem de bilgi felsefesinin temeli durumundaki sebeplilik anlayisinin
kavranmast her zaman kolaylik saglar.

Insan iradesine de deginen Ibn Riisd, insan iradesinin sebeplilik ilkesi
karsisindaki durumunun ayni zamanda teolojik bir mesele ve anlasilmasi da zor bir
husus oldugunu belirtir. Ibn Riisd, “Insan akli sayesinde varlik sahnesindeki her
seyden daha degerlidir” ifadesini kullanir (Ibn Riisd, 1964).

Insan1 sadece akil ve nefs ile tanimlamak, onun egitimi i¢in gerekli dnlemler
almaya yetmeyecektir. Bunlarin diginda insanin {i¢ temel ihtiyaci vardir. Kaldi ki
insanin son derece kompleks bir yapiya sahip oldugunu Ibn Riisd de dile
getirmektedir. Insanin temel ihtiyaglarmin, zihin ihtiyaglarinin ve duygusal
ihtiyaglarinin beraberce diisiiniilmesi gerekir. Temel ihtiyaglar biitlin canlilarda var
olan ihtiyaglardir. Temel ihtiyaglar1 icinde insanin hayatin1 daha miireffeh bir
yapiya getirme ihtiyact bulunmaktadir. Bunlarin disinda giizellestirici olan
ihtiyaclar anlaminda estetik ihtiya¢ da vardir. ibn Riisd’e gore aklin bir 6zelligi de
onun kendi iizerinde zihinsel faaliyette bulunma imkanina sahip olmasidir. Diger
idrak giicleri kendi kendilerini idrak etme giiciine sahip degildir. Ciinkii kendi
kendilerini agmalar1 miimkiin degildir. Akil ise cisme ve maddeye bagimli bir sey
olmayip soyut ve maddeden bagimsiz oldugu igin kendini asabildigi gibi kendi
kendisini de kusatabilir (Arug, 2004).

Ibn Riisd, insanin bir diger ihtiyacimin duygusal ihtiyaglar oldugunu ifade
eder. Duygular bireyin i¢inde cereyan eden veya yasanan ruhsal hadiselerdir. Birey
hayati boyunca, hoslanma-hoslanmama, sevme-nefret etme, isteme-reddetme, nese-
keder, huzur-6fke, gibi zit duygularla yasar. Bireyin sahip oldugu bu duygular,
davranisin olusumuna 6n ayak olur, tutum ve davranisa yon verir. Filozofa gore
insanin hareket ve tepki kaynagi duygulardir ve bireyde var olan duygular saglikli
bir sekilde beslenmelidir. Duygularin saglikli bir sekilde beslenmesi ve gelismesi
mutlu bir hayatin temel tasidir. Filozofa gore ruhun hoslandig1 veya haz duydugu
duygularin varligi bedensel, zihinsel ve ruhsal gelismeyi olumlu etkiler (Arug,
2004).
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Ibn Riisd varlik sorununu ele alirken insanmin mahiyetini ayrica ele almis
onun ihtiyaclarint smiflandirmistir. Bu ihtiyaglarindan yola ¢ikarak egitim
konusunda bir perspektif ¢izmistir. Bu perspektif 1s1¢inda insan egitiminin temel
hedefi var olan potansiyel giicii aktif hale getirmesidir. Bu bakimdan birey i¢in
onemli olan kendisinde var olan potansiyelin harekete gegmesinde yeteri kadar
giidiilenmesidir. Birey ancak kendisi istekte bulunursa bir 6grenme gergeklesir ve
hayat kontrol altina alimir. Bunun igin de akil ve irade 6grenmenin kalic1 hale
gelmesi i¢in bireyi aktif tutmaya iten 6nemli iki giictiir.

4, iBN RUSD’E GORE EGITIMIN GEREKLILiGi

Ibn Riisd egitim 6gretim hususunu irdelerken bireyin 6zellikle ya ¢ocukluk
ya da ergenlik ¢aginda mutlaka egitim ve dgretime tabi olmasi gerektigini belirtir.
Ibn Riisd’iin egitimden kasti ¢ogunlukla din egitimidir. Filozofa gére aklin
ulasamadigi bilgiyi vahiy sunar. Tehafiit et-Tehafiit adli eserinin yirminci
tartismasinda bu konuyu dile getirirken filozoflar da dahil biitiin insanlarin dini bir
egitime ihtiyag duydugunu bildirmektedir. Din egitimi de biitiin insanligin
mutluluguna ve bilgeligine yoneldiginden zorunludur (ibn Riisd, 1998a). Din,
insanhigin ortak ihtiyaclariyla ilgilenmesinin yami sira, bilge kisilerin 6zel
ihtiyaglarini da gozetir.

Ibn Riisd, ilimlerin smiflandiriimasinda ii¢ kategoriden bahseder. Bunlardan
maddi olanlar fizik, maddeye bagli olup soyut olanlar matematik, bu iki alanin
disinda ve otesinde olup belirli hal ve niceligi bulunmayan gayr-i maddi varlik
alan1 ise metafiziktir. Metafizik, varlig1 bir biitiin olarak inceledigi i¢in konu, gaye
ve deger itibariyle “ilk felsefe” olma ayricaligina sahiptir (Sarioglu, 2003).

Ibn Riisd’e gore, metafizik, insanin kendi ¢abastyla varabilecegi en son akli
yetkinlige ulagsmanin yollarii agar (Sarioglu, 2003). Gayesi sirf bilgi olan aym
zamanda kiilli ve nazari bir ilim olan metafizik, insan aklinin kendi ¢abasiyla
ulasabilecegi en son yetkinlige ulastirir (Arug, 2007). Ibn Riisd, insanin
yetkinliginin anlamini kendisini 6z olarak bilmesiyle agiklar. Ona gore insan, bilgi,
kudret ve irade sayesinde kendisini her zaman daha yetkin hale getirir (ibn Riisd,
1986). Filozofa gore 6grenme kabiliyeti ile daha yetkin olma yolunda birey stirekli
yol alabilir. Bu yolculukta aklin akledilirligi ve bilginin pesinden gitmeyi dnemli
goriilmektedir (ibn Riisd, 1986).

Ibn Riisd, insan i¢in aklin éneminden bahsederken akil icin de egitimin
zaruretinden s6z etmektedir. Filozofa gore akil bir egitim sisteminden gegmedikce
kendisinde var olan giiciin smirlarim fark edemeyecektir. Aklin yetersiz kaldig
durumlarda Allah insana bilgiyi vahiy vasitasiyla bildirmistir. Vahiyle elde edilen
bilgi, ancak akli bilgilerin bir tamamlayicisi niteligindedir. Egitim, 6zellikle akil ve
vahiy yoluyla elde edilen bilgileri ag13a ¢ikarma vasitasidir (Ibn Riisd, 1998a).

[bn Riisd’iin egitim ile ilgili goriislerine bakildiginda Aristo’dan 6nemli
oranda etkilendigi ortaya ¢ikmaktadir. Aristo, insanlarin, agiklamasini istedigi her
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seyin, ilmi ydnteminin egitimini almasi gerektigini diisiiniir (Ibn Riisd, 2016). ibn
Riisd de Aristo gibi insanlarin hakikati ancak egitim yoluyla bulabilecegini bildirir.

Ibn Riisd’e gore insanlar birbirinden farkli 6zellik ve karakterde
yaratilmigtir. Her insanin psikolojik ve ruhsal anlamda birbirinden farkli olmasi
yaraticimin  bizzat koydugu nizamdan kaynaklanmaktadir. Insanlar, tabiatlari
itibariyle oldugu gibi 6grenme stil ve siirecleri acgisindan da birbirinden farkli
Ozelliklere sahiptir. Bazi1 insanlar, hikmet yoluyla 6grenme siirecine aktif katilirken
bazilar1 burhani metodla 6grenecekleri bilgiye ulasmak ister. Bunun yaninda kimi
insanlar da isitsel hafizalar1 geregi hitabi yontemle egitim-6gretim siirecinde
bulunmak ister. Tiim bunlarin yaninda insanin kendi kapasitesini bilmesi, ilgi, istek
ve arzular1 dogrultusunda bir egitim 6gretim siireci igerisinde bulunmasi gergegi
ortaya ¢ikmaktadir (ibn Riisd, 1992).

Insan, kendi kapasitesini bilgi yoluyla gelistirmek ister. Insanin bilgi yoluyla
kendisini gelistirmesi veya nefsini egitmesi yetkinlesme ile alakalidir. Yetkinlesme
ise ilk yetkinlesme ve son yetkinlesme olmak iizere iki kisimla bir biitiinliik
kazanir. Ilk yetkinlesme diisiinmedigi zaman bilenin bilgisini ifade eder, ikinci
yetkinlesme ise bilenin diisiindiigii zamanki bilgisi anlamindadir. ibn Riisd bu
durumu bilginin uyuyan kisideki hali ile uyamik kisideki hali 6rnegi ile agiklar (Ibn
Riisd, 2007).

Ibn Riisd’iin ifade ettigi insamin kendi kapasitesini bilmesi gerektigi
diisiincesi yetkinliginden haberdar olmasi gerektigi anlamindadir. insan yetkinligini
kesfettikten sonra ancak onu egitim yoluyla gelistirebilir. Kendi kabiliyetinden
habersiz bir birey, onu gelistirmeye ihtiyag duymaz ve egitim siireci i¢inde
bulunmay1 gerekli gormez. Bu durum birey igin bilgisizligin baslangici olarak
kabul edilir.

Ibn Riisd’e gore insanin tek basina egitim almadan hayatmin biitiin maddi ve
manevi ihtiyaglarini karsilamasi miimkiin degildir. Bu ihtiyaglar maddi yeterlilikte
oldugu gibi manevi yeterlilikte de olabilir. Insanin kendisini cesitli yetkinliklerle
donatmasi ve kemale ulastirmasi beklenir. Insanin sahip oldugu yetenekler, fitri
olarak kendiliginden ortaya ¢ikmaz, egitim ve dgretim yoluyla ortaya ¢ikar (Arug,
2009).

5. IBN RUSD’UN EGITiM ANLAYISINDA iCSEL GUDULEME
(EL-KUVVETU’N-NUZUIYYE)

Ibn Riisd, insan aklimin kendisini yenilemesinin 6nemine isaret ederken
egitimin giiciinden yararlanilmasi gerektigini diisiinen bir filozoftur. Egitim yoluyla
akil, vahiy ve bilimin ¢iktilarinin bir araya gelerek anlamlilik kazanabilecegini
vurgular. Insanm egitim dgretim siireci icinde bulunmasini tesvik edecek i¢ ve dis
faktorlerin gereksinimine ihtiyag oldugu kabul edilmektedir. Insanin bu yonde
gerekli motivasyon kaynaklarina ihtiya¢ duydugu da ayrica bilinmektedir.



Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 229
2025 Cilt 27 Ek Sayi (219-234)

Insanin &grenme ¢abasi icine girmesi tek basma davranis degisikliginde
belirleyici olmayabilir. Insan icin 6grenmenin hangi sartlarda gerceklestigi daha
onemli olabilir. Insan i¢in kendi istegiyle ve farkinda olarak bir dgrenmede
bulunmak ¢ogu kez davranig degisikliginin kaliciliginda kayda deger bir unsurdur.

Ibn Riisd’ gore, temel ihtiyaclar1 olan beslenme, barinma, giyim ve kusam
insanin muhtag oldugu zaruri seylerdir. Insanin tali ihtiyaclar1 da vardir ki onlar
egitim yoluyla temin edilebilir. Egitim yoluyla giderecegi ihtiyaglart elde
edemedigi takdirde kisilik ¢atigmalari meydana gelir ve bu durumda kisinin kendi
i¢ alemi ile dis Aaleminin intibaki bozulacaktir (Jusufi, 2002). Bu uyumun
saglanmasi i¢in davranigin kalic1 olarak degismesinin yolunu agmak gerekir ki bu
durumda davranis degisikliginin bireyin kendi istegi dogrultusunda gergeklesmesi
onemli bir husustur. Filozofa gore bireyin organ ve sinirlerini harekete gegiren ve
bu surette davranis meydana getiren asil gii¢ istek giicii diye tanimladigi icsel
motivasyondur (ibn Riisd, 1986). Bu istek giicii insanlarda dzlerindeki eksikligi
tamamlamak i¢in bulunur ve hareketin nedenidir.

Ibn Riisd, insanin dogustan beslenme ve biiyiime ihtiyacindan bahsederken
aym zamanda kavrama ve anlamlandirma olarak da idrak giiciinden
bahsetmektedir. Insanin 6grenme ortaminda bulunabilmesi igin duygusal anlamda
hazir olmas: sarttir. Ibn Riisd’iin egitim-6gretimin gerceklesmesinde sart kostugu
duygusal yeterlilik ile motivasyonun kastedildigi anlasiimaktadir (Jusufi, 2002).
Bunlarin yaninda Ibn Riisd, davramisi meydana getiren istek giiciiniin (el-
kuvvetii’n-nuzuiyye) varligindan s6z etmektedir. Filozofun soziinii ettigi istek giicii
ile motivasyon kaynaklarindan biri olan igsel giidiilemeye isaret edilmektedir. Istek
giicii’niin uyarilmasiyla maddi ve manevi ihtiyaglarin karsilanmasi kolaylasir. Tbn
Riisd’e gore istek giicii’niin harekete gecmesi ile davranisin gerceklesmesi arasinda
kuvvetli bir bag vardir (ibn Riisd, 2007).

Ibn Riisd’iin, aslinda cevabini aradig1 soru, canlilar bir yerden baska bir yere
hareket ettiren seyin ne oldugudur. Canlilari, beslenme ve idrak giicliniin disinda
bir kuvvetin harekete gecirmesi gerektigini ifade eden filozof, bu kuvvetin istek
gilicii oldugunu belirtir ki bu gii¢ ile i¢sel giidiilmenin ne oldugu da anlam
kazanmaktadir.

Filozof, canlilar1 hareket ettiren kuvvetin akil ve duyular oldugunu da kabul
etmez. Ancak canlilarin sadece istek giicii yani i¢ giidiileme ile hareket ettigini de
diisiinmez. Ona gore insan birgok seyi arzulamasina ragmen sayet akli bunu zararli
goriirse onlara dogru harekete gegcmez. Bundan da anlasiliyor ki, istek giicii, bu iki
giiciin toplamindan ortaya ¢ikmaktadir (ibn Riisd, 2007). Insanin arzular1 akildan
onay alinca hareket ya da davranis meydana gelir. O halde i¢sel giidiileme ile
birlikte aklin da isler halde olmasi gerekmektedir.

Ibn Riisd’e gore akil éncelikle arzulanan objeyi idrak eder. Idrak ettiginde
de onu arzulamaktadir. Onu arzuladiginda, onunla ilgili zit istekler mevcut degilse



230 Trakya University Journal of Social Science
2025 Volume 27 Supplement Issue (219-234)

hareket meydana gelir. Insanin arzularinin akil ve sehvetten kaynaklandiginm kabul
etmek arizi bir duruma sebebiyet verir. Istek olmaksizin harekete gecmenin akilda
goriilmedigi bir hakikattir. Aklin istek ve arzu giiciiyle harekete gegirisine irade
veya se¢me (ihtiyar) denmektedir (Ibn Riisd, 2007). Ibn Riisd, harekete gegen
canliya gore nefsin sekil aldigini belirtir ve buradan hareketle nefsi birden ¢ok
kategoride ele alir. Ona gore bunlar; besleyen, duyumsayan, akleden, diisiinen ve
sehvet giicleridir. insanda istek giicii akil ile biitiinlesik bir bicimde bulunur.
Akildan yoksun bir istek giicii fayda vermez (Ibn Riisd, 2007). Bu anlamdaki istek
giicli, insanin ahlak, toplum ve siyaset alanlarindaki davraniglarii belirlemesi
sebebiyle 6nemlidir (Arkan, 2006).

Ibn Riisd her bireyde aym diizeyde istek yetisinin olamayacagini dile
getirmekte ve bunun bireysel farkliliktan kaynaklandigini belirtmektedir. ibn Riisd,
bireylerin kabiliyetlerinin birbirinden farkli olmasmin ilahi adaletin tezahiirii
oldugunu dile getirerek bireyin kendi tabiat ve istidatlar1 dogrultusunda davranis
sergilemesinin ancak kendi iradesinin aktif oldugu bir diger deyisle kendi istegiyle
giidiilendigi durumda miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Filozofa gore ferdi
farklilik, giidiilemenin keyfiligini etkileyen énemli bir unsurdur (ibn Riisd, 1998b).
Herkes kendi istidatlarina gére hareket ederse nihayetinde toplum da daha istenilen
seviyede bir diizey sergiler.

Insanlarin ilgi, yetenek, kapasite ve potansiyelini bilmek, onun zayif ve
giiclii yonlerinden haberdar olmak, sahip olduklari degerleri, inang ve tutumlarin ne
oldugunun farkinda olmak egitimin 6nemli ayaginmi teskil eder. Bireyin, sahip
oldugu ilgi ve yetenekleri dogrultusunda egitim siirecini basartyla tamamlamasi,
istedigi kalict davranigi gdstermesi motivasyonunu hangi kaynakla sagladigina
baglidir. Kendi motivasyonunu igsel giidiileme yoluyla saglamak bireye her zaman
davranisin bilincini ve suurunu kazandirir. Ibn Riisd’iin 6zellikle {izerinde durdugu
husus, davranisin meydana gelmesinin istek gilicii’niin harekete gecmesi ile
miimkiin oldugu gercegidir.

Insan genellikle sozii edilen istek giiciiniin ve duyularin kendisine ilettikleri
ile mesgul olur ve sonrasinda bir fiilde bulunabilir. Sefkat, 6fke, hirs, kin, haset,
aclik, act gibi bedende meydana gelen olgular ve duyularin ona ilettiklerinin
sonuclartyla mesgul olmak ve dogruluk, cesaret, diiriistliik, erdem gibi faziletlerle
mesgul olmak bu istek giiciiniin yonlendirmesi dahilinde olan hasletlerdir (ibn
Riisd, 1986). Bir hasletin istek ve arzusu olusursa o haslete uygun hareketin
meydana gelmesi i¢in kiside bulunan o hasletle alakali uzuvlar ve uzuvlarda
bulunan yetiler hizmet eder. Ibn Riisd hareket yetisi diye de tamimladig1 istek
gliciiniin iki sekilde gergeklestigini ifade etmektedir. Bunlar sehvani ve o6fke
yetisidir. Sehvani yeti, haz ararken zorunlu olarak ya da yararli olarak fail
tarafindan tahayyiil edilen nesnelere yaklastiran yetidir. Ofke yetisi ise zararli
fiillerin ortaya ¢ikmasina yaklastiran yetidir. Istek giicii bu iki davramisin ortaya
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cikmasinda ilk hareket ettirici gii¢ olarak gdze carpmaktadir (Ibn Riisd, 1986).
Filozofa gore insan ¢irkin filler yerine erdemli davraniglar sergilemek icin bu istek
giiclinii yonlendirmesi gerekir.

Ibn Riisd, iyi ve kotiiyii ele alirken onlarm ilahi emir tarafindan iyi ve kotii
diye nitelendirildigini insanlarin da Ilahi emri yerine getirme durumunda oldugunu
dile getirir. Bu durumda istek ve arzularrmizin sekillenmesinde ilahi buyruklarm
yeri vardir. Boylece egitimin gayesi ile dinin gayelerinde ortiisme olur.

Ibn Riisd’{in egitimden kastinin din egitimi oldugu yukarida ifade edilmisti.
Filozofa gore akil ve vahiy birbiriyle celismeyen iki bilgi kaynagidir. Aklin
yetersiz kaldig1 durumlarda vahiy yoluyla elde edilen bilgi ihtiyaci karsilamaktadir.
Ibn Riisd’iin motivasyon olarak igsel giidiilemenin yani istek giiciiniin egitimdeki
islerligi ve mahiyeti ayn1 zamanda din egitimi i¢in de gecerlidir.

Din egitiminde motivsyon ile ulagilmasi beklenen amag, bireyin imani
degerlere sahip, aym1 zamanda ibadetlerini devamli ve diizenli olarak yerine
getiren, huzurlu ve mutlu yasayan bir fert olmasini saglamaktir.(Karacelil, 2013, s.
183) Motivasyon, bireyi bir takim davranisi sergilemeye iten gili¢ olarak
tanimlanirsa bunun digsal ve i¢sel yoniiniin oldugu bilinmelidir. Din egitiminin
nihai  hedefinin dini diisiinceyi gelistirmek oldugu ¢esitli literatiirde
zikredilmektedir (Su, 2024). Bireyin, dini degerlere yonlendirilirken bazi hususlara
riayetinin geregi aciktir. Burada iizerinde durulacak nokta, motivasyonun kisiden
kisiye, zamandan zamana ve hedefin Ozelliklerine gore farklilik arz etmesidir.
Istendik ve kalic1 davranis meydana getirme siireci olarak degerlendirilen egitim
faaliyeti sonrasinda inang diinyasinin sekillenmesi i¢in belli motivasyon
tekniklerinin bilinmesi ve bilingli bi¢imde uygulanmasi elzemdir (Karacelil, 2013).

Dini degerlerin ihtiyag olarak bireye hissettirilmesi hususu Ibn Riisd’iin igsel
giidiilemenin gerekliligine isaret eden “istek giicii” ile beraber ele alinmasi ve
diisiiniilmesi 6nem arz etmektedir. Bireyin kendisini ve varlik alemini tanimlamasi
icin dinin bir kaynak oldugu bilinci i¢inde olmasi beraberinde bu yonde egitimin
bir ihtiya¢ oldugu hissini getirir ki bu yolla faaliyet i¢ine girdigi egitim siireci
anlamlilik kazanir.

6. SONUC

fbn Riisd’ii Islam medeniyetinin énde gelen diger filozoflardan farkli kilan
yonii sadece Islam diinyasi igin degil Bat1 Diinyast i¢in de yol gosterici bir sahsiyet
olmasidir. Ogrencilerinin ¢ogunun Batili 6grenciler olmasi bunun en biiyiik
delilidir. Filozof’a gore varlik, zorunlu varlik ve miimkin varlik olmak iizere iki
grupta siniflanir. Zorunlu varliga Allah’t 6rnek veren Filozof, miimkin varliga ise
yarattiklarmi ornek verir. Alemi ise iiiincii kategoriye alan ibn Riisd’e gore dlem,
ne zorunlu varliktir ne de miimkin varliktir. Ibn Riisd dlemi organlarmin gérevleri
yerine getirmesi bakimindan bir canliya benzetmektedir.
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Alemin bilgisine ulagsmada insani géz ardi etmek miimkiin degildir. Insan,
zorunlu varligin yarattig1 bir varliktir ancak onu diger miimkin varliklardan ayiran
tarafi disiinebilmesi ve akledebilmesidir. Bu sayede varliklar hakkinda bilgiye
sahip olabilmektedir.

Ibn Riisd’e gore insan ¢ok kompleks bir yaprya sahiptir. O’na gére insani
tanimlamak i¢in nefs ve akil kavramlar1 6nem arz eder. Bunlarin yaninda insanin
temel ihtiyaclarimi, zihinsel ihtiyaglarim1 ve duygusal ihtiyaglarini doyurmasi
gerekmektedir. Bunlar farkli kategorilerde ele alip siniflandiran ibn Riisd bizlere
bir egitim 6gretim programi da sunmaktadir. insan, kendisini yaratan bir varligin
var oldugunu ve ayn1 zamanda kendisinin de bir aklinin oldugunu bilmesi gerekir.
Yaratici insani egittigi gibi diger varliklar1 da egitmistir, ancak o varliklarin boyle
bir sorumluluklar1 yoktur. Insanin ise egitim gordiigii gibi egitme sorumlulugu da
bulunmaktadir. Bu a¢idan insan1 da ¢ift yonlii etkilesim ile alemin varligina
benzetmek miimkiindiir.

Ibn Riisd, egitim konusunun insan icin gerekliligini ifade ederken aklin
islevinden hareketle meseleye aciklik getirmektedir. Filozofa gore aklin edindigi
bilgi insan1 gelistiren bir yetiye sahiptir. Aklin yetersiz kaldig1 durumlarda vahiy
yoluyla elde edilen bilgi akli islevsel hale getirir. Bu durumda egitim, akil ve vahyi
bir araya getiren, hedefi insan1 bir noktadan bagka bir noktaya tasiyan itici giictiir
ve insan i¢in elzemdir.

Ibn Riisd’iin egitimden kast:i din egitimidir. Bundan otiiriidiir ki vahiy
yoluyla elde edilen bilgi akla islerlik kazandirir ve insanin bundan mahrum
olmamasi gerekir. Bu sebeple ¢ocuk olsun geng¢ olsun din egitimi birey i¢in tabii
bir ihtiyagtir.

Motivasyon, bireyin davranis sergilemesinde itici gii¢ olarak bilinmektedir.
Motive olmus birey 6grenmeye hazir hale gelmis demektir. Bireyi 6grenmeye sevk
edecek 6nemli bir neden olmadik¢a 6grenilmesi gereken konuya ilgi gerceklesmez.
Motivasyon, digsal ve igsel olmak {izere ikiye ayrilir. Toplum tarafindan
begenilme, takdir alma, taninma, hor goriilmeme ve asagilanmama gibi faktorler
dissal; ilgi duyma, yeni yasanti elde etme, merak gibi faktorler igsel giidillemeyi
ifade etmektedir.

Ibn Riisd, davranisin meydana gelmesinde etkili bir faktdr olan “istek giicii”
ile egitimde motivasyonun ve motivasyon kaynaklar1 arasinda icsel giidiilemenin
gerekliligine isaret etmektedir. ibn Riisd, bir davranisin mutlaka ilk hareket
edeninin olmasi gerektigi diisliniir. Filozof, degisimi istenen davranis i¢in ilk
hareket noktanin istek giicliniin aktif hale getirilmesidir. Ciinkii birey ilgi, istek ve
arzular1 dogrultusunda bir sey 6grenirse o kendisi i¢in kalici olabilir. Bu anlamda
dis ¢evre etkeniyle 6grenilen davranislar gegici olabilir. Bireyin egitim siirecinde
motivasyonunu igsel giidilleme yoluyla saglamasi kendini kontrol etmeyi ve
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davraniglari1 6nceden tahmin etmeyi hatta kendisini yonlendirmeyi beraberinde
getirebilir.

Ibn Riisd, grenme ve basari icin istek ve arzunun aym zamanda birey igin
kendisini gelistirmesinin de ilk hareket noktasidir. Bir egitim siirecinde bireyin ilgi
ve ihtiyaclarina gore hareket etmek, bireyin ilgi duyduklari konular1 kesfetmelerine
firsat tanimak, hedeflenen davranis degisikliginin gerceklesmesinde Onemli rol
oynar.

Ibn Riisd’e gore bireyin basarili olma istegi kendi arzusuyla gerceklesirse
birey daha fazla caba harcar. Bu noktada egitimciye diisen gorev bireyin 6zgiin
yeteneklerini tespit ederek bunun birey i¢in goriilmesini de saglamaktir. Bireyin
kendi istek ve arzulariyla hareket ederek egitim siirecinde faal olmasi ona
hedeflerine ulasirken kendini kontrol etmesini de saglayarak 6zdenetim yetisinin
gelismesine de yardimci olur.

Tarihimize baktigimizda fikirleriyle giiniimiize tesir etmis ilim adamlarinin
gortiglerinden hareketle bireyin ve toplumun egitimi i¢in Oncelikle temel
ihtiyaglariin dogru bir sekilde tespit edilmesi ve egitim olgusunun yeniden
diisiiniilmesi gerektii gercegiyle karsilasiriz. ibn Riisd’iin egitime dair
goriislerinden ¢ikardigimiz saptamalarla bir egitim felsefesi gelistirip egitim
programi olusturmak da miimkiin olabilir.

Etik Beyan

Bu calismada “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi
Yonergesi” kapsaminda belirtilen tiim kurallara uyuldugu beyan edilmistir.

Etik Kurul Onay

Aragtirmanin etik kurul izni gerektirmeyen arastirmalardan oldugu beyan edilmistir.

Cikar Catismasi ve Finansal Katki Beyam

Yazar tarafindan herhangi bir ¢ikar ¢atismasi ve finansal katki beyan edilmemistir.
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