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Zeynep Giilten Yilmaz

Oz

Islami ilimlerde bilginin kaynag: ve baglayiciligi baglaminda her bir ilim dalinin kendi-
ne has metodolojisi bulunmaktadir. Hicri birinci asirdan itibaren diger ser’{ ilimlerin

de temel kaynagi olan tasavvuf, Kur’an ve stinneti stfilere mahsus igari bir yéntemle

yorumlamaya ¢alismis; boylece insanlarin manevi yonden gelisimlerini saglayacak

hem teorik hem pratik birikime ulagmigtir. Stfiler kendi bulunduklar1 makam ve

yasadiklar1 dini tecriibeler 15131nda, zahiri mana ile bagdastirilabilen bir takim gizli

manalara eserlerinde yer vermiglerdir. Stfiler ayrica sadik haber, akil ve bes duyuyu

bilgiyi elde etme arac1 olarak kabul etmis; fakat bu yolla elde edilen zahiri ilimleri yeterli

bulmayarak Allah’1 bilmede Kur’an ve siinnete uygun kesf, ilham ve riiya gibi bagka

bilgi elde etme vasitalar gelistirmislerdir. Ozellikle kesf ve ilham, tasavvufun yorum

zenginligini inga edecek sekilde nev’i sahsina miinhasir bir metodolojik bilgi tiirii ola-
rak ele alinmigtir. Ibni’'l Arabi 6ncesi stfi literatiirii kapsaminda Muhasibi, Tirmizi,
Serrac, Kelabazi, Kuseyri, Hiicviri ve Gazzali'nin yapmus olduklar1 degerlendirmelerde,
ayn1 kategorik anlami yansitan bir terkip olarak kullanilmakla birlikte bu iki kavram,
kanaatimizce safi irfani ¢cercevesinde, mertebe esasina dayal tasavvuf epistemoloji-
sinin iki farkl zengin bilgi referans1 konumundadir. Bu ¢calismada, ayr1 ayr1 miistakil

anlam delaletini ifade eden kesf ve ilhamin tanimlarindan yola ¢ikilarak tasavvufta

bazen yéntem bazen ara¢ bazen de sonug olarak degerlendirildigi ortaya konulmustur.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kesf, lTham, Isari, Marifet.
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Abstract

In Islamic sciences, each discipline possesses a unique methodology regarding the
sources and binding authority of knowledge. Since the first century of the Hijri cal-
endar, Stfism—recognized as a foundational source for other Shar‘i sciences—has
sought to interpret the Qur’an and the Sunnah through an ishari (allusive) method
exclusive to the Sufi tradition. Through this approach, Stfism has developed both
theoretical and practical frameworks that contribute to the spiritual advancement of
individuals. Drawing from their spiritual states and religious experiences, Stfis have
incorporated esoteric meanings into their writings—meanings that can be reconciled
with the apparent, exoteric interpretations.

While acknowledging sound transmission (habar sadiq), reason, and the five senses
as valid means of acquiring knowledge, Stfis found these external sciences insuffi-
cient for attaining true knowledge of God. Accordingly, they developed alternative
epistemological tools in accordance with the Qur’an and the Sunnah—such as kashf
(unveiling), ilham (inspiration), and dreams. Among these, kashf and ilham are es-
pecially considered unique methodological sources that enrich Stfi hermeneutics.
Although figures such as al-Muhasibi, al-Tirmidhi, al-Sarraj, al-Kalabadhi, al-Qushayri,
al-Hujwiri, and al-Ghazzali frequently treated kashf and ilham as a combined concept
within the context of pre-Ibn al-'Arabi Sufi literature, this study argues that they
represent two distinct yet interconnected epistemic references within Safi thought.
Based on their respective definitions, kashf and ilham emerge as multi-functional
epistemological instruments—sometimes functioning as methods, at other times as
tools, and occasionally as outcomes—within the layered structure of Stfi epistemology.
Keywords: Stfism, Kashf, ITham, Ishari, Ma rifa.
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Zeynep Giilten Yilmaz

Giris

En genel ifadesiyle Islam" biitiin giizellikleriyle yagsama arzusundan
kaynaklanan ve bir zithd hareketi olarak ortaya ¢ikan tasavvuf, bilgiye
amelle ulagsmay: 6nceleyerek kendine has bilgi nazariyesi ortaya koymustur.
Nitekim stfiler, tasavvufun, hakkin marifet denizinden gelen ve ancak ehli
tarafindan anlagilabilen manevi isaret ve mevhibeler ilmi oldugunu séy-
lemislerdir. islami ilimlerin ana kaynagi olan Kur’an ve siinnetin yorumu
konusunda fikih ve kelam gibi ilimler akil aracilig ile istidlal ve burhan
yolunu kullanirken; tasavvuf, ilahi kelam: daha iyi anlayabilmek i¢in Allah
dostlarinin kalbine Allah tarafindan verilen, teorikten ziyade pratik yonu
agir basan kesf ve ilham yani ledin yolunu kullanmiglardir.: Pek ¢ok stifi
yasamig olduklari halleri ifade ve izahta s6ziin yetersizligi sorununu agmak
i¢in isaret yoluna bagvurmus;? Kur’an ve siinneti sembol ve isaretler egliginde
yorumlamais ayrica nassin bizzat kendisi ile ortaya ¢ikan zahir-batin ayrimi

basta olmak tizere anlam katmanlarina vurgu yapilmistir.:

Sufiler kendi ilimlerine has olarak trettikleri hemen hemen her 1s-
tilahi, Kur’an ve siinnet ile irtibatlandirma cabasi icinde olmus; manevi
tecribe ile elde ettikleri bilgi 1s191nda, naslardan anlagilan zahiri manay:
ortaya koyduktan sonra lafzin zdhir anlami disinda zahir ile ¢elismeyen
hatta onunla bagdasan yeni derin ve ince anlamlara ulagsmislardir. Ik do-
nem sifilerinden Eba Siilleyman ed-Darani'nin (6. 215/830) “Hakikate has
baz bilgiler, kirk gtin siireyle kalbimi sarar da fakat iki sahit olmadan o
bilgilerin kalbime girmesine izin vermem, o iki gahit: Kitap ve siinnettir™

s6zli bunu destekler mahiyettedir.

1 Hasan Kamil,Yilmaz, Anahatlar ile Tasavvuf ve Taikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 51.

Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta'rifat, thk. {brahim Beysuri (Beyrut: Daru’l
Kiittibi'l-Ilmiyye, 1983), 43.

3 Bkz: Silleyman, Ates, [sari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi yayinlari,
1974), 19; Suleyman, Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, (istanbul: Sénmez Nesriyat,1969), 13; Yildi-
rim, Ahmet, “Hadisleri Anlamada iséri Yorum”, SDUIFD, 13 (2004), 16-18.

4 Eba Nasr Abdullah b. Ali et-Ttsi, es-Serrac, el-Liima’, thk: TaAha Abdiilbaki Stirur-Abdiilhalim Mah-
mud, (Bagdat: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, 1960), 146. Her ayetin bir zahir-batin anlaminin yaninda
ayrica haddi ve matla’1 olduguna isaret eden hadise dair gerek rivayet gerek dirayet tefsirlerinde
ortaya konan yorumlar gerekse ilk dénemden itibaren sufilerin yaklagimlari isari bakis agisini or-
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Serrac (6. 378/988), Eb(i Bekir el-Vasiti'nin (6. 320/932) “Bu iimmet
icerisinde stfiyyenin isaret lisani ile ilk defa konugan Hz. Eba Bekir'dir”;
Eba Ali Razbarinin (6.322/933) “Bizim bu ilmimiz isaret ilmidir. Yaziya
dontstigiinde degeri kaybolur” sozlerini nakletmektedir. Ibare ile isaret
arasindaki fark nedir? sorusuna Ebt Bekir Sibli (6. 334/945) “Ibare, kesb
ile elde edilen ilmin lisan1 iken; igsaret vehbi ilmin esraridir” seklinde cevap
vermigtir.s Tasavvuf literatiirinin en 6nde gelen muellif stfilerinden Kui
seyrinin (6. 465/1072) yazdig1 isari tefsirin adinin Letdifiil-Isarat olmasi,

tasavvuf ve igari bilgi irtibatini yansitmas: bakimindan énemlidir.s

Tasavvuf epistemolojisinin bilgi tasnifi vahiy, ilham, kesf, musahe-
de gibi terimlerle karsilanan bir bilgi ve bilme ttrtyle ilgili bir husustur.
Bilhassa kesf ve ilham, stfi literatiirde yer alan igari yorumun hem imkani
hem vasitas: hem de sonucudur. Ayet ve hadislerdeki igari anlami ortaya
cikarabilmek i¢in kisinin Arapc¢a bilgisinin yani sira Allah’in kisiye ihsan
edecegi kegf, ilham, basiret, firdset, mikagefe, miigdhede gibi bilgi turlerine
de ihtiya¢ bulunmaktadar.”

Gerek kesf gerekse ilham stfiler i¢cin hakikate ulagsmada bir yéntem
ve bir ara¢ olmakla birlikte hicbir zaman gaye ve ama¢ olmamigtir. Stfinin
kesfi sadece sahibini baglar. Baglayicilik agisindan bu durum, mugtehidin
ictihad gibi degerlendirilebilir. Zira i¢tihatta oldugu gibi kegifte de hata

ihtimali her zaman mevcuttur.: Konunun bir bagka yéntnt ise baz: alim-

taya koyar niteliktedir. Dilaver, Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir BAtin1 Vardir Hadisindeki Zahir ve
Batin Kavramlar1 Uzerine Degerlendirmeler”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011),
7-41.

Serrac, el-Liima’, 295.

6  Kuseyri, Ebirl-Kasim Zeyniilislam Abdulkerim bin Hevazin, LetdifiiI-Isarat, thk. Ibrahim el-Beysuni
(Masir: el—Hey'etii'l—Mlsriyyetii’l—Amme 1i'l-Kitab, 1981)

7 Buradaki ihsana kaynaklik eden deliller arasinda el-Hicr 15/75. ayetinde yer alan “miitevessimin”
kelimesine yiiklenen anlam ve “firdset” hadisinin sonunda yer alan “Allah’in tevfiki ile konugur”
ifadeleri 6nemli bir karine kabul edilmektedir. Hamit, Demir, “Isari Tefsirlerden Tasavvufi Adab
Kurallar1 Istinbat Etmenin Imkanina Dair Bir Degerlendirme: -el-Bahru’l-medid Ornegi-". Tasavvuf
[imi ve Akademik Arastirma Dergisi 25/50 (2022), 4.

8 Hasan Kamil,Yilmaz, Anahatlari ile Tasavvuf ve Taikatlar, 52.
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lerin tasavvufla iligkilendirdikleri bir takim hurafe ve bidatlari 6ne siirerek

subjektif bir bilgi olan kegf ve ilhami elegtirmisleri olugturmaktadir.’

Gunumiz tasavvuf aragtirmalarinda genellikle kesf ve ilham kav-
ramlar1 ayni olguyu ¢agristiracak sekilde tek bir tamlama terkibi olarak ele
alinmakta; bu iki kavramin bagimsiz anlam delaletlerine sahip oldugu ¢oz
gunlukla goz ard1 edilmektedir.* Ozellikle terciime eserlerde stfilerin bilgi
kaynaklar: baglaminda kesgf, ilham, miikagefe, miisahede, firaset, basiret,
hatir, varid gibi baz1 tasavvuf kavramlarinin birbirinin yerine kullanildig:

gorulmektedir.

Tasavvufun anlam zenginliginin daha belirgin hale gelmesi i¢cin bazi
kurucu kavramlarin tasavvuf literatirii is181nda yeniden gézden gegirilmesi
gerekmektedir. Bu ¢aligma, sifi literatiiri kapsaminda, Muhasibi, Tirmizi,
Serrac, Kelabazi, Kuseyri, Hicviri ve Gazzali'nin yaklagimlar: tizerinden
stfi diisiincesinin en temel argimanlarindan olan kesf ve ilhamin, birbie
rinden bagimsiz sekilde ele alinabilme imkanini aragtirmaktadir. Konunun
erken dénemlerde bahse konu problematik dogrultusunda ele alindigina
dair miistakil bir caligma tarafimizca tespit edilemezken konunun sinirlar

bni’l-Arabi’ye kadar belirlenmistir.

9  Bkz. Emrah, Kaya,Tasavvufun ve Epistemolojik Bir Ara¢ Olarak {lhamin Ibn Teymiyye Diistincesin-
deki Yeri” = Sufism and Inspiration as an Epistemological Means in the Thought of Ibn Taymiyya,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi = Cumhuriyet Theology Journal, 20 (2016), 11-34.

10 Bkz. Resat, Ongoren, “Bir Bilgi Kaynag: Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2002); Mehmet, Vural, “Gazzali (6. 505/1111)'nin Epistemolojisinde
Sezgi ve ilham”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, c. 3 (2002) 179-186; Ahmet Cahit
Haksever-Abdurrahman Elik, ihyéu Ulumi'd-Din’de ilim, Kesf ve ilham; Cagfer Karadas, Tasav-
vufta Peygamberlik, Vahiy ve ilham (Istanbul: 29 May1s Universitesi Kur-an Aragtirmalan Merkezi
Yayinlari, 2018); Siilleyman, Uludag, Gaybin Bilinmesinde Kesf ve fThamin Rolii, Kur’an ve Tefsir
Aragtirmalar1: (fslam Dissiincesinde Gayb Problemi-II) c. 6 (2004), 271-293; Mazhar, Diindar, “Ilahi
Hitap-{lham {ligkisi = The Relation of Divine Adress -Inspiration, Social Sciences Development Journal
SSD Journal, c. 3, s.12 (2018), 394-400.
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1. Kesf

Kelime anlami olarak kegf, bir seyin 6rttistiniin kaldirilmasi, yiksek
bir bilgilenme,” ard arda doguran disi deve,* elbisenin vicuttan ¢ekilmesi,
bir seyin digerinden ¢ekilmesi, bir seyin ortaya ¢ikarilmasi anlamina gelmek-
tedir. Tasavvufta kesf, esyanin arkasindaki gayba ait manalarin stpheye
mahal kalmayacak sekilde goralmesi, perdenin agilmasi ile gizli seylerin agik
hale gelmesi* seklinde tarif edilmektedir. Safi literatiirde kesf genellikle,
perde arkasinda ve aklin 6tesinde gayb olan bazi seyleri bilme anlaminda
bir bilgi edinme yolu olarak gérilir. Kisinin kendi ¢aba ve gayreti ile ulas-
t1g1 tam feyzler ilhamdan farkl olarak bu terimin kapsamina girebilir. Kegf
anlamuyla iligkilendiren firaset, yakin, feth, miikasefe gibi bircok ¢cok terim
bulunmaktadir. Bu kavramlara yiiklenen anlamlar dikkatle incelendiginde
her birinin digerinden farkli inceliklere sahip oldugu gérilir. Seyr u stltk
esnasinda kargilagilan tecellilerin neredeyse bircogu kesfin kapsamina dahil
edilebilecek mahiyettedir. Tasavvufta kesf sahibi stfilere, hakikatlere kegf

yoluyla vakif olan anlaminda ehl-i miikasefe veya ehl-i kesf de denilmigtir.

Kesf kavrami Kur’an'da zahiri anlaminin yani sira kalpteki perdelerin
kaldirilmas1 manasinda mecaz olarak da kullanilmigtir. Nitekim éliimden
sonraki siiregleri anlatan ve Kur’an'da kesf kavraminin gerek dogrudan

LT«

gerekse dolayh olarak gectigi ayetlerden biri “sils G UizsG

Biz senin
perdeni kaldirdik™ ayetidir. Ayette ahirete irtihal eden kiginin géztni 6r-

ten perdelerin kalkacag1 ve daha 6nce kendisi i¢in gayb olan hususlarin

11 EbaAbdirrahméan el-Halilb. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabii -ayn, thk: Mehdi Mahzami
ve Ibrahim es-Semerrai (Bagdat: Mektebeti’l-Hilal, 1985),796/5 .

12 Ebul-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, ibn Manzur, Lisanii'l-arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1993), 9/300.

13 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Miicme-
[i'-liga, thk: Ziheyr Abdilmuhsin, (Beyrut: Milessesetii’'r-Risale, 1986).

14 Ebu’l-Hiiseyn Ahmedb. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedani, Mucemii
Mekayisi'l-luga, 5/181.

15 Ebul-Kasim Haseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib Isfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kur'an,
thk: Safvan Adnan Davidi, (Dimagk: 2002), 172; Ciircani, et-Tarifat, 235.

16 Kemaluddin Abdiirrezzak b. Ebi'l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Istilahat-1's-sifiyye, thk: Abdiilal
Sahin, (Kahire, Daru’l-Menar, 1992), 274.

17 Kaf, 50/22.
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acik bir sekilde goriilecegi belirtilir. Kugeyri bu ayeti “Sen daha 6nce gaflet
uzerindeydin Rabbin senin basiretini keskinlegtirdi ve sana hidayet yolla-
rin1 gosterdi™s seklinde yorumlarken; Tusteri (6. 283/896) “onlarin kalpe
lerinin g6z artik yetkindir, kalbin buitin hallerini gérebilirler” seklinde
yorumlamis ve bu ayeti 6lumden énceki zamani da kapsayacak sekilde kegf

ile irtibatlandirmigtir.

Tasavvuf alaninda 6nemli bir mevkiye sahip olan Héaris el-Muhasi-
bi'nin (6.243/857) su s6zi kesfi bilgiyi cagristirmaktadir. “Hak ile amel et ki
Allah da nurunu ve basiretini artirsin”.» Muhasibi, salikin “Ibret ile esyaya
bakma neticesinde kisinin kegf ve ilhama nail olacagini, Allah’in bu bilgiyi

has kullarinin génline vasitasiz olarak verdigini” sdylemektedir.»

Kesf ile elde edilen bilginin geriatin genel hitkkiimleri ile catismadigin
seriata aykir1 olmadigini ifade eden Muhasibi, kesfe ulastiracak tek yolun
seriata baglilik ile gerceklesecegi kanaatindedir. Ote yandan yakin bilgisinin,
herkese nasip olmayacak bir bilgi oldugunu séyleyen Muhasibi, bu bilgis
nin, kulun akil ve irddesine dayali cabasi ile degil Allah’'in o kula bahsettigi
kesf ile elde edilebilecegini belirtir. Ona gore kesf, var olmayan seylerin var
oldugunu tahayytl etme olmayip, var oldugu halde gériinmeyen seylerin

bilgisine vakif olmaktir.

Konuya dair risalesinde Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) kesfin gercek-

lesmesini ilmi yeterlilik, riyAzet ve miicihedeye baglamistir. O, kesfi halvet

18 Ebil-Kasim Zeynivl-Islam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii l-isarat, thk: Ibrahim Besyuni,
(Misir: Heyeti'l-Misriyye Amme 1'1-Kitab, 1981), 3/452.

19 Eba Muhammed Sehlb. Abdullah b. Yunus b. isa b. Abdillah b. Rafi et-Tiisteri, Tefsirul-Kur ‘éni’l-azim,
thk: Muhammed Basil, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 2002), 1/152.

20 Harisb. Esed el-Muhasibi, Risaletii -miistersidin, thk: Abdiilfettah EbG Gudde, (Halep: Mektebii'l-Mat-
buati’l-Islamiyye, 1964), 101.

21 Bkz: Melahat, Beki, Said Nursi ve tasavvufi gorisleri, (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii 2007), 144.

22 Veysel, Akdogan, “Haris el-Muhasibi, hayati ve akilct mezhebi”, cev: Akdogan, Veysel (Istanbul: Isaret
yayinlari, 2006), 103-105.
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strecinde salikin elde edecegi bilgi olarak gériir.”» Ona gére bu bilgi ilahi kesf

yoluyla bilinebilir ve tasavvufta belirli mertebelere ulagan kimselere verilir.»

Nitekim Tirmizi, kisinin Allah’1 bilmesini ya delille ya kegfle veya her
ikisi ile olabilecegini vurgularken, her iki ilmi cem eden kimselerin bagka-
larindan ayrilacagini ifade eder. Ote yandan kesgfi, “kesf ashab1” “kesf ehli”
ve “kegf sahibi” seklinde derecelendirmeye tabi tutan Tirmizi, kesf sahibi
kimseyi “Amelinde hakkin alnindan tutup bitiin davraniglarinda Allah’in
sevk ettigi kimsedir” seklinde tanimlamig ve bu hususta “...Gdren gozii isi-
ten kulagi olurum...” rivayetini de delil olarak zikretmistir.» Ardindan kegf
ashabi ile nazar ehli arasinda bir kiyaslama yaparak nazar ehlinin riitbe
bakimindan kesf ashabinin mertebesinden daha alt mertebede oldugunu,
hakk: gérme ile aralarinda fikir hicabi bulundugunu ifade etmisgtir.” Apagik
gbrmenin ise sadece peygamberlere ve rastillere, ayrica seriat ehlinin has
insanlarina yani kesf ehline mahsus oldugunu, diger kimselerin bu bilgilerin
kokusunu bile duyamayacagini belirtir.» Kesfi, hayali ve hissi kesf seklinde
iki kategoride ele alan Tirmizi, hissi kegfin duyularla ilgili oldugunu, hayali
kesfin ise duyular ile degil idrak yoluyla gerceklesecegini, béylelikle kesfin

hissi olandan hayali olana dogru yol aldigin: séyler.»

Serrac (6. 378/988) kesfi, “Fehmi kapali olan seyin agiklanmasi, 6ra
tuld olan seyin acilmasi, gériintr hale gelmesi” seklinde tanimlamaktadar.
Miikasefe ile yakin arasinda irtibat kuran Serrac, mikagsefenin mertebeleri-
ni ti¢ kategoride ele alir. Bunlardan birincisi kiyamet giinti bizzat gozle ger-
ceklesen apacik kesf, ikincisi kalp ve imanin hakikatini kegfetme, G¢tinciisit

ise ilahi kudretin peygamberlere mucizelerle veli kimselere ise kerametlerle

23 Mehmet, Uyar, Hakim et-Tirmizi, “Risaletii Keyfiyeti’s-siillik Adh Eserinde Bireysel Caba Olarak Uzlet,
Halvet ve Kesf Stireci” Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 45 (2018), 209-242.

24 Ebua Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi, Hatmii'l-Evliya, thk: Osman Ismail Yahya,
(Beyrut:1965), 192.

25 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 234.

26 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 215.

27 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 230.

28 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 235.

29 Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen, et-Tirmizi, Risdleti keyfiyyeti’s-stilik ila rabbi'l-alemin, thk:
Asim Ibrahim Kiyali, (Beyrut: Déru’l—Kiitﬁbi’l—ﬂmiyye, 1971), 15.
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kesfettirilmesidir.* Ona gore “Kim bildigi ile amel ederse, Allah ona bilmedik-
lerini de dgretir™ rivayeti, bilmedigi seylerin hikmet ve inceliklerini Allah
kesfettirir anlamina gelmektedir. Cok giinah isleme dunyay: sevme, gaflet,
san-sohret arzusu gibi birtakim eylemler kalbi kirletir. Boyle bir kalpte kesf
ve gayb bilgisi ancak tévbe sayesinde acilabilir. Sibli'ye (6. 334/946) gére
“llim dili, vasitayla ulagilan; hakikat dili ise kesf ile aracisiz gelen bir dildir.”

Yakin kavramini kegfle irtibatlandiran Kelabazi, (6. 380/990) “yakin
mikagefe demektir, o da rihun sirrini kegfetmektir’» der. Yakin kavramini
agiklarken Allah’in zati tecellilerini miikasefe olarak géren Sehl b. Abdullah
et-Tusteri’ nin gérisiine yer verir.* Hz. Peygamber’in (s) “Ya Harise nasil
sabahladin” rivayetine atif yaparken Harise'nin, “Sanki Rabbimin tahtim
acik bir sekilde gorur gibiyim” seklinde verdigi cevabs, kalbin mukasefesine
dayandirir.

Ebu Talib el-Mekki ve Kuseyri, “perde kaldirilsa bile yakinim artmaz”
seklinde meshur olan ve “mahlukéatin tizerindeki 6rtist (gayb perdesi)
kalksa ayn goziiyle her seyi gorsem yine de yakinim artmaz”+ geklinde Hz.
Ali’ye izafe edilen séze yer vermiglerdir. Ote yandan miirid, “miicihedesi
kesften 6nce gelen, belirli bir caba gosterdikten sonra da kegf mertebesine
ulagabilen kisidir. Murad ise Allah’in kendisine kesf ve ikramlarda bulun-

dugu salikin adidir.”>

30 Serrac, el-Luma’, 422.

31 Ebirl-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi, Acltni, Kesfii'l-hafa, 2/265.

32 Eb Nasr Serrac, el-Luma’, 430.

33 Eba Bekir Muhammed, Kelabazi, et-Ta‘arruf, 123.

34 Kelabazi, et-Taarruf, 121.

35 Kelabazi, et-Taarruf, 103; Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi Eba Talib, el-Mekki, Katii'T-kulib
fi muameleti’l-mahbub, thk: Asim Ibrahim Keyali, (Beyrut:Déru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 2005), 2/219.
Kalbin mukasefesi ile ilgili rivayetler ve yorumlari i¢in bkz. Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavvuf,
hzr: Zaferullah Davidi, Ahmet Yildirim, (Istanbul, Umran Yayinlari, 1995), 36, 56-57, 167.

36 Mekki, Kutii'l-kulub 2/169; Ebi’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin, el-Kuseyri, er-Risdle-
ti'l-kugeyriyye, thk: Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, (Kahire: Daru’l-Meérif, ts.), 1/318.

37 Kelabazi, et-Taarruf, 139-140.
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Ebt Talib el-Mekki (6. 386/996) tasavvufta kesf sahibi stfilere ehl-i
mikasefe veya ehl-i kegf denildigini ifade eder.** Ona gore her kul bulundugu
makamin goziyle miisdhede ederek bir kisim ibret ve basiret goziiyle bakar.
Bunlar, kalplerinden perde kaldirilmg akil sahibi kimselerdir. Peygamberlerin
varisleri olan alimlerin durumu budur.» Kesb ile gerceklesen muhadara, ilim
ehlinin ilk mertebesi iken bu mertebeyi gaybin gértldugu kalp goziintin
acildig: ayne’l-yakin mertebesi takip eder ki bu mertebe kesf mertebesidir.
Son olarak da bu mertebeyi sirrin hakk: gérmesi olarak tanimlanan hak-

ka'l-yakin mertebesi izler. Bu da mugsdhede makamidir.«

Sillemi (6. 412/1021) miikagsefe konusunda “Kimine kendi halleri
gosterilir ve kimine de herkesin hali acilir. Fakat bunlarin séylenmesine
izin olmadigini” ifade eder.# Sulemi'den naklen, “Kim, kendisi ile Rabbi
arasinda takva ve murikabeyi saglamlastirirsa, ancak kegf ve mugahedeye
ulagabilir” s6ziine yer veren Kuseyri (6. 465/1072) muhadara, mukasefe,
musgahede olmak tizere i¢ mertebeden bahsetmektedir. Ona gére seyr i
siltik yolunun basinda olan salik, muhadara halinde Allah’1 deliller egligin-
de bilebilir. Mitkdsefe mertebesinde salikte gayb perdelerinin ac¢ilmast ile
Allah’la tnsiyet halinde olmas1 hasebiyle Allah’1 sifatlariyla bilebilir. Miiga-

hede mertebesinde bizzat hak zuhur eder.

Anlamca birbirine yakin olan bu terimler, bir bakima kesfin ayrini
tili izahi sayilir. Kesf kavramini yakin terimi ile de irtibatlandiran Kugeyri,
kulda yakin halinin ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak tizere
¢ derecesi olduguna igaret eder.# Kugeyri, murid ve murad arasindaki ince
farki anlatirken s6yle soyler: “Tasavvuf yoluna giren miridler hakkindaki
Allah’in adeti farklh farklidir. Nice zahmet ve mesakkate katlanarak mitica-

38 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi'l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Istilahdt-1's-sifiyye, thk: Abdiilal
Sahin, (Kahire: Daru’l-Menar, 1992), 274.

39 Mekki, Kutii'l-kulib, 1/161.

40 Mekki, Kati'T-kulib, 1 /441; Kuseyri, er-Risaletii'l-kuseyriyye, 1/199; Ebt Ismail Abdullah b. Muham-
med b. Ali Ensari, Herevi, Menazilii's-Sairin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1988), 45.

41 Siileyman, Ates, [slam Tasavvufu, 131.

42 Kuseyri, er-Risaletii'-kuseyriyye, 1/822.

43 Kuseyri, er-Risaleti I-kugeyriyye, 1/184.
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hadeleri bagaran mirid en yuksek derecelere ulasir. Bu mertebelerde bir-
¢oguna baglangicta en kiymetli manalar kesf olunur; bu kimseler riyazet

ehlinden bir¢ogunun ulagamadigina ulagirlar.”+

Hiucviri (6. 465/1072) kesf halini stfiler i¢in 6zel bir bilgilenme olaa
rak gormekte; kesfi bilginin dogru ve kesin olmasini da kegfin derecesine
baglamaktadir.* Ona gore saliki haktan alikoyan her sey bir perdedir. Kisi
Allah ile arasindaki hicaplar: ortadan kaldirdiginda kesf haline ulagabilir.«
Kesf ile kabz-bast arasinda bir irtibat kuran Hucviri, kabzi hicap halindeki
kalplerin daralmasi(tutulmasi), bast: ise kesf halindeki kalplerin genislemesi
(¢oziilmesi) seklinde ifade etmistir.” Ote yandan Hiicviri, vecdin sifatlari

konusunu iglerken de kesfi bilgiye atif yapmgtir.s

Mukasefeyi iki kisi arasindaki sirr1 agiga ¢ikarma geklinde tanimlayan
Herevi (6.481/1089), miikasefe babina >3 Goize Ji ~36 “Allah kuluna vahye-
decegini vahyetti”* ayetini delil getirerek baglar;u.s, r,niiké.sefenin ti¢ mertebel
sini ele almigtir. Ona gére miikasefenin birinci derecesi hakikati séylemekle
birlikte Hak disinda her seyden uzaklagip hicbir seye iltifat etmeme, ikinci
mertebe kisinin kendi hallerini ve vuslattaki hazzi gérmesi iken tigiinci ve

son mertebe ise kalbin hakikat ile gormesi seklindedir.=

Kesfi, bir bilgi vasitas: olarak géren Gazzali'ye gére kesf, hem 6zt hem
de mahiyeti yoniiyle cok degerli bir ilim olup ilimlerin asil gayesidir. Islami
ilimleri kendi icinde ilimler icerisinde diinya ve ahiret hayatini ilgilendiren
ilimler seklinde ikiye ayiran Gazzali ikinci maddeyi de kendi i¢cinde miika-

sefe ilmi ve kalbin halleriyle ilgili muamele ilmi seklinde kategorize eder.>

44 Kuseyri, er-Risaletii l-kuseyriyye, 1/304.

45 Ebi'l-Hasan Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi, el-Hiicvird, Kesfii'l-mahcib, cev: Esad Abdiilhadi,
(Kahire: Kandil Meclisii’l-A’la es-Sekafeti, 2007), 2/512-513.

46 Hiicviri, Kesfii'l-mahcib, 1/282.

47 Hiicvird, Kesfii'l-mahcib, 2/619.

48 Hiicvird, Kesfii'l-mahcib, 2/661.

49 en-Necm, 53/10.

50 Herevi, Menézilii's-sdirin, 113-114.

51 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed et-Ttisi, el-Gazzali, [hyaii-ulimud-din, 1/19-3/388.
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O, kalbin kir ve paslardan temizlenmesi yani amel ehli olma veya halin ha-
zir bulunuglugu neticesinde elde edilen kesf bilgisini kalpte ortaya ¢ikan
bir nur olarak tanimlar. Ona gére bu ilmin vasfina sahip olan kisiler, gizli
sirlar1 gorebilir, kulakla isitilmeyen seyleri isitebilir. Kalbi ile idrak edebilir
ve gayb alemini gorebilirler.” Ote yandan kesfi bilgi s6z konusu oldugunda,
akli ilimleri bilmenin ancak riyazet, miicihede gibi ruhi faaliyetler ve te-
fekkiir gerektigini, aksi takdirde yanilginin olabilecegini vurgulamaktadar.=
Gazzali, Kaf suresinde yer alan ayet baglaminda Hz. Ali'nin “perde kalksa
yakinim artmaz” s6ziinu zikrederek perdeyi kaldiran seyin “6lum” oldugu
yorumunu getirmigtir. Ona gére hicibi kaldiran 6rtuyi agiga ¢ikaran gey
olumdur. Bu durum ihtiyari bir 6lumi andirir ki o da stfilerin 6lmeden
once dlerek kemale eren insanin 1zdirari 6limintn ardindan yasayacaklan

rin1 kegfetmesi olarak yorumlanabilir.

Sufiler, birbirinden farkli kegf tiirlerinden bahsederler. Salik i¢in kat
edilmesi gereken agamalar1 ve bu agamalar kat edildikce elde edilen kegflea
ri su sekilde simiflandirmiglardir. Bunlardan birincisi kevni kegftir. Nefsin
arindirilmasi neticesinde yaratilmis seylerin kegfini elde etmektir ki bu ritya
yoluyla tecelli edebilir. Tkincisi ilahi kesftir. Bu asama salikin stirekli amel
ve ibadet etmesiyle kalbinin parlamasi ve bunun neticesinde ise silikin gizli
seyleri gormesi ve gizli diistinceleri (kalp okumasi gibi) okumasidir. Ugiincii
olarak akli kesf gelir ki bu da salikin ahlaki yeteneklerini parlatmasiyla elde
edilir. Buna 6rnek olarak filozoflarin deneyimlerini séyleyebiliriz. Son kegf
turi ise imani kegftir ki bu kegf tam iman neticesinde elde edilir. Peygams
berlerde oldugu gibi kisi dogrudan Allah’in hitabina nail olur, meleklerle

konusur, peygamberlerin ruhlariyla kargilagir.

52 Gazzali, [hyau ulimid-din, 1/20.

53 Gazzali, Ebd Himid Muhammed b. Muhammed et-Ttsi, er-Risaleti I-lediiniyye, thk, Ebt Sehl Necah
(Kahire:Daru’l- Maktam, 2014), 47.

54 Gazzali, Ihyaii ulimid-din, 505/4.

55 Annemarie, Schimmel, Islam’i Mistik Boyutlari, cev: Ergtin Kocabiyik, (Istanbul: Kabalci Yayinevi,
ts.), 207-208.
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Tam bunlarin diginda da manevi kesf, ilahi kesf, irfani kegf, melek kesf,
vehbi kesf gibi daha bir¢cok kesf tiirti bulunmaktadir. Her bir kegf hali gerek
derece bakimindan gerekse guvenirlilik bakimindan birbirinden farklidir.
Bu farklilik kegf ehlinin gerceklestirdigi ruh tezkiyesi ve kalp tasfiyesinin

derecesine gore de farkliliklar gésterir.

“Kesfi agilmak”, “kesfe mazhar olmak” gibi tasavvufi séylem ve de-
yimler, bu iki kavramin sfinin ulagsmay: amagcladig: bir sonug oldugunu
gostermektedir. Diger yandan kesfin, lediinni ilme ve marifetullaha ulagtik

ran bir yéntem oldugu da tasavvufta sik¢a tizerinde durulan bir durumdur.

Muhasibi ve Hiicviri'ye gore kesf, sfiye verilen vasitasiz ilahi bir
bilgi olmas: agisindan bir sonug olarak gériilmektedir. Hayali ve hissi kesf
seklinde iki kisimda kesfi ele alan Hakim et-Tirmizi de kesfi riyazetin sonu-
cunda ulasilan bir bilgi kapsaminda netice olarak yorumlamaktadar. Serrac
da kesfi ilimle baglantili ele almakta, ameli boyutta ilmiyle amel etmenin
ve tovbenin kesfi netice verdigini s6ylemektedir. Bu durumda Serrac da
kesfi bir sonug olarak degerlendirmektedir. Keldbazi kesin bilginin vasita-
s1 olarak yakin kavrami baglaminda kesfe vurgu yapmaktadir. Gazzali de
kesfi, bilginin vasitas: ve yéntemi olarak gormektedir. Eba Talib el-Mekki,
Kuseyri ve Herevi kesfi ulagilacak bir mertebe olarak ele almiglardir. Bu da

kesfin onlara gére sonug oldugunu gostermektedir.

2. ilham

Sozlikte bir cirpida yutmak, bir nesneyi yutturmak anlaminda kulla-

nilmigtir.#” Terim olarak Allah’in tiim canlilara yaptig: vahiy,* Allah'in dog-

56 Uludag, Silleyman, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve {Thamin Rol”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalart Dergisi,
6(2004), 271-298.

57 ibn Manzur, Lisanii'l-arab, 12/555; Ragib, el-Isfahani, Miifredat, 748.
58 Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl, ez-Zeccac, Me ‘ani’l-Kur 'an ve i ‘rabiih, nsr: Abdiilcelil Abduh
Selebi, (Beyrut: 1978), 3/210.

14



Ibnii’l-Arabi Oncesi Tasavvuf Literatiiriinde Kesf ve ilham Ayrimi

rudan veya bir melek araciligi ile insanin kalbine attig1 bilgidir.» Tasavvufta
bir seyin kalbe ilka edilmesi, bir diigiince veya bir talep olmaksizin kalbe
atilan bilgi, feyz yolu ile dogrudan Allah’tan kalbe atilan mana, Allah’in veli
kullarina attig1 s6z* bir delile bakmaksizin amele sevk eden bilginin kalpte
vaki olmasi® manasina gelen ilham, olduk¢a genis ve kapsamli bir terimdir.
Ancak tasavvufi literatiirde ilham denilince daha ¢ok kalpleri tasfiye edilmig
kisilere ansizin indirilen istidlal dig1 bilgi kastedilir. Yaygin olmamakla bir-
likte bazen ilham yerine havatir, hevacis, varid gibi terimler de kullanildig:
goruliir.» Peygamberlerin Allah’tan aldiklar: bilginin Grtni vahiy,s Allah'in

evliyasina attig1 sey ise ilhamdar.

Vahiy genel itibariyle Kur’an-1 Kerim'de s6zlik anlaminda kullanilir-
ken® Sems suresinde hem lafiz hem de mana olarak ilham, “Nefse fiicarunu
ve takvasini ilham etmigtir’s seklinde ge¢mektedir. Hem koétiluga hem de
sakinmay1 ilham etmesi Allah’in kullarina kétilagin (fuctr) takvadan ayr:
oldugunu ilham yoluyla aciklamasidir. Oyleyse her vahiy bu 6zelligi itibar
riyla begeri bir risalet sayilmayip ilham sayilabilir. Rzbihan el-Bakli'nin
el-Vasiti'den nakille aktardif: tizere ayette gecen fictr ve takvanin ilhama,
yaratilmiglardan 6grenmeksizin gaybtan gayba ilham seklindedir.s” Kur'an'da
lafiz olarak yer almayip fakat ilham ile ayn1 manada kullanilan veya muhteva
benzerligi bulunmasi sebebiyle dolayl olarak ilhamin kastedildigi ayetler

vardir. [lham ve kesf kavramlarina temel dayanak noktasini olusturan vah-

59 Hiiseyin b. Muhammed, Ragib, el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l- Kuran (istanbul: 1986), 810; bkz.
Abdiilgaffar, Aslan, “Kelam’da ilhamin Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (2008), 20/27.

60 Tahanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafii istilahatiI-fiinin, (istanbul:1984), 2/1308.

61 Abdilmiinim el-Hifni, Mutemi mustalahdti’s-sifiyye, (Beyrut:1980), 23.

62 Yusuf Sevki, Yavuz, “Ilham”, (Istanbul: TDV islam Aragtirmalar: Merkezi, 2000), 2/98.

63 Ragib, el-Isfahani, el-Miifredat, 810.

64 Tahanevi, Kegsaf, 2/1523.

65 en-Nahl 16/68; el-Meryem 19/12; el-En'am 6/112,121; ez-Zilzal 99/5.

66 es-Sems, 91/7-9.

67 Suad, Hakim, el-Mucemii's-siifi el-hikme fi hudidi'l-kelime, (Beyrut: Daru Nedre, 1981), 1185. Eba
Muhammed Sadriiddin Rizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Ardisii’l-beyan fi hakaiki'l-Kurén, thk: Ahmed
Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-{lmiyye, 2008), 3/509.
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yin® Kur’an'da peygamberler disinda da vaki oldugu bildirilmistir. Peygamber
olmadig bilinen sahislara geldigi bildirilen vahiy, ilham ile tefsir edilmigtir.
Buna Allah’in, Musa’nin annesine vahyi,* bal arisina vahyi® gibi 6rnekler

verilebilir. Peygamberlerin gordiikleri riiyalar da vahiy bilgisinden sayilir.”

Bununla birlikte ilham, vahiy mertebesinde bir bilgi olmayip vahyin
eseri olan bir bilgidir. {lham yolu ile gelen bilgi diistinme yolu ile degil feyz
yoluyla kalbe gelir. ilhamin kaynag1 dogrudan Allah veya melektir. Nitekim
Ibnii’l-Arabi Allah’in velilerinin ilham1 peygamberlere vahiy getiren kay-
naktan aldigini séyler.” Ayrica sifiler ilhami dogru akil ve ilk akil olarak
da yorumlamaktadirlar. Onlara gore ilham, kalli nefsin, ciiz’t nefse sahip
oldugu saflik, kabiliyet ve istidada gére tembihte bulunmasidir. Kalbe ilka
yoluyla gelen bu bilgi akis1 peygamberlerin mirasidir. Vahiy yoluyla elde
edilen bilgiye nebevi bilgi denildigi gibi ilham yoluyla hasil olan bilgiye
de lediinni bilgi denir.” Allah’in “Sana bilmediklerini 6gretti,” seklinde
beyani nebilerin ilmi olan vahyin hi¢bir vesile ve vasita olmaksizin dogru-
dan dogruya Allah’tan hasil oldugunun bir géstergesidir. Bu hususta Hz.
Adem ile melekler arasinda cereyan eden hadise, meseleye daha da aciklik

getirmektedir.

Hz. Peygamber bizzat kendisi Allah’tan ilham talep etmis, ashabina da
bunu tavsiye etmigtir. Hz. Peygamber’in “Bildigi ile amel eden kimselere, Allah
bilmediklerini de 6gretir™ “miiminin firasetinden korkun, o Allahin nuru ile ba-

kar,” “... peygamber olmadig1 halde ilham alanlar (muhaddesiin) vardir. Ummetimin

68 Bkz. Ragip, el-Isfahani, Miifredat, 810; Tahanevi, Kessaf, 2/1523.

69 el-Kasas, 28/7.

70 en-Nahl, 16/68.

71 Hidayet, Aydar, “Kur’an'da Riiyalar ve Rilyalarin Hayata Yansimalar1”, Dinbilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi (2005), 1/46.

72 Hasan Kamil,Yilmaz, Anahatlari ile Tasavvuf ve Taikatlar, 225.

73 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed et-Ttsi, Gazzali, er-Risdletii'I-lediiniyye, thk: Eba Sehl Necah,
(Kahire: Daru’l- Maktam, 2014), 53.

74 en-Nisa, 4/113.

75 Aclani, Kesfii'l-hafa, 2/265.

76 Kelabazi, et-Taarruf, 42; Mekki, Kutii'T-kulib, 1/270; Kuseyri, er-Risdletii I-kuseyriyye, 1/ 683; Gazzali,
Ihya ulomi'd-din, 2/492.
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icinde Omer onlardandir”” gibi rivayetler ilhami bilginin varligina delil tegkil
etmektedir. Hz. Omenin bu ziimreden olusuna bir baska 6rnek ise hutbe
verdigi sirada Hz. Omer’in savas meydanini gérerek savasi yonlendirmesi
ve “Ey Sariye, daga dogru” diye seslenmesi”” ayrica Ebu Bekir’in “Hanimin
karnindaki bebegin kiz oldugu kalbime ilham olundu” seklindeki ifadesi” ve
Hz. Osman'in “Zinanin izlerini gézlerinde gormekteyim” sézti gibi rivayet-

ler takva sonucu ilhama mazhar olan kimselere 6rnek olarak gosterilebilir.

Hakim Tirmizi (6. 320/932) muhaddestn (ilham alan) rivayetinin
yorumunda muhaddes kimselerin Allah’in nuru ile baktigini ifade ettikten
sonra Allah tarafindan kulun kalbine birakilan ilhamin farkl farkl dere-
celeri oldugunu ifade eder. Ona gére vahiy peygamberler, ilham ise kurb

makamina ulagmis olan muhaddes veliler i¢in gecerlidir.»

Serrac, eserinde Hz. Ebt Bekir’in ilham ve firaset sahibi oldugunu
“miirtedlerle savas, Usame ordusunun gonderilmesi ve haniminin karnindaki
bebegin cinsiyetini bilmesi” seklinde ti¢ 6rnekle izah eder.® Serrac, Yahya
b. Muaz er-Razi'nin: “Ilahi... kalplere senden gelen ilhamlar ne giizel ve

hostur” duasina da yer vermigtir.=

flham konusunu havatir ile iliskilendiren Ebt Talib el-Mekki, sems
suresinde gecen “Ilham etti”, ibaresini “kalbe gelen diistinceler ve sifatlar”

bélumunde “Nefse itaat ve isyan duygusunu verdi”* seklinde izah etmekte-

77 Buhari, Ashabiin-nebi, 6; Miislim, Fedailii’s-sahabe, 23.

78 Abdilmelik b. Kadihan, Miuttaki el-Hindi, Kenzii'l-ummal, thk: Safvet Saka, Bekri el-Hayyani (Bey-
rut: Miesseseti'r-Risale, 1981), 12/651; Muhammed Yusuf el-Kandehlevi, Hayatii's-Sahabe, thk:
Begsar ‘Avvad Marf, (Beyrut: Miiessesetit'r-Risale, 1999), 3/562; konu i¢in ayrica bkz., Onkal,
Ahmet,Sariye Olay1 Uzerine bir Rivayet Aragtirmast, ISTEM: Islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi
Dergisi say1: 6, c. 3 (2005), 9-50.

79 Serric, el-Lima’, 170-171; Tirmizi, Hatmii'l-evliyd, 391; Kuseyri, er-Risaletii'I-kuseyriyye, 2/522.

80 Kuseyri, er-Risaletii'T-kuseyriyye, 2/393.

81 Tirmizi, Hatmiil-evliya, 218.

82 Serrac, el-Liima’, 170-171

83 Serrac, el-Liima’, 331.

84 Mekki, Kutii'l-kuliib 1/199.
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dir. Ona gore havatir, silikinin kasti olmaksizin gaybdan kalbe inen diisiin-

celerdir. Bu digiincelerin Hak, melek, nefs ve seytandan geldigini nakleder.»

Havatir kalbe gelen hitap seklinde tanimlayan Kelabazi, Hak, melek,
nefs ve seytandan gelen hitap olmak tizere hatir1 dért bolumde ele alir. Ona
gore Allah’tan gelen hatir tenbih i¢indir. Tevhidin nuruyla melekten gelen
hatir ise taita tesvik icindir, marifet nuruyla cevap verilir. Nefsten gelen
hatir, heva pesinde kogsmaya ¢agridir, ona iman nuruyla seytandan gelen

hatir ise gtinahi cazip gostermek i¢indir, ona da Islam nuruyla cevap verilir.»

Kuseyri'nin havatir ile ilhami eg anlamh kullandig: goralir. Havatur,
salikin kalbine, vicdanina cevap veren hitap cinsinde vukd bulan sézler
icindir. Ona gore bu s6z bazen Haktan, bazen melekten, bazen de nefs ve
seytandan gelebilir. Allah tarafindan kalbe atilana hatir denir ki bu dogru
s6zdur. Melek tarafindan kalbe atilana ilham denir ki bunda seriata uy#
gunluk aranir. Nitekim “Seriata uygun olmayan her hatir batildir.” Nefs
tarafindan gelene hevacis denir ki bu kisiyi sehvete suiriikler. Seytandan
geliyorsa ona da vesvese denir ki bu da kigiyi isyana ¢agirir. Bununla birlik-
te alimler rizki helal olmayan kimselerin ilham ile vesvese arasindaki fark:
anlayamayacaklar: hususunda ittifak etmislerdir. Salik bunu miicahedesi

nispetinde anlar.*

Hucviri, “marifet ilhamdir” seklinde goriis bildiren gruplar: séyle
elegtirmigtir. Ona gore dogru ve yanhs konusunda ilham ehli i¢cin herhan-
gi bir delil yoktur. Dolayisiyla ilham ehli olanlardan biri: «Allah’'in mekan:
olmadig1 bana ilham edildi»; bir digeri kisi: “Allah’in mekéan: vardir diye
bana ilham geldi” seklinde birbiriyle ¢elisen bilgiler verebilir. Bu durumda
her iki iddiada dogru ile yanlis1 ayirt etmek zaruri olacaktir. Cinki seriat

kisinin kendi ilhamiyla asla kiyas edilmez.=

85 Mekki, Kutii'l-kulub, 1/315.

86 Kelabazi, et-Taarruf, 90.

87 Kuseyri, er-Risaletii -kuseyriyye, 1/197.
88 Hiicviri, Kesfti'l-mahcib, 2/512-513.
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Herevi (6. 481/1089) ise eserinin elli yedinci babina ilham adini verm
mis ve farkli agilardan meseleyi ele alarak ilhamla ilgili derecelendirmeler
yapmistir. ilham bahﬂ'ne Kur’an’da Hz. Suleyman ile ilgili (..Lc sile éjjl Jee
S S 55 81 15« ol 6T LGSl e “Sen makamindan kalkmadan once ben onu
sana get;'ri rim” ayetini delil éa};mlétlr. Ayni zamanda, firdsetin nadiren vuku
buldugunu ve firasetin ilhamdan daha yiiksek bir makam oldugunu ifade
etmigtir. Ona gore ilham menzili G¢ derecedir. Bunlardan birincisi ilhami
enbiyadir. Bu menzil duyma eylemine bagh vahiydir ki sek ve gtiphe gotiiri
mez. Tkincisi, gormeye dayali ilhamdir ki bunun dogrulugu seriatin ¢izmis
oldugu sinirin agilmamast iledir. Uctinciisii ise tecelli seklinde gerceklesen
ilhamdir. Buidrak diizeyi, esyay: hakikat tizere bilmekle gerceklesir ki bu da

“Kulum bana nafilelerle yaklasirsa ben onu severim. Onun géren gozii isiten kulag
olurum™ rivayetinin kargihigidir.

Ote yandan Herevi, hakikati bir makam olarak anlattig1 Sad Meydan'inda
sunlari soyler: Hakikatin bin derecesi ve bin ctizii vardir, ancak tim bunlar

ti¢ mertebe tizeredir: I1ki ilham, ikincisi feraset ve Gi¢linciisii ise basirettir.”

fhya'da ilmin afetleri béliimiinde miicahede “Ilhamin anahtari, kes-
fin kaynagidir” ifadesine yer veren Gazzali, stfilerin bilgi elde etmesinin
iki farkli yolu oldugunu séyler. Bunlardan biri begeri 6grenim yolu digeri
ise rabbani 6grenim yoludur. Begeri 6grenim yolunu harici ve dahili olmak
uzere iki kisma ayiran Gazzali, harici 6grenme ile kisinin bir 6gretmenden
istifade ederek 6grenmesini kastederken; dahili 6grenme seklini ise tefeka
kur duzeyinde bir tohum misali topraga gémila ve ruhlarda bil-kuvve ha-

linde var olan (Levh-i Mahfuzdan) istifade etme ile 6grenme olarak kabul

89 en-Neml, 27/40.

90 Buhari, Rekaik, 38; Ibn Mace, Fiten, 16.

91 Herevi, Menézilii's-Sairin, 82-84.

92 Bkz. Nedim,Tan, Muhammed, Abdullah Ensari Herevinin tasavvuf tarihindeki yeri ve Sad Meydan,
(Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf
Bilim Dali, 2013), III. bélim, 77. Meydan.

93 Gazzali, [hyati-ulimud-din, 1/71.
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etmektedir. Ayrica Gazzali, rabbani 6grenim yolunu da kendi i¢cinde vahiy

ve ilham olmak tizere iki kategoride ele alir.»

flhami1 hem vahiy hem de hatir kavramu ile iligkilendiren Tbnw’l- Arabi
(6. 638/1240) vahyi, vahiy ve arizi vahiy (ilham) seklinde tasnif etmigtir.*
Ona gére hatir dort kisimdir ki, bunlardan birincisi Rabbani, ikincisi meleki,

uctncisi nefsi, dérduncisi ise seytani hatirdir.s

flham, tasavvuf literatiiriinde daha ziyade stfiye haricten gelen bilgi
turlerinin kaynag: baglaminda ele alinmigtir. Diger yandan sifiler ilhami

genellikle hatu, firaset ve vahiyle baglantili sekilde izah etmislerdir.

Hakim Tirmizi'ye gore ilham, “Allah’in nuru ile bakan kimselere” ven
rilen ilahi bir ikramdir. Bu durumda stifinin iradesi disinda vehbi bir sonuci
tur. Serric ilham firasetle irtibath sekilde; Keldbazi, Ebu Talib el-Mekki,
Kuseyri ve Ibnit'l- Arabi ilhami havatir ile iligkili ele almaktadir. Gazzali
zahiri egitime karsilik ilhama dayali rabbani egitimden bahsetmektedir.
Ona gore ilhama dayali bilgi daha tstindtr. Bu durumda ilham Gazzali'de

bir vasita, yontem ve sonug olarak tezahiir etmektedir.

Diger sufilerden farkli olarak Herevi, ilhami, eserinde miistakil bir
konu baslig: halinde incelemis, ilhamin derecelerinden bahsetmistir. Bu

tasnif onun ilhama bir sonug olarak baktiginin géstergesidir.

Hiicviri ilham konusunda tasavvuf literatiirtinden farkl bir konumda
bulunmaktadir. {lhamin sahsi oldugunu, dolayisiyla seriatin ilhama indir-
genemeyecegini séylemektedir. Hicviri ilhami marifet ve bilginin kayna-
g1 sayma konusunda ihtiyath yaklagmakta; ilhamin kigiden kisiye degisen
subjektif yoniine dikkat ¢cekmektedir.

94 Gazzali, er-Risaleti -lediiniyye, 47.
95 Suad, Hakim, el-Mucemii’s-sufi el-hikme fi hudidi'l-kelime, (Beyrut: Daru Nedre, 1981), 1185.
96 Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibni’l-Arabi, el-Futuhatu'l-Mekkiyye, 3/27.
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Sonuc¢

Tasavvuf literatiirinde hem kesf hem ilham, yakin anlaml iki kavram
olarak kullanilmaktaduir. Esasen bu iki kavram gerek sozlik ve gerekse terim

manalarindan da anlagilabilecegi tizere iki farkli anlama isaret etmektedir.

Sufi doktrinde kegf ve ilham kavramlar: bazen yéntem, bazen arag,
bazen de sonug olarak degerlendirilmektedir. Muhasibi, Tirmizi, Serrac,
Kelabazi, Kuseyri, Hiicviri, Gazzali ve Ibnii’l Arabi gibi tasavvufi mirasi ya-
zili olarak sonraki nesillere aktaran muelliflerin kesf ve ilhama ytkledikleri
anlamlar, bu iki kavramin yer yer ayni anlam kiimesine kargilik geldigini
ortaya koyarken, ¢cogu zaman bu iki kavramin bir hakikatin farkl tezdhir

ve tecellileri oldugunu géstermektedir.

A« A

“Kesefnd” “elhemeha” gibi ayetlerde kesf ve ilham kavramlari, hakiki
tevhide vurgu yapan, her seyi yaratan Allah’i tevhid etmenin énemine isa-

ret eden kavramlar olarak tasavvufi séylemde yer almaktadar.

“Kesfi agilmak”, “kesfe mazhar olmak” gibi tasavvufi séylem ve deyim-
lerden yola ¢ikilarak, kesfin, stfiyi lediinni ilme ve marifetullaha ulagtiran
bir yontem ve sonug oldugu séylenebilir. flham, tasavvuf literatiiriinde hatr,
firaset ve vahiyle irtibath sekilde anlatilmisg, ayrica stfilere gelen bilginin

kaynag1 baglaminda s6z konusu edilmigtir.

Kesf, mucahede ve riyazet; kulun perdeleri kaldirarak duyular 6tesine
ulagmaya matuf kesbi yonii agir basan bir hakikati bulma yéntemidir. {lham
ise kulun gayretine bagl olmayan vehbi bir durumdur. Sifiler arasinda
yaygin olan “Kesfi acildi” gibi tabir ve deyimler, kesfin bir sonug ve netice
anlami icerdigini cagristirmaktadir. Kesf, riyazet ve miicAhede neticesinde
stfiden sadir olan ¢aba; ilham ise bu ¢abaya Allah’'in lutuf ve indyeti ile mun
kabele etmesi denilebilir. Bu durumda kesf bir tir kesb; ilham ise bu kesbin

somut bilgiye déntigme stirecindeki ilahi kudret tecellisidir.

Sufiler gerek kesfi gerekse ilhami, vahiy, akil ve hisle idrak edile-
meyen hususlar1 bagka bir yoldan bilmeye yarayan bilgi vasitas: olarak
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goérmuslerdir. Bu yolla elde edilen bilginin, z4hiri ilimlere geriata aykir1

olmamas: gerektigini sdylemiglerdir.

Tasavvuf literatiiriinde kegf kavramai ile irtibatli olan bir bagka kavram
da isaret kavramidir. Stfiler kendi terminolojilerini remiz ve sembollere
yikledigi yeni manalarla, bilhassa Kuran-1 Kerim’in tefsiri, hadis-i seriflerin
serhi baglaminda isari ifadelerle dile getirmislerdir. Tasavvuf eserlerinde
yer alan isari yorumlar gerek kesb acisindan kesfin gerek sonug agisindan
ilhamin dilsel ifadeleridir. Bu agidan igari yorum, seri ilimlerin tahsilinden

sonra vehbi bir hediye olarak stfi alimlere verilen zenginlik sayilabilir.
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