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0z

Din ve turizm arasindaki iliski akademik agidan ilgi ¢geken bir konudur. Hac, baslica diinya dinleri
tarafindan seyahat gerektiren manevi bir arinma araci olarak bilinir. Hac, yalnizca en eski seyahat
bicimlerinden biri olmakla kalmaz, ayni zamanda giiniimiizde de énemli bir dini seyahat bi¢imi
olmaya devam etmektedir. Hac yolculuklarmin, ilk kitlesel turist hareketinden yiizyillar 6nce
basladigina dair literatiirde kanitlar bulunmaktadir. Bu kanitlar hac seyahatlerinin, turistik gezilerin
temelini olusturan unsurlardan biri olabileceginin gostergesidir. Dini turizm ve hac hareketleri ne
birbirlerinden kesin sinirlarla ayrilacak kadar farkli ne de tamamen ayni 6zelliklere sahiptir. Bu
bilgiler 1s181nda bu ¢alismada, Orta Cag’da hac hareketlerinin ve dini turizmin tarihsel siiregte nasil
gelistigi ve Orta Cag’da kutsal mekanlara yapilan yolculuklarin dini turizm tizerindeki roliiniin
literatiire dayali incelenmesi amag¢lanmistir. Yapilan literatiir incelemesi sonucunda Orta Cag’da
hac hareketleri ve dini turizm rotalarinin yalnizca dini vecibelerin yerine getirilmesini saglamakla
kalmadigy, kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve politik etkilesimleri de gliglendiren unsurlardan biri oldugu
gOrilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Dini turizm, Hac hareketleri, Orta Cag

Pilgrimage Movements in the Middle Ages and Historical Development
of Religious Tourism

ABSTRACT

The relationship between religion and tourism is a is a subject of academic interest. Pilgrimage is
recognized by major world religions as a means of spiritual purification that requires travel. Not
only is pilgrimage one of the oldest forms of travel, but it is also an important form of religious
travel today. There is evidence in the literature that pilgrimages began centuries before the first mass
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tourist movement. This evidence implies that pilgrimage may be one of the foundations of tourist
travel. Religious tourism and pilgrimage movements are not so distinct that they can be separated
by clear boundaries, nor do they share identical characteristics. Considering this information, this
study aims to examine how pilgrimage movements and religious tourism developed in the Middle
Ages in the historical process and the role of journeys to holy places in the Middle Ages on religious
tourism based on literature. As a result of the literature review, it has been observed that pilgrimage
movements and religious tourism routes in the Middle Ages not only enabled the fulfillment of
religious obligations, but also strengthened cultural, economic, social and political interactions.

Keywords: Religious tourism, Pilgrimage movements, Middle Ages

1 Giris

Ik olarak Roénesans tarihgileri tarafindan kullanilan Orta Cag terimi, genel kabule gore 5. yiizyilda
baslayip 15. yiizyilin ortalarinda sona eren bir dénemi ifade etmektedir. Orta Cag, Avrupa igin biiyiik
sosyal, siyasi ve ekonomik déniisiimlerin yasandigi ve Islam medeniyetinin yiikseldigi bir donem
olmustur. Orta Cag’da dini inaniglar, toplumlarin sosyal, kiiltiirel ve politik hayatinda son derece etkili
bir rol oynamustir (Cayli, 2019). Bu dénemde, Islamiyet ve Hristiyanlik basta olmak iizere bircok din,
mensuplarinin manevi ihtiyaglarini kargilamak i¢in kutsal mekanlara yapilan hac yolcuklarini tegvik
etmisgtir.

Hac kelimesi Ibranicede “hag” seklindedir. “Bayram” anlamima gelen “hag” kelimesi “bir seyin
etrafindan donmek, dolanmak” anlamindaki “hvg” kokiinden tiiremistir (Harman, 1996: 382). Kutsal
bir yere veya dini amaglarla yapilan yolculugu ifade eden hac, tarih boyunca insan maneviyatinin
ayrilmaz bir parcasi olmustur. Hac yolculugu, “bazen bilinenden daha ¢ok arzulanan ve bazi acilardan
bu yolculuga cikacak olanlarin hayallerinde iitopik 6zellikler tasiyabilen, bireysel, fakat daha siklikla
kolektif bir yolculuk™ olarak tanimlanmistir (Prandi ve Turri, 1999: 3). Bu tanim, hact adaymin kutsal
olanla bag kurma ve bir anlamda hidayete erme arzusuna odaklanmaktadir. Hac, yalnizca dini bir gérev
degil, ayn1 zamanda bireylerin ruhsal arinmasini saglamak, toplumsal statii kazanmak ve Tanr1’ya olan
bagliliklarin1 gostermek amaciyla yapilan bir ritiiel olarak goriilmiistiir (Gesler, 1996; Erbas, 2002;
Tewari vd., 2012). Aslinda haci aday1, dinin anlaminin en belirgin oldugu gizemli yerlere seyahat etme
zorunlulugu hissetmektedir. Bunlar genellikle mucizelerin gerceklestigi ya da kutsalliktan duyulan
hissin tazelenebildigi ve haci adayinin kutsama, bagislanma veya sifa arayabilecegi yerlerdir. Bu yerlere
yapilan seyahatler dini turizm veya inang turizmi olarak da adlandirilmaktadir (Karaman vd., 2008;
Ayaz ve Eren, 2020). Dini turizm olarak da adlandirilan bu hac hareketleri zamanla hem dini otoriteler
hem siyasi giicler tarafindan desteklenerek yayginlasmistir.

Tek bir dine mensup inananlarin sik sik ziyaret ettigi hac yerleri oldugu gibi, ¢esitli dinlere mensup
hacilar tarafindan ziyaret edilen yerler de vardir. Belki de en iyi drnek, Antik Cag’da Yahudilerin hac
ziyaretleri i¢in dnemli bir yer olan Kudiis’tiir. Diger drnekler arasinda Goa’daki St. Francis Xavier’in
mezari veya Srilanka’daki Adam’s Peak yer almaktadir (Tomasi, 2002: 3). Her ikisi de Hristiyan, Hindu
ve Miisliiman hacilarin ilgisini ¢cekmektedir. Eski ve yeni tiim dinlerde ¢esitli hac uygulamalari mevcut
olsa da hac merkezleri Antik Cag’dan bu yana taminmaktadir. Ornegin, Helen uygarliklarinda bu
merkezler mevcuttur. Pythia’nin kehanetlerini yaymladigi Delphi, Antik Yunan’daki kutsal yerlerden
biridir ve kutsala yaklagmak isteyen ¢ok sayida haci tarafindan ziyaret edilmistir (Macioti, 2000: 23-
25). Ancak, hacilarin tanrilar1 yakarmak, lituf veya sifa dilemek igin seyahat ettikleri, basta Delos,
Pergamon ve Epidaurus olmak {izere baska kii¢iik tapinaklar ve gizem Kkiiltlerinin merkezleri de
bulunmaktadir. Ornegin, Attika’daki Eleusias’ta yapilan ayinlere Atina ve diger Helen sehirlerinden ok
sayida insan katilmigtir. Antik Misir’in kutsal kozmolojisini de unutmamak gerekir (Tomasi, 2002).
Ancak hac yolculugundan bahsedildiginde, esas olarak Orta Cag akla gelmektedir (Oursel, 1997: 29).
Orta Cag, derin bir din duygusunun hakim oldugu ve hacilarin kendi 6zel statiisiine, “bir tiir ayricalikls,
neredeyse dinsel bir statiiye” sahip oldugu bir donem olmustur (Stopani, 1998: 9).
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Bu makalede, Orta Cag’da hac hareketlerinin ve dini turizmin tarihsel siirecte nasil gelistigi ve kutsal
mekanlara yapilan yolculuklarin dini turizm agisindan literatiiriin incelenmesi amaglanmistir. Bu amag
kapsaminda 6ncellikle hac kavrami ve dini turizm agiklanmustir. Sonrasinda Orta Cag’da hac hareketleri
Hristiyanlik ve Islamiyet dzelinde ele alimmustir. Son olarak dini turizmin gelismesinde Orta Cag hac
hareketlerinin rolii ortaya konmustur. Calismada arastirma yontemi dokiiman analizi dayanmaktadir.
Dokiiman analizi, arastirma verilerinin birincil kaynagi olarak farkli belgelerin toplanmasi, incelenmesi,
gdzden gegirilmesi ve analiz edilmesi siireciyle tanimlanan bir bilimsel aragtirma yontemidir (Sak vd.,
2021: 228).

2 Hac Hareketleri ve Dini Turizm

Din, eski ve ilkel toplumlarin geleneksel yasayan dinleri ve dine modern sekiiler alternatifler de dahil
olmak tizere eski, yasayan/giincel ve ortaya ¢ikan yeni dinsel ve yari-dinsel hareketler gibi bir dizi
faaliyet alanin1 kapsayan, asirlik ve dinamik bir kavramdir (Raj ve Griffin, 2015: 3). Din kavraminda
kutsal tanrilar, ilahi varliklar, seytanlar ve kehanetleri igeren ortak unsurlar bulunmakla birlikte, farkli
dini hareketleri karakterize eden tanimlayici unsurlar da vardir. Sherratt ve Hawkins (1972), din
tanimlariin ¢ok dar ve kisitlayici, ama ¢ok genel ve genis olmasi arasinda bir denge saglanmasi
gerektigini kabul ederler. Bu diisiinceleri akillarinda tutarak, dinin tanimlayici unsurlarinin, “genellikle
kutsal veya giiclii olduklar i¢in tapilan veya hiirmet edilen” dogaiistii bir varlifa (veya varliklara)
inanmay1 i¢erdigini ve dinin Oncelikle “eylem ve inanci motive eden bir zihin durumu oldugunu ... (ve)
ritiiel ve duygusal bir 6geye sahip oldugunu” ileri siirmiislerdir (1972: 245).

Din ve turizm arasindaki iliski akademik a¢idan ilgi ¢geken bir konudur. Dini seyahatler tur operatorleri,
konaklama ve ulasim operatdrleri i¢in de ilgi odagidir. Ekonomideki artan 6nemi géz 6niine alindiginda,
bazi arastirmacilar dini turizmin artik bir nis turizm bi¢imi olmadigini, temel turizm tiirlerinden biri
haline geldigini savunmustur (Wright, 2008: 39; Rundquist, 2010: 20). Genel olarak dini turlara katilan
kisilerin motivasyonlart benimsedikleri dini sinifa, destinasyonlara, aktivitelere ve konaklama
olanaklarina gore degisiklik gosterebilmektedir. Dini seyahatlerin diger seyahat tiirlerinden ayrimi,
akademisyenler tarafindan uzun siiredir incelenmekte ve bu seyahatler i¢in ¢ok sayida farkli kavramlarin
ortaya ¢tkmasina neden olmustur. Ornegin dini turizm, hac turizmi, inang turizmi, spiritiiel turizm gibi
kavramlar literatiirde karigikliga neden olmaktadir. Ayrica bu durum pazar segmentasyonunu da
zorlagtirmaktadir. Pazar segmentasyonundaki bu zorlugun nedeni ziyaretgilerin ve seyahat
motivasyonlarinin kesin bir sekilde siniflandirilmamasidir (Olsen, 2013: 38). Ciinkii dini amacli seyahat
eden bir turist diger turistler gibi konaklama, seyahat, yiyecek ve icecek gibi hizmetler almaktadir. Bu
nedenle dini turizm faaliyetlerini mevcut turizm bilesenlerinden ayirmak neredeyse imkansizdir. Ron’a
(2009: 289) gore bu pazarin daha iyi anlagilmasi i¢in su ayrimi yapmak miimkiindiir:

e Hacilar: Orta Cag’daki haci yapisina ¢ok benzer, tipki onlar gibi ritiielleri yerine getirir ve hacca
giderler.

o Dini turistler: Seyahat etmelerinin temel motivasyonu dini nedenlerdir.

e Dindar turistler: Seyahat etmelerinde dini motivasyonlar1 olmasa da katildiklar1 turizm
aktivitelerinde dini 6zelliklerini gdz éniinde bulundururlar. Ornegin, Miisliimanlar gittikleri
yerlerde domuz eti yemezler.

e Dini kiiltiirlere ve merkezlere ilgi duyanlar: Bu tip turistler, tamamen tatil amagli seyahat eden,
ancak gittikleri yerlerdeki dini yerleri ve kiiltiirleri merak eden ve ziyaret eden kisilerdir.

Hac, inang sistemlerinin pratige doniistiiriilme yontemlerinden biri olarak tanimlanabilir. Kisi, inandigi
dinle ilgili tiim diistincelerini dini bir yolculuga ¢ikarak somutlastirabilmektedir (Hutton ve Giddens,
2012: 91). Hatta bireyler hacca giderek inanci ile ilgili herhangi bir siiphesini veya sorusunu ortadan
kaldirabilmektedir. Hac, baslica diinya dinleri tarafindan seyahat gerektiren manevi bir arinma araci
olarak bilinir. Hac, yalmzca en eski seyahat bi¢imlerinden biri olmakla kalmaz, ayn1 zamanda
giiniimiizde de onemli bir dini seyahat bigimi olmaya devam etmektedir. Ornegin, milyonlarca
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Miisliiman her yil hac ayinda Mekke’yi ziyaret etmekte, Hristiyanlar ve Yahudiler Kudiis’e, Budistler
Tibet’e ve Hindu hacilar Hindistan’daki ¢ok sayida kutsal yere yolculuk etmektedir. Ayrica, ayn1 inanci
paylasan insanlarla bir araya gelmek ve onlarla bir seyler paylasmak, insanlarin sosyal ve dini yonlerini
gelistirmelerine yardimci olabilmektedir (Bal, 2019).

Seyahat her zaman tiim toplumlarin dogasinda var olmakla birlikte bireylerin ve topluluklarin
yasamlarini sekillendirmis ve doniistiirmiistiir. Seyahatin nedenleri ekonomik, dini, politik, kisisel veya
bunlarin hepsi olabilir, ancak her zaman toplumsal alt tonlara sahiptir. Hac yolculuklari, ilk kitlesel turist
hareketinden yillar 6nce baslamistir (Fleischer, 2000: 311). Schur’a (1992) gore, hacilarin Kutsal
Topraklar’da ikinci yiizyildan beri bulunduguna dair kanitlar vardir. MS 190’dan itibaren Kiigiik
Asya’daki Sardis Piskoposu Melito’nun ve MS 220’den itibaren Iskenderiyeli Origen’in Filistin’deki
kutsal yerleri ziyaret ettigine dair kayitlar bulunmaktadir. MS 333’te, Beytiillahim’de ilk Dogus Kilisesi
insa edilmis ve binlerce haci igin bir cazibe merkezi haline gelmistir. Yedinci yiizyilda Miisliiman
Imparatorlugu’nun genislemesi, ilk Hagli Seferleri’nin Kutsal Topraklar1 geri aldig1 11. yiizy1lin sonuna
kadar Hristiyan hacilarin akigini kisitlamistir (Fleischer, 2000: 314). 1100°1i yillardaki hac seyahatleri,
turistik gezilerin de temelini olusturan unsurlardan biri olmustur. Hac ve turist hareketi arasindaki
benzerlik uzun zamandir akademik ¢alismalarda tartisilmaktadir. Temelde farkli yaklasimlarla ele alinan
calismalarin ortak sonucu, bu iki kavramin o kadar i¢ ige gegmis oldugudur ki, gliniimiizde birbirinden
tamamen ayrilamazlar. Yaklagimlardan biri olan antropolojik yaklasim, hac ve turizm arasindaki iliskiye
bireysel bir bakis agisiyla yaklasir ve toplumun bu olguyu nasil algiladigini incelemektedir. Hac
merkezlerinde hacilar1 tatil turistlerinden ayirt etmenin en bilinen ydéntemi motivasyonlarini ve
deneyimlerini karsilagtirmaktir (Smith, 1992: 11; Poria vd., 2003: 348). Ancak, insanlarin turist veya
hac1 olup olmadiklarina bakilmaksizin, bir varig noktasinin bir hac merkezi mi yoksa hem hac hem de
turist varis noktast mi1 oldugu da onemlidir. Ornegin, Mekke gibi saf bir hac merkezi ile St. Nicholas
Kilisesi gibi bir hac ve turist merkezi arasinda fark vardir. Dolayisiyla bu tiir diislincelerin, insanlarin
hem turist hem de haci olmalari meselesinden &te, oncelikle destinasyonun yapisindan etkilendigi
sOylenebilmektedir.

Sonug olarak dini turizm ve hac hareketleri ne birbirlerinden kesin sinirlarla ayrilacak kadar farkli ne de
tamamen ayni 6zelliklere sahiptir (Smith, 1992). Hac kavramu yillar iginde evrimlesmeye devam etmis
ve antik ve Orta Cag’daki hac faaliyetleri yerini gliniimiiziin turistik faaliyetlerine birakmigtir. Bu
nedenle aralarindaki farkliliklari veya benzerlikleri ortaya ¢ikarmak igin tarihsel gelisim siireci dikkate
almmalidir.

3 Orta Cag’da Hac Kavram ve Hac Hareketleri

Hac, insanlik tarihinde birgok dinde kutsal bir ritiiel olarak yer almistir. islam’da Mekke’ye yapilan hac,
Miisliimanlar i¢in farz ibadetlerden biridir. Hristiyan diinyasinda ise Kudiis, Roma ve Santiago de
Compostela gibi kutsal sehirler onemli hac merkezleri olmustur. Digance’in (2006) belirttigi gibi, “hac”
kavrami, dini mabetlere uzun ve zorlu yolculuklar yapan gezginlerin imgelerini ¢agristirir ve bu
imgelerin ¢ogu, Orta Cag’dan kalma kavramlara dayanmaktadir. Orta Cag’da hac kavrami, dinin toplum
izerindeki belirleyici rolii nedeniyle ¢cok dnemli bir yer tutmustur. Hac, dini bir vecibe olmanin yani sira
ruhsal bir arinma ve manevi bir yolculuk olarak da algilanmaktadir. Orta Cag’da insanlar, bu kutsal
yolculuklan yaparak Tanri’ya olan baghliklarii gostermek istemislerdir. Bu ibadet, yalmzca bireysel
bir dini vecibe degil ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel bir etkinlik olarak da biiyiik bir anlam
tasimaktadir. Gergekten de, kutsal yerlere yapilan Orta Cag hac yolculuklari, Ingiltere’de (Webb, 2007),
Kudiis’te (Pringle, 2016), Japonya’nin Kumano kentinde (Yasuda, 2010), Mekke’de (Peters, 1994),
Kiiciik Asya’da (Foss, 2002), Iskogya’da (Yeoman, 1999) ve Peru ile Bolivya siirindaki Titicaca
Golii’nde Gilines ve Ay’a adanmis iki adada (Stanish ve Bauer, 2007) oldugu gibi, diinyanin her yerinde
yaygin bir uygulama olmustur. Ornegin, Kumano Sanzan olarak bilinen ii¢ tapmagin etrafinda yer alan
Kumano bélgesi (Japonya, Osaka’nin giineyi), 1000 yili agkin bir siiredir hacilarin ilgisini gekmektedir.
Japonya’nin yaratilis efsanesiyle derinden iliskilendirilen bolge, imparatorlar tarafindan kontrol edilen
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dini bir gii¢le ve halkla paylasilan dini anilarla iliskilendirilmistir (Yasuda, 2010). Dahasi, Foss (2002)’a
gore, Efes (Tirkiye), -kiliseler, mezarlar, tapiaklar ve kutsal emanetler- agisindan Kiigiik Asya’nin en
zengin yeri ve Bizans Imparatorlugu’ndaki hac yolculuklarmn en biiyiik hedeflerinden biri olmustur.
Sehir, Havari Pavlus’un burada yasadigi donemde erken Hristiyanlik i¢in 6nemli bir merkez olmustur:

“Ege’nin en énemli limanlarindan biri olmasi, i¢ kesimlere ve Kiiciik Asya’ya giden karayollarinin
sonunda yer almasi nedeniyle, yerel, uzun mesafeli ve uluslararasi ziyaretgileri cekmek icin elverisli bir
konumdaydi.” (Foss, 2002: 130).

Benzer sekilde, Konstantinopolis (Istanbul, Tiirkiye) sehri ve efsanevi kilisesi Ayasofya (“Tanri’nin
Kutsal Bilgeligi”’) Orta Cag hacilari tarafindan ziyaret edilen yerler arasindadir (Teteriatnikov, 1998).

Orta Cag doneminde, dini amaglarla gruplar halinde seyahat eden kisilerle birlikte toplu halde hac
hareketlerinin bazi erken bicimlerine dair kanitlar vardir. Daha spesifik olarak, klasik sonrasi
zamanlarda Hac olarak bilinen Suudi Arabistan’daki Mekke’ye yapilan Islami hac yolculuguna atiflar
vardir. Misir’daki Kahire ve Suriye’deki Sam sehirleri, Hac kervanlarinin Mekke’ye hareketinde iki
biiyiik toplanma noktasi olarak goérev yapmustir (Peters, 1994). Sumption’in (2003) vurguladigi gibi,
yalnizca tiiccarlar ve elgiler degil, ayn1 zamanda haci kafileleri de Orta Cag’da Avrupa yollarinda tanidik
bir manzara olmustur. Dyas (2001), hacilara Orta Cag Ingiliz edebiyatinin sayfalarinda sikca
rastlandigini, yerel tapinaklar, Avrupa’nin uzak bolgeleri ve Kutsal Topraklar gibi kutsal yerleri ziyaret
etmenin Orta Cag dininin ayrilmaz bir par¢asini olusturdugunu belirtmektedir. Aslinda, Webb Orta Cag
Ingiltere’sindeki hac hareketleri hakkinda sunlari ifade etmistir:

“Ortalama olarak kisa bir yagsam siiren ve hayatlarini kolaylastiracak ¢ok az etkili ilag¢ veya agr
kesiciye sahip olan insanlarin, hac ziyaretlerinden yardim, umut ve gii¢ aradiklari, elbette yadsinamaz...
Bireyler yasamda ve éliimde hac ziyaretlerinden manevi erdem elde edebileceklerine inaniyorlard;
ayrica, komsu gruplarin bir araya gelerek bir tapinaga uzun veya kisa yolculuklar yapmalarinda agik¢a
birliktelik ve bayram unsurlart da vardi. Tiim bu giidiiler, baslica bir bayram giiniinde hosgoriiniin
mevcut oldugu bilindiginde, ozellikle de seyahat etmenin en azindan bazi yonlerden daha az yorucu
oldugu yaz aylarimin en yogun giinlerinde soz konusu olabilirdi. Biiyiik bayram giinlerine, nadiren de
olsa panaywiar ve pazarlar eslik ederdi ve bu da ek bir cazibe olustururdu. Neredeyse her Kkilise, son
derece yerel olsa bile, potansiyel olarak bir hac yeriydi... Ingiltere’deki daha iinlii tapinaklara ve daha
uzun mesafelere yapilan hac yolculuklar, c¢ok c¢esitli insanlar tarafindan gergeklestiriliyordu...
Walsingham veya Canterbury, bir omiir boyu stirecek yolculugu temsil ediyordu” (Webb, 2007 xvi).

Hacilar, seyahatleri sirasinda, bazilar art arda seyahat hatirasi olarak islev goren kiiciik esyalar ve mallar
edinerek manevi deneyimlerini ‘somutlagtirmaya’ ¢aligmiglardir. Digance’in belirttigi gibi:

“Orta Cagda, biiyiik tapinaklarda hediyelik esyalar satilirdi ve bunlar arasinda rozetler (geri dénen
hacilarin genellikle statii kazanmak icin kéylerinde taktiklary) ... kutsal su ve miicevher ve kumas gibi
daha sekiiler nitelikteki esyalar bulunurdu.” (Diagance, 2006: 40).

Giliniimiizde hediyelik esyalar, turist deneyiminin dnemli bir pargasi olmaya devam ederken, seyahat
edenleri ikamet ettikleri yere dondiiklerinde de takip etmektedir. Masset ve Decrop (2021), turist
hediyelik esyalarmin anlamlarimi incelerken, kasiklar gibi faydaci eserler, hedonistik iiriinler (6rnegin,
Porto sarabi), miicevher, turistik aletler ve 6rnegin Fatima Meryem Ana heykeli (Portekiz’de) gibi
destinasyondan tipik hediyelik esyalar da dahil olmak iizere ¢ok sayida hediyelik esyay1 eve getiren
ziyaretgilere atifta bulunmustur.

3.1 Orta Cag’da Hristiyanhkta Hac Hareketleri

Hac, Hristiyanlikta da 6nemli bir yere sahiptir ve terimin genis anlamiyla, baslangicindan itibaren
Hristiyan dininin ayrilmaz bir par¢asi olmustur. Hristiyanligin temel ilkelerinden biri, diinyevi yagamin
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varolusun yalnizca kiiglik bir pargast oldugu, Araf’in temizlenmesinin ardindan bir kisiyi nihai olarak
cennet veya cehennem olan ahiret belirsizligi beklemektedir (Swanson, 1995: 191). Bir kisi,
varolusunun baslangicindan itibaren bu sona dogru yolculuk etmektedir. Bu nedenle, kilise 6gretisine
gore, “diinyevi yasam, bireysel Hristiyanlarin cennetin 6diiliinii hak etmeye, hatta kazanmaya; ebedi
saadeti giivence altina almak icin Tanri ile bir pazarlik, belki de bir s6zlesme yapmaya calistiklar
yolculugun, peregrinatio’nun, haccin bir asamasiydi.” (Swanson, 1995: 191). Avrupa’da, seyahatin
normatif bir modeli olarak hac yolculugu, ¢cok sayida insanin 6zel ve kutsal bir anlami olan tapinaklara
ve diger yerlere seyahat ettigi Orta Cag’da altin ¢agin1 yasamistir (Webb, 1999).

Hristiyanlik, Ortodoks Kilisesi (Dogu Kilisesi) ve Katolik Kilisesi (Bat1 Kilisesi) olmak iizere iki ana
kola ayrilmaktadir (Eroglu, 1999). Bir¢ok bilgin ayrica Protestanlik, Monofizitizm ve Nestorianizm’i
ve ayrica bircok dini akimi, hareketi ve mezhebi Hristiyanligin dallar1 olarak tanimlamaktadir
(Waardenburg, 2007; Coban, 2013; Altunkanat, 2020). Aslinda Protestanlik, Bat1 Kilisesi’nin, yani
Katolikligin yalnizca bir koludur. Monofizitizm ve Nestorianizm, Dogu ve Bati Kilisesi tarafindan
kinanan sapkinliklardir (Coban, 2013; Fortaci, 2018). Hristiyan hacilarin belirli 6zellikleri, esas olarak
inananlarin dini bilinci tarafindan belirlenmektedir. Hristiyanlik hac ziyaretinin baslica nedenleri
arasinda yikilmaz anitlara dua etme, dini bir merkezde veya taninmig bir din adami tarafindan taninma,
hayir isi yapma, bagis, hidayet bulma, hastaliktan kurtulma ve yemini yerine getirme yer almaktadir.
Hac uygulamasi, Hristiyan inancinin merkezindedir ve Orta Cag toplumunda 6nemli bir rol oynamustir.
Bu kutsal yolculuk, Orta Cag’daki bireyler ve topluluklar tizerinde derin bir etki yaratarak dini
inanglarini ve uygulamalarini sekillendirmistir. Hacilar, dua etmek, hediye sunmak, kefaret aramak veya
sadece Tanri ile baglarini1 derinlestirmek i¢in bazen hayatlarii riske atarak ve cesitli zorluklarla
ylizleserek uzun mesafeler kat etmislerdir (Chareyron, 2005; George, 2016; Giirtas-Diindar, 2022; Geng,
2023).

Orta Cag, Hristiyan hacilar tarafindan en 6nemli kutsal yerlere seyahat ederken izlenen bir giizergah
sisteminin yaratildigina tanmiklik etmistir: Kudiis’teki kutsal yerler, Roma’daki Petrus ve Pavlus’un
mezarlari, Santiago de Compostela ve digerleri gibi. Hac, 7. ylizyi1lda Bat1 Hristiyanliginda baslayan ve
12. ve 13. ylizyillarda “yeni, daha somut ve cografi olarak daha gesitli bir Avrupa kutsalliina” yol agan
bir kutsal alan aginin olusmasiyla zirveye ulasan bir gezici ibadet bigimi olmustur (Palumba, 2000: 92).
Bu, ayn1 zamanda kurtulusun Orta Cag’da bir saplant1 olmasi ve hac yolculuguna ¢ikmanin ebedi hayata
biiyilik bir yatirim yapmak anlamina gelmesinden kaynaklanmistir. Orta Cag’da, Felix Fabri ve Pietro
Casale’nin anlatilarinin da taniklik ettigi gibi, “hacilarin kafileler halinde kervanlarda veya gemilerde
seyahat etmeleri olagan bir uygulama olmustur. Hac yolculuklari, uzaktaki kutsal bir mabedi ziyaret
ettikleri siirece glinahkarlar1 affetmeye hazir olan Kilise’nin kefaret sisteminin bir parcasidir. Krallar ve
niifuz sahibi kisiler hac yolculuguna ilgi duymaya baglamislar ve kalabalik muhafizlarla hac yollarinda
seyahat etmislerdir” (akt. Turner ve Turner, 1997: 72).

Orta Cag’da, hac yolculuklari, Max J. Weber tarafindan ortaya atilan bir deyimle, “Orta Cag kurtulug
ekonomisi”nin bir pargast olmustur (Weber, 1958: 273). Bu kurtulus ekonomisinde, iki kademeli etik
talep vardi: consilia evangelica (evanjelik 6giitler) ve prrecepta (emirler). Rahibeler ve kesisler,
manastir hayatinin disiplin altina alindig1 ve sistemlestirildigi evanjelik ogiitlerin daha yiiksek etik
standartlarina tabi tutulmugtur. Manastir yeminlerinde ifade edilen yiikiimliiliklerle ayni oldugu
anlagilan ogitler - yoksulluk, iffet ve itaat - kurtulusu daha giivenli ve hizli hale getirmis ve bu nedenle
Hristiyan yasaminin mitkemmelligine giden birincil yollar ve araglar olarak goriilmiistiir (Tomasi, 2002:
56). Bu arayista basarili olanlar, miikkemmellige ulagsmis ve Tanri’nin huzuruna girmis olan azizler,
yalnizca diinyevi ahlaki, uhrevi ¢ilecilik yoluyla agsmakla kalmamis, ayn1 zamanda rahipler tarafindan
da biriktirilen bir iyi isler fazlasi elde ettiklerine inanilmistir. Ge¢ Orta Cag’da, Ortodoks doktrin bu
fazlaliga “erdemler sozligi” olarak atifta bulunmustur. Azizlerin fazilet elde etmesi, Weber’in
terimleriyle, bir “kahraman etigi’ni yansitirken, ayn1 zamanda bir Orta Cag “avam etigi” de vardir
(Weber, 1990: 399). Avam etigi, Kilise doktrinine goére, diinyevi yasam iizerinde hiikiim siirmesi
gereken emirlerde yansitilmistir. On Emir’de ifade edildigi gibi emirler, tiim Hristiyanlarin uymasi
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gereken temel etik ilkeleri igermektedir. Orta Cag Katolikleri bunu basaramazlarsa, azizlerin
erdemlerden olusan sozliiglinii kullanarak ve Kilise tarafindan yonetilen rahip ve rahibelerin giinah
¢ikarma torenlerine katilarak kendi etik eksikliklerini telafi edebilirlerdi (Murray, 1985: 358).

Orta Cag Katolikliginin ahlaki ekonomisinde hac yolculugunun iki temel islevi vardir. Birincisi,
ozellikle Orta Cag’in basinda ve sonuna dogru, dini erdem sahipleri arasinda hac yolculugu diinyadan
vazgecmenin ve sinirlarin1 agmanin yollarindan biri olmustur. Dini erdem sahiplerinin toplumdaki artan
statiiyle baglantili bir esik durumuna girmelerine izin vermistir. Yalnizca kutsama ve efsane degil, aynm
zamanda hac yolculugu da Alexander Murray’in ifade ettigi gibi, “miinzevi bir miinzeviye pek ¢ok eski
kahramanin gipta edebilecegi bir iin kazandirabilirdi.” (Constable, 1976: 126-127). Ancak, halkin
dilenci tarikatlarina olan siddetli tepkisinin gosterdigi gibi, itibarlar1 hac yoluyla artabilecek tek kisiler
miinzeviler degildir. Miinzevi tarikatlar1 en azindan kismen basarili oldular, cilinkii kabul goérmiis
manastir geleneklerini bozmuglar ve manastirin inzivasini sehrin kalabalik sokaklar1 igin terk
etmislerdir. Toplu istikrar yerine, Apostolik yasami taklit eden St. Francis ve diger bir¢ok dini topluluk
etraflarindaki gruplarda oldugu gibi bireysel hareketliligi segmislerdir (Little, 1978; Lawrence, 1990).

Erdem sahipleri icin hac azizlik alametlerini sergilemek igin bir aragsa, Margery Kempe’nin
seyahatlerinde ve Armanno Pungilupo kiiltiinde goriildiigli gibi, kitleler i¢in de bu azizlere ve onlarin
diinyevi kalintilaria bagliligini ifade etmek igin bir ara¢ olabilirdi. Dini hac yolculugu tapinaklara ve
kutsal emanetlere baglidir. Baslica hac yeri, Aziz Petrus ve Aziz Paul’un defnedildigi Roma’ydi, ancak
Orta Cag’in baslarinda ve sonlarinda Kudiis, Compostela’daki Aziz James, Canterbury’deki Aziz
Thomas ve Koln’deki Ug Kral Tapinaklari gibi diger nemli yerler de nem kazanmistir ( Grundmann,
2005; Giirtas-Diindar, 2022; Geng, 2023). Yine de Orta Cag’daki siradan insanlar genellikle Bati
Hristiyanliginin g¢evresinde bulunan bu tir kutsal yerlere uzun mesafeli seyahatler yapmayi goze
alamamuglardir.

Patrick Geary’nin azizligin hareketliligi iizerine yazdig1 bir makalede gosterdigi gibi, Orta Cag’a kadar
azizlerin kalintilardaki ve diger kutsal nesnelerdeki fiziksel yakinligi hac yolculugu siirecinde biiyiik
onem tagimaktadir (1994: 167). Erken Hristiyanlikta, bu tiir kalintilar tipik olarak Hristiyan sehitlerinin
kalintilar1 olmustur. Bunlar bulunduklar1 yerlerden tagimmamaliydi. Ancak, Roma geleneginin
sehirlerde dini ibadet ve ritliel yerleri olmasina aykiri olarak, Ge¢ Antik Cag ve Erken Orta Cag’daki
Hristiyanlik, kutsal merkezlerini sehirlerin sinirlarinin digina yerlestirmistir. Dahas1, Avrupa’nin kirsal
i¢ bolgelerini Hristiyanlastirma siirecinde, Karolenj kilise otoriteleri, kutsalligin goriiniir temsilleri olan
kalintilarin, popiiler dini uygulamalarin Kilise tarafindan daha iyi kontrol edilebilecegi bu tiir uzak
yerlere taginmasina izin vermistir. Bu tiir yerel hac yolculuklarinin dogasi 11. ve 12. yiizyillarda 6nemli
degisikliklere ugramustir. ilk olarak, Filistin’e giden hacilar ve haglilar, yerel azizlere olan bagimlilig
azaltarak, giderek artan sayida kutsal emanet getirmislerdir. Ikinci olarak, Bat1 Hristiyanliginin sosyal
manzarasi daha fazla kentlesip ticarilestikge, yerel bir koruyucu ile hacilar arasindaki iliski, yerel 6tesi
azizler ve onlarin miisterileri arasindaki daha biiyiik bir bagla yer degistirmeye baslamistir. Ugiinciisii,
Meryem ve Eucharist kiiltii, ilki evrensel bir aziz, ikincisi kutsanmig nesnelere odaklanan bir uygulama,
yerel azizlerin bedensel kalintilarinin 6nemini azaltmistir (Geary, 1994; Sumption, 2003; Brooke ve
Brooke, 1984).
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3.2 Orta Cag’da Islam’da Hac Hareketleri

Arapgada “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” anlamlarina gelen hac kavrami, Harman (1996: 382)
tarafindan “Imkani olan her Miisliimanin belirlenmis zaman i¢inde Kabe’yi, Arafat, Miizdelife ve

Mina’y1 ziyaret etmek ve belli baz1 dini gorevleri yerine getirmek suretiyle yaptig1 ibadet” seklinde
tanimlanmustir. Islam diinyasinda hac, dinin bes temel sartlarindan biri olarak kabul edilmekte ve her
Miislimanin maddi ve fiziki olarak giicii yettigi takdirde omriinde en az bir kez Mekke’ye gitmesi
farzdir. Hac, Islam’m en kutsal sehri olan Mekke’de Kabe’yi ziyaret etmeyi, orada belirli ritiielleri
yerine getirmeyi ve Hz. Ibrahim’den kalma gelenekleri devam ettirmeyi icermektedir (Colak ve
Cinar, 2018).

Islami kaynaklara gore hac ibadetinin ge¢misi Hz. Adem’e kadar uzanmaktadir. Bir kismu Israiliyat’a
dayanan bazi rivayetlere gore, Kabe 6nce melekler tarafindan tavaf edilmis, daha sonra Hz. Adem
Allah’m emriyle Mekke’ye giderek Arafat’ta Hz. Havva ile bulusup ona Beytullah civarindaki
mukaddes hac yerlerini gosteren meleklerin rehberliginde hac ibadetini yerine getirmistir (Hamidullah,
1984: 123-127). Hz. $it’in peygamberliginde tamir edilen Kabe, Nuh tufanindan sonra uzun siire kumlar
altinda kalmis, sonunda Hz. ibrahim ve oglu Ismail tarafindan eski temelleri bulunarak yeniden insa
edilmistir. “Bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile beytin temellerini yiikseltirken...” (el-Bakara 2/127) ayeti
bu insaya isaret etmektedir (Ozaydin, 1996).

Hac, Mekke’nin fethinden 6nce farz olmasina ragmen, miisriklerle iliskilerinin k&tii olmasi sebebiyle
Miisliimanlar bunu ancak fetihten sonra yerine getirebilmislerdir. Hz. Peygamber’in katilmadigi bu
hacda, Miisliimanlarin yan1 sira Arabistan’in ¢esitli yerlerinden gelen miisrikler de bulunmustur. Hz.
Peygamber, fetih yilinda hac emiri tayin etmemis, bu gérevi Mekke valisi Attab b. Esid yiirtitm{istiir.
Fethi takip eden y1l ise Hz. Ebl Bekir hac emiri olarak tayin edilmis, Hz. Ali’ye de miisriklerin Mescid-
i Haram’a yaklagamayacaklar1 (et-Tevbe 9/28) ve hi¢ kimsenin, kadin veya erkek, ¢iplak olarak tavaf
edemeyecegi gibi hususlar tebli§ gorevi verilmistir. Hicretin 10. yilinda hac gorevini ifa eden Hz.
Peygamber’den sonra gelen halifeler ve hiikiimdarlar, hac kervanlarinin bu farzin1 ya kendileri hacca
giderek ya da emirler tayin ederek baris icinde yerine getirmelerini saglamiglardir. Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer, hilafetlerinin ilk yilinda birer hac emiri tayin edip ertesi yil hacca gitmisler, Hz. Osman,
hilafetinin ilk ve son yillar1 hari¢ her yil hac yapmis, Hz. Ali ise hilafeti yillarinda i¢ karisikliklar
sebebiyle hac yapma imkéni1 bulamamistir (Barig, 2021). Muaviye, ilki 665 yilinda olma iizere birkag
kez hac yapmustir, Hac yapan ilk Abbasi halifesi, 758, 765, 766 ve 769 yillarinda hac yapmis ve 775
yilinda hac yolunda vefat eden Ebdi Ca’fer el-Mansur’dur (Ozyadin, 1996). Hartin-u Resid’den sonraki
halifeler (Fatimi halifeleri de dahil) uzun siire devletin merkezinden ayrilma imkanina sahip olmadiklar
i¢in hacca gitmemislerdir (Celik, 2021).

Abbasiler doneminde hac ibadetini etkileyen baslica etkenler i¢ karisikliklar, dig tehditler, Bedevilerin
yagmalamalari, ekonomik sikintilar, susuzluk, asir1 sicak ve saglik sorunlart olmustur. Hac kervanlarim
defalarca yagmalayan Karmatiler, 930 yilinda Mekke’ye girerek ¢ok sayida haciyr katletmisler ve
Hacerii’l-Esved’i de yanlarinda gotiirmislerdir (Atas, 2023: 339; Kiiskii, 2023: 214). Bedeviler ise
cesitli hediyelerle yatistiritlmadiklar1 veya kervanlar askeri birliklerce korunmadiklar1 takdirde hacilari
oldiirmuslerdir. Bu saldirilar bazen idare tarafindan 6denen riigvetlerle piiskiirtiilmiis ve hacilardan
giivenlikleri i¢in sabit bir licret alinmigtir. Mekke’de hacilar hirsizlik ve cinayet gibi tehlikelerle de karst
karsiya kalmis, hac emirleri ile Mekke serifleri arasindaki anlagsmazliklar onlar icin tehlike
olusturmustur (Ozaydin, 1996). Bu nedenle her yil tiim Islam iilkelerinden hacca gidildigi
sOylenememektedir; bazen Irak ve Suriye’den gelen haci adaylari, bazen de Misir’dan gelen haci
adaylar bu firsattan mahrum kalmislardir. Abbasi halifeleri hacilarin giivenligini saglamak i¢in biiyiik
teskilatlar kurmuslardir. Horasan ve diger uzak yerlerden gelen hacilar Sevval ayinda Bagdat’ta
toplanmis ve burada diizenlenen bir térenle yola ¢ikan kervani askeri bir birlik korumustur (Ozdemir,
2008). Kervanlar, Kiife, Necef, Kadisiye gibi hurma agaclartyla ¢evrili biiyiik sehirlere ugrar, sallardan
yapilmis bir kopriiden Firat Nehri’ni gecerek Arap ¢oliine iner, sonra Necid yaylalarimi asarak Hicaz
daglarina dogru yol almislardir. Harinilirresid’in karis1 Ziibeyde, Bagdat-Mekke yolunu yapmak i¢in 3
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milyon dinar harcamis, bu yol daha sonra Nizamilmiilk ve Adudiiddevle tarafindan onarilmistir (Badur,
2016). Yol boyunca insa edilen biiyiik su depolari, miistahkem kalelerdeki askerlerin gézetiminde
olmustur. Kervanin basinda halifenin temsilcisi atli muhafizlarla birlikte, arkasinda da haci gruplar1 yer
almistir. ileri gelenler, zengin tiiccarlar ve soylu kadmlar liiks tahtirevanlarla seyahat etmislerdir
(Ozaydin, 1996). Hac kervani suyun bulundugu yerlerde konaklar ve koyun, hurma, yag ve meyve satan
kiigiik pazarlar, genellikle kervanin hangi giinlerde gececegini bilen Bedeviler tarafindan bu alanlarda
kurulurmustur.

Endiilis Emevi hiikiimdarlar1 Hristiyanlarla siirekli savag halinde olduklarindan kendileri hacca
gitmemis ve halkin da gitmesine izin vermemislerdir; alimler de cihadin hacdan daha 6nemli oldugunu
ve bdyle bir zamanda yurtdisina altin gétiirmenin uygun olmadigini sdylemislerdir (Ozaydin, 1996). Bu
nedenle cok az Endiiliislii hacca gidebilmistir. Bu bilgiler 1s1¢inda Harlin er-Resid’den sonra Misir,
Suriye ve Irak gibi Arap yarimadasina komsu iilkelerin hiikiimdarlarinin istisnai olarak hacca gittikleri
sOylenebilmektedir. Afrika’daki bazi hiikiimdarlar disinda hicbir hiikkiimdar hac yapmak i¢in yabanci bir
iilkenin topraklarindan gegmemistir.

Abbasiler doneminde Bagdat, Islam diinyasinin en dnemli merkezlerinden biri haline geldigi i¢in bu
bolgeden baslayan hac rotalar1 oldukca kalabalik olmustur. Bagdat’tan ¢ikan hacilar, genellikle Kife
iizerinden Mekke’ye dogru yol almislardir. Bu giizergah iizerinde, hacilar i¢in konaklama ve dinlenme
yerleri olarak birgok han ve kervansaray insa edilmistir. Bu dénemdeki 6nemli rotalardan biri de Kahire-
Mekke rotasidir. Kahire, Fatimiler ve daha sonra Memliikler doneminde giiclii bir islami merkez oldugu
i¢cin, Misir’dan Mekke’ye diizenli hac kafileleri hareket etmistir. Kahire’den Kizildeniz kiyisina ulasan
hacilar, Cidde limani iizerinden Mekke’ye ulagsmaktadir (Hourani, 2005: 188). Bu deniz yolcugu, kara
yoluna gore daha hizli ve giivenli bir se¢enek olarak goriilmiistiir. Bir diger 6nemli rota, Sam-Mekke
rotasidir. Sam, Islam diinyasinda hem dini hem de ticari 6nemi olan bir sehirdir. Bu nedenle Sam’dan
Mekke’ye diizenli hac turlar1 diizenlenmistir. Bu rota, 6zellikle Osmanli doneminde 6nemli bir glizergah
olarak korunmus ve pek cok durak noktasi ile desteklenmistir. Ozellikle Osmanli padisahlari, Sam-
Mekke rotasinin giivenligini saglamaya ve bakimini yapmaya biiyilk O6nem vermistir. Ayrica
Anadolu’dan gelen hacilar, 6nce Sam’a ulagip buradan Sam-Mekke rotasina katilmislardir. Osmanlilar,
Anadolu’dan Sam’a ulasimi kolaylagtirmak i¢in yollar ve konaklama yerleri insa etmislerdir (Steih,
2024). Bir diger rota ise, Iran-Mekke rotas1 olmustur. Iran’da 6zellikle Sii inanca sahip Miisliimanlar,
Kerbela ve Necef gibi kutsal yerleri ziyaret ettikten sonra hac i¢in Mekke’ye yonelmislerdir (Erkogoglu,
2010; Dogan, 2010). Hacilar, Iran’dan Bagdat veya Basra iizerinden Arabistan’a ge¢mislerdir. Basra
Limani1 da deniz yoluyla Mekke’ye ulagmak isteyenler i¢in dnemli bir gegis noktasi olmustur.

Orta Cag’da hac, bircok alimin ve miiderrisin mesleki hayatinin baslangicini olusturmustur. 11. ve 12.
ylizyillarda Nisabur’da, alimler ve miiderrisler genellikle gorevlerine baslamadan once Mekke’ye
seyahat etmislerdir (Ceceli-Dursun, 2015). Onlar igin hac, islami bilimlerin merkezini ziyaret etmek ve
Islam hukuku veya hadis iizerine arastirmalarmi yerinde siirdiirmek anlamma gelmekte ve ayrica
memleketlerine dondiiklerinde onlara prestij kazandirmaktadir.

Islam diinyasinda hac, yalmzca bir ibadet olarak degil ayn1 zamanda toplumsal bir dayanisma ve
birliktelik sembolii olarak goriilmektedir. Hacilar, farkli cografyalardan, dillerden ve kiiltlirlerden
gelerek Islam {immeti iginde bir araya gelip ortak bir dini ritiieli yerine getirmislerdir. Hac disinda, Orta
Cag’da islam diinyasinda onemli tiirbeler ve dini merkezler de ziyaret edilmistir. Ornegin; Hz.
Muhammed’in mezarinin bulundugu Medine hem hacilarin hem de normal ziyaretgilerin ilgisini
¢ekmistir.

4 Dini Turizmin Gelismesinde Orta Cag Hac Hareketleri

Giliniimiizde turizm, ailece geg¢irilen hafta sonlar1 ve yaz tatilleriyle birlikte yasamin kabul goren bir
pargasidir. Gegmiste durum boyle degildir. Batt Avrupa’daki hiikiimetler 16., 17. ve 18. yiizyillarda
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koylii hareketliligini ciddi sekilde kisitlamistir. Ornegin Ingiltere’de, isi olmayan isciler kirbaglanip
geldikleri bolgeye geri gonderilmistir. Gegmiste toplum alt simif hareketliligine bu kadar olumsuz
bakiyorsa, “diinyada turizm ne zaman bir yasam bi¢imi haline geldi?” sorusu akla gelmektedir. Bu
soruya verilebilecek ilk cevap, toplum baglarinin zayifladigi ve ulasgimin giderek ucuzladig: 19. yiizyil
olabilirdi. Giinlimiiz turizmi i¢in daha akla yatkin bir baslangi¢ noktasi ise Orta Cag hac hareketleridir.

Orta Cag’da hem Islam hem de Hristiyan diinyasinda hac hareketleri, dini turizmin gelisiminde biiyiik
rol oynamistir. Bu iki bilylik dinin hac ibadeti, kutsal mekanlara yapilan ziyaretlerin yani sira farkl
cografyalarin, kiiltlirlerin ve halklarin bir araya geldigi 6nemli sosyal ve ekonomik olaylar haline
gelmistir (Kaynak ve Sezgin, 2014; Geng, 2022). Her iki dinde de hac, yalnizca dini bir vecibe degil
ayni zamanda sehirlerin, yollarin ve ticaretin gelismesine katkida bulunan 6nemli bir etmen olmustur.
Orta Cag’da en bilinen hac rotalarindan bazilari; Kudiis, Santiago de Compostela, Roma ve Mekke’dir.
Kudiis, Hristiyan diinyasinda en kutsal yerlerden biri olarak kabul edilmektedir (Tomasi, 2002; Pringle,
2016; Geng, 2023). Hz. isa’nin carmiha gerildigi, goge yiikseldigi yer olarak bilinmekte ve Hristiyan
hacilar i¢in biiylik bir manevi 6neme sahiptir. Santiago de Compostela, Bati Avrupa’daki en popiiler hac
yerlerinden biridir. Ispanya’da yer alan bu kent, St. James’in mezarinin bulundugu yer olarak
bilinmektedir. Roma, Katolik Kilisesi’nin merkezidir. Bu nedenle Roma da bir hac merkezi olarak
biiylik 6nem tagimaktadir. St. Petrus’un ve bir¢cok Hristiyan azizin mezarlarinin burada bulunmasi,
hacilarim ilgisini cekmektedir. Mekke, Miisliimanlarin kiblesi olan Kabe, Islam diinyasindaki en kutsal
mekandir. Hacilar, burada hac ibadetlerini yerine getirirken, islam dininin tarihsel ve manevi merkezine
ulasmuis olurlar.

Hac ve turizm arasinda farkliliklar vardir. Biri dini, digeri sekiiler bir aktivitedir. Yine de hacilar turistik
yerleri gormekten keyif alirken, turistler seyahatlerinden egitimsel ve hatta manevi faydalar elde
ettiklerini iddia ederler. Orta Cag’da hac yolculugunun gelisimine odaklanarak, insanlar1 yola ¢ikaran
baz1 sebepleri ve hac ziyaretlerini cevreleyen toplumsal baskilar1 incelemek miimkiindiir. Ornegin, Orta
Cag’da Ingiltere, mekansal hareketliligin son derece smirli oldugu bir toplum olmustur. Serflik (14. ve
15. ylizyillardaki disiisiine kadar) koyliileri topraga baglamakta ve 6zgiir koyliilerin bile hareketliligi
yasa ve geleneklerle siirlandirilmistir. Yine de genellikle bir azizin mezarina yapilan bir hac
yolculuguna katilma siireci, kdyliilerin yerel toplulugu bir siireligine terk etmeleri i¢in kabul edilebilir
bir yol saglamistir.

Orta Cag’da hac yolculuklar cesitli nedenlerle gerceklestirilmistir. Bunlarin ¢ogu dini nedenlerle
bazilar1 ise din dist nedenlerle veya ikisinin bir karisimi nedenlerle yapilmistir (Simsir, 2018). Her iki
giidii seti de diinyadaki turizmin kdkenlerini agiklamaya yardimci olmaktadir. Hac, baslica diinya dinleri
tarafindan seyahat gerektiren manevi bir arinma aract olarak bilinmektedir. Dolayisiyla hac, Orta
Cag’daki dini yasamda oOnemli bir rol oynamistir. Orta Cag boyunca insanlar azizlerin anisini
onurlandirmanin bir yolu olarak hacca katilmislardir. Azizlerin kiiltleri, Ispanya’daki Santiago de
Compostella’daki St. James veya Canterbury’deki St. Thomas Becket gibi uluslararasi alanda bilinen
kiiltlerden, 12. yiizyilda Norwich’li kiigiik William veya 14. yiizyilda Kral Edward II etrafinda gelisen
resmi olmayan kiiltlere kadar birgok sekil almistir (Liutikas, 2022). Kilise, insanlarin azizler hakkinda
bilgi edinerek dini davraniglarini gelistirmelerini beklemekte ve hac ziyaretleri bu amaca ulasmak i¢in
uygun bir ara¢ olmustur. Ancak bazi hacilar, mezarin1 ziyaret ettikleri azizden daha fazlasini
beklemislerdir. Baz1 insanlar, kisisel sorunlarini ¢6zmek i¢in Tanr ile bir araci bulmak i¢in veya
iyilesme umutlarin1 yesertmek i¢in azizlerin mezarlarina seyahat etmislerdir. Orta Cag’da Hristiyan
hacilarin bu ziyaretleri kutsal yol aglarinin kurulmasi, ekonomik canlanma, kiiltiirel ve dini etkilesimin
artmasinda etkili olmustur (Giirtas-Diindar, 2022). Ozellikle Kudiis’e hac yolculugu yapmak isteyen
Hristiyanlarin Hagli Seferleri’ne katilmasi, dini turizmin farkli bir boyutunu ortaya koymustur. Haglilar,
kutsal topraklara erigimi saglamak i¢in savasa katilirken hac ibadetinin dini turizmdeki yerini daha da
derinlestirmistir (Acar, 2021).
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Orta Cag boyunca Miisliimanlar, Afrika, Asya ve Avrupa’dan Mekke’ye hac yapmak iizere uzun kat
etmislerdir. Bu kervan yollar iizerinde ticaret, konaklama, giivenlik ve ulagim hizmetleri gelismistir.
Boyle dini turizm, ekonomik bir faaliyet haline doniismiistiir. Hac yolculugu esnasinda kullanilan
giizergahlarda hanlar, kdpriiler, su kanallar1 ve pazarlar kurulmustur. Ozellikle Misir, Suriye ve Hicaz
hattinda hac rotalar1 boyunca kentler ekonomik olarak biiylimiistir. Hac, farkli milletlerden
Miisliimanlarin bir araya gelerek hem dini hem de ticari aligveriste bulundugu bir etkinlik haline
gelmistir. Bu da Islam diinyasinda kiiltiirel ve ticari etkilesimleri artirmistir (imamoglu, 2001). Hac,
Islam diinyasinda manevi bir yolculuk olarak kabul edilirken hacilarin bu yolculuk sonrasi toplumda
saygin bir yer edinmesi de hac ibadetini toplumsal olarak degerli kilmistir (Barig, 2021). Hacilar, bu
deneyimlerini anlatmak ve dini birikimlerini paylagmak iizere dondiiklerinde hac geleneginin
devamlilig1 saglanmistir.

Orta Cag boyunca Kudiis dindar hacilarin hedefiydi, ancak ¢ok az kisi tarafindan ulasilabilmistir.
Santiago de Compostella’daki St. James tapinagi Orta Cag boyunca popiiler olmustur. Hacilar biiyiik
hac yerlerine akin etseler ve Canterbury ile Walsingham’daki Meryem Ana tapiagi Orta Cag boyunca
popiilerligini korusa da ¢ogu haci bu biiytik tapinaklari ziyaret etmemistir (Swatos, 2002). Bunun yerine,
evlerine yakin azizlerin tapinaklarini ziyaret etmislerdir. Azizlerin mezarlarinin yakinlig1 bir¢ok haci
icin 6nemli bir husus olmustur. Tibbi zorunluluk nedeniyle, hasta olanlarin 6nce yerel azizlerin
yardimini aramasi mantiklidir. Yerel bir aziz iyilesme saglamazsa, hasta daha sonra daha uzaktaki bir
azize yonelmistir. Bazi azizler oldukga kiiciik bir alandan hacilar1 ¢ekmistir.

Hac, goriiniiste bireysel bir ruhsal karsilagsmaydi, ancak hacilar, tipki bugiin birgok turistin durumunda
oldugu gibi, baskalarinin da seyahatlerini bilmesini istemiglerdir. Hacilar genellikle bu role uygun
giyinmislerdir; bir haci i¢in olagan isaret dinlere gore farklilik gostermektedir. Bir azizin mezarinda
aksamasindan kurtulan bir kisi, evine dondiigiinde hac yolculugunun elle tutulur bir isaretine sahip
olurmustur. Digerleri, Compostella’dan bir deniz kabugu veya Eriha’dan bir palmiye gibi
yolculuklarinin  hatiralartyla geri donmiislerdir. Hacilarn ilk olarak ne zaman rozet almaya
basladiklarini bilmek imkénsiz olsa da, Orta Cag’in sonlarinda yaygin hale gelmistir (Tomasi, 2002).

Orta Cag’da hem Islam hem de Hristiyan diinyasinda hac hareketleri, dini turizmin gelisiminde biiyiik
rol oynamistir. Bu iki bilyllk din hac ibadeti, kutsal mekanlara yapilan ziyaretlerin yani sira
cografyalarin, kiiltlirlerin ve halklarin bir araya geldigi onemli sosyal ve ekonomik olaylar haline
gelmistir. Her iki dinde de hac, yalnizca manevi bir vecibe degil, ayn1 zamanda sehirlerin, yollarin ve
ticaretin gelismesine katkida bulunan 6nemli bir etmen olmustur. Orta Cag hac hareketleri, dini turizmin
gelisimine hem altyapt hem de manevi bir ¢ergeve sunmustur. Bugiin de dini turizmin énemli bir bolimii
bu donemin kutsal sayilan mekanlarina yapilan ziyaretlerden olusmaktadir. Orta Cag’dan itibaren
stiregelen hac gelenekleri, dini turizmin tarihsel gelisiminde teme bir rol oynamustir.

5 Sonug¢ ve Tartisma

5. yiizy1lda Bati Roma Imparatorlugu’nun ¢ékiisiiyle Ilk Cag sona ermis ve Roma Imparatorlugu’nun
sagladigi seyahat giivenligi ortadan kalkmistir. Bu durum merak, gezi ve eglence amagl seyahatlerin
azalmasina yol agmistir Orta Cag’da turizm alaninda dini seferberlikler, hacli seferleri ve ipek yolu
ticareti 6ne ¢ikmistir. Orta Cag’da insanlar dini inanglarina gore kutsal kabul edilen dini yerleri kafileler
halinde ziyaret etmeye baslamiglardir. Orta Cag’daki 6nemli seyahat olaylarindan biri Hagli Seferleri
olmustur. Bu dénemde Hagli Seferleri Kuzey Avrupa’dan Orta Dogu’ya dogru gergeklestirilmistir.
Hagli Seferleri ve Ipek Yolu ticaretinin gelismesiyle birlikte seyahat, ticaret ve inang turizmi kitalararasi
boyutlara ulasmistir. Hagli Seferleri’nden sonra misyonerler Hristiyanlig1r yaymak i¢in aktif olarak
Dogu’ya agilmis ve kitalararasi seyahatler gerceklestirmislerdir. Bu durum Hristiyanlarin sayisini
artirirken hac ibadetini yerine getirenlerin sayisinda da artisa neden olmustur. Avrupa’da bilinen ilk hac
yerleri, azizlerin kalintilarini ve réliklerini barindiran mezarlar olmustur. Bu tiir ibadet, 18. yiizyila kadar
piskopos tarafindan ve daha sonra papa tarafindan mesru olarak taninmistir. Bu kutsal yerler arasinda,
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Roma’daki Petrus’un mezar1 ve Ispanya’daki Santiago de Compostela’daki St. James’a atfedilen mezar
en ¢ok ziyaret edilenlerdir (Harman, 1996). Aym sekilde 1400°1ii yillarda Islam’in Endonezya’da ve
Hindistan’in biiyiik boliimiinde yayilmasiyla Asya kitasindan islam’da kutsal sayilan yerlere yapilan
hac ziyaretleri artmistir. Bu donemde Tiirk kavimleri islam dinini kabul ederek hac ibadetini yerine
getirmek icin seyahat etmeye baslamuslardir (Erkmen, 2019: 14). inang alanindaki bu yayilmayla birlikte
dini turizm gelismistir (Onhan, Yildiz ve Giines, 2018: 277).

Orta Cag’da hac hareketleri ve dini turizm rotalarinin yalmzca dini vecibelerin yerine getirilmesini
saglamakla kalmamus; kiiltiirel, ekonomik ve sosyal etkilesimleri de giiclendiren bir unsur olmustur. Bu
kutsal yolculuklar, Orta Cag boyunca hem Islam hem de Hristiyan toplumlarda birligin ve dini kimligin
giiclenmesini sagladigi sdylenebilmektedir. Tiim toplumlarda kurallarin ana kaynagi olan dinin, turizm
hareketlerinde etkisini gostermemesi kacinilmazdir. Orta Cag’da, hemen hemen tiim dinlerin liderleri,
dindaslarina dini kurallar1 geregi kutsal sehirleri ziyaret etmelerini emrettiklerinde, yalnizca dini bir
ylikiimliilik altina girmekle kalmamis, ayni zamanda ekonomik bir hareket de yaratmislardir. Orta
Cag’in Hristiyan inanci, sinirlari agan bir ozellik gdstermistir. Orta Cag’da kutsal sehirlerde goriilen
zenginlik ve refah, dini seyahatlerden kaynaklanmstir. islam’da Mekke ve Medine, Hristiyanlikta ise
Kudiis, biiyiik turist akislarimi ¢eken baglica merkezler haline gelmistir. Hristiyanlikta misyonerlik
faaliyetlerinin ortaya ¢ikmasi, Hagli Seferleri’nin kitlesel bir harekete doniismesi ve Islam’la birlikte
hac ibadetine katilanlarin sayisinin hizla artmasi, Avrupa, Anadolu ve Ortadogu arasinda pek c¢ok
faaliyetin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Orta Cag’da hac yollar {izerinde kervansaraylar, su kuyular1 ve hanlar insa edilerek hacilarin giivenli
bir sekilde yolculuk etmeleri saglanmistir. Abbasiler ve Osmanlilar gibi biiyiik devletler, hac yollarinin
giivenligi ve bakimi konusunda 6nemli yatirnmlar yapmislardir. Bu altyapilar, yalnizca hac mevsiminde
degil, ticaret yollarinda da 6nemli rol oynamistir ve farkli kiiltiirlerin kaynasmasina zemin hazirlamistir.
Dini turizm, Islam diinyasinda ticari ve kiiltiirel hareketliligi artirmistir. Mekke ve Medine gibi kutsal
sehirlerdeki esnaf ve tiiccarlar, hac mevsiminde &nemli gelir elde ederken; bu sehirler, Islam
diinyasindaki diger yerlerden gelen farkl kiiltiirel unsurlari biinyesinde toplamistir. Bu etkilesim, islam
diinyasinin ekonomik olarak gelismesine de katkida bulunmustur.

Orta Cag’da hac yolculugunun 6nemi sadece manevi veya ekonomik yonlerle simirh degildir, aym
zamanda politik bir 6neme de sahiptir. Hiikiimdarlar ve monarsiler yeni hac yollar1 kurmak ve kutsal
kalintilarin muhafaza edildigi gérkemli kiliseler ve katedraller inga etmek i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Bu,
insanlarin ayni dini cosku altinda birlesmek i¢in genis bolgelerden gelmesiyle milliyetgiligi uyandirmak
ve dini birligi giiglendirmek i¢in yapilmistir. Dahasi, hac yolculugu farkl iilkeler arasinda karsilikli
kiiltiirel ve dini uygulamalar aracihigiyla barig¢il iliskileri tesvik eden bir diplomasi araci olarak
kullanilmistir. Farkli bolgelerden insanlar hac yollarinda bir araya geldikge, kiiltiirel deneyimlerini
paylasiyorlardi ve bu da fikir aligverigine ve yeni sanatsal tiirlerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Hac
yolculugu Orta Cag’da ekonomik kalkinmanin yolunun agilmasina zemin hazirlamistir. Hac
yolculugunun etkisi o kadar biyiikti ki, Orta Cag’dan sonra bile gelismeye devam etmis ve nesiller
boyunca toplumlart etkileyen kalici bir miras birakmugtir.

Dini bir olay olarak bilinen Tufan olayi, yillarca Agr1 Dagi’nda Nuh’un gemisinin kalmtilarinin
aranmasi, Hz. Ibrahim’in atese atildig1 yer olarak bilinen Urfa, tarihi tapmaklarin en dnemlisi olarak
bilinen Artemis Tapinagi, Hiristiyanlarin dini inanglar1 agisindan énem tasiyan Efes, Antakya, Iznik,
Kapadokya, Demre, Istanbul, Tarsus’ta bulunan dini yerler, tarih boyunca ziyaret konusu olmus dini
yerler olarak dini turizmin gelismesinde 6nemli rol oynamiglardir.
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6 Beyanname

6.1 Rakip Cikarlar

Bu c¢aligsmada herhangi bir ¢ikar ¢atigmasi yoktur.
6.2 Yazar Katkilan

Muhammet Nimet CAVUS: Calisma kapsamindaki tiim siireg ilgili yazar tarafindan yiiriitilmistiir.
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