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Abdiilkerim es-Semmén (8. 1189/1776), Halvetiyye tarikatinin énemli bir temsilcisidir.
Tasavvufl egitimini Mustafa Kemileddin el-Bekri’den almis, ardindan Naksibendiyye,
Kadiriyye ve Sézeliyye gibi diger tasavvuf yollarinin &gretilerini de benimseyerek
Semmaniyye adinda yeni bir tarikat kurmustur. Semman, yasami boyunca hem Medine’de
hem de diger islam beldelerinde biiyiik bir sayg1 gérmiis, irsad faaliyetlerinde bulunmus ve
genis bir miirid kitlesine sahip olmustur. Semman’in tasavvuf anlayisi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hem zahir hem de batini yonleri 6rnek alinarak sekillenmistir. Miiellifimizin genel
diisiincesi tevbe, zikir, halvet ve miirsid-miirid iligkisi gibi tasavvufun temel &gretilerine
dayanmaktadir. Vellid bir miellif olan Semman, tasavvufl alanda pek ¢ok eser kaleme
almigtir. Semméan’in Snemli eserlerinden biri de en-Nefehdtii'l-ilahiyye fi keyfiyyeti siliki’t-
tarikati’l-Muhammediyye’dir. Eser, tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen miiridlerin izlemesi
gereken adimlar: detaylica agiklayan bir rehber niteligindedir. Bu calismada Semman'in
hayati, eserleri ve tarikat: hakkinda bilgiler verilmekte, en-Nefehdtii'l-ildhiyye’de ele aldig
kavramlar cercevesinde tasavvufi diisiincesi incelenmektedir. Semmén’in hayati ve en-
Nefehdtii'l-ilahiyye eseri, seriat ve tarikat biitiinlii§iine dair zengin 6rnekler sunmakta,
bugiine uzanan tasavvuf mirasina da ilham vermeyi stirdiirmektedir.
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Abstract

‘Abd al-Karim al-Samman (d. 1189/1776) was an important representative of the Halvatiyya
order. He received his Safi education from Mustafa Kamal al-Din al-Bakri and then founded a
new order called Sammaniyya by adopting the teachings of other Sufi paths such as
Nagshbandiyya, Qadiriyya and Shazeliyya. Throughout his life, al-Samman was highly
respected both in Medina and in other Islamic cities, engaged in the guidance activities, and
had a large following of disciples. Samman’s understanding of Sufism was shaped by taking
both the outward (zahir) and inward (batin) aspects of the Prophet Muhammad (peace be
upon him) as an example. His general thought is based on the basic teachings of Stfism such
as repentance, dhikr, khalwat, and the relationship between murshid and disciple. A prolific
author, al-Samman wrote many works in the field of Stfism. One of his important works is al-
Nafahat al-ilahiyya fi kayfiyyat al-suliiki al-tarigat al-Muhammadiyya. The work is a guide that
explains in detail the steps to be followed by the disciples who want to progress on the path
of sufism. This study provides information about al-Samman’s life, works, and tariqa, and
analyzes his Stfi thought within the framework of the concepts he discusses in al-Nafahat al-
ilahiyya. al-Samman’s life and his work al-Nafahat al-ilahiyya provide rich examples of the unity
of shari'ah and tariga, and continue to inspire the Stifi heritage that continues to this day.

Keywords: Sufism, al-Samman, al-Nafahat, Repentance, Dhikr, Bay*ah.
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Extended Abstract

‘Abd al-Karim al-Samman was raised in Medina, memorized the Qur’an at a young age, and
completed his education under the guidance of prominent Sufis. Although he was trained within
the Halwatiyya tradition, he gradually formed a new path by integrating elements from the
Qadiriyya, Nagshbandiyya, and Shadhiliyya orders. Through his spiritual guidance activities in
Medina, al-Samman reached a wide sphere of influence, gaining great acceptance among the
public and impacting Sufi circles regionally, particularly in the Hijaz, North Africa, and Asia. Al-
Samman systematized his Sufi thought through various works, with his principal work al-Nafahat
al-Tlahiyya constituting a summary of his understanding of the spiritual path (sulik); his other
works, such as Ighathat al-Lahfan, al-Futahat al-Ilahiyya, al-Wasila fi al-Da‘awat wa al-Adhkar, and al-
Insan al-Kamil, reveal the multifaceted nature of his Sufi legacy. Al-Samman’s Sufi doctrine was
shaped by emphasizing the complete application of both the outward Sunnah and the legal
rulings of the Prophet Muhammad, as well as the inward truth of his being, to be experienced
through an inner journey of spiritual discipline. In this context, al-Samman presented a model
that preserved the unity of Shari‘a, Tariga, and Haqiga, by systematizing the spiritual
development of the disciple (murid) into eight stages: repentance (tawba), spiritual allegiance
(bay‘a), remembrance (dhikr), retreat (khalwa), inner thoughts (khawatir), spiritual conversation
(suhba), etiquette (adab), and sainthood (waldya). With his work al-Nafahat al-Ilahiyya, which
forms the backbone of his tariga teachings and summarizes much of his thought in the form of
directives to his disciples, he details each of these stages: urging the disciple to abandon past
sins through three main motives (recognizing the evil of the sin, fearing God’s wrath, and fearing
Hell); to establish an unbroken bond of obedience and love with the shaykh through baya
procedures shaped by both outward and inward attachments; to maintain the heart in a constant
state of presence before God through dhikr practices, highlighting the experience of divine
effusion (fayd) during spiritual drowsiness (nawmat) and the etiquettes supporting worship, thus
reinforcing the external dimension of Shari‘a; to attain struggle with the self and inner
simplicity through three types of retreat-absolute, realized, and wayfaring; to distinguish divine,
angelic, egoic, and satanic inspirations through the classifications of inner thoughts, and to seek
help from the spiritual guide; to ensure sincere connections between murshid and murid and
among disciples through the practice of suhba; to show that the disciple should adopt a
submissive attitude towards the guide and be protected from external influences through
principles of adab; and to present waldya as a mechanism that enables the spiritual journey to
continue with steadfastness and uprightness in Sufi training. In this way, it allows the disciple
to develop both practical commitment and inner depth simultaneously in Sufi training. Al-
Samman, whose influence extended across Medina, Egypt, Sudan, Nigeria, India, and Indonesia,
recorded the Sufi tendencies of his time through his works and transmitted his scholarly and
literary heritage across generations, offering a model that balanced the outward rulings of the
Shari‘a with inward states. His teaching centers on the idea of annihilation (fan@’) in the sea of
love shaped around the form of the Prophet as a means of disciplining the soul’s desires and
reaching inner purity. In this context, he defines the concept of al-hagiga al-Muhammadiyya as
the disciple’s ultimate goal, aiming for the disciple to reach the practice of muragaba through
gradually experiencing the Prophet’s Sunnah and essential truth by way of imitation. By
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synthesizing the teachings of various orders under the umbrella of the Sammaniyya and
establishing a Prophet-centered understanding of Sufism, al-Samman attained a unique position
in 18th-century Islamic thought.

Giris

Tasavvuf gelenegi icerisinde tarikatlar ortaya koymus olduklar: 6gretileriyle yiizyillar
boyunca islam diinyasinda derin izler birakmislardir. Bu tarikatlar, manevi egitim yoluyla
mensuplarinin ahlaki ve ruhsal gelisimlerine katkida bulunmus, ayni zamanda toplumlarin
sosyal ve dini yapisinda 6nemli roller iistlenmistir. Bu baglamda XVIIL. yiizyilda ortaya
¢ikan ve genis bir cografyaya yayilan Semmaniyye tarikati, islam tasavvufunun énemli
ekollerinden biri haline gelmistir. Diger tarikatlarda oldugu gibi marifeti arayanlarin, seriat
ve tasavvuf arasindaki dengeyi gozeterek ruhlarini arindirmayi amagladigi bu tarikat,
uygulamalariyla minevi disiplin, miiridlerine Peygamber sevgisi, nefsin terbiyesi ve zikir
gibi temel kavramlar etrafinda sekillenen bir doktrin sunmustur.

Osmanli hakimiyeti dsneminde Medine, Abdiilkerim es-Semman gibi bir¢ok s{ifi seyhin
ikamet ettigi, tasavvufl geleneklerin gelistigi ve ilmi hareketlenmelerin yasandigi énemli
bir merkez haline gelmistir. Semman, kurucusu oldugu Semmaniyye tarikati cercevesinde
Hicazin ménevi atmosferinde tasavvufi Ogretilerin farkli cografyalara yayilmasin
saglamis; burada yetisen alimler de hem Hicazda hem de islam diinyasmin cesitli
bolgelerinde biiyiik etki uyandirmistir. Bu ilmi ve ménevi atmosferde yetisen Semmén,
tasavvuf sahasinda izler birakmasina ragmen, 6zellikle tasavvufl yonii ve yazdig eserler,
iilkemizde akademik acidan yeterli dlgiide incelenmemistir. Dolayisiyla Semmin’in
tasavvufl yoniine dair kapsamli bir incelemenin bugiline kadar yapilmadigi da dikkat
cekmektedir.

Bu ¢alismada XVIIL. yiizyil tasavvufi diisiincesinin 6nemli simalarindan Abdiilkerim es-
Semman’in en-Nefehdtii'l-ilahiyye adli eseri baglaminda tasavvufi diisiincesi ele alinmgtir.
Dolayisiyla bu boslugu doldurabilmek i¢in yapilan ¢alismada, ilgili eser temel kaynak olarak
alinmis, eserdeki temel kavramlar, minevi tecriibeye dair ifadeler ve siifi pratiklere iliskin
yaklasimlar nitel analiz ydntemiyle aktarilmistir. Bdylece eserin icerdigi tasavvufi kavrayis
glin yiiziine ¢ikarilmistir.

Literatiirde Semmaniyye tarikatinin kurucusu olarak Semman’in biyografisi ve tarikata
dair genel bilgiler yer almakla birlikte, onun diisiinsel mirasini 6zgiin eserleri {izerinden
tahlil eden calismalar olduk¢a azdir. Abdiilkerim es-Semman’in tasavvufi diisiincesi ve
Semméniyye tarikatinin olusumu {izerine yapilan c¢alismalar genellikle tarihsel ve
biyografik odakli olup, onun 6zgiin eserleri iizerinden diisiinsel mirasini ayrintili tahlil
eden akademik incelemeler siirl kalmustir. Salih Cift'in TDV Isldm Ansiklopedisi'nde yer alan
maddesi SemmAn’in hayati, seyh silsilesi ve tarikatin cografi yayilimina dair temel bir
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cerceve sunarken, G.W. J. Drewes, Semman’in eserleri ile Giineydogu Asya’daki etkisini
yazma niishalar iizerinden degerlendirmistir. R. S. O’Fahey ve Ali Salih Karrar gibi
arastirmacilar ise Semmaniyye’nin 6zellikle Sudan’daki tarihsel ve sosyo-politik etkilerini
irdelemis; ancak bu calismalarda daha ziyade tarikatin tarihsel siirecteki islevine
deginilmistir. Semmin'in tasavvufi disiincesine dogrudan odaklanan az sayidaki
calismalardan biri Abdul Muthalib’in McGill Universitesi'nde hazirladigi doktora tezidir.!
Ancak ilgili calismaya ulasim saglanamamistir. Bunun yani sira Abdulgalil A. Salih’in The
Sammadniyya: Doctrine, History and Future; Amani Mohammad el-Obeid’in The Sammaniyya
Tariqa in the Sudan: Doctrine and Politics adli eseri Sammaniyye tarikatinin tarihi stireci ve
doktrinel cergevesine dair 6nemli veriler sunmaktadir.

1. Hayat1

Semman’ olarak bilinen Eb(i Abdillih Muhammed b. Abdilkerim el-Kares? el-Medent (6.
1189/1776), tasavvuf tarihinde sOfi-Alim kimligiyle taninan 6nemli bir sahsiyettir.
1130/1718 yilinda Medine’de dogan Semman, babasinin gézetiminde biiyiimiis, hayatinin
biiyiik bir kismini bu sehirde yasamis ve hayati boyunca ilmi faaliyetlerde bulunmustur.’
Onun Hz. Peygamber’in (s.a.v) ilk halifesi Ebli Bekir es-Siddik’a (r.a.) ait olan tarihi evde
kaldig1 belirtilmektedir.*

Abdiilkerim es-Semman, yedi yasinda Kur’an-1 Kerim'’i ezberlemis, dokuz yasinda Safii
mezhebinde ileri diizeyde bir ilmi birikime sahip olmustur. Dénemin tinlii Alimlerden fikih,
hadis ve tasavvuf ilimlerini 6grenmistir.” O, Hicaz'da -Halvetiyye/Bekriyye'nin kurucusu-
Mustafa Kemaleddin el-Bekrl (6. 1162/1749), Misir'da -Bekriyye'nin kollarindan olan
Hifniyye'nin kurucusu- Muhammed Silim el-Hifnl (5. 1181/1767) ve Muhammed b.
Siileyman el-Kiirdi (8. 1194/1780) tarafindan egitilmistir.®

! Abdul Muthalib, The Mystical Teachings of Muhammad ‘Abd al-Karim al-Samman, an 18t Century Sufi (Kanada:
McGill University, Ph.D. dissertation, 2007).

? Abdulgalil A. Salih ¢alismasinda, “Semman” ismi iizerine yapilan tartismalarin merkezinde ismin gercek
kokenine dair yanls anlamalarin oldugunu dile getirir. Bazilarinin “Semman” ismini tereyag: ticaretiyle
iliskilendirdigi; ancak bu iddianin, Abdiilkerim es-Semman’in menakibini yazan 6grencilerine gore gercegi
yansitmadigi belirtilmektedir. Semman’in miiridlerinin ruhlarin zikir ve ilimle besleyerek manevi agidan
giiclendirdigini ve bu siirecin ruhlarin “yaglanmasi” olarak ifade edildigi, tipki yagin tereyagindan
alinmast gibi Semman'in da manevl bilgiyi ortaya cikaran bir miirsid olarak tarif edildigi beyan
edilmektedir. Abdulgalil A. Salih, The Sammaniyya: Doctrine, History and Future (Moldova: Lap Lambert
Academic Publishing, 2022), 80.

* Ebit'l-Fazl Muhammed Halil b. Ali el-Muradi, Silkii'd-diirer f a’yani’l-karni’s-sdni ‘aser (B.y.: Daru’l-Besairi’l-
islamiyye, 1408/1988), 4/60-61; Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti, Tarihu ‘acdibii’l-dsdr fi't-terdcim ve'l-ahbdr
(Beyriit: Daru’l-Cil, 1978), 1/480; Dilaver Giirer, Abdiilkddir Geylan: Hayati, Eserleri, Gériisleri (istanbul: insan
Yay., 1999), 372.

* Salih, The Sammaniyya: Doctrine, 75.

> Salih, The Sammaniyya: Doctrine, 75.

¢ Haririzide Mehmed Kemaleddin, Tibydnii vesd'ili’l-hakd’ik fi beydni seldsili’t-tard’ik (istanbul: Siileymaniye
Ktp., ibrahim Efendi, nr. 430-432), 2/vr. 140b-141a; R. S. O’Fahey (Comp.), “The Sammaniyya Tradition”,
Arabic Literature of Africa: The Writings of Eastern Sudanic Africa to c. 1900 (Leiden: E. J. Brill, 1994), 1/91; B. G.
Martin, “A Short History of the Khalwati Order of Dervishes”, Scholars, Saints and sufis: Muslim religious
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Miellifimiz, tasavvufl terbiyesini Mustafa Kemaleddin el-Bekr’den alarak’ tasavvuf
hirkasini giymistir. KAdiriyye tarikat icAzetini de tefsir, hadis, keldm ve tasavvuf alimi
Muhammed b. Ahmed b. Said b. Akile el-Mekki'nin (3. 1150/1737) halifelerinden Seyh
Muhammed T4hir’den almistir. Tasavvufi irsadini Harem-i Serif'te Babiisseldm’in yaninda
bulunan ve kendi adiyla anilan zaviyesinde yapmaya baslamistir.® Semmén, Halvetiyye
tarikatinin biyik miiceddidi Mustafa Kemaleddin el-Bekri'nin miridi olarak yetisse de
Naksibendiyye ve $azeliyye’'ye mensup diger sifilerin Ggretilerini de benimsemistir.
Seyhinin vefatindan sonra Medine’de kalarak kendi ménevi yolunu olusturmus ve bu
slirecte kendisine izafe edilen kerdmetlerle biiyiik s6hret kazanmistir.” O, Semmaniyye
olarak bilinen yeni bir Halvet! kolunu kurmustur.' Kadiriyye, Sazeliyye, Naksibendiyye ve
Halvetiyye gibi dort biiyiik tarikatin birtakim 6gretilerini bir araya getirmeye ¢alismis ve
bu tarikatlarin ritiiellerindeki unsurlari kendi tarikatinda birlestirmek istemistir.”" Ote
yandan “nfir-i Muhammedi” diistincesini temel almak suretiyle tarikatinin 6zelliklerini
aciklayan ¢ok sayida eser kaleme almustir.”

Semméaniyye, genellikle Mustafa Kemaleddin el-Bekri ile iliskilendirilen Halvetiyye'nin
yeniden canlanmus bir kolu olarak tanimlanir. Bu tarikat, XVIIL. yiizyilin ikinci yarisi ve XIX.
yiizyilin baslarinda miisliiman diinyasinda goriilen genel bir yenilik¢i harekatin bir pargasi
olarak ortaya ¢ikmistir.”> Bu gelenek, Halvetiyye'nin yeniden canlanmis bir kolu olarak
ortaya ¢iksa da zamanla bagimsiz bir yapiya biirtinerek Misir, Sudan, Nijerya ve Giiney Asya
gibi genis bir cografyaya yayilmistir." Semman’'in en giiclii etkisinin ise Endonezya ve
Sudan’da oldugu belirtilmektedir.” Bu yayilma ve gelisme siireci Semméaniyye’nin tasavvufi
miras iizerindeki etkilerini anlamak agisindan énemli bir inceleme alani da sunmaktadir.

Semmén, kisa slirede bir¢ok ziviye kurmus ve genis bir miirid kitlesine sahip
olmustur.' Onun Magrib, Sudan, Eritre, Hadramevt, Afganistan, Endonezya, Amerika ve
Britanya’dan pek ¢ok miiridi olmustur. Miiridleri arasinda Ahmed b. Muhammed et-Ticant

institutions in the Middle East since 1500, ed. Nikki R. Keddie (Berkeley: University of California Press, 1972),
302.

7 Ali Salih Karrar, The sufi brotherhoods in the Sudan (London: C. Hurst and Company, 1992), 43; Bernd Ratke,
“18. Yiizyilda Tasavvuf: Gegici Bir Degerlendirme Denemesi”, ¢ev. Ramazan Muslu, Tasavvuf: ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 382.

® HarfirizAde, Tibydn, 2/vr. 141a-b; Kadir Ozkése, “Sudan’da Tasavvufi Tecdid Hareketleri”, Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi 47 (Haziran 2021), 210.

° Nicole Grandin, “Sudan, Afrika’nin Boynuzu ve Dogu Afrika’da Tarfkatlar”, islim Diinyasinda Tarikatlar
(Gelismeleri ve Aktiiel Durumlari), yay.: Alexandre Popovic-Gilles Veinstein, terc. Osman Tiirer (Ankara: SGf
Yay., 2004), 333-335; Karrar, The sufi brotherhoods in the Sudan, 43-44.

9 Karrar, The sufi brotherhoods in the Sudan, 44; Ratke, “18. Yiizyilda Tasavvuf”, 382-383.

11 zksse, “Sudan’da Tasavvufl Tecdid Hareketleri”, 210.

12 Grandin, “Sudan, Afrika'nin Boynuzu ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, 333-335.

'3 Karrar, The sufi brotherhoods in the Sudan, 42; O'Fahey, “The Sammaniyya Tradition”, 1/91.

' O’Fahey, “The Sammaniyya Tradition”, 1/91.

> Abdul Muthalib, “The Objection to The Claim of Meeting The Prophet Muhammad in a State of Awakedness
According to Muhammad al-Shinqiti”, Refleksi 13/3 (2012), 292.

16 Martin, “A Short History of the Khalwati Order of Dervishes”, 275-305.
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(6. 1230/1815) ve ibn Shde olarak bilinen Muhammed et-Tavud? (8. 1209/1794-95) de
bulunmaktadir.” Bunun yani sira Seyh Ahmed et-Tayyib (8. 1239/1824)," Siddik Omer Han
(Hindistan), Endonezya’dan Abdussamed Palimbani® (Giiney Sumatra) gibi énemli isimler
de yer almaktadir.” Ozellikle Ahmed et-Tayyib, gelenegin tasavvufi 6gretilerini yaymaya
devam etmis ve bu baglamda tarikatin etkisini Sudan ve ¢evresinde genisletmistir.” el-
Kinini gibi diger stfiler, Semman'mn Ogretilerini Eritre’'ye ve giineybati Habesistan’a
tasimiglardir.”

Semméan, uzlet hayati yasamis ve ibadet ehli bir stfi olarak tanmmustir. Uzlet
déneminde fecrin baslangicindan giinesin dogusuna ve ikindi vaktinden giinesin batisina
kadar ¢dlde diziistii oturup Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabr-i serifine ydnelerek murakabe
yapmis ve bu sekilde O’nun miisdhedesine ulasmay1 hedeflemistir.” Ona gére tasavvuftaki
esas unsur, Hz. Peygamber’in hem z&hiri hem de batini anlamda taklit edilmesidir. Bu taklit,
srl ve manevi olmak {izere iki asamada ele alimur. Siri taklit, Resiil-i Ekrem’e baglilik
gostererek seriatin tiim gereklerini eksiksiz yerine getirmekle saglanir. Manev1 taklit ise
Resfilullah’in sGiretini zihinde canlandirarak derin bir suurla ona yonelmekle baslar ve en
ileri seviye de Hakikat-i Muhammediyye'nin tefekkiir edilip bu hakikatte fini olma
asamasina ulagmayi kapsar.” Diger bir ifadeyle Semman’in tasavvufi doktrininde iki temel
boyut éne ¢ikmaktadir. Birincisi, peygamberin hakikati olup bu hakikate ulasmanin yolu,
onun seriatini zahirf olarak takip etmektir. Ikincisi ise Hz. Peygamber’in hakikatinin der@ini
sirridir; bu sirra vukifiyet, ask denizinde seyriisiilik ederek gerceklestirilen batini bir
yolculugun neticesinde miimkiin olmaktadir. Hem zahiri hem de batini olarak peygamberin
gelenegini takip eden kisi, ask denizini gectikten sonra peygamberin manevi azameti iginde
kendini bulacaktir.”

Bu iki boyutta ibnii'l-Arablnin insan-1 kdmil doktrininin etkisi gériilmektedir.
Semman’in &gretisinin merkezinde yer alan kdmil insan anlayisi, ibnii’'l-Arabi'nin Nir-u
Muhammed? ve Hakikat-1 Muhammediyye kavramlariyla yakindan iliskilidir. Bu anlayisa
gore kainattaki tiim akli ve yaratici ilkelerin kaynagy, hakikatlerin tezahiir ettigi bir varlik
olan kdmil insandir ve bu hakikat Muhammed? 6zde somutlasir. Her peygamber, Logos’un

7 0’Fahey, “The Sammaniyya Tradition”, 1/91.

'8 Hakkinda bilgi almak i¢in bk. Giirer, Abdiilkadir Geylani: Hayati, Eserleri, Gériisleri, 372; Salih, The Sammaniyya:
Doctrine, 184-215.

% Detayli bilgi icin bk. Wahyudi Buska vd., “Abdusshamad al-Palembani; His Thoughts and Movements in the
Spread of Islam in Indonesia”, Al-Fikra: Jurnal llmiah Keislaman 19/1 (Januari-Juni 2020), 144-154.

% salih, The Sammaniyya: Doctrine, 97-98.

2t Abdullah Abdurrezzak ibrahim, ‘Advau ala’t-turuki's-sifiyye fil-Garratil-‘Ifrikiyye (Kahire: Mektebetii
Medbuli, 1989), 141-142; Grandin, “Sudan, Afrika'nin Boynuzu ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, 333-335;
Martin, “A Short History of the Khalwati Order of Dervishes”, 302; Giirer, Abdiilkddir Geylani: Hayat, Eserleri,
Gériisleri, 372.

2 Martin, “A Short History of the Khalwati Order of Dervishes”, 302.

» Haririzade, Tibydn, 2/vr.140b-141a.

2 salih Gift, “Semman, Muhammed b. Abdiilkerim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yay., 2009), 36/497.

 Salih, The Sammaniyya: Doctrine, 85.
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bir yansimasi olup hepsi Muhammedi gergeklikte birlesir. Kimil insan, evrenin tiim
sifatlarini kendisinde barindiran, yaratilisin sebebi olan kisidir. Semman’a gore ise bu
peygamberd hakikate baglanis iki bicimde olur: Gdrsel (fiziksel) ve ruhsal (manevi) baglanis.
Bu cift yonlii baglanis, miiridin nebevi hakikate ulasma siirecinde tasavvufi bir merhale
olarak degerlendirilir.”

Semmén, {istiin ahlak ve degerlerle dolu bir kisilige sahiptir.” Konu ile ilgili HaririzAde
onun hakkinda évgii dolu su ifadelere yer vermektedir: “Insanlar, onun biiyiikliigi ve
itikadi noktasinda hemfikirdi. Latif yaratiligl, ahlaki ve edebi tam bir sahsiyetti. Kendisi
seriat, tarikat ve hakikate tam bagli biriydi. Ahlaki essiz, tevazu ehli, onu gérenlerin Allah

Teald’y1 hatirladigs veli zatlardandi.™

ilim, evrad, ezkar ve irsad faaliyetleriyle dolu bir émiir siiren Semman, Hicaz basta
olmak {izere diger islam beldelerinde de tesirler birakmistir. Hem nazim hem de nesir
tarzinda eserleri olan Semmén, 1189/1775 yilinda 80 yasinda iken Zilhicce ayinin ikinci
gliniinde (Carsamba) Medine’de vefat etmistir.”” Cenazesi, Cennetii’l-Baki’ Kabristani'nda
Hz. Aise’nin kabrinin karsisina defnedilmistir.”® Bu durum, onun kendi sehrinde biiyiik bir
saygl gordiigiinii gostermektedir.”’ Semman’in vefatindan sonra tarikat, iki farkli kola
ayrilarak Tayyibiyye ve Feyziyye olarak devam etmistir. Feyziyye kolunun piri olan
Feyziiddin Hiiseyin (5. 1309/1891), Misir'da dogmus, istanbul’da vefat etmistir. Diger
taraftan, Tayyibiyye kolunun piri Ahmed et-Tayyib b. Mevlini el-Besir, tarikatin
Sudan’daki etkisini ve varligin dnemli dl¢iide artirarak yaygmlastirmistir.™

2. Eserleri

Semméan, tasavvufl alandaki ilmi ve birikimiyle tanian vel(d bir sGfi olarak, farkl
konularda ve gesitli hacimlerde ¢ok sayida eser kaleme almis ve tasavvufi diisiinceleri ile
genis bir etki alani olusturmustur. Onun bu eserleri, genellikle tasavvufun inceliklerine dair
bilgiler sunan 6nemli kaynaklar arasinda yer almakta, dsnemindeki tasavvufi egilimlerini
anlamak acisindan biiyikk énem tasimaktadir. Semméin’in kaleme aldigi eserler ise
sunlardir;

»  en-Nefehdtii'l-ildhiyye fi keyfiyyeti siilitki’t-tarikati’l-Muhammediyye

»  [gasetu’l-lehfdn ve me’nusetu’l-velhdn

% Salih, The Sammaniyya: Doctrine, 86-87.

7 Omer Riz4 Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrit: Daru ThyAi’t-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 10/188.

% Haririzade, Tibydn, 2/vr.141a-b.

»  Abdiilkerim es-Semmén, en-Nefehdtiil-ildhiyye fi keyfiyyeti siiliki’t-tarikati’l-Muhammediyye (Misir:
Matbaatu’l-Adab ve’l-Miieyyed, 1326/1908-9), 1; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 10/188; O’Fahey, “The
Sammaniyya Tradition”, 1/91.

30 Cebert?, Tarthu ‘acdibii’l-dsdr, 1/480.

1 G. W. ]. Drewes, “A note on Muhammad al-Samman, his writings, and 19th century Sammaniyya practices,
chiefly in Batavia, according to written data”. In: Archipel 43 (1992), 74.

32 Semih Ceyhan, U Pirin Miirsidi Kostendilli Ali Aldeddin el-Halveti ve Telvihat-1 Siibhaniyye (istanbul: iSAM
Yayinlari, 2015), 46, 68; Ozkdse, “Sudan’da Tasavvufl Tecdid Hareketleri”, 210-211.
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= Mevlidii'n-nebi
= el-Fitihati'l-ilahiyye fi't-tevecciihdti’r-rithiyye
= Kesfii'l-estdr fima yete‘allaku bi’l-ismi’l-kahhdr
»  el-Vesile fid-da‘avat ve’l-ezkar
= el-Istigdse
= Caliyatii'l-kireb ve miinilatii'1-‘Arab
»  Muhtasarii't-tartkatil-Muhammediyye
»  el-Mendkibii’s-seniyye min mevdhibi’l-menndn ‘ald ‘abdih? zi'l-ahlaki'r-raziyye
»  el-insanii’l-kdmil
= el-Fiitithatii'l-Mekkiyye
= Miftahu'l-kuldb fi’s-saldti ‘ala er-rasil
»  el-Minhatii'l-Muhammediyye
»  el-Mevahibiil-akdesiyye fi serhi’l-minhati’l-Muhammediyye
»  Tuhfetii'l-kavm fi mithimmati’r-riiyd ve'n-nevm
»  Unvanii'l-celvet fi se’ni’l-halvet
»  Kasidetii'l-‘ayniyye
*  en-Nasthatii'l-aleviyye li’s-sddati’l-ahdaliyye®
3. “en-Nefehatii’l-ilahiyye” Eseri Baglaminda Tasavvufi Gériisleri

Semman’in kaleme aldig1 6nemli tasavvufi eserlerden biri olan bu eser, ¢alismamizin
ana konusunu teskil etmektedir. Eser, tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen miiridlere
rehberlik eden bir calisma olarak kabul edilir. Sekiz bsliimden olusan bu eserde, tasavvufun
temel kavramlari ve pratikleri detaylt bir sekilde ele alinmis, miiridlerin bu yolda nasil
ilerlemesi gerektigi {izerinde durulmustur.

Ona gore bir talibin seyrisiiliik yolunda ilerlerken izlemesi gereken adimlar bellidir.
Oncelikle gegmis giinahlar icin tevbe etmeli, sonra miirsid-i kAmilden el almalidir. Zikre
riayet etmeli, halvet ve keyfiyeti konusunda bilgi sahibi; ayrica havaitirin gesitlerini ve
bunlarin kabul edilip edilmemesi gerektigini ayirt etme yetisine sahip olmalidir. Stirekli
olarak sohbetlere devam etmeli ve miirsidiyle ilgili 4dab1 grenip uygulamalidir.*® Bu

33 bk. Ratke, “18. Yiizyilda Tasavvuf”, 382-383; O’Fahey, “The Sammaniyya Tradition”, 1/91; Cift, “Semmén,
Muhammed b. Abdiilkerim”, 497-498; Salih, The Sammaniyya: Doctrine, 83-84; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin,
10/188.

3t Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 3.
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dgretiler, Semman’in tasavvuf anlayisinin temelini olusturmaktadir.

Eserin el yazmasi niishasi, Londra’daki British Library koleksiyonunda Or. 12694
numarasiyla kayit altina alinmistir. Basili niishasi ise 1326 hicri (1908-1909) yillarinda
Kahire’de Matbaatu’l-Adab yaymevi tarafindan yaymmlanmis olup, toplam 76 sayfadan
olusmaktadir.”

Semman’in en-Nefehatii'l-ilahiyye adli eseri, tasavvufi diisiincesini sistematik bir bigimde
ele aldigi temel bir eserdir. Tasavvufi ogretisi, tevbe, bey‘at, zikir, halvet gibi sekiz kisim
lizerinden agiklanan eserde, ilgili kavramlar seriat ve tasavvufun dengeli bir sekilde bir
araya getirilmesini savunan Semman’in tasavvufi yaklasiminin merkezinde yer almaktadir.

3.1. Tevbe

Sozlitk anlami itibariyle tevbe, “riicu’ etmek, geri dénmek, isledigi glinahi terk ederek
Allah’a yonelis” anlamlarinda kullanilir. Terim olarak ise insan hayatinda dinin kétiiledigi
her seyi terk ederek, onun 6vdiigii ve 6nerdigi seylere yonelmektir.”® Tevbe, kalpteki israr
ve inat diigiimiinii ¢6ziip Allah’a yénelerek, O’nun biitiin emir ve yasaklarina uymaktir.”’
Tiim makamlarin ve hillerin ash olan tevbe, binanin arazisi gibidir. Tevbesi olmayan
kimsenin manevi bir hile veya makama sahip olmasi miimkiin degildir.*

Semmdn, tevbe konusunu ele alirken 6ncelikle ilgili dyet ve hadisleri aktararak bu
baglamda diislincelerini serdeder. Ona goére tevbe siirecinde, insani tevbeye yénlendiren tig
temel saik vardir. Bunlar;

e Kisinin isledigi giinahin kéttltigiini anlamast,
o Isledigi bu giinah karsisinda Allah'in gazabini diisiinmesi,

e insanin kendi zayifligini ve cehennem azabi kargisinda savunmasiz oldugunu
hatirlamasidir.”

Semman’a gore bu ¢ diisiinceyi siirekli hatirinda tutmak, kisiyi gercek ve samimi bir
tevbeye yonlendirir ve ona pismanlik hissi uyandirir. Bu pismanlik, kisinin glinahi terk
etmesine vesile olur.”

Semmin’'in diisiincesinde tevbenin temel sarti, kisinin bilerek ve isteyerek giinaha
dénmemesidir; buna karsilik, yanlislikla ya da istemeden islenen giinahlardan dolay: kisi
sorumlu sayilmaz. O burada “kisi, kendinden emin bir sekilde ben tekrar giinaha diiserim,
o0 zaman tevbe etmemin herhangi bir faydasi olmaz ve bu sebepten tevbe etmeyecegim.”

% 0’Fahey, “The Sammaniyya Tradition”, 1/93.

% ibn Manzfr, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut-Liibnan: Daru’l-thya, 1419/1999), 2/61; Dilaver Selvi, Kaynaklartyla
Tasavvuf (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 479.

37 Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-ta'rifdt (Beyr{it: Mektebetii Libnan, 1985), 74.

% Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenvirul-kuliib fi mu‘dmeleti ‘allamu’l-guytb (Suriye-Halep: Daru’l-
Kalemi’l-‘Arabfi, 1411/1991), 477.

 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 7.

“° Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 7.
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diyerek tevbe etmemenin seytanin bir aldatmacasi olduguna dikkat ceker. Ona gore eger
kisi tevbe ettikten sonra giinaha diismeden dnce &liirse, tevbesi kabul edilmis birisi olarak
vefat eder. Bu, tevbenin degerini ve 6nemini pekistirir. Ancak, giinaha diisme korkusu her
zaman var olmali ve bu korkuya kars: kisi, tevbesine bagh kalmak i¢in azim ve sadakat
gostermelidir. Eger kisi giinaha diiserse, bu durumda yeniden tevbe -etmesi
gerekmektedir.” Bu siireg, kisinin eski giinahlarindan arinmasina olanak tanir ve manevi

bir yenilenme stireci olarak islev gortir.

Semmdn, tevbe konusunu ele alirken buna bagh olarak giinah kavramina da deginir.
Ona gore giinah, kisiyi Allah’a duydugu sevgiden uzaklastiran, ruhu zehirleyen tehlikeli bir
unsurdur. Semmdn, giinahlar ii¢ ana gruba ayirir: Birincisi, Allah'in emrettigi bir vazifeyi
yerine getirmemek gibi telafisi miimkiin olan giinahlardir. ikincisi, icki icmek, zina etmek,
faiz yemek gibi kisinin dogrudan Allah ile iliskili olarak isledigi bireysel giinahlardir.
Uglinciisii ise insanlar arasindaki iliskilerde ortaya ¢ikan giinahlardir ki Semman’a gére
bunlar en zor olanlardir. Bu tiir giinahlar; mal, can, onur, helal-haram smirlar1 ve dini
konular ile ilgili olabilir. Eger bir kimsenin mali haksiz yere alinmissa, bu mal geri verilerek
hak sahibinin hakki 6denmelidir. Ancak malin sahibi kayipsa ya da vefat etmisse, onun
adina sadaka verilerek hak 6denir. Kisiler arasi nefs? bir meselede bir giinah islenmisse,
kisas uygulanarak adalet saglanmis olur. imkani yoksa Allah’a yénelip kiyamet giiniinde
kendisinden rizi1 olmast i¢in tazarru ve niyazda bulunur. Sayet giybet, iftira gibi bir glinah
ile 1rza taalluk eden bir meselede meydana gelmisse -fitne olmayacaksa- o kisinin yaninda
yaptiklarini itiraf edip kendisini affettirmelidir. Ancak fitneye sebep olacaksa onun
glyabinda ona dua ve istigfarda bulunmalidir. Sayet giinah, kisinin bagkasini tekfir etme
veya dalalete siiriikleme gibi dine taalluk eden bir meselede meydana gelmisse o, kisinin
yaninda itirafta bulunduktan sonra devamli dua ve niyazini siirdiirmelidir.”

Sonug olarak Semman, tevbenin samimi bir pismanlik ve glinaha tekrar dénmemek
iizerine kurulmasi gerektigini belirtir. Giinahlari, Allah ile kul ve insanlar arasindaki
glinahlar olarak ayirarak, her iki durumda da haklarin denmesinin zorunlulugunu beyan
eder. Ayrica giinahin, kisinin mainevi yasamina verdigi zararlari ele alirken, tevbenin
stirekli ve kararl bir siire¢ oldugunu da ifade eder. Onun, miiridlerine yonelik en énemli
vurgusu, tevbe ve giinahlardan arinma {izerinedir. Bu baglamda, tasavvufi yolculugun
baslangicinda nefsi arindirma ve ildh yola dénme bilincinin tasidigi 6nem ortaya konur. Bu
durum, genel olarak siff tarikatlarinda gériilen yaygin bir &zelliktir.

3.2. Bey‘at/Biat

Bey'‘at, miiridin kendisini kAmil bir seyhe teslim etmesi ve o seyhin 6ngérdiigii vazifeler
ile emirleri tam anlamiyla yerine getirmesidir. Bu uygulamanin ydntemi farkli sekillerde
ortaya cikabilir. Bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a.v) ile yedi mertebeli bir bey‘at yapildigi; bu

! Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 7.
2 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 8.
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bey‘atlardan besinin itaat, ikisinin ise muhabbet amaciyla gerceklestirildigi
belirtilmektedir.”

Seyriisiiliike niyet eden bir miirid igin en temel sart, kendisine manevi rehberlik edecek
miirsid-i kAmili se¢mesidir. Bu se¢imden sonra miirid, hakikatte bir tek miirside intisap
etmis sayilir ve tarikat 4dabi geregi ondan yiiz cevirmemesi gerekir. Semman’in aktardig
tizere miirid, birden fazla seyhten bey‘at almis olsa bile, yalnizca ilk bey‘ati ve o miirside
baghlig1 gecerlidir. Bu bag, miiridin heva ve hevesine gére miirsid degistirmesini degil;
zaruri hallerde, drnegin miirsidin vefat1 gibi durumlarda bir degisikligi mesru sayar.
Semmén’a gdre bu anlayis, sahabenin Hz. Peygamber’e olan bey‘atina benzer sekilde,
stifilerin de miirsidlerine olan baghliginin siirekliligi ile agiklanir. Nitekim tarikatin usul ve
erkininin ser? delillere uygun olmasi gerektigini vurgulayan Semmaén, Hz. Peygamber’e
yapilan bey‘atin Kur'dn ve Siinnet’teki yerini esas alir.” Bu baglamda, Sammaniyye
tarikatinda miiride belli dl¢lide dinamizm ve irsad cesitliliginden istifade etme imkan
taninsa da ilk bey‘atin rolii korunur. Dolayisiyla tarikat, bir yandan bireysel minevi arayisa
aciklik tanirken, Ste yandan ilk bagliligi esas alarak siiff gelenegin devamliligini ve irsad
diizenini muhafaza eder. Diger bir ifadeyle miiridin farkli seyhlerden tasavvufi bilgi veya
rehberlik alabilmesi, ona hem bireysel dinamizm hem de ménevi bagimsizlik kazandirir. Bu
yaklasim, Sammaniyye tarikatinin Ticaniyye® gibi tarikatlara kiyasla gérece daha agik ve
esnek bir karaktere sahip oldugunu gostermektedir. Bu yéniiyle Sammaniyye, miirid
merkezli bir gelisim modeline imkan tanirken, bireyselligi tesvik eden yapisiyla modern
anlamda 6zerklik arayisiyla da drtiisen bir tasavvuf anlayisi sunar.*

Semmdn, tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen bir kisinin, miirsid-i kdmile “stirf veya
ménevi taalluk” araciligiyla baglanmasi gerektigini dile getirir. Ona gdre stiri taalluk,
miridin miirsid-i kdmilden bey’at almasi ve zikir telkinini kabul etmesi seklinde
gerceklesir. Bu baglamda miirid, fiziksel olarak miirsidinden uzak olsa bile miirsidin
talimatlarini tam olarak yerine getirmek zorundadir; ¢iinkii aralarinda méanevi bir bag
bulunmaktadir. Diger yandan minevi taalluk, miiridin bey’at ve zikir telkinini, miirsidin
sohbet ve hizmet esaslariyla birlestirerek almasi demektir. Bu tiir bir baglantiyla miirid,
ménevi olarak miirsidin varisi sayilir. Semman burada kisinin bir miirside baglanmasinin
sebebini “miiridin, miirsidin Peygamber’e baglanan kesiksiz silsilesiyle O'na baglanmasi, bu

* Seyyid Cafer Seccidi Isfehéni, Ferheng-i istilahdt ve ta‘birat-1 irfani (Tahran: Kitabhane-i Tahlrf, 1403/1983),
108.

“ Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 10-12.

* TicAni tarikatina mensup miiridler, tarikata derin bir baglhlik sergilemekte ve seyhlerini yegane miirsid-i
kamil olarak kabul etmektedirler. Onlara gre seyhleri, hakikate ulasmada en dogru ve giivenilir rehberdir.
Bu sebeple, seyhlerine yoneltilen elestiri ve tenkitleri dikkate almamakta, bu tiir yaklagimlar:
dnemsememektedirler. Seyh Ahmed TicAni’nin ortaya koydugu hedefleri gergeklestirme hususunda
gosterdikleri kararlilik tarikatin dinamizmini besleyen temel unsurlardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Cemil M. Ebii'n-Nasr, Modern Diinyanin Sifi Tecriibesi: Ticaniyye Tarikati Ornegi, cev. Kadir Ozkdse (Konya:
Ensar Yayincilik, 2008), 46-47.

¢ Amani Mohammad El Obeid, The Sammaniyya Tariqa in the Sudan: Doctrine and Politics (Khartoum: University
of Khartoum, Degree of M.Sc. in Political Science, 1997), 79.
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vesileyle Cenab-1 Allah’a vasil olmasi” seklinde izah eder. O, minevi taallukun hakiki taalluk
oldugunu; kisinin bir miirside hakiki bey’atla baglanmasinin da kisiyi zati, fiili ve sifat
tevhide gétiirdiigiinii belirtir.”

Bir miiridin miirside olan baghliginin tam bir teslimiyet icermesi gerektigini dile
getiren Semméan, bu iligkide miridin miirside kars1 her daim hiirmet géstermesi, hizmet
etmesi ve itaatkdr olmasi gerektigini sGyler. Ona goére bu tiir bir teslimiyet, miiridin uymasi
gereken temel bir yiikiimliiliiktiir.*

Semman miirsidi, abdestin olmamasi durumunu ortadan kaldiran suya benzetir ve bu
benzetmesini “miirsidin tilipten minevi necisetleri giderici 6zelliine” baglar.” Miiridin
miirside baglanma keyfiyyetini ise iki yontemden biriyle olabilecegini beyan eder. Ona gére
bey’atta birinci yontem sudur: Miirid -erkek ise-° ellerini uzatir, miirsid de ellerini onun
ellerinin tizerine koyar. Miirsid, miiride tevbe sozlerini telkin ederek nastih tevbesiyle tevbe
etmesi gerektigini sGyler. Sonra bey’at sozleri ti¢ defa tekrar edilir. Sonrasinda miiride
‘kalanseve’ veya benzeri bir elbise giydirilir. Nihayette ise miirsidin miiride haram ve
mekruhlardan uzak durmasi, oruca ve nifile ibadetlere devam etmesi tavsiye edilir; ayrica
verdigi ahdi bozmamasi ve bozdugu takdirde miiridlikten ¢ikacag salik verilir.”

Bey’atta ikinci yontem ise su sekilde 6zetlenebilir; tilibin elleri altta, miirsidin ise tistte
olacak sekilde eller birlestirilir. Sonra bereket ve tefaiil niyetiyle E(izii Besmele cekilir, Fetih
sliresinin onuncu dyeti 1, 35 13345 Jb E505 WB EK0 14 Gl 35 01 5 T 50 W) A 0 G
£y Gke 3l asked @ £ ss6 “Sana yeminle baglilik sozii verenler gercekte bu sézii Allah’a
vermis oluyorlar, Allah’in eli onlarin elleri {izerindedir. Bu sebeple kim Allah’a verdigi ahdi
bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus olur, Allah’a verdigi s6ziin geregini yerine getirene

752

ise Allah yakinda biiyiik 6diil verecektir” okunur. Sonrasinda bey’at edenler “Rabb olarak
Allah’, din olarak islam’1, Peygamber olarak Hz. Muhammed’i (s.a.v.), imam olarak Kur‘an’i,
kible olarak Kabe'yi, seyh, miirebbi ve delil olarak seyhimi kabul ettim.” sGzlerini sGyler.
Miirsid devaminda ise orda hazir bulunanlara “c)i o5y pdll ol s V1 0l Y 1 ¢oolanll Bl anenl”
sozleriyle tevbeye davet eder, onlar da sdzleri tiger defa tekrar ederler. Zikir telkininde ise
“JN1 41 ¥” sdzleri ticer defa tekrar edilir, Hitamda ise miirsid dua ederek ahdi tamamlar.
Tevbeden sonra miirsid zikir telkininde Hz. Peygamber’e ulasana kadar kendi tarikat
silsilesini okur.53

7 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 10-12.

8 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 13.

* SemmaAn, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 12.

%0 Kadin miiridlerin bey’at siirecinde uygulanan 6zel yéntemler sunlardir: Bir yéntemde, bir ipin iki ucu
karsilikli olarak tutulur. Diger bir yontemde ise miirsid bir kapinin arkasindan kadin miiride hitap eder.
Alternatif bir yoéntem olarak, miirsid ve miirid ellerini birlikte suya dalarak bu sekilde bey’at
gerceklestirirler. bk. Semman, en-Nefehdtii'l-ilGhiyye, 13.

°! Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 13-14.

52 Kur'dn-1 Kerfm Medli, gev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2011),
el-Fetih 48/10.

%3 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 14-15, 17.
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3.3. Zikir

Liigatte zikir kelimesi “hatirlama, telaffuz etmek, zihinde tutmak, sadirda hasil olan sey,
beyan, bir seyi kalbinden gecirmek” gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi istilahta ise
genelde seriatte Gzelde ise fikhin belirledigi ahkdmla beraber “korku ve muhabbet
vesilesiyle gaflet meydanindan ¢ikip miisghedenin fezdsina varmak”,* “kalbin Hak Teal4 ile

5!

devamli huziir halinde olmasi, nisyana diismemesi”* seklinde tanimlanmaktadir.

Semmaniyye tarikati, sOff 8gretileri islam’in temel prensiplerinden ayr1 bir yap olarak
degil, bilakis bu prensiplerin anlamlarini ve boyutlarini agiga ¢ikaran bir tefekkiir alani
olarak gormektedir. Bu anlayis, istiffarla baslayan, Hz. Peygamber’e salit u selim
getirilmesiyle devam eden ve “l3 ilahe illallah” kelimesinin zikredilmesiyle keméile eren
riihan? bir terbiyeyi ifade eder. Tarikatin terbiyesindeki en temel yontemlerden biri olan
zikir, Hz. Peygamber’in stinnetine ve Kur‘an’in hiikiimlerine sadakatle baglilik cercevesinde
icra edilir. Sammaniyye 6gretisinin temelinde, ilahi feyiz fikri yer almakta; bu da miiridin
tarikattaki baghlig1 ve zikr? uygulamalari sayesinde Allah’in birligine ulasan anlamlara ve
hakikatlere yénelmesini miimkiin kilmaktadir.*®

Semmén, zikrin tasavvuf ve tarikat icinde énemli bir yéntem ve temel bir unsur
oldugunu belirtir.” O, zikrin yapilmasi sirasinda, dncesinde ve sonrasinda uyulmasi
gereken bazi 4d4b kurallarini su sekilde siralar;

e Tevbe etmek,

e  Hafif gidalar yiyerek nefsi bir disiplin altina almak,

e ilahi huzur icinde olabilmek icin insanlardan uzaklasmak,
e  Kisiyi masivaya baglayan her seyden yiiz ¢evirmek,

e  Farz-1ayn olan dinive beserd ilimleri bilmek,

e  Zikrin ménasini her daim hatirina getirerek maksudunun ser’? olmasina dikkat
etmek,

e  Zikri adet haline getirmemek,
e  Miiridin lizerindeki kiyafetlerin helal ve temiz olmast,
e  Zikir meclisinde hos kokular kullanilmas.*®

Semman’a gore zikir esnasinda riayet edilmesi gereken birtakim edepler vardir. Bunlar;
kibleye yonelerek edepli bir sekilde oturmak, giizel koku siiriinmek, gézleri kapatmak,

> Muhammed Ali et-Tehnevi, Kessdfii istilahati’l-fiindin vel-‘uliim, thk. Ali Dehriic (Beyriit: Mektebetii Liibnan
Nasir(in, 1996), 1/825-826.

%> Abdiirrezzak Kasani, Mu‘cem’u Istildhatii’s-siiflyye, thk. Abdiilal Sahin (Kahire: Daru’l-Menér, 1992), 277.

*¢ Salih, The Sammaniyya: Doctrine, 147.

%7 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 21-23.

*8 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 23-24.
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ihlasla zikir yapmak, seyhini zihninde canlandirmak ve kendisine telkin edilen zikri
dikkatle uygulamaktir. Zikir sonrasinda riayet edilmesi gereken edeplerden biri, “nevmet”
olarak adlandirilan bir hél icerisinde beklemektir. Bu hal, zikir sonrasi olusan ve miiridin
diinyevi farkindaliktan gegici olarak uzaklastig1 bir “gaybet” durumudur. Bu esnada zakirin
gorevi, zikrin ardindan kalbe dogacak olan méanevi feyzi beklemektir. Bu hille kisinin
rahmete miruz kalmasi, onun otuz yil boyunca riyizet ve miicihede ile ulasamayacak
ihsanlara ulasmasini saglar. Bunun yani sira belli bir zamana kadar su igmemek de edepler
arasinda yer alir; ¢linkii su zikrin atesini sondtiriir.”

3.4. Halvet

Arapga’da “yalniz kalmak” ve “tenha bir kdseye cekilmek” anlamina gelir. Tasavvuf
terminolojisinde ise zihinsel odaklanmay1 artirmak ve 6zel zikirlerle birlikte riyazet
uygulamalarimni gerceklestirmek amaciyla, mirsidin miiridini karanlk, dis diinyadan
soyutlanmis bir mekana belirli bir siire i¢in yénlendirmesi olarak tanimlanir.” Bazi siifiler
halvet ve uzleti es anlaml olarak kullanirken, bazilar1 halveti insanlardan uzaklasma, uzleti
ise kisinin nefsinden ve nefsin arzuladig seylerden uzak durma olarak tammlamislardir.”*
Halvet, siire acisindan daha uzun bir dénemi ifade ederken, uzlet ise siire bakimmndan daha
kisadur.

Semmén, nefsi tanimanin ve ménevi gelisimin ancak miicAhede yoluyla miimkiin
olabilecegini soyler. Ona gore miicdhedesi olmayanin miisdhedesi de olmaz. Miicahede
kisimlarindan birisi de halvettir. Miiellif, halveti manevi yolculugun énemli bir pargasi
olarak ele alir ve onu ii¢ kisimda degerlendirir. Birincisi, “mutlak halvet” olarak
adlandirilan 4rifin halvetidir.” Bu halvet tiiriinde kisi, her nefeste Allah ile birlikte olur ve
o, stirekli Allah’la birlikte olma bilinci icindedir. Bu durum, cem’ ve fark makaminda kesreti
vahdet, vahdeti de kesret icinde gorenler icin olur. ikinci tiir halvet, daha ¢ok muhakkik
ehli zitlarin yasadigi bir halvettir ve bu, kisinin Allah ile bas basa kaldigi, diinyevi
unsurlardan tamamen soyutlandigi 6zel bir makamdir. Semman, Allah ile yalniz kalmanin
gavs ve kutub gibi yiiksek manevi mertebelere erismis kisiler icin miimkiin oldugunu
belirtir. Uglincii halvet ¢esidi de salikin halvetidir. Bu halvetin sagladigi fayda, kabiliyeti
artirmak ve ibadetlerde mesguliyet veren seylerden uzaklasmaktir. Bu halvet tiird, diger iki
halvete ulastiran ve onlarin hakikatlerine 1s1k olan bir yoldur.®

Semman'in tasavvufl diisiincesinde halvete girmek isteyen bir salik i¢in uzlet gerekli
olup bu siirecte nefs yalnizliga alistirilmalidir. Salik, kalbini bosaltmak ve fikir aynasini
madd? varliklardan temizlemek suretiyle mevcQdatin fiillerini ve hallerini bu
diistincelerden arindirmali ve boylece kalbi bir safvet ve huzura erismelidir. Bu siirecin bir

> Semman, en-Nefehdtii'l-ildhiyye, 24.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (istanbul: Agac Kitabevi Yay., 2004), 249.
¢! Tehanevi, Kessdf, 1/564.

¢ Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 33.

& Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 33-34.
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parcasi olan riyizetle beraber glizel ahlak {izere olmali ve kétii vasiflardan armmalidir.
Yeme, igme ve uyku miktarini azalttiginda salikin kalbi daha acik hale gelir ve liibbii parlar.
Bu da salikin kabul edilen ahlaki vasiflarla ve giizel sifatlarla donanmasiru kolaylastirir.”

0, halvete girmek isteyen silikin dncelikle sadaka vermekle baslamasini, ardindan
abdest alarak ruhsal ve fiziksel armma saglamasini nerir. Ona gore salik, giysilerini ve
namaz kilacagi yeri temizlemeli ve halvette kalabilecegi 6zel bir oda belirlemelidir. Oda,
miiridin boyu kadar yiiksek, namaz kilabilecegi kadar uzun ve oturabilecegi kadar genis,
ayrica disaridan 151k almayacak sekilde kapali olmalidir. Odanin kapisi kible yoniinde, kisa
ve dar olmali ve dis seslerden izole edilmis bir yerde bulunmalidir. Eger halvet odasinin
yakininda baska bir kisinin kalmas1 durumunda kisi, miiridin kalbini mesgul etmemesi i¢in
cok fazla hareket etmemeli ve dikkatini dagitmamalidir.” Bu bakimdan halvet icin dzenle
hazirlanan mekanin miridin ihtiyaglarina uygun boyutlarda olmas: ve dis diinyadan
tamamen izole edilmis bir ortam saglamasi gerektigi de anlagilmaktadir.

Halvete giren miirid, murikabe esnasinda kalbi hazir olmalidir. Kendisine zahir olan
nurlar, kesifler, sirlar ve marifetlere karsi dikkatini dagitmamalidir. Halvet sirasinda
odaklanmas1 tamamen Hak Teld’ya yoénelik olmalidir (billah, lillah, fillah). Halvette
gergeklestirilecek zikirler konusunda bilgili olmali ve seyhinin tavsiye ettigi zikirleri yerine
getirmelidir.* Bu siire¢, miiridin manevi disiplinini ve dini bagliligini pekistirir, boylece
diinyevi ilgilere karsi olan bagmi azaltir ve rGhani diizeyde bir yiikselis saglamasini
kolaylastirir.

Miiellifin belirttigi {izere halvette olan bir miirid igin orug tutmak daha evladir ve iftar
vakti geldiginde orucunu bir tane kuru Uziim, bir tane badem veya bir yudum su ile
agmalidir, iftarini actiktan hemen sonra namazini siinnet ve adabia uygun olarak
kilmalidir. Namazin ardindan hazirlanan yemege ge¢melidir. Eger miiride hizmet eden bir
kisi varsa bu kisi miirid i¢in tuzsuz bir piring ¢orbasi ya da arpa ile yapilmis bir yemek
hazirlamalidir. Ekmek olarak ise arpa unundan yapilmis ekmek tercih edilmelidir; arpa
mevcut degilse tuzsuz bugday unundan ekmek yapilmalidir. Yemek yerken, miiridin oturus
sekli de namazdaki gibi olmalidir; dizlerinin istiinde oturmali, sag ayagini kaldirmali ve sol
ayagini serbest birakmalidir. Besmele ¢ektikten sonra murakabe ve Allah’a minnet duygusu
icerisinde yemegini yemelidir. Yiyecekler {i¢ parmakla alinmali, lokmalar iyice ¢ignenmeli
ve her lokma yutuldugunda Allah’a hamd edilmelidir. Yeni bir lokma almadan 6nce 6nceki
lokmanin mideye ulastigindan emin olmalidir. Bu dikkatli ve siikran dolu yeme siireci,
yemegi bitirene kadar devam etmelidir. Ayrica her giin yedigi lokma sayisini birer birer
azaltarak zamanla daha az yemeye alismalidir.” Bu pratikler, miiridin bedensel istekler
tizerinde kontrol saglamasina ve manevi disiplinini giiclendirmesine yardimci olmaktadir.

* Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 34.
% Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 36.
% Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 37-38.
¢ Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 41.
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Semmin’in tasavvuf anlayisinda, Sithreverdinin halvet kurallar1 gibi klasik stfi
kaynaklardan da etkilenmis olmakla birlikte® bu gelenekten bagimsizlik vurgusu 6n
plandadir. Ona gore zikirden dnce tevbe, nefs terbiyesi, toplumdan uzaklasma ve az yemek
gibi hazirliklar gereklidir. Ancak Semman’in en dikkat ¢ekici yaklagimi, miirsidi olmayan
miridler i¢in halvet siirecine girebilmeleri adina belli bash adimlar 6nermesidir: abdest
almak, namaz kilmak, Fatiha siiresi ve bazi Kur‘4n 4yetlerini okumak gibi. Bu uygulamalar,
Semméniyye tarikatinin miirsid baglihigina alternatif olarak bireysel sorumluluga dayali bir
tasavvuf anlayisini benimsedigini ve ménevi yolculugun, rehbersiz de olsa belirli
disiplinlerle siirdiiriilebilecegini ortaya koymaktadir.”

3.5. Havatir

Hatir (¢. Havatir) kelimesi, sgzliikk anlamu itibariyle “herhangi bir sebeple kalpte olusan
diisiince, unutkanliktan sonra hatirlama, kisinin iradesi disinda zihne gelen diisiince ve
hitap” gibi anlamlar tasimaktadir. Tasavvuf terminolojisinde “havatir”, silikin kalbine
Hak’tan, melekten, nefisten veya seytandan gelen hitaplar ya da sesler anlaminda kullanilir
ve manevi tecriibenin 6nemli unsurlarindan biri olarak degerlendirilir. Bu baglamda, hicbir
vasita olmaksizin dogrudan Allah’tan gelen hitaplara “rabbani” ya da “hakkani hatir”,
melekten gelenlere “ilham” veya “meleki hatir”, nefisten doganlara “hicis” veya “nefsani
hatir”, seytandan gelenlere ise “vesvese” ya da “seytant hatir” adi verilir.”® Bu hatirlarin
kalpte belirisi, bazen dogrudan Allah’a yakinlik neticesinde, bazen melegin araciligiyla,
bazen nefsin hevasi dogrultusunda ve bazen de seytanin telkinleriyle meydana gelir.
Aralarindaki fark ise kisinin kalbindeki etkileri ve sonuglariyla ayirt edilebilir.

Miellifimize gore kalbe gelip giden ilaht hitablar olarak tanimlanan havatir, dért kisma
ayrilmakta ve bu kisimlardan her biri, silike farkli sekillerde etki etmektedir. Bu
kisimlardan birincisi dogrudan ilahi kaynaktan gelen ve hicbir zaman hatali olmayan
rabbini hatirdir. Bu tiir diisiincelerde, meleklerin veya seytanlarin miidahalesi yoktur.
fkincisi meleki hatir, kisinin mendub (siinnet) ve farz (zorunlu) ibadetleri yerine
getirmesini saglayan ilhamlar olarak tanimlanir, Uglinciisii nefsan? hatir, kisinin nefsinden
kaynaklanan diisiincelerdir ve buna hacis de denilir. Genellikle kisisel arzular, tutkular ve
1srarla istenen seyler bu kategoride yer alir. Dérdiinciisii ise seytanin vesvesesiyle gelen
seytani hatirdir. Bu tiir diislinceler genellikle kisiyi giinaha veya itaatsizlige tesvik eder.
Bazen ibadet seklinde bazen de kerdmet sevgisi gibi farkli bicimlerde gdsterebilir.
Semmin’a gore mirid, kalbine gelen bu disiinceyi stirdiirmemeli ve bu diisiinceden
tamamen uzaklagmalidir.”

% Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 37. Sithreverdi’nin halvet anlayisi icin bk. Sehabeddin Eb{i Hafs Omer es-
Sithreverdi, ‘Avdrifiil-ma‘arif, thk. Abdiilhalim Mahm{id-Mahm{d b. Serif (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 2/50-
55.

% bk. Amani Mohammad El Obeid, The Sammaniyya Tariqa in the Sudan: Doctrine and Politics, 78

7® Tehanevi, Kessdf, 1/752-753; Siilleyman Uludag, “Havatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yay., 1997), 16/526.

! Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 42.
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Semman, ménevi yolculukta olan bir salik i¢in kalbine gelen diisiincelerin kaynaklarini
tanima hususunda birtakim bilgiler sunmaktadir. Ona gére bir silik, kesfi nefsinden
uzaklastirarak bir mertebeden digerine gecebiliyorsa, bu onun méanevi seyrinde nihal
olgunluga ulastigini gosterir; boyle bir durumda kalbe gelen distiinceler, ¢ogunlukla
rabbini ya da meleki hitira isaret eder. Ancak, slik bu tiir bir gecisi yapamiyor ve
diistinceler onu ménevi olgunluktan uzaklastiriyorsa, bu diisiinceler seytani hatirdan
kaynaklanmaktadir. Giizel amellerle gelen diistinceler genellikle rabbani veya meleki
hatirin isareti olarak kabul edilmekte, muhalefet iceren diisiinceler ise nefsiniveya seytani
hétira isaret etmektedir. Dort hatiri birbirinden ayirmak icin belirli isaretler vardir ve
miiride bir hil geldiginde onun sonucuna bakmak gerekir. Sonucunda serinlik ve lezzet
varsa, act hissetmezse bu kisim meleki hatirdir. Sonucunda azalarda rahatsizlik ve aci olursa
bu seytani hatirdir. Hatirdan sonra kalpte ac1, gogiiste darlik ve istekte tekrar olursa bu
nefsani hatirdir. Glinkii nefs, sehevi bir sey istediginde ¢okca israr eder. Kalpte olusan
hatirin giiclii bir etkisi varsa, seytan ve nefsin orada bulunmasina imkén tanimiyorsa,
herhangi bir emir veya yasakla dogrudan baglantili olmaksizin ortaya ¢ikmissa ve ayrica
zorlama ya da ¢abayla giderilemiyorsa, bu tiir bir hatir rabbani hatir olarak kabul edilir.”
Bu alimetler, bir silikin méanevi yolculugunda kalbine gelen diisiinceleri daha iyi

anlamasina yardimci olmaktadir.

Semman’a gore havatir1 dogru bir sekilde ayirt edebilmek icin kalp ve vicdan berraklig:
gereklidir. Bunun icin seyhler, havatirin iyi veya kétii olmasina bakilmaksizin, bir miiridin
bu diisiinceleri seyhine bildirmesinin 4dabin bir parc¢asi oldugunu ifade etmislerdir. Havatir
kalbe saldirmaya basladiginda, slikin ilk atacagi adim, abdesti tazelemektir. Sayet bu
diisiinceler dagilmadan devam ederse, zikir esnasinda sesini yiikselterek kalbin dikkatini
toparlamaya ¢alismali ve bu hil zayiflayana dek zikre devam etmelidir. Bu da ise yaramazsa,
miirid seyhine basvurarak havatirin defi i¢in himmet talep etmelidir. Eger havatir tekrar
gelirse, silik elini kalbinin tizerine koyup yedi defa ‘ 531 Juddl upadl AUl ol..” dedikten sonra

73 4

“wr gl ol oSad Ly o “Dilerse sizi giderir ve yeni bir halk getirir'” dyetini okumalidir.™ Bu

slireg, havatirlarin etkisinden kurtulmak icin manevi bir disiplin ve rehberlik gerektirir.
3.6. Sohbet

Sohbet, siradan bir konusma veya arkadasliktan ziyade; minevi olgunlasma ve hakikati
arama yolunda kisilerin olumlu yénde etkilemesine imkan taniyan bir yakinlik ve birliktelik
bicimi olarak tanimlanabilir. Sohbetin temel gayesi Allah rizasini gozetmek, icten
samimiyeti korumak ve manevi bakimdan saliklerin yiikselmesine ortam hazirlamaktir.”

Miiellife gére miiridin seyhi disindaki kisilerle kurdugu arkadasliklar, tasavvuf
yolundaki ilerleyisine zarar verir; zira bu yol, nefsin hoslandig1 seyleri terk etmek esasina

72 Semman, en-Nefehdtii'l-ildhiyye, 43.

73 fbrahim 14/19.

74 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 44.

7 Siithreverdi, ‘Avdrifii'l-marif, 2/236-240.
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dayanir. Arkadaslik ise dogasi geregi kalpte iilfet ve iinsiyet olusturur, bu da saliki diinyevi
baglara ¢ekebilir. Kétiilerin iyiliklere karistigi, karanliklarin aydinliklar tizerine y1gildigi bir
zamanda dostluklar, cogunlukla diinyevi menfaatlere dayanmakta, insanlarin sadece kendi
cikarlarini gdzeterek iliski kurmaktadir. Bdyle bir ortamda gercek dostluk neredeyse
bulunmaz hile gelmistir. Hakiki dost ise kisisel ¢ikarlardan uzak durur, Allah’in rizasina
uygun olmayan her seyden miiridi sakindirir. Salik, béyle bir dostun nasihatlerine kars
kayitsiz kalmamali, onun sohbetinde bulundugunda diinyevi mesgaleleri bir kenara
birakmali ve can kulagiyla dinleyerek ondan feyiz almaya ¢alismalidir.”®

Semman, sohbetin Adablarindan bahsederken Ebu Hafs Haddad'in (6. 260/874)
diistincelerine yer verir. Haddad’a gére seyhe saygi gostermek, diger miiridlerle iyi
gecinmek, genglere nasihatlerde bulunmak, sinifindan olmayanlarla arkadashgi terk
etmek, fedakarlik yapmaya devam etmek, mal ve miilke ragbet etmemek, diinyevi ve uhrevi
islerde destek saglamak onemlidir. Ayrica, kardeslerinin hatalarini gérmezden gelmek,
gerektiginde uygun bir sekilde uyarida bulunmak, arkadasin kusurlarini gizli tutarak ona
6zel uyarilarda bulunmak, miridlere hizmet etmek, onlarin sikintilarini yiiklenmek ve
diinya mali pesinde olanlarla dostluk kurmaktan kaginmak gerektigini belirtir.”” Nitekim
Kur‘an’da sadece diinyevi hayati isteyen ve ilahi zikirden yliz ceviren kisilerle iliskiden uzak
durulmasi gerektigi buyrulmaktadir; “Oyle ise bizim zikrimizden (Kur’an’dan) yiiz ceviren

ve diinya hayatindan baska bir sey istemeyen kimselerden yiiz ¢evir.””®

Miiellif, miiridlerin uymas1 gereken baska edeplere de deginir. Bunlar arasinda
miiridlere kars1 4dil olmak, hak iddiasinda bulunmamak, yumusak huylu olmak, nefsini 6ne
¢ikarmaktan kaginmak, kiiciiklere sefkatle yaklasmak, cagrildiginda ‘nereye, neden, ne
sebeple’ gibi sorular sormaktan kaginmak, miridlere yiik olmamak, nazik davranmak,
yagciliktan uzak durmak gibi davranislar yer alir. Seyh tarafindan herhangi bir géreve
gonderilen miirid, ulasilmasi zor bir yerde dahi olsa, hicbir tereddiit géstermeden
gitmelidir. Ayrica, seyhinin kendisine verdigi vazifeyi birakip baska islerle ilgilenmemel,
tiim dikkat ve gayretini yalnizca bu gérevi en iyi sekilde yerine getirmeye yoneltmelidir.
Ayrica miirid, seyhine ve diger miiridlere hizmet etmeyi kendi sahs1 islerinden éncelemeli,
yani bireysel mesguliyetlerini onlarin hizmetine tercih etmemelidir.”

Semméin’in belirttigine gore tarikat ehli ile arkadaslik kurmak, onlarin ahlakin
benimsemek anlamina gelir. Tarikat; muhabbet, hizmet ve arkadasliga dayalidir. Hizmet,
muhabbetin temelini olusturur ve muhabbetsiz hizmet sadece yiizeysel bir dostlukla sinirls
kalir. Gercek muhabbet olustugunda miicihede ortaya cikar ve miiridi miisadhede
makamina ulastirir. Muhabbet sahih oldugunda, kalpten masiva ayrilir ve murada erisilir.
Tasavvuf ehline gore hizmet etmek, miiridin nifile ibadet yapmasindan daha faydahdir.

7¢ Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 51-53.
77 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 45-46.
78 en-Necm 53/29.

7 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 45-46.
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Giinkii miirid, hizmet ile seyhin kalbine girer. Bu iligkinin temeli miiridin seyhini {stiin
gdrmesi, ona minnet duymasi ve sadakatle bagh kalmasidir.*

Semmin, yasadigi donemdeki miiridlerin ¢ogunun ménevi bakimdan ilerleme
kaydedememesinin sebeplerini agikca ortaya koyar. Ona gére bu terakki etmemenin
temelinde, miiridlerin nefislerinin arzularindan vazge¢cmemeleri, tasavvufi edepleri terk
etmeleri, sehvetlerine diiskiinliiklerinin aliskanliga déniismesi ve gaflet hilini 4deta bir
yasam tarzi olarak benimsemeleri yatmaktadir. Onlar terk ettiklerinde terk edilirler, talep
ettikleri seyi ihmal ettiklerinde ihmal edilirler. Miirid, manevi yolda nasil bir tavir
sergilerse, kendisine ayni tarzda karsilik verilir. Bu sekilde davranan miiridler, kanatlarini
yitirmis bir kus gibi olur; dolayisiyla méanevi yolculuklarini, yani seyristlikunu
gerceklestiremezler. S6z konusu manevi durgunlugu asmak icin ise miiridlerin méneviyat
ehli, degerli kimselerle dostluk kurmalari tavsiye edilir. Boyle kisilerle yapilan dostluklar,
onlarin ahlaki ve ruhsal degerlerini hayatlarinin bir parcasi hline getirmeyi saglar.”

Miiellifin eserinde tanimlanan gercek dost, oncelikle arkadasinin Ahirette azap
gérmesini istemeyen, onun isledigi glinahlar karsisinda samimi bir iiziintii duyan ve onu bu
yanlislardan kurtarmak i¢in elinden gelen gayreti gosteren kisidir. Bu arkadaslik modelinde
kisinin ménevi gelisimi esnasinda hissedilen mutluluk ve buna paralel olarak arkadasin
iyiligi icin yapilan dualar da 6nemli bir yer tutmaktadir.”

3.7. Edeb

Edeb, silikin diismanligin zararini bilmesiyle haddi asma ve ihmalkérlik arasindaki
sinir1 muhafaza etmesidir. Edebin (i¢ derecesi vardir. Birinci derecesi, havfin iimitsizlige
diismesini, recnn ilahi cezadan emin olmaya sevk etmesini, sevincin ya da mutlulugun da
ciiretkarhga déniismesini men etmektir. ikinci derecesi, havf hlinden kabza, recidan bast
haline, siirrdan miisahede haline yiikselmektir. Ugiincii derecesi ise edebin bilinmesi,
sonra Hak Teild'nin edeblendirmesiyle edebten, daha sonrasinda da edeb yiikiinii
miisdhede etmekten kurtulmaktir.”

Miellif, miiridin kendisine himmet, fiil ve sgzleriyle fayda saglayan kdmil bir miirsidine
karsi edepli olmasinin zorunlu oldugunu beyan eder. Ona gore edeb, ildhi sirlarin
anlasilmasi ile manevi yiikselisin gerceklesmesi icin temel bir sart olarak goriiliir. Bu vurgu,
sahabenin Hz. Muhammed (s.a.v)’e gosterdikleri saygi ve edebe dayanmaktadir.*

Semman’in 6gretileri icerisinde miiridin miirsidine kars1 géstermesi gereken edepler
dnemli bir yer tutmaktadir. Onun tasvir ettigi miirid, Kur'an{ ilkelere bagli bir hayat stirer.

8 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 47-48.

8 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 50-51.

82 Semman, en-Nefehdtiil-ildhiyye, 50-51.

% Abdullah el-Ensari el-Herevi, Kitdbii mendzili’s-sdirin (Beyriit: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1408/1988), 67-68;
Lisniiddin el-Hatib Muhammed b. Abdullah b. Said es-Selméni, Ravzatii't-ta'rif bi’l-hubbi’s-serif, nsr.
Abdulkadir Ahmed Ata (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1966), 485.

8 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 53.
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Arzuladigi nimetlerle karsilastiginda siikreder. Giigliiklerle karsilastiginda ise sabir
gosterir. Allah’in koydugu sinirlar1 gozetir. Verdigi sozleri eksiksiz yerine getirir.
Elindekilerle yetinir ve haline riz1 olur. Gizli ya da agik her ortamda Allah’a sayg: ve
tazimini siirdiiriir. Sehvetine yenik diismez. S6z ve davranislarinda tutarhdir. Hikmet ve
zikirle mesgul olur. Tefekkiir ve ibret anlarinda ise siik(ineti tercih eder. Husli ve
agirbasliligl, hayatinin bir parcasi haline getirir. Tevazuyu da temel bir gaye olarak
benimser. Ayni zamanda batili reddeder. Dogruyu ve iyiyi sever. Yalan sdylemez, ihanet
etmez. Comerttir, cesurdur, adildir ve iyi niyetlidir. Seyhiyle irtibatini siirekli korur. En
bityiik hedefi, Allah’in rizasini kazanmaktir. Bu ugurda, Hz. Peygamber’e tam anlamiyla
ittiba etmeye calisir.” Bu teslimiyet ve disiplin, Semman’in miirid-miirsid iliskisine dair
diisiincelerinin merkezinde yer almakta ve bu iliski, kisinin manevi gelisimi i¢in bir model

sunmaktadir.

Ona gdre miirid, miirsidinin minevl mertebesinden daha yiiksek bir mertebeyi talep
etmemelidir. Bunun yerine, tiim yiiksek mertebeleri miirsidi i¢in istemelidir. O, béyle bir
davranisin, miiridi minevi olarak yiiceltecegini ve miridin, miirsidi i¢in istedigi seylerden
daha fazlasini kendisi i¢in de kazanacagin dile getirir.* Bu bakimdan Semman, miiridin
miirsidine karsi sergilemesi gereken edep ve teslimiyetin seyrisiilik agisindan énemli
oldugunu beyan eder. Ona gére, Allah dostlarina yonelik en ufak bir saygisizlik dahi manevi
felakete yol agabilir; ¢linkii miiridin, miirsidinin kalbinde kendisine kars1 olumsuz bir intiba
birakmaktan sakinmasi bilyitk 6nem tasir. Aksi hilde miirsidin kalbinde olusan olumsuz
degisimi baska bir seyhin telafi etmesi miimkiin olmayabilir; miiridin kurtulusu, yalnizca
miirsidinin kendisinden rdz1 olmasiyla miimkiindiir. Manevi kopusa yol acan bu tiir bir
kalbl degisim, ¢cogu zaman miiridin agik ya da gizli bir bicimde itiraz etmesinden
kaynaklanir. Bu nedenle, bir miirside intisap eden kimse, onun séziine ve iradesine hicbir
sekilde karsi ¢tkmamali, daima hizmetinde bulunmali, her isinde goriisiine bagvurmali ve
sz ile davraniglarinda tam bir uyum iginde hareket etmelidir. Sayet kalbinde miirsidine
dair olumsuz bir diisiince belirirse, bunu derhil bertaraf etmeye calismali, basaramazsa
dogrudan miirsidine bildirerek ondan yardim istemelidir. Ayrica seyrisiilik siirecinde
yasadigl her manevi hili seyhiyle paylasmalidir. Disaridan itaatkar gortniip icten ige karsi
gelmekten sakinmali ve bu tiir bir ikiyiizliiliigiin agir manevi sorumluluklar doguracagin
bilmelidir. Miirsidinin izni olmadan baska seyhlerle goriismemeli; izin verilmedigi takdirde
ise bunu, mirsidinin kendisi icin gozettigi hayir olarak degerlendirmelidir. Ayrica,
miirsidini kiskanglikla itham etmekten uzak durmali; ¢iinkii boyle bir &zellik Allah
dostlarimm mizacinda yer almaz. Onun keramet gostermesini veya i¢ diinyasina dair sirlar:
ag1ga vurmasini talep etmemeli; eger miirsid, suskun kalmayi tercih ederse buna saygi
gostermelidir. Gorev taksiminde tercihin baska bir miiride yonelmesi hilinde, bundan
dolay1 olumsuz bir kanaat beslememeli; aksine miirsidinin basiretine giivenerek yapilan
tercihin kendi yararma olduguna inanmalidir. Eger isledigi bir giinahtan 6tiirii miirsidinin

8 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 54-55.
8 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 57.
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tutumunda bir mesafe hissederse, vakit kaybetmeden 6ziir dilemeli ve icten bir tevbe ile
Allah’a yonelmelidir.”

Buradan hareketle anlagilmaktadir ki Semman’in tasavvuf anlayisi, miirsid-mirid
iliskisini mutlak edep, izin ve sadakat ilkeleri tizerine kurarak seyrisiiltkun ilerleyisini
dogrudan yukarida ifade edilen disipline baglar. Miirid, nefsan{ taleplerini terk edip biitiin
amaglarini miirsidinin rizasina tahsis ettigi 6lctide ilaht sirlarin tecellisine mazhar olurken;
itiraz veya saygisizlik, manev? yiikselisi biitiiniiyle durduran bir helak sebebi kabul edilir.
Bu yaklasim, teslimiyetin doniistiiriicii glictinii gosteren miirsid merkezli bir tasavvuf
modeli ortaya koyar.

3.8. Velayet

Veldyet, Hakk'in kulunu ve kulun Mevlasini dost edinmesiyle ortaya ¢ikan, Allah ile kul
arasinda karsilikli sevgi ve dostlugu ifade eden bir manevi makamdir. Bu dostluk iliskisi,
Allah’in kulun ibadet ve itaate dair islerini iizerine almasi ve kulun da Allah’in velisi, yani

dostu ve vekili olmasi seklinde tanimlanir. Kur’an’da “Allah da miiminlerin dostudur”®,

7% ye “Bilesiniz ki, Allah’m

“Allah ise kendisine karsi gelmekten sakinanlarm dostudur
dostlarina hicbir korku yoktur. Onlar tiziilmeyeceklerdir de. Onlar iman etmis ve Allah’a
kars1 gelmekten sakinmis olanlardir. Diinya hayatinda da, ahirette de onlar i¢in miijde
7790

vardir™ Ayetleriyle bu bag kurulmustur. Veldyet, Allah’a dost olma hali olarak
tarumlanirken, dort mertebeye ayrilir: Velayet-i uzma (18hiti velayet), son peygamberin
velayetidir; veldyet-i kiibra (ceber(iti velayet), diger peygamberlerin veldyetidir; veldyet-i
vusta (melekiti velayet), evliyaullahin velayetidir; velayet-i sugra (nastiti velayet) ise tiim

miiminlerin veldyetidir.”

Semman’a gore Allah ile olan dostluk, 0O'nu ve Peygamber’ini tanimaktan, islam’a gére
amel etmeyenlerden uzak durmaktan, Allah icin dostluk yapmaktan, Allah’n dostlarini
sevmekten, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kalbine girmekten ve Hz. Peygamber’e diismanlik
edene diismanlik etmekten ibarettir. Manevi yolda ilerleyebilmek icin, Allah dostlarimin
glzel ahlakini 6rnek almak, dili siirekli zikirle mesgul etmek, kalbi derin diisiince ve
tefekkiire alistirmak, diinya sevgisine kapilmis insanlardan uzak durmak ve silih, iyi
kimselerle birlikte vakit gecirmek biiyiik 6nem tagir.”” Bu 6gretiler, miiminin hem diinyevi
hem de uhrevi hayatinda saglam bir temel olusturmasina yardimci olmaktadir.

Semman’in 6gretilerine gére Allah Teala bir kisiyi dost edinmek istediginde, onun diline
zikrini, kalbine ise fikrini kolaylastirir. Boylece, Allah’in zikrine alisan kisiye kurbiyyet,
iinsiyet ve uzlet kapilar1 agilir; kisi, veldyet kiirsiistine oturtulur ve Allah’in yardimiyla

8 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 57-58.

88 Al-i imran 3/68.

% Casiye, 45/19.

* Y{inus, 10/62-64.

°! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 378.
%2 Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 61.
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muamele goriir. Bu siiregte onun igin kerdmet ve hidayet kapilar1 agilir, gérme ve fikrindeki
perdeler kaldirilir ve o, Allah’in nuru ile gérmeye baslar. Allah, bu hal tizere olan bir kulun
rizikla ilgili kaygilarini ve diismanlarina dair korkularini giderir; ona gercek tevekkiilii
nasip eder ve bdylece kisi, her durumda ilaht himaye altinda giiven i¢inde yasar.” Kur‘dn’da

belirtildigi gibi “Allah’in dostlarina korku yoktur ve onlar mahzun da olmayacaklardir”.”*

Netice itibariyle Semmin’in diisiincesinde veldyet, kisinin minevi terbiyesi ve icsel
olgunlasmasi agismdan 6nemlidir. O, dostlugu yalnizca duygusal bir yakinlik degil, aym
zamanda silikin nefs? kusurlarini fark etmesine imkan taniyan ve onu hakikate ulagtirma
stirecinde rehberlik eden bir unsur olarak degerlendirir. Bu gercevede dostluk, tasavvufi
egitimde manevi seyrin sebat ve istikametle siirdiiriilmesini miimkiin kilan vazgecilmez bir
destek mekanizmasidir.

Sonug¢

XVIIL yiizyilda Medine’de yetisen ve kisa siire icerisinde genis bir etki alani olusturan
Abdiilkerim es-Semman, tasavvuf tarihinde gerek sahsiyeti gerekse kurdugu Semmaniyye
tarikatiyla 6nemli izler birakmistir, Ozellikle seriat ve tasavvuf arasindaki dengeyi gozeten,
farkl tarikatlarin (Kadiriyye, Naksibendiyye, Sazeliyye ve Halvetiyye) &gretilerini
benimseyen yaklasimi, onu déneminin 6ne ¢ikan siifi-alimlerinden biri hiline getirmistir.
Miiridlerine hem z&hiri hem de batinl yénden Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tam bir ittibay1
tavsiye etmesi ve tasavvufi eitimi genis cografyalara yaymasi, Semmani dikkatle
incelenmesi gereken sahsiyetlerden biri kilmaktadir. Semman’in kaleme aldig: eserler,
dzellikle en-Nefehdtii'l-ilahiyye fi keyfiyyeti siilitki’t-tarikati’l-Muhammediyye, onun tasavvufi
doktrinini sistematik bicimde ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. Bu eserde Semmén,
tasavvuf yoluna giren bir slikin izlemesi gereken adimlari; tevbe, bey‘at, zikir, halvet,
havatir, sohbet, edeb ve veldyet gibi kisimlar ¢ercevesinde ele almistir. Her bir kavram,
salikin manevi gelisiminde tamamlayici bir isleve sahiptir ve Semméan’a gére bunlar bir

biitiin olarak degerlendirildiginde salikin ruhi tekAmiiliine kap1 aralamaktadir.

Oncelikle tevbe, salikin Allah’a déniisiinii ve énceki giinahlardan pismanlhigini ifade
ederkern, bey‘at ise miiridin kmil bir rehbere tam bir sadakat ve teslimiyetle baglanmasini
konu edinir. Zikrin diizenli ve bilingli yapilmasi, halvetin ise miirsidin gézetiminde
gerceklestirilmesi, Semman’in irsad metodunun temelini olusturur. Diger taraftan, silikin
kalbine gelip giden diisiinceleri ifade eden havatirin dogru taninmasi ve kétii diistincelerin
bertaraf edilmesi, tasavvufi yolculugun giivenli sekilde siirdiiriilmesi i¢in 6nem tagir.
Sohbet, miiridin miirsidinden feyiz alarak deruni bir boyut yasamasina, giizel ahlak ve
manevi hillerin hazir bulunanlara yansimasina vesile olur. Miirside, tarikat ehline ve biitiin
miiminlere saygiy1, nezaketi ve hizmeti kapsayan edeb, Semméan’in maneviyat anlayisinda
en belirgin kurallardan biri olarak karsimiza cikar. Nihayetinde dostluk, Semman’in
ogretilerinde yalnizca beseri degil; ayni zamanda ilahi bir boyut tasir. Allah dostlugu,

% Semman, en-Nefehdtii'l-ilahiyye, 61.
% Y{inus 10/62.
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kisinin kalbini masividan temizleyip ilahi sevgi ve yakinlikla donatmasinin bir
tezahiirtidiir.

Abdiilkerim es-Semméan’in tasavvuf anlayisinda bey‘at ve miirside baglilik konularinda
siki bir hiyerarsi 6ngoriilse de Semman miiridin birden fazla seyhten istifade edebilmesine,
sirl ve ménevi taalluk yoluyla farkli kaynaklardan méanevi rehberlik almasina imkin
taniyarak bireysel manevi gelisime agiklik gdsterir. Bu yaklasim, miiridin ilk bey‘atine sadik
kalmas1 kosuluyla, farkli seyhlerin sohbet ve &gretilerinden beslenmesini mesru goriir ve
tarikat bagliligini kat1 bir kapali yap olmaktan ¢ikararak daha esnek ve dinamik bir ¢izgiye
oturtur. Béylece Semman, miiridin manevi yolculugunda tek tip bir itaate indirgenmeyen,
ama ilaht hedefe yonelen bir 6zgtirlitk anlayis1 gelistirir.

Biitiin bu ilkeler, Semmaniyye tarikatinin yapisini ve Semman’in tasavvufi bakis agisini
ortaya koymaktadir. Hem seriatin zahirl emir ve yasaklarina baglilik hem de ménevi
hallerin yasanmasiyla ulasilan muhammedi yol, Semman icin bir seyrisiilk rehberidir.
Onun &gretisi, Islam tasavvuf tarihinde seriat-tarikat-hakikat biitiinliigiinii gézeten
anlayislar arasinda kendine 6zgii bir yer edinmis; Misir, Sudan, Endonezya ve Hint alt kitast
gibi genis cografyalarda da tesirlerini hissettirmistir. Semman’in tasavvufi gretisi, bugiin
de seriatla biitiinlesmis manevi bir egitimin imkanlarina isaret ederek, islam tasavvufunun
canli ve yenilenmeye agik yoniinii ortaya koymaktadir. Bu nedenle Semmaéan’a ve kurdugu
tasavvuf gelenegine dair yapilacak yeni arastirmalar, Islam diisiince tarihinde énemli bir
boslugu dolduracak ve sonraki nesillere ilham verici katkilar sunacaktir.
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