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Oz: Bu calisma, imam Muhammed b. idris es-Safii'nin (6.204/820) itikadi ve fikhi diistincelerini,
Tanr1 tasavvuru, kader, rizik ve sefaat gibi temel basliklar altinda analiz etmektedir. Hicri ikinci
ylizyilda egitim alan Imam Safii, cesitli alimlerden edindigi bilgileri elestirel bir siizgecten gegirerek
kendine 6zgii bir diisiince sistemi gelistirmistir. Calismada, $afii’nin siirlerinde dini konulara dair
diisiincelerini nasil ifade ettigi ve i¢cinde bulundugu toplumun siyasi ve sosyal meselelerine nasil
atiflarda bulundugu ayrintili olarak incelenmistir. Ehl-i Beyt'e duydugu sevgi, selef ulemasinin izini
takip etme konusundaki hassasiyeti ve bid’at ehline kars1 durusu, $afii'nin ilmi kimliginde 6ne ¢ikan
belirleyici unsurlar olarak tespit edilmistir. Imam Safii'nin, Allah’in mutlak kudretini ve rahmetini
merkeze alan bir Tanr1 tasavvuruna sahip oldugu; kader, rizik ve sefaat gibi konularda ise Allah’in
iradesi ile insanin sorumlulugu arasinda dengeli bir yaklasim gelistirdigi gozlemlenmistir. Bu
baglamda, Imam Safii'nin hem ilmi kisiligi hem de toplum {izerindeki etkisi, yasadigi1 donemin itikadi
ve siyasi yapisinda derin izler birakmis; gelistirdigi diisiince sistemi, sonraki Islam ilim geleneginde
kalic1 bir referans noktas: haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Imam Safil, Tanr1 Tasavvuru, Sefaat, Rizik.

Abstract: This study examines the theological and jurisprudential thought of Imam Muhammad
ibn Idris al-Shafi’i through an analysis of core themes such as the conception of God, destiny,
sustenance, and intercession. Educated during the second and third centuries of the Hijri calendar,
Imam al-Shafi‘i developed a distinctive intellectual system by critically assessing and filtering the
knowledge he acquired from various scholars. The study delves into how al-Shafi‘i articulated his views
on religious matters in his poetry and made reference to the political and social issues of his society. His
deep affection for the Ahl al-Bayt (the Prophet’s family), his meticulous adherence to the path of the
early scholars (salaf), and his firm stance against proponents of innovation (bid’ah) have been identified
as defining aspects of his scholarly identity. It is observed that Imam al-Shafi‘i held a conception of God
centered on absolute power and mercy, while maintaining a balanced approach between divine will
and human responsibility in matters such as destiny, sustenance, and intercession. In this context, both
Imam al-Shafi‘i’s scholarly persona and his societal impact left a profound imprint on the theological
and political landscape of his era; the intellectual framework he established has since become a lasting
reference within the subsequent Islamic scholarly tradition.

Keywords: Kalam, Imam al-Shafi‘i, Conception of God, Intercession, Sustenance.
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Giris

fmam Muhammed b. Idris es-Safii, hicri ikinci yiizyilda Islam medeniyetinin gesitli
merkezlerinde egitim alarak kendi 6zgiin diislince sistemini gelistirmistir. Egitim hayati
boyunca farkli hocalardan ders almis, ancak aldig1 egitimi elestirel bir siizgecten gecirerek
korii kortine bir taklitten kagmmuistir.! Bu baglamda, ilmi agidan yiiksek degerde gordiigii
Imam Malik’e (6. 179/795) elestirel bir bakisla bir reddiye yazdigi gibi, Hanefi fikih alimi
Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye (6. 189/805) de karsi elestirilerini igeren bir reddiye
kaleme aldig1 bilinmektedir. Imam $afii, Mekke ve Medine'de yaygin olan ehl-i hadis
metodunu oldugu haliyle kabul etmedigi gibi, Bagdat'taki ehl-i rey cizgisini de tamamen
benimsememistir. Her iki ekolde de mevcut sorunlari elestirip analiz eden Tmam Safii,
nihayetinde kendi 6zgiin diisiince ve yontemini gelistirerek Islam hukukunda yeni bir
yaklasim ortaya koymustur.?

Imam Safii'nin eserleri incelendiginde, onun ozellikle usul ve hadis yoniiniin 6n
planda oldugu goriilmektedir. Ancak bu ilmi yonlerinin yani sira, Safii'nin ayn1 zamanda usta
bir sair ve edip oldugu; diistince ve goriislerini sanatkarane bir tislupla siirlerinde ifade ettigi
de bilinmektedir. Nitekim Imam Safiinin Yemen’de bulundugu dénemde, vali tarafindan
kendisine psikolojik baski uygulandig1 ve bunun tizerine valinin onu Abbasi Halifesi Harun
Resid’e (6. 193-809) sikayet ettigi rivayet edilmektedir. Yemen valisinin Harun Resid’e yazdig:
mektupta, “Rafiziler arasinda Muhammed b. Idris adinda biri bulunuyor; savas meydanlarinda kilicla
yapilamayant o, diliyle bagariyor,” 3 seklinde ifadeler yer almaktadir. Valinin bu sézlerinden,
Imam Safit'nin diisiince diinyasmin derinligi ve fikirlerini edebi bir maharetle aktarma
becerisi anlasilmaktadr.

Edebiyat ve siir, ait oldugu toplumun diistince yapisini ve bakis agisin1 anlamamiza
yardimci olan dnemli ipuglar1 sunar. Calismamizin temelini olusturan Imam Safii'nin siirleri
ise yalnizca birer edebi metin olarak degerlendirilmemelidir. Aksine, bu siirler Imam Safii'nin
yasadig1 toplumun siyasi, sosyal ve dini hayatini gozler oniine seren degerli bir kaynak olarak
ele alinmalidir. Safit’nin siirlerinin derinlemesine incelenmesi, onun itikadi diistincelerini
anlamamiza katkida bulunmakla kalmayacak, ayn1 zamanda yasadig1 donemin toplumsal
yapisi ve diisiinsel iklimi hakkinda da 6nemli bilgiler saglayacaktir.

Imam Safii'nin Divan’1 baglaminda yiiriittiigiimiiz calismamizin amaci, onun usulcii
ve fakih kimliginin 6tesinde, 6zellikle Es’ari ve $afii ekollerine mensup alimlerce dile getirilen
akide ve kelam y&niinii aragtirmaktir. Bu dogrultuda, Imam Safii'nin kaleme aldig: siirlerden
hareketle, onun akide ve kelam sahasindaki yaklasimini agiga ¢ikarmay1 hedeflemekteyiz.
Bilindigi {izere, Islam ilimlerinin ilk dénemlerinde alimler bir¢ok alanda derin bilgi sahibi
idiler; 6rnegin, Ebu Hanife (6. 150-767) fakih olarak taninmasina ragmen akide alaninda el-
Fikhu'l-Ekber gibi eserler kaleme almis ve bu eserler, Matiiridilik gibi kelam ekollerinin
dogusuna zemin hazirlamistir.* Imam Safii'nin dogrudan akide veya kelama dair miistakil bir
eseri bulunmamaktadir. Bununla birlikte, kendisine nispeti tartismali olan Isbdtii n-Niibiivve ve

! Imam es-Safii'nin hayatiyla ilgili genis bilgi icin bkz. Imam Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-
Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavut-Muhammed Naim el-Arkasiisi, (Beyrut: 1982), 10/5-90.

2 M. Mahfuz Séylemez, Gelenekselci ve Modernist Paradigmalar Kiskacinda Imam Safii, (Ankara: Arastirma Yaymnlari,
2014), 253-254; Cemalettin Erdemci, “Imam es-Safil ve Akil-Nakil ili@kisine dair goriisleri”, ISAM, 2014, 253-
270; Bilal Aybakan, “Safii”, TDVIA, (Istanbul: DIA, 2010), 38/223-233.

3 Ebti Bekir Ahmed b. El-Hiiseyn el-Beyhaki, Mendkbii’s-Sifii, (Misir: Daru’t-Tiiras, 1970), 1/97.

4 Sonmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, (Ankara: OTTO Yayinlari, 2018), 29; Ahmet Ak, “Maveratinnehhirli
Hanefi Alimlerin Matiiridiligin Gelisimine Katkilar1”, e-makdlat 13/2 (2020), 420.
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er-Red ale’l-Berihime gibi eserler, kelam alaninda niiblivvetin ispatina yonelik gerceklestirilen
ilmi gayretlerin 6nemini vurgulamaktadir.> Bu calismalar, kelam perspektifinden niibiivvetin
savunulmasi ve ispatina yonelik derinlemesine arastirmalarin degerini ortaya koymaktadir.
Bu dogrultuda, Imam Safii'nin kelami bakis agisin1 anlamak amaciyla Divan’inda yer alan
siirlerine bagvurduk. Siirlerinden yola ¢ikarak, onun kelam ilminin temel meselelerini nasil ele
aldigini ve donemin sorunlarina ne tiir ¢éziimler sundugunu analiz etmeyi hedefledik.

Imam Safii'nin Divan’1 iizerine yapilan calismalar, tefsir ve edebiyat alanlarmnda
yogunlagmaktadir. Tefsir baglaminda, Nurettin Turgay’m kaleme aldigi “Imam Safii ve
Divan’inda Kur’an Yaklasimi”¢ baslikli makalesi 6ne c¢ikarken; edebiyat alaninda Orhan
Oguz’un “Imam $afii Divaninda Ilim”7 adli galigmasi dikkati gekmektedir. Ayrica, Tbrahim
Yilmaz'm “Imam Safii Divan’mmda Gegen Baslica Siir Temalari,”® Adnan Arslan’mn “Imam-1
Safil’nin Divaninda Bir S6z Sanat1 Olarak Tegbih-i Zimni”® ve Zeynep Alp'in yiiksek lisans tezi
olan “Imam Safii: Hayati, Sahsiyeti, Edebi Kisiligi ve Meani [lmi Agsindan Divani”1® adli
akademik caligmalar, Divan ile ilgili kapsamli ¢alismalar arasinda yer almaktadir. Ancak,
goriildiigii {izere Imam Safii'nin kelam y&niinii ele alan bir caligma bulunmamaktadir. Bu
baglamdaki eksikligi gidermek amaciyla, calismamizla bu alana katkida bulunmayi
amagladik.

1. Tanri Tasavvuru

Insanlik tarihinin baslangicindan giintimiize kadar insanoglu, her zaman bir Tanrinin
varligina ihtiya¢ duymustur. Bu ihtiyag, insanin dogasinda bulunan zayiflik ve simrlilik
duygusundan kaynaklanmaktadir. Ornegin, insan hastalandiginda sifa arayisina girer; ancak
tibbi care bulamadiginda, hastaliginin iyilesmesi i¢in metafizik bir giice bagvurma ihtiyaci
hisseder. Benzer sekilde, tarimla ugrasan bir ciftgi, ekinlerinin yesermesi i¢in yagmura,
olgunlagmasi ve hasat edilmesi igin ise giinese muhtagtir. Bu gibi ihtiyaglarinin karsilanmasi
hususunda da metafizik bir destege yonelme egilimindedir. Bu Orneklerin G&tesinde,
insanoglunun en derin ihtiyaglarindan biri de "anlam arayisma" cevap bulma arzusudur.
Allah, bu anlam arayigina rehberlik etmesi igin peygamberler gondermis, bu peygamberleri
de vahiy yoluyla desteklemistir. Insanoglu, peygamberler araciligiyla gelen ilahi vahyi gesitli
yorumlara tabi tutarak yaraticiyr anlamlandirma ¢abasi igerisine girmistir. Bu baglamda, bazi
diistintirler Mutlak Tanri tasavvurundan hareketle, Allah’in her seye kadir oldugunu ve
yeryiiziindeki olaylarin onun gozetiminde gergeklestigini savunmuslardir. Diger diistintirler
ise, mutlak adalet ilkesi dogrultusunda, Allah’mn alemi yarattigini, bu aleme diizen verdigini
ve bu diizenin isleyisine miidahale etmeyerek insanin fiillerine karismadigini One
surmiislerdir.!!

Mutlak adil Tanr tasavvuruna gore, Allah adalet sahibi olup kullarina zulmetmez.
Mu'tezile mezhebi, adalet ilkesinden yola ¢ikarak Allah'mn insann fiillerini 6nceden
belirlemedigini; insana 6zgiir bir irade vererek onu eylemlerinde serbest biraktigini1 savunur.

5 Liitfi Bozkale, “Niibiivvet savunusu Baglaminda Delailii'n-Niibiivve'nin Yeri ve Onemi” Kader, 21/2 (2023), 806.

¢ Nurettin Turgay, “Imam Safii ve Divan’inda Kur’an Yaklasimi”, BUIF Dergisi, 1/2 (2013), 1-27.

7 Orhan Oguz, “Imam Safil Divaninda lim”, Rumelide Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi, 14 (2019), 215-223.

8 [brahim Yilmaz, “imam Safi’i DivArinda Gegen Baslica Siir Temalar1”, Ekev Akademi Dergisi,1/2 (1998), 303-319.

9 Adnan Arslan, “Imam Safi'l Divaninda Bir S6z Sanati olarak Tegbih-i Zimni”, Harran Universitesi ilahiyat Fakultesi
Dergisi, 25/43 (2020), 61-74.

10 Zeynep Alp, Imam Safii Hayati, Sahsiyeti, Edebi Kisiligi ve Medni [lmi Agisindan Divam, (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

11 Mehmet Evkuran, “Islam Diistince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru”, Islami ilimler Dergisi, 2 (2007), 45-50.
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Bu 6zgiir irade kapsaminda insan, kendi fiilleriyle sorumlu olup, iyi ya da kotii eylemlerinden
dolay1 6diil ya da cezaya hak kazanmaktadir. 12

Tann tasavvuruna dair bir diger goriis ise Mutlak Tanr1 tasavvur anlayisidir.!® Bu
anlayisa gore, yeryliziinde meydana gelen her olay Allah'in izni ve kudreti dahilinde
gerceklesmektedir. Bu anlayis, hemen hemen tiim dini diisiince ve felsefi ekollerde kabul
goren temel bir inang olarak one ¢ikar. Dini inang sistemlerinde, Tanr1'nin her duaya karsilik
verdigi, her tiirlii zorlugun tistesinden gelebildigi ve smir tanimaz bir giicle donatildig:
tizerinde durulmaktadir. Semavi dinlerin Tanr1 tasavvurunun temelinde, atomdan evrenin en
uzak koselerine kadar her yerde Allah’in miidahalesinin var oldugu diisiincesi yatmaktadir.
Kur’an’da gecen “Allah'in dlemde diledigi gibi hiikmedecegi”'* ifadesi de bu sonsuz mutlak Tanr1
tasavvurunu destekleyen 6nemli bir drnektir. 5 Islam diisiincesinde Es’ari ve Maturidi ekolleri
de bu mutlak Tanr tasavvurunu benimsemektedir. Bu goriise gore, Allah ezeli ilmiyle, insan
tiilleri de dahil olmak {izere tiim olaylar1 6nceden takdir etmis olup, bu olaylar yeri ve zamani
geldiginde Allah’m kudretiyle gerceklesmektedir. ¢

Kur'an, insanin olaylarin arkasindaki agkin bir Tanri'min varligimi idrak edebilme
yetisine sahip oldugunu vurgulamakta ve bu yetilerin aktif bir sekilde kullanilmasini 1srarla
talep etmektedir. Bu yaklasim, insanin akil yiiriitme ve sorgulama kapasitesine 6nem atfeden
bir yapiya sahiptir. Kelam ilminde ©nemli bir doniim noktasi olan Es’ariyye ekolii,
Mutezile’den ayrilarak Ebu’l-Hasan el-Eg’ari tarafindan kurulmustur. Es’ari, Mutezile'nin
Allah’m mutlak soyutlanmasi (tenzih) anlayisina itiraz etmis ve Allah'in ezeli ilmi ve iradesine
vurgu yaparak kendi teolojik sistemini olusturmustur. Bu yaklasgim, Allah’m mutlak
hakimiyeti ilkesini mezhebinin temel tas1 haline getirmistir. Es‘ari’ye gore, Allah’in ilim, irade
ve yaratma sifatlarinda hicbir varlik O'na ortak olamaz; Allah, diledigini diledigi sekilde
yaratir ve bu hususta hicbir sekilde sorgulanamaz. Iyilik ve kotiiliigiin fiillerdeki, giizellik ve
¢irkinligin varliklardaki belirleyicisi Allah’tir; dolayisiyla, insanin O'nun emir ve yasaklarini
sorgulamaksizin, mutlak bir teslimiyetle yerine getirmesi gerekmektedir. Eg’arilik, Allah’t
ontolojik bir bigimde tasvir etmekten ka¢inmis, bunun yerine O’'nun sifatlarina odaklanarak
bilinebilecegini savunmustur. Bu yaklagim, Tanr1’nin mahiyetine dair soyutlamalardan ziyade
sifatlariin teolojik ve felsefi agidan derinlemesine incelenmesi gerektigi tezini One
cakarmaktadir.’”

Maturidi'ye gore, Allah’t Kadir, Alim, Hayy ve Kerim gibi sifatlarla nitelemek ve bu
sifatlarla isimlendirmek, hem nakli hem de akli delillerle sabittir. Ancak, ilahi isimlerin Allah’a
nispet edilmesi ve sifatlarina zatinda bir gecerlilik atfedilmesi, yaratici ile yaratilmis arasinda
herhangi bir benzerlik unsurunu barindirmamaktadir. Ciinkii bu sifatlarin yaratilmig
varliklarda kazandigi mahiyet ve anlam, Allah’a nispet edildiginde nefyedilmektedir.
Dolayisiyla, mahliikattaki sifatlarla Allah'in sifatlar1 arasinda mahiyet agisindan higbir

12 Seyithan Can, Kudret-Fiil fli§kisi, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 140.

13 Abdulhamit Sinanoglu, Kelam Tarihinde Tanr: Tasavouru ve Insana Ulagtirilmasi, (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2005),
219.

14 Ra’d Suresi, 13/41.

15 Esma Cavis, “Islam Geleneginde Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyen, 19 (2010), 55-61; Mehmet Ata Az, “Descartes’ta
Tanri, Kudret ve Ezeli Dogrular”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/2 (2011), 69-90.

16 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu, 2013), 329-338; Sinanoglu,
Tanr: Tasavouru, 219-220.

17 Sinanoglu, Tanr: Tasavouru, 219.
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ortaklik bulunmamaktadir. Maturidi'ye gore, ilahi isimler ve sifatlar, zat-1 ilahiyeyi tanitmak
ve O'nun rublbiyyetini geregi gibi agiklamak i¢in zorunludur. Ciinkii insanoglunun idrak
edebildigi kavramlar aracilifiyla, akil, kendisinin anlamaktan aciz kaldig1 daha biiyiik
hakikatlere dair ¢ikarimlarda bulunabilir. Ornegin, ahiret miikafati ve azabi, diinyadaki
lezzetler ve acilar iizerinden anlasilabilir kilinmistir. Bu baglamda, Allah Teadla'nin kendisini
mahltikatin anlayabilecegi kavramlarla tamimlamasi, Alim ve Kadir gibi ifadelerin
kullanilmasi, insanlarin zihinsel kavrayisini kolaylastirma ve dogru bir yol gosterme amacin
tasimaktadir. Bununla birlikte, Allah’t sifatlardan soyutlamak (ta’til) veya sifatlar
yaratilmislarin sifatlariyla benzestirmek (tesbih) arasinda bir denge kurulmasi gerekliligi, bu
anlayisin merkezinde yer alir. Bu nedenle, “Allah bilicidir, ancak diger bilenler gibi degildir” gibi
ifadeler kullarilarak, ilahi sifatlarin ispati sirasinda tegbihin nefyedilmesi saglanmistir. Bu
yontem, hem akli zaruretlerin hem de nakli gerekliliklerin dayattig1 bir uzlasma noktasidir ve
Maturidi'nin kelam anlayisinda 6nemli bir yer tutar.'s

Sonug olarak, Tanr1'y1 belirli bir bicimde anlama ve tasavvur etme siirecinde yalnizca
Tanr1’nin degil, insanin da etkin bir rolii bulunmaktadir. Insan, bu tasavvurlari olustururken
yasadigi donemin kiiltiirel ~dinamiklerinden, toplumsal kurumlarindan, teolojik
sistemlerinden ve bireysel tecriibelerinden etkilenir. Insanlarin Tanri kargisinda gelistirdigi
tutumlar, onlarin diinyaya ve topluma yonelik yaklasimlarinin da temelini olusturur. Bu
baglamda, insanin yasama dair perspektifinin, varliklarla kurdugu iliskilerdeki konumunun,
diinya goriiglerinin ve toplumsal diizlemde insa ettigi kurumlarin sekillenmesinde Tanr1
tasavvurlarinin belirleyici bir rol oynadigr agiktir. Aynmi sekilde, insan eliyle olusturulan
teolojik ve ahlaki sistemler basta olmak {iizere sosyal, siyasal ve ekonomik yapilarn
sekillenmesinde, Tanr1'y1 algilama bigimlerinin 6énemli bir etkiye sahip oldugu soylenebilir.
Insanlar tarafindan tasarlanan her tiirlii kurum ve organizasyon, biiyiik &lgiide mesruiyetini
ve istikrarin1 din veya dinsel anlayislardan almaktadir. Bu durum, dinin ve Tann
tasavvurunun, beseri diizenlemeler {tizerindeki belirleyici etkisini ortaya koymakta ve
toplumsal yapilarin temellerinde yer alan derin teolojik etkileri vurgulamaktadir.

Bir diisiincenin ya da diisiiniiriin itikadi yoniinii anlamak i¢in ilk incelenmesi gereken,
onun nasil bir Tanr1 tasavvuruna sahip oldugudur. Ciinkii bireyler, inang temellerini Tanr1
anlayiglari iizerinden kurmaktadir. Imam Safii'nin itikadi yoniinii belirlemede de onun Tanr1
tasavvuruna dair goriisleri en temel kaynagi olusturmaktadir. Imam Safii'nin bu konuda
kaleme aldig1 siirleri, onun inang ve Tanri tasavvurunu anlamamiza 1sik tutar. $afii’nin
asagidaki siirinde bu bakis agis1 net bir sekilde goriilmektedir:

" Allah’tan bagka bir Rab olmadiina taniklik ederim.
Sahitlik ederim ki dirilis gercektir ve bir hakikattir.
Iman; ifade edilen bir s0z, temiz bir ameldir.

Ve iman artabilir ya da eksilebilir...” 7

Bu misralarda Imam Safii, Tanr1 tasavvurunu ve imana dair temel diisiincelerini ortaya
koymaktadir. Ik olarak, Allah’tan baska bir ilah olmadigini kabul eder ve dirilisin hakikat

18 Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitabii’'t-Tevhid, Thk. Fethullah
Halif (iskenderiyye: Daru’l-Cemaati’l-Misriyye), 25.

1 Tacuddin es-subki, Tabakdtu's-Sdfityyetu’l-Kubra, (Daru’l-Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1964), 1/156; el-Beyhaki,
Mendkbii’s-Sdfii, 2/67; Muhammed Afif ez-Zu’bi, Divénii’l-Imam es-Safii, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1974), 248; fmam
Safii, Divan, cev. Ali Ural, (istanbul: Sule Yayinlari, 2021), 248.
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oldugunu vurgular. Bununla birlikte, imanin yalnizca sézden ibaret olmadigini, eylemle de
desteklenen bir yapisi oldugunu ifade eder. Ayrica, imanin artabilecegini veya eksilebilecegini
belirtir. Safii'nin burada “imanin artip eksilmesi” ifadesiyle kastettigi, imanin dinamik bir yap:
oldugudur; yani, kisinin ruh haline ve manevi gelisimine gore imanda bir coskunluk ya da
zayiflik olabilir. Safil, imanin tiim sartlariin toplu kabul edilmesi gerektigini savunur.

Imam Safitnin ehl-i hadis diisiincesine bagli olmasi, Tanri tasavvurunu da
sekillendiren temel bir etkendir. Ehl-i hadis diisiincesinin merkezinde yer alan sonsuz ve
mutlak Tanri anlayigi?, Tmam Safii'nin siirlerinde de yanki bulur. Ornegin, asagidaki
dizelerinde, insanin kendi isteklerinin Allah’in iradesi karsisinda ikincil 6neme sahip
oldugunu ve Allah’in iradesinin her seyin {izerinde oldugunu vurgulamaktadir:

"Yarimn da yeni bir rizki vardir,
Dilerse Allah, bir seyi

Teslim olurum hemen,

Onun istegine birakirim isteklerimi.
Allah istemezse eger,

Nedir ki kiymeti isteklerimin."?!

Bu dizeler, Imam Safii'nin Tanri tasavvurunun mutlak irade ve kudret ilkelerine
dayandigini ortaya koymaktadir. $afii, kisinin arzularinin ve isteklerinin yalmizca Allah’in
dilemesi halinde anlam kazandigini, Allah’in istemedigi bir seyin ger¢eklesmeyecegini net bir
sekilde ifade etmektedir. Bir diger siirinde ise su ifadelere yer vermektedir:

"Giinaha batmigsan, buz gibi eriyorsan,

Doniis giiniiniin tehdidi seni korkutuyorsa,

Bil ki Muheymin’in affi sana ulasir,
Nimetleriyle seni sarar ve kusatir.

Rabbinin liitfundan sakin umudunu kesme,

Ana karminda bir parga etken ya da bebekken bile,
Cehennemi ebedi kilmak isteseydi,

Kalbine tevhidi hig ilham eder miydi? "2

Bu dizelerde Imam Safii, Allah’in iradesine ve mutlak merhametine vurgu yapar.
Safil'ye gore, giinah isleyen kisi dahi Allah’in bagislayiciligindan umut kesmemelidir, zira
Allah’in liitfu her mahliikati kusatir. Ayrica, siirin devaminda Allah’in insanlara tevhid
inancini ilham ettigini, bu nedenle cehennemin ebedi bir kader olmadigini ifade etmektedir.
Bu, Allah’m yarattiklar tizerindeki mutlak tasarrufunu ve merhametini 6ne ¢ikaran bir
anlayis olarak belirir. Yukar: da yer alan siirler, Imam Safii'nin, Allah’in mutlak iradesi ve

20 Mustafa Akman, “Es’arilerin Nedensellik Analyis1 Uzerinde Ehl-i Hadis'in Vardig1 Sonuglar”, Islami Arastirmalar,
12/2 (2011), 73-75.

21 Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Menakibii'l Imam Es-Safii, thk.
Ahmed Hicazi, (Kahire, 1986), 105; Imam Safii, Divan, 46.

2 Miimin b. Hasan Miimin Es-Seblenci, Mii’min b. Hasen, Niiru'l-Ebsir fi Mendkibi Al-i Beyti'n-Nebiyyi'l- Muhtir,
(Misir: 1948), 28; Imam Safii, Divan, 36.
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sinirsiz kudretiyle her seyi yonetebilecegi inancini yansitmaktadir. $afii, insanin smirl iradesi
karsisinda Allah’in mutlak otoritesine vurgu yaparken, ayni zamanda O’'nun bagislayiciligina
ve sefkatine de isaret etmektedir.

Imam Safii, Tanr tasavvurunu Allah’in rahmetine dayandirarak sekillendirmektedir.
Asagidaki dizelerde de goriildiigii gibi, Safii, liitfun ve bagislanmanin tek kaynagi olarak
Allah’1 isaret etmekte ve giinahlarin O’'nun rahmetiyle affedilecegine duydugu inanci dile
getirmektedir:

”...Ve devam ettiren sensin

Liitfunu, nimetini.

Affedilmesi umulur ihsan sahibinin,
Ayak siir¢cmelerimi, diisiislerimi.
Ortmesi umulur gecmis suclarimz.”?

Bu dizelerde, Imam Safii'nin, Allah’n littufkar ve bagislayici niteligini merkeze alarak,
insanin hatalarinin ve ge¢misteki kusurlarinin Allah’in merhametiyle oOrtiilebilecegine dair
derin bir inanc goriilmektedir. $afii’'nin Divan’inda yer alan bu gibi siirleri, onun mutlak
Tanr1 tasavvurunu ve bu tasavvur iginde rahmetin nasil nemli bir yer tuttugunu agikca ortaya
koymaktadir.

Sonu¢ olarak, Imam Safiinin Tanri tasavvuru, Allah’in mutlak kudretini ve
merhametini merkeze alan bir anlayisla sekillenmistir. Siirlerinde Allah’mn her seye hiikmetme
gliclinli vurgulayan $afii, ayn1 zamanda Allah’in bagislayiciligini, liitufkarligini ve rahmetini
on plana ¢ikarmistir. Ehl-i hadis gelenegine bagh olarak, Allah’in iradesinin evrenin her
yoniini kusattigina olan inancini ifade eden $afii, insanin smirh iradesi karsisinda Allah’in
mutlak otoritesini kabul etmekte ve kisinin isteklerinin Allah’in iradesine tabi oldugunu dile
getirmektedir. Bununla birlikte, Allah’in rahmetinin her tiirlii giinah1 kusatabilecegi
diistincesini dile getirerek, O'nun bagislayiciligina yonelik sarsilmaz bir umut tasir. Safii'nin
bu yaklasimi, onun itikadi diisiincesinin temelini olusturan mutlak Tanr1 anlayisini, giiglii bir
inang ve teslimiyet ile harmanlamaktadir. Bu baglamda, Imam Safii'nin Tanr1 tasavvuru hem
Allah’in smirsiz kudretini hem de sonsuz merhametini yansitan bir diisiince olarak one
cikmaktadir. Imam Safii'nin Tanr tasavvuru, teolojik olarak giiglii ve insani bir umut tasiyan
bir yaklagimi yansitir. Allah’n kudreti ve merhametini birlestiren bu anlayis, Islam
diistincesinde ©nemli bir yer tutar. Bununla birlikte, Safii'nin bu diisiinceleri, teolojik
baglamda giiglii bir teslimiyet ve inan¢ modelini temsil eder.

2. Sefaat Diisiincesi

"Sefaat" kelimesi sozliikte “aracilik yapmak, vesile olmak ve dua etmek” gibi anlamlar
icermektedir.* Terimsel anlamda ise sefaat, sefaat¢inin bir kimseyi sikintidan kurtarmak veya
daha yiiksek makamlara ulagsmasini saglamak icin yaptig1 araci ricay: ifade eder.? Kelam
epistemolojisinde ise sefaat, Allah’in izin verdigi bazi kimselerin ahirette miiminleri mahser

3 fbn Asakir, Tarihu Dimegk, Thk. Amr b. Gurame el-Urvi, (Daru’l-Fikr, 1995), 10/210; Imam Safii, Divan, 35.

24 {bn Manzir, Celaliiddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Dar’u Sadir, 1968), 8/183-185.

25 Ebii'l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Cev. lyas Celebi, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 2/606.
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meydaninda karsilasacaklar1 zorluklardan kurtarmasi ya da dereceleri diisiik olan
miiminlerin manevi makamlarinin yiikseltilmesi seklinde tanimlanmaktadir. 26

Sefaat meselesi, kelam ilminin en ¢ok tartistigr ve farkli yorumlara konu oldugu
basliklardan biridir. Bu tartismalarin temelinde, sefaatle ilgili ayetlerin zahiren birbiriyle
celisiyormus gibi goriinmesi yatmaktadir. Ornegin, Kur’an’da yer alan “Her sefaatcinin Allah'in
izni olmadan sefaat etme yetkisi yoktur”?, “Kendisine sefaat etme yetkisi verilenlerin, yine Allah'in
rizast olmadan bagkasina sefaat edemeyecegi”?®, “Sefaat, o giin yalnizca Rahman’in izin verdigi ve
soziinden hosnut oldugu kimselere fayda verir”? gibi ayetler, sefaatin biitliniiyle reddedilmedigi,
aksine bazi sartlarin yerine getirilmesi durumunda miimkiin olabilecegine isaret edildigi
goriilmektedir. Sefaat, yalnizca Allah’in izni ve rizasina baglh olarak gerceklesebilen bir olgu
olarak tanimlanmakta ve bu yoniiyle tevhid inanci ¢ercevesinde Allah’in mutlak otoritesine
vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla, sefaatin miimkiinliigii ile ilgili tartismalar, esasen ilahi
adalet, rahmet ve otorite kavramlarmin teolojik baglamda nasil ele alinmasi gerektigi
sorusunu da giindeme getirmektedir.

Bu nedenlerden dolay1 kelamcilarin cogu eserlerinde sefaat konusuna yer vermislerdir.
Eb{'l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/936), el-Ibdne adli eserinde, Peygamberin biiyiik giinah
sahiplerine sefaat edecegi konusunda fikir birligi (icma) bulundugunu ifade eder.* Benzer
sekilde, Bakillani (6. 403/1012), Kitdbu't-Temhid'inde sefaatin yalmizca kiiglik gilinah
sahipleriyle siirli olmadigini, biiyiik giinah isleyen Miisliimanlar da dahil olmak {izere, tiim
Miisliimanlara ydnelik olacagmi savunur.' Imam Eb(i Manstir el-Maturidi (6. 333/944) ise
Kitabu't-Tevhid'inde, sefaatin varligimi Kur'an ve Silinnet'te yer alan delillerle
temellendirmistir. Maturidi'ye gore, sefaat hakki yalnizca peygamberlerle sinirl degildir; ayni
zamanda melekler ve salih kullar da bu hakki kullanabilecektir.>2

Mu'tezill alim Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), peygamberlerin {immetlerine sefaat
edecegi hususunda genel bir ittifak oldugunu ifade eder. Ancak asil tartisma, bu sefaatin
kimlere yonelik gerceklesecegi konusundadir. Abdiilcebbar, Mu‘tezile goriisiine dayanarak
sefaatin biiyiik giinah sahipleri (fasiklar) icin gegerli olmadigini savunur. Sefaatin yalnizca
itaatkar olanlara ve giinahlarindan tovbe edenlere 6zgii oldugunu dile getirir. Bu gercevede,
Serh Usilii’l-Hamse® adli eserinde, bu goriisiinii desteklemek igin cesitli ayetlere atifta
bulunur.?* Mu'tezile’ye gore, kiyamet giinii sefaat, Allah’a itaat edenlerin veya samimi bir
sekilde tovbe edenlerin derecelerinin yiikseltilmesi ve sevaplarinin artirilmasi anlamina gelir.
Biiyiik giinah isleyen fasiklar ise sefaatin kapsami disinda tutulur. Bu yaklasim, Mu'tezile’nin
ilahi adalet ve sorumluluk anlayisina uygun olarak, sefaatin yalnizca ahlaki ve dini
sorumluluklarini yerine getirenlere yonelik bir liituf oldugunu vurgular. Dolayisiyla, sefaat,

% Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, Nsr. Mehmet Boynukalin, Bekir
Topaloglu, (istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 1/464.

27 Yunus, 10/3.

2 Enbiya, 21/28.

2 Taha, 20/109.

30 Ebii'l-Hasan el-Eg’ard, el-Ibdne an Usili'd-Diydne (Kahire: h. 1385), 74.

31 Ebu Bakr Muhammed b. Et-Tayyip el-Bakillani, Kitdbu't-Temhid, Thk. Richard ]J. Mc Carthy (Beyrut: 1957), 365-
367.

%2 Mattiridi, Kitibii't-Tevhid, 421-423; Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii ’l—fslﬁmiyyin, thk. Dr. Navaf el-Cerrah, (Beyrut:
Daru’s-Sadr, 2006), 2/1663; A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, (1stanbu1: Ensar Yayinlari, 2017), 343.

3 Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/604-608.

34 Bakara, 2/48; Mii'min, 40/18; Ziimer, 39/19; Enbiya, 21/28.
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tovbe ve itaate dayal bir 6diillendirme araci olarak degerlendirilir, bagislanma veya cezadan
kurtulus yolu olarak goriilmez.%

Sii literatiiriinde de sefaat inancinin 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Ebi
Ca’fer Muhammed el-Kummi (6. 381/991), Risile adli eserinde sefaat kavramina dair su
ifadeleri dile getirmistir: “Biz, ister biiyiik giinah islesin ister kiiciik, Allah"in dinini kabul eden
kimsenin sefaate erisece§ine inaniriz. Ancak, giinah isledikten sonra tovbe edenler sefaate ihtiyag
duymazlar.” Ayrica, Hz. Muhammed’in (s.a.v.), “Benim sefaatime inanmayan kimseye, Allah
sefaatimi nasip etmez” ve “Tovbeden daha etkili bir sefaatci yoktur” seklindeki hadislerine de atifta
bulunur. Bunun yani sira, sefaatin peygamberlere ve onlarin vasilerine 6zgii bir ayricalik
oldugu vurgulanmaktadir. $ii anlayisa gore, miiminler de sefaat yetkisine sahip olabilirler.
Ancak bu yetki, siipheciler, miisrikler, kafirler ve inkarlarinda 1srar edenler icin gecerli
degildir. Sefaat, yalnizca Allah’in rizasim1 kazanmis kimseler igin s6z konusu olup, bu
baglamda ilahi adalet ve rahmet kavramlariyla uyum iginde ele alinmaktadir. $ii diistincesi,
sefaatin, iman edenler icin bir ilahi liituf oldugu ve bu liitfun ancak belirli sartlar altinda
gerceklesecegi goriisiinii benimsemektedir.

Imam Safii'nin yagadigi dénem, itikadi konularin derinlemesine tartisildig1 bir zaman
dilimidir. Bu donemde, bireyler ve gruplar kendi zihinsel perspektifleri dogrultusunda Kur’an
ayetlerini yorumlayarak itikadi diisiincelerini sekillendirmislerdir. Imam Safii de, bu
donemde kendi itikadi gortislerini siirleri araciligiyla ifade etmeye ¢alismistir. Onun sefaate
dair yaklagimin su dizelerde gormek miimkiindiir:

"Hayra vesiledir peygamberin ailesi,
Ihmal etmem, esbaba tevessiil etmeyi.
Dilerim ki yarin verilir

Onlarin hatirina,

Sag elimle alirim defteri.””

Bu dizeler, Imam Safii'nin, Ehl-i beyte olan sevgisini ifade etmenin 6tesinde, Ehl-i beyti
sevmenin hayra ve kurtulusa gotiiren bir vesile oldugunu vurgulamaktadir. Imam S$afii,
burada sefaatin varligini kabul etmekle birlikte, sefaati yalnizca peygamberlere 6zgii bir olgu
olarak sinirlandirmamais, Ehl-i beytin de sefaatte bulunabilecegini belirtmistir. $afii'nin, Ehl-i
beyti sefaat gercevesinde ele almasinin, donemin sosyo-siyasi kosullarindan kaynaklanmis
olabilecegi diisiiniilmektedir. Zira o donemde, Ehl-i beyt siyasi otorite tarafindan bir tehdit
olarak algilanmakta ve bu nedenle yogun baskilara maruz kalmaktaydi. $afii'nin, iktidar
baskisindan, Ebu Hanife’nin 6grencisi Muhammed es-Seybani araciligiyla korunmus olmasi,
onun bu donemde Ehl-i beyt sevgisine ve sefaatine vurgu yapmasina zemin hazirlamis
olabilir. Ayrica, Imam Safii’nin soyu itibariyla Ehl-i beyt ile akrabalik bag1 bulunmasiin, onu
Ehl-i beyte daha fazla yakinlastirdig1 diisiiniilmektedir. Bu nedenle, Imam Safii, Ehl-i beyti
sevmenin sefaatin bir parcasi olarak kabul edilmesi gerektigi inancini benimsemistir.

3. Rizik Anlayisi

% Saadettin et-Taftazani, Serhu’l-Makdsid, (istanbulz Matbaa-i Amire, h.1277), 2/175.

3 Ebti Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babaveyh el-Kummi, Risaletu’l-I'tikidatii’l-Tmamiyye (Sii-Imamiyye'nin Iman
Esaslar1), Cev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Unv. Basimevi, 1978), 74; Ozden Kanter, Islim’da Keléma
Semantik Yaklagim ve Ragib el-Isfehani'nin Kelam Anlayisi, (Istanbul: Maruf Yay., 2017), 271.

%7 Beyhaki, Mendkibu's-Safii, 2/100; imam Safii, Divan, 249.
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"Rizik" kelimesi, Arapga "r-z-k" kokiinden tiiremis olup, ¢ogulu "erzak" olarak
kullanilmaktadir. Hem isim hem de mastar olarak kullanilabilen bu kelime, s6zliik anlaminda
"varlhigindan faydalanilan sey” olarak tanimlanmaktadir. Rizik taniminda temel olgiit, “fayda
saglayan sey” olmasidir. Bu kapsamda yiyecek, giyecek, barmma, yagmur, mal, miilk, aile,
evlat, gii¢, ilim ve gaba gibi unsurlar rizik gergevesinde degerlendirilir.® Ebu’l-Mu’in en-
Nesefi’ye (6. 508/1114) gore, rizik iki kategoriye ayrilir: Birincisi insanin dogrudan tiikettigi
gida, ikincisi ise insanin sahip oldugu diger varliklardir. 3 Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise
rizki yalnizca tiiketilen sey olarak degil, sahip olunan tiim varliklar olarak tanimlamaktadir.*

Rizik kavrami, kelam ilminde Allah’in isim ve sifatlar1 ile dogrudan iligkili bir
kavramdir. Allah’in isimlerinden “Rezzak” (rizik verici) ismi, fiili sifatlar arasinda yer almakta
olup, Allah’in mahliikati Rezzak ismiyle riziklandirdigl inanci tiim itikadi mezhepler
tarafindan kabul edilmektedir. Insan hayatinda, temel yasamini siirdiirebilmesi icin zorunlu
ihtiyaglar bulunmaktadir; bunlar arasinda yemek, igmek, giyinmek ve barinmak gibi hayati
gereksinimler yer alir. Bu zorunlu ihtiyaglar rizik kapsaminda degerlendirildiginden, rizik
diistincesi insanin zihnini stirekli meggul eden bir kavram olmustur. Bu kavram, zamanla
Islam alimleri ve itikadi mezhepler arasinda tartisma konusu haline gelmistir.

Itikddi mezhepler ve ulema, bagh olduklar1 mezhepsel diisiince dogrultusunda rizik
kavramini farkli sekillerde agiklamaya calismislardir. Rizkin Allah tarafindan verildigi
hususunda Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile arasinda herhangi bir ihtilaf olmamakla birlikte, ihtilaf
daha ¢ok rizkin tanimi ve kapsamu tizerinedir. Ekonomik bir yasamin gereklilikleri igerisinde
yasayan insan, adil, rahim ve rahman sifatlaria sahip bir Tanr1’nin rizkin dagitiminda nasil
bir denge kuracag1 ve bu dengede insan iradesinin nasil bir rol oynayacagi konusunu stirekli
sorgulamistir. Bu baglamda, rizkin paylasimi ve Allah’in adalet sifatinin rizik {izerindeki
etkisi, itikadi mezheplerin tizerinde tartistig1 temel meselelerden biri olmustur. !

Imam Safii, siirlerinde rizik kavramini ele alarak, rizkin kim tarafindan verildigini ve
kisinin bu rizk: elde etmede nasil bir rol oynadigini agiklamaktadir. Safii'nin rizik hakkindaki
diistincelerini yansitan siirlerinden biri su sekildedir:

"Rizkin eksiltmez agirdan alis
Ve artirmaz hizla cabalamak, yorulmak.
Feza daralir hiikmettiginde kader."*

Bu dizelerde Imam SAfii, kisinin rizik elde etmek icin gosterdigi ¢cabanin miktarmin
sonucta alacagr rizki degistirmeyecegini vurgulamaktadir. Ona gore, az cabalayan da ok
cabalayan da ancak Allah’in kendileri igin takdir ettigi rizka ulasacaktir. Rizkin daralmasi ve
genislemesi, tamamen kaderin bir parcasi olarak degerlendirilir. Bir diger siirinde, $Safii rizkin
kimlere verilecegini akil ve ahlak ol¢iitlerinden bagimsiz ele alir:

"Istedigine ulagsaydin yalmiz akilla,

3 Serafettin Golcitk “Rizik”, TDVIA, (Ankara: DIA, 2008), 35/73-74.

% Ebii'l- Mu'in en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi usiili’d-din, Trc. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, (Ankara: DIB
Yayinlari, 2003), 2/279.

4 Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, Trc. S. Yildirim, L. Cebeci, S.Kilig, vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), 2/30.

41 Goleiik “Rizik”, 73-74; Abdiilkadir Citil, “Ehl-i Stinnete Gore Rizik”, GUIFD, 8/15, (2019), 20-34.

2 Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa es-Seyyid el-Hasimi, Cevdhiru’l-Edeb, (Beyrut: Miiessesetii’l-Me’arif, 1969), 665;
Imam Safii, Divan, 100.
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Diinyadan uzaklagmis olarak gelip gegmezdin.
Cehaletine ragmen mal verilirdi ve yasadin onunla,
Ruzik verilmis ilk deli sen degilsin.”#

Bu dizelerde Safii, akilli ya da sefih herkesin Allah tarafindan riziklandirilacagini ifade
etmektedir. Insan akli belirli bir noktaya kadar etkili olsa da nihai belirleyici olan Allah’in
iradesidir. Rizik konusunda aklin roliinii ele aldig1 bir bagka siirinde soyle demektedir:

"Ne giiclii ve akilli kimseler var ki,
Yanlarina ugramadan geger riziklar.
Ne zayif ve akli eksik kimseler,
Korfezleri avuglayip dururlar.

Bu da gosterir ki,

Allah’in gostermedigi bir sirr1 var.” 4

Bu dizeler, rizkin mutlak anlamda Allah’in iradesine dayandigini belirtmektedir.
Imam $afii, rizkin zeki veya sefih olmaya bagh olmadigini, Allah’in hitkmii ve sirrmin bunda
belirleyici oldugunu vurgulamaktadir. Bu tezatlik, Imam Safii'nin agiklayamadig1 ve Allah'in
sirrina bagladigy bir durum olarak karsimiza ¢ikar. Imam Safii, tevekkiil ve rizik iliskisini ise
su dizelerde ele alir:

"Rizkim igin tevekkiil ettim yaraticom Allah’a
Ve inandim ki Allah siiphesiz Razik imdir.
Kagmaz elimden rizkimsa sayet,

Derin denizlerin dibinde bile olsa.

Bende konusan bir dil olmasa da,

Biiyiik Allah getirir onu fazlasiyla.

Nefis neye yanar yakilir bilmem,

Mahliikatin rizkini Allah boliistiirmiisken. "

Bu siirde, Allah’a tevekkiil etmenin (giiven ve dayanma) gili¢lii bir sekilde
vurgulandig agikca goriilmektedir. Imam Safii, rizkin Allah tarafindan taksim edildigine ve
hicbir mahltkun bu ilahi taksimattan mahrum birakilmadigma olan inancini dile
getirmektedir. Islam kelaminda tevekkiil, kulun {izerine diisen sorumluluklar1 yerine getirip
sonuglar1 Allah’a birakmasi anlamina gelir. Ancak bu yaklasim, insanin ¢aba gostermeyi
birakip sadece beklemesi gerektigi anlamina gelmez. Sairin “Rizkim icin tevekkiil ettim” ifadesi,
tevekkiiliin aktif bir boyutunu isaret eder ve Allah’in takdir ettigi rizkin mutlaka kendisine
ulasacagina dair tam bir giiveni ifade eder. Imam Safii, Allah’1 “Razik” sifatiyla nitelendirerek,
Islam inancindaki Esma-i Hiisna’dan bir ismi 6ne cikarmaktadir. “Derin denizlerin dibinde bile
olsa, Allah rizki getirir” ifadesi ise Allah’in kudretinin sinir tanimaz ve her yerde gecerli
oldugunu vurgular. Bu yaklasim, Islam kelamindaki rubtibiyet (Allah’m yaratici, siirdiiriicii

8 Muhammed Zerz{r, Divinii’l-Imam es-Sifit, (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 83; Imam Safii, Divan, 110.
# Beyhaki, Mendkibu’s-Sifii, 2/91; Imam Safii, Divan, 111.
45 Imam Safii, Divan, 48.
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ve yoneticilik sifatlar1) kavramiyla dogrudan iliskilidir. Imam Safii, “Nefis neye yanar yakilir
bilmem” diyerek, insanin rizki elde etme konusundaki endiselerinin yersiz oldugunu ima eder
ve her canlinin rizkinin Allah tarafindan adil bir sekilde paylastirildigina dair bir inanci ifade
eder. Bu siir, tevekkiil kavramini hem ahlaki hem de teolojik bir diizlemde ele alir. Allah’a
olan giiven, insan ruhunu sakinlestirirken, kader ve rizik konusundaki kelami diistinceleri de
pekistiren bir anlati sunar. Imam $afii, dini bilginin derinligi ile teslimiyetin giizelligini bir
araya getirerek Allah’in rahmetini hem duygusal hem de akli bir sekilde islemektedir. Boylece,
hem tefekkiir hem de teslimiyet ekseninde giiglii bir mesaj veren bir metin ortaya ¢ikmaktadir.

4. Kader ve Kaza Anlayis1

Kader kavrami, insanin fiillerinin 6zgiirliigii ve bu fiillerin temel hak ve hukuk alaniyla
yakindan iligkili bir meseledir. Kader, temelde insani bir konu olup, insanlik tarihi boyunca
farkli etnik gruplar tarafindan tartisilmistir. Kader inanci, Peygamberimizden onceki
donemde de cahiliye Araplar1 arasinda bilinen bir kavramdi. Ancak, Peygamber Efendimiz
doneminde kaderle ilgili yogun tartismalar olduguna dair pek fazla rivayet bulunmamaktadir.
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer dénemlerinde kader konusuna dair bazi rivayetler mevcut olsa da,
kader tartismalarinin Ozellikle Hz. Osman’m sehit edilmesinden sonra belirginlesmeye
basladig1 kaynaklarda yer almaktadir.4

Kader konusu, Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra tartisilan bir konu haline
gelmis, ancak bu tartismalar en yogun sekilde Emeviler déneminde yasanmistir. Emeviler,
iktidarlar1 siiresince halka uyguladiklar1 orantisiz giici ve haksizliklar1 Allah’in kaderine
dayandirarak mesrulastirmaya ¢alismislardir. Bu bakis agisina kars: ¢ikan Ma’bed el-Ciiheni
(6. 83/702 [?]) insanun fiillerinde 6zgiir oldugunu savunmus ve kader anlayisini reddetmistir.*”
Ma’bed’in bu 6zgiirliikcii diislincesini benimseyen bir diger isim olan Geylan ed-Dimaski (6.
120/138 [?]) de, insanin eylemlerinde bagimsiz oldugunu savunmus ve tipki Ma’bed gibi, bu
goriisleri nedeniyle Emeviler tarafindan sehit edilmistir. Ma’bed ve Geylan'in bu fikirleri,
daha sonra Kaderiyye firkasinin dogmasina yol agmistir.* Ote yandan, Ma’bed ve Geylan'in
ozgilirliik¢li yaklasimlarina karsi olarak, Cehm b. Safvan (6. 128/745-46), insanin “riizgdrin
oniinde savrulan bir yaprak” gibi oldugu ve fiillerinde herhangi bir iradesinin bulunmadig:
goriistinii benimsemistir.#* Cehm’in bu diisiinceleri, Cebriyye firkasinin olusumuna zemin
hazirlamistir. Mu’tezile ise, mutlak adalet ilkesi ¢ercevesinde, Allah’in insana fiillerini hiir bir
sekilde gerceklestirebilmesi i¢in potansiyel bir gii¢ verdigini savunmustur. Bu yaklasima gore,
insan, kendisine verilen bu gii¢ dahilinde fiillerinde 6zgtird{ir.>

Ehl-i Stinnet kelamcilari, kader konusundaki diisiincelerini mutlak Tanr1 tasavvuruna
dayanarak temellendirmektedir. Bu goriise gore, Allah, ezeli ilmiyle yerytiziinde
gerceklesecek olan her seyi, insan fiilleri de dahil olmak iizere, ezelde takdir etmis ve
belirlemistir. Bu olaylar, zamani ve yeri geldiginde Allah'in kudretiyle gerceklesir. Ancak
insan fiillerinin nasil ortaya ¢iktigi konusunda Eg’ariler ve Maturidiler farkli agiklamalar

4% Ahmed Akbulut, “Allah’m Takdiri Kulun Tedbiri”, AUIFD, 32/1 (1992), 129.

47 Abdulhamit Sinanoglu, “Islam’in Tk Siyasallastirilma Stirecinde Kader Inana”, AUIFD, 43/2 (2002), 249-255.

48 Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, (Ankara: 1988), 9; W. Montgomery
Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlals, (izmir: [zmir Fakiiltesi ilahiyat Vakf1 Yayinlari,
2017), 103.

4 Muhammed b. Abdulkerim, es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Thk. Ouhammed Seyyid Geylani, (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1404), 1/4.

50 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 2/33,77, 249.
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getirmislerdir. Eg’ariler, insan fiilleri konusundaki goriislerini kesp teorisiyle aciklamaktadir.!
Bu teoride, insan fiillerinin yaraticis1 Allah olup, insan fiilleri sadece "kesp" yani "kazanma"
yoluyla elde eder. Diger bir deyisle, insan fiillerini gerceklestiren Allah iken, insan bu fiilleri
kendi tercihi olarak kabul eder.? Maturidiler ise insan fiillerini “clizi” ve “kiilli” irade
kavramlar ile agiklarlar. Onlara gore, kisi bir fiili gerceklestirmek istediginde bu istegi ciizi
irade ile belirler, fiilin kendisi ise kiilli irade sayesinde gergeklesir. Boylece, Maturidiler
insanin iradi eylemlerinde Allah’in iradesi ile insanin tercihi arasinda bir denge kurmaya
calismaktadir.5

Kader konusu, insanin fiilleriyle yakindan iliskili oldugundan, tarihin her doneminde
tartigilan bir kavram olmustur. Bu konu, Imam Safii'nin Divan'inda en sik degindigi
temalardan biridir. $afii, kaderle ilgili su dizeleri kaleme almistir:

"Birak giinleri diledigini yapsin,

Razi ol hiikmedince kader.

Gecelerin musibeti sabrini tasitmasin,
Baki degil diinyadaki zorluklar.” >

Bu dizelerden, imam Safii'nin kaderin varhigini kabul ettigini, kaderin Allah tarafindan
belirlenmis oldugunu ve insanin, bu belirlenmis kader dogrultusunda yasadigini
anlamaktayiz. Siirin devaminda ise, bu diinyanin gecici oldugunu ve bu gegici diinyanin
sikintilarini fazla dert etmememiz gerektigini ifade etmektedir. Bir baska siirinde kaderin
belirleyiciligi hakkinda sunlari dile getirir:

"fstedigin olur, istemesem de,

fstedigim olmaz, sen istemezsen.

Kullar: yarattin ilmine gore,

O ilimde kogar, geng yash ile.

Kimisi bedbahttir, kimisi mutlu,

Kimisi giizeldir, kimisi ¢irkin.

Kimisi yalniz birakir, liitfedersin kimine,

Kimine yardim eder, kimini birakirsin kendi haline.” %

Bu dizelerde, imam Safii insanin kaderle olan iliskisine deginmektedir. Ona gore,
insanin istekleri ancak Allah’in rizasi dogrultusunda gergeklesebilir ve Allah istemedikge,
insan ne kadar arzu etse de bu istekleri gerceklesmeyecektir. Safii, Allah’in insanlar1 kendi
ilminde belirledigi ozelliklere gore yarattigini; kimini mutlu, kimini tizgiin, kimini giizel,

51 Eg’ari Celaleddin Devvani, Allah’in “fail-i muhtar” oldugu seklindeki Es‘arilerin “kesp teorisi”ni savunurken
Eflatlin’dan kesp teorisini destekleyecek sekilde alintilar yapmaktadir: “Sonucta insan kaderin oklarindan kacamaz.
Insan hedef: olay, ok ve oku atan Allah’tir. Insanin kagacagr herhangi bir yer de olamaz.” Eg’ari'nin bu yaklagim
cebriyeden ¢ok farkli gozitkmemektedir. Bkz. Ebi Abdillah Muhammed ed-Devvani, Akaid-i Adudiye Serhi, gev.
Mustafa Akman, (Batman: Miitercim Yayinlari, 2021), 43-45.

52 Kalayci, Esarilik Maturidilik ili§kisi, 331-332.

% Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 221-263; Kalayc, Esarilik Maturidilik fligkisi, 333-335; Fadil Aygan (ed.), Sistematik Kelam,
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 258-260.

54 el-Hasimi, Cevihiru’l-Edeb, 665; Imam Safil, Divan, 99.

55 fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, (Beyrut: Daru’l-Fikr, h.774), 10/254; Imam Safii, Divan, 44
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kimini ¢irkin kildigini ve her kulunun durumunu ilahi bir hikmete gore tayin ettigini ifade
etmektedir. Bu dizelerden, insan fiillerinin nihai belirleyicisinin Allah oldugunu ve insanin
iradesinin smirli oldugunu anliyoruz. Safii'nin diger siirlerinde kaderin kaginilmazhig su
sekilde islenir:

”...Ne yaziyorsa amel defterine onu goriirsiin,
Kitapta yazilana kim engel olabilir?

Kitabin reddettigini kim gonderebilir?” %

" Arzularina ulagsmak ister insan daima,
Allah"in takdiri disinda bir seye,

Ulasmak hi¢ miimkiin miidiir? " >

"Rabbim istemezse tutar oklari,

Kaderin hiikmii varsa, acar yollar:.” %

Bu dizeler, Islam inancinda kisinin tiim fiillerinin amel defterine kaydedildigi ve
kiyamet giintinde bu defterin kisinin 6niine konulacag1 diisiincesini ifade etmektedir. Bu
baglamda, Allah’mn mutlak bilgisi ve kudretiyle ilgili kelami meseleler 6n plana gikar. Imam
Safii, Allah’in mutlak kudretini vurgulayarak, insanin kader karsisindaki smirli kontroliine
dikkat ceker. “Kitapta yazilana kim engel olabilir? " ifadesi, Islam kelamindaki Allah’in iradesinin
asla engellenemeyecegi fikrini giiglii bir sekilde destekler ve kader ile insanin 6zgiir iradesi
hakkindaki tartismalara, zellikle Cebriye ve Ehl-i Siinnet goriislerine kapi aralar. Imam
Safii'nin “Arzularina ulasmak ister insan daima, Allah'in takdiri disinda bir seye” ifadesi, insanin
ozgiir iradesi ile ilahi takdir arasindaki hassas dengeyi vurgular. Insan, arzularina ulasmak
icin gaba gosterir; ancak bu arzularin gerceklesmesi, Allah’mn iradesine baglidir. Bu yaklasim,
Islam kelaminda kesb (insamin kendi fiilini secme cabasi) ile kader (Allah’m &nceden
belirledigi takdir) arasindaki iliskiyi agik¢a ortaya koyar. Imam Safii, insanin cabasinn sinirl
oldugunu, asil belirleyicinin Allah'in iradesi oldugunu vurgular. “Oklar: tutar” ifadesi,
Allah’in koruyuculugunu ve her seyi kontrol etme giiciinii simgelerken, “yollar: acar” ifadesi
O’nun inayetini ve liitftunu yansitir. Bu dizelerde, insanin ¢abalarmin ancak ilahi hikmet ve
adalet cercevesinde anlam kazandig1 ve gergeklestigi fikri islenmistir. Imam Safii, her seyin
Allah’in adaletine ve rahmetine dayal1 bir diizen igerisinde gergeklestigini ifade eder ve bu
diizenin insan tarafindan tam anlamiyla idrak edilmesi gerektigini 6giitler. Imam Safii'nin bu
dizeleri, kader, amel ve tevekkiil gibi Islam diislincesinin temel kavramlarini derin bir kelami
bakis agisiyla ele alir. imam $afii, Allah’mn iradesine giivenmenin insana huzur verdigini,
insanin arzularmin smirh oldugunu ve her seyin ilahi takdirle gerceklestigini giiclii bir sekilde
hatirlatir. Bu yaklasim, hem insanin fiillerine yonelik sorumlulugunu hem de Allah’m mutlak
iradesine teslimiyetin gerekliligini dengeli bir bicimde ortaya koyar.

5. Bid’at Kavrami1 Hakkindaki Degerlendirmesi

Bid’at kavrami, Arapca “b-d-a” kokiinden tiiretilmis bir sozciik olup, "bed™" kelimesi,
esi ve benzeri olmadan, bir seyi ilk defa yaratma veya icat etme anlamlarmna gelmektedir. Bu

5 Jbn Abdilber, Behcetu’l-Mecalis, 1/181; imam Safii, Divan, 140.

57 Beyhaki, Mendkibu’s-Sifii, 2/100; Imam Safil, Divan, 90.

% Sihabuddin Muhammed Ahmed el-Ebhesi, el-Miistetraf fi Kulli Fennin Miistezraf, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2008),
1/181; imam Safii, Divan, 43.
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cercevede, sozliik anlamu itibariyla bid’at, daha 6nce benzeri olmayan bir olay veya yeniliktir.
Mutlak anlamda ise her tiir yenilik veya yeni olan her sey igin kullanilan bir terimdir. Terimsel
olarak bid’at, Siinnet kavraminin zidd1 olup, peygamberden sonra seriatin tamamlanmasiyla
birlikte dinde ortaya ¢ikan yenilikleri ifade etmektedir. Baz1 alimler, bid’at kavramiyla ilgili
sinir1 peygamber donemiyle sinirh tutarken, bazilari ise bu smiri tabiin donemine kadar
genisletmektedir.”

Bid’at kavramy, hicri birinci ylizyildan itibaren kullanilmaya baslamis bir terimdir. Ehl-
i hadis cizgisini takip eden selef alimleri, 6zellikle Allah'in zat1 ve sifatlar1 gibi miitesabih
konulara dair ayetleri te’vil etmekten kacinarak, bu tiir ayetleri oldugu gibi kabul etmeyi tercih
etmislerdir. Selefin miitesabih ayetlere yonelik bu teslimiyetci yaklagimina karsin, bazi gruplar
ayetleri akli yorumlarla anlamaya galismiglardir. Selef alimleri, miitesabih ayetleri akli
yontemlerle tefsir eden bu gruplari, dinde yenilik getirdikleri gerekgesiyle “ehl-i bid’at” olarak
adlandirmistir. Bu baglamda “ehl-i bid’at” kavrami, temelde tepkisel ve metodolojik bir nitelik
tasiy1p, teolojik bir kavram olmaktan ziyade, tepkisel ve metodolojik daha dogrusu ideolojik
bir kavramdir.®

Imam SAafii, selef imamlarindan biri olarak, tegri hiikiim vermede yalnizca iki kaynagt
esas almistir: Kur’an ve siinnet. Bu iki temel kaynaga dayali olarak itikadi diistincelerini
temellendirmis ve kendisine yoneltilen ihtilafli konular1 bu gergevede yanitlamaya galismistir.
Selef ulemasi gibi, Imam $afii de Kur'an ve siinnette yer alan miitesabih ayetleri akli
yorumlarla agiklamaya calisan bid’at ehliyle iligki kurmayir uygun gormemis, bu tiir
uygulamalar1 bid’at olarak degerlendirmistir. Bu baglamda, Imam $afii, bid’at ehlinin yanls
uygulamalarini siirlerinde elestirmistir. Onun bid’at ehline yonelik elestirilerinden biri su
sekildedir:

"Dinde bid’at ¢ikarmadikca,
Rahat etmez icleri.

Akaillarina uymusg bazi insanlar,
Yaparlar resullerin

Yapmadig isleri.

Risaleti tasimakken

Onlarin gorevleri,

Hafife alir ¢ogu

Allah"n yiice dinini.”®!

Bu dizelerde, Imam $afii, bid’at ehlinin kendi goriislerine dayali yenilikler gikararak,
peygamberin izah etmedigi veya uygun gormedigi konulari akli yorumlarla agiklamaya
calistiklarini elestirmektedir. S$iirin devaminda, bid’at ehline mensup bazi kimselerin,
peygamberin dini insanlara teblig etme gorevini yeterince ciddiyetle {istlenmedigini
belirtmektedir. Bununla birlikte, $afii, bid’at ehline yonelik elestirilerinde tiim bid’at ehline
degil, cogunluguna yonelik bir elestiri getirmekte; siirinde bazi bid’at ehli kisilerin teblig

% Yusuf Sefki Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, TDVIA, (Istanbul: DiA, 1994), 10/501-505.
6 Mevliit Ozler, Tarihsel Bir Adlandirmanin Tahlili Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at, (Ankara: Ankara Okulu, 2010), 56-58.
61 Jbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, 10/254; Imam Safii, Divan, 239.
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gbrevini yerine getirdigine isaret etmektedir. Imam Safii, selef ulemasi gibi, bid’at ehli ile
oturup kalkmay1 uygun goérmemis ve bu kisilerden uzak durulmas: gerektigini ifade etmistir.
Safii, “bagli bulundugu bid’atten kopmayacagini bildigim kisilerle tartismaya girmedim” diyerek
korii koriine bir diistinceye bagh olanlarla tartismaya girmeyecegini de ifade etmistir. Bu
diistince dogrultusunda Bagdat’'tan ayrilarak Misir’a gog¢ etmistir. Onun Misir’a gog etmesinin
en 6nemli sebeplerinden biri, Bagdat'ta Mu’tezilenin hakim gii¢ haline gelmis olmasidir.®?
Imam Safii'nin bu tavri, bid’at ehlinin selef ulemas: tarafindan nasil degerlendirildigine dair
onemli ipuglar1 sunmaktadir. Safii'nin siirinde de ifade ettigi gibi, peygamber déneminde
acgiklanmayan miitesabih konularmn ashabina oldugu gibi aktarilmasima karsin, bid’at ehlinin
bu konulari akli yorumlara tabi tutmaya calistig1 belirtilmektedir. Tmam Safii, selefin bu
teslimiyet¢i yaklagimini benimseyerek, peygamberin ve sahabenin yolunu takip etmis ve
bid’at ehline yonelik elestirilerini bu ¢izgide temellendirmistir. Imam Safii’'nin selefe mutlak
olarak bagli olmasi O'nun Selefi mutlak isabetli ve dediklerini nas olarak gormesinden
kaynaklandigini diisiinmekteyiz.

6. Hiilefai Rasidin ve Ehli Beyt Diisiincesi

Peygamber Efendimiz hayatta iken Miisliiman toplumun hem dini hem de siyasi
liderligini bizzat yiiriitmekteydi. Onun vefatindan sonra, Miisliimanlar ortaya ¢ikan dini ve
siyasi boslugu doldurmak amaciyla halife se¢imine yonelmislerdir. Miisliimanlar tarafindan
secilen ilk halife Hz. Ebubekir olmustur.®® Hz. Ebubekir, kendisinden sonra halifeligi Hz.
Omer’e devrederek Miisliimanlarin segim yapmasina imkéan tanimamustir. Halifelik grevini
devralan Hz. Omer, kendi déneminde &nemli basarilar elde etmistir. Ancak Hz. Omer,
kendisinden sonra bir halife tayin etmemis; bunun yerine bir sura olusturarak halifenin bu
sura tarafindan secilmesini istemistir. Hz. Omer’in olusturdugu bu sura sonucunda Hz.
Osman halife olarak segilmistir. Hz. Osman, halifelik siiresince akrabalarina tanidig:
imtiyazlar ve yonetimde gosterdigi zafiyetler nedeniyle toplumun elestirilerine maruz kalmus;
bu sebeple halkin tepkisini ¢eken yanlis uygulamalari sonucunda, gorevini sehadetle
sonlandirmistir. Hz. Osman’in vefatindan sonra halife olan Hz. Alj, halifeligi siiresince bir¢ok
basartya imza atmis olsa da, Hz. Osman doneminden miras kalan siyasi ve toplumsal
karisikliklar nedeniyle halifeligi kisa stirmiistiir. Sonunda Hz. Ali de, tipki Hz. Osman gibi,
suikasta ugrayarak sehit edilmistir.®

Hz. Ali'nin halifeliginden sonra iktidara gelen Emeviler, Ali ailesini bir tehdit olarak
gormiis ve bu aileyi sert bir sekilde bastirmistir. Ali ailesine yonelik bu baskilar, taraftarlarinin
Ehl-i Beyt kavrami ¢ercevesinde Hz. Ali ve ailesine haksizlik yapildigini ve Emevilerin iktidar
gasp ettigini savunmalarina yol acmistir. Ali taraftarlarma yonelik bu baskilar, onlarmn
diistincelerinde daha da asiriya gitmelerine neden olmus; bazi taraftarlar, ilk {i¢ halifenin de
Hz. Ali'nin hakkini gasp ettigini 6ne stirmiistiir. Emevilerden sonra iktidara gelen Abbasiler
de Ali taraftarlarini tehdit olarak gormiis ve onlar1 sert bir sekilde bastirmaya calismustir.
Emeviler ve ardindan Abbasilerin bu sert tepkileri, Ali taraftarlarinin bir cati altinda
toplanarak sistematik bir yap1 kurmalarina zemin hazirlamistir. Bu donemde Ali taraftarlar:
“Gii” adi altinda birlesmis, kendilerini gesitli kavramlarla tanimlamaya baglamislardir.
Ornegin, “Rafizilik” kavrami1 Hz. Ali taraftarligini kabul etmeyi ve ilk ii¢ halifenin iktidarmi

02 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebli Zehra, Tarihu’l-Mezihibi’l-Erba’a, (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabiyye, 1978),
411-412.

0 Mehmed Said Hatipoglu, Hildfetin Kureysiligi, (Ankara: Otto Yaynlari, 2016), 65-70.

¢4 Jbnu’l-Esir Ali b. Ebi’'l-Kerem, el-Kémil fi't-Tarih, Beyrut: 1972), 3/163.
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reddetme diislincesini ifade ederken, “Nasibilik” kavrami ise Hz. Ali ve ailesine karsi kin ve
diismanlik beslemeyi tanimlayan bir terim haline gelmistir. Ozellikle Imam Safii'nin yasadig1
donemde, bu kavramlar cesitli gruplar1 birbirinden ayirmak igin stk¢a kullanilmaktaydi ve bu
ayrimlarin yansimalari Imam Safii'nin siirlerine de yansimigtir. Abbasiler doneminde Ali
taraftarlarina uygulanan baskilardan Imam Safii de etkilenmistir. Peygamber Efendimizle
ortak bir soy kiitiigiine sahip olmasi, Abbasi hiikiimdarlarinin dikkatini ¢ekmis ve Imam
Safii'nin “Rafizilik” ile suglanmasina neden olmustur. Bu slireg, Safii'nin Abbasiler
donemindeki siyasal iklimden nasil etkilendigine ve donemin mezhebi gerilimlerinin onun
hayatinda nasil yanki bulduguna isaret etmektedir.%

Imam S$afii, siirlerinde sadece dini diisiincelerini degil, aym zamanda yasadigi
toplumun siyasi ve sosyal problemlerini de ele almistir. Doneminin en onemli siyasi
sorunlarindan biri, iktidarin Ehl-i Beyt'e, yani Hz. Ali ve ailesine kars1 uyguladig1 orantisiz
giic ve baskidir. Imam $Safii, bu donemin toplumsal olaylarindan etkilenmis ve siirlerinde Ehl-
i Beyt sevgisine genis yer vermistir. Ehl-i Beyt'e olan sevgisini su dizelerinde dile getirir:

"Vesiledir hayra, peygamberin ailesi
Ihmal etmem, esbaba tevessiil etmeyi.
Dilerim ki yarin verilir

Onlarin hatirina

Sag elimle alirim defteri.” 66

Bu dizelerde, Imam Safii Ehl4i Beyt'e duydugu sevgiyi vurgulamakta, onlarmn
sevgisinin insan1 hayra ulastiracagina ve kiyamet giinii cennete gotiirecek bir vesile olacagina
inandigini ifade etmektedir. Safii'nin, Ehl-i Beyt'e yonelik sevgisini bu sekilde agik¢a ifade
etmesi, o donemdeki siyasi baskilar goz Oniine alindiginda biiyiik bir cesaret olarak
degerlendirilebilir. Bir diger siirinde ise Ehl-i Beyt sevgisi nedeniyle su¢glanmasima yonelik
diistincelerini su sozlerle dile getirir:

"Firat"in ¢irpinan dalgalart gibi coskun,

Akarken seher vakti,

Hacilar minaya dur ey siivari minamn ¢akilli§inda,
Seslen, duran ve oturan dagin eteklerinde;
Muhammed ehlini sevmek, rafizilikse eger,
Insanlar ve cinler sahit olsun, rafiziyim ben de.” ¢

Imam $afit'nin, bu siiri hac yolunda Mekke’de sdyledigi rivayet edilmektedir. Siirin,
iki ana nedenle sdylendigi belirtilmektedir: I1ki, Ehl-i Beyt'e olan sevgisini cesurca ifade etmesi
ve bu sevgiyi toplum 6niinde ilan etmesidir. Tkincisi ise, muhalifleri tarafindan rafizilik ile
suclanmast iizerine, Safii'nin bu suglamalara siirle yamt vermesidir. Bu dizelerden, Imam
Safii’'nin Ehl-i Beyt'e olan sevgisini ve bu sevgiyi agiklamaktan ¢ekinmedigini gormekteyiz.

65 Namik Kemal Karabiber, imam Safiii'nin Ehl-i Beyt ve Ilk Halifeler ile ilgili Tasavvuru/Algisi”, CUIFD, 9/1 (2009),
97-121.

% Beyhaki, Mendkibu’s-Sifii, 2/691; Imam Safil, Divan, 249.

7 Beyhaki, Mendkibu's-Safii, 2/71; imam Safii, Divan, 250
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Safii'nin doneminde Ehl-i Beyt sevgisini ifade edenlere yonelik rafizi suglamalar sikca
yapilmaktaydi. Safil, buna dair bir bagka siirinde soyle der:

"Rafizilestin dediler, asla!

Rafizilik ne itikadim, ne de dinimdir.
Olsa olsa hayirli bir imam ve miirgidi
Sekiz dost edinmisimdir.

Ali'yi sevmek rafizilikse,

Biitiin kullar bilsin ki rafiziyimdir.” 6

Bu dizelerde, Imam Safii'nin Ehl-i Beyt'e duydugu sevgiyi agiklarken, Hz. Ali'yi
sevenlerin yanlis anlasilmasina karsi durdugu goriilmektedir. Donemin genel kanisina
meydan okuyarak, Ehl-i Beyt sevgisini savunmus ve bu sevgiyi itikadinin bir parcas: olarak
ifade etmistir. Ancak Imam SAafii, yalnizca Ehl-i Beyt'e degil, dort halifenin tiimiine sevgi
beslemekteydi. Bu sevgisini su dizelerinde ifade eder:

" Ali'yi 6vsek rafiziyizdir, cahillerin zanmnda.
Ebubekir'in faziletlerini anacak olsak,

Ehl-i Beyt'e diismanlik ediyor derler.

Her ikisini de sevecegim omriim oldukga,
Topragin altina girene kadar.

Ehl-i Beyt diismani da, rafizi de deseler.” ¢

Bu siir, Imam Safii'nin dénemin siyasi ve dini ayrismalarma mesafeli durusunu
gosterir. Donemin iki ana akimi arasinda kalmis olan Safii, her iki gruba yonelik 6vgii ve
elestirilerini dengeli bir sekilde ortaya koymus, ne Ehl-i Beyt diismanhiina ne de yalnizca Ehl-
i Beyt sevgisine dayal1 bir bakis agisin1 benimsemistir. Aynm1 zamanda, bu iki gruptan gelen
olast suglamalar1 goze alarak dort halifeye duydugu sevgiyi de acikga ifade etmistir. Imam
Safil’nin halifelerle ilgili bir bagka siirinde, dort halifenin faziletlerini 6vmekte ve her birine
ayr1 bir deger atfetmektedir:

”...Ebubekir Rabbinin halifesidir.

Ebu Hafs da hayr iizere titizdir.

Rabbim sahit olsun ki, Osman ne faziletlidir.
Ali'nin fazileti ise daha ozeldir.

Onlar imamlaridir iimmetin; izlerinde yiiriiniir.
Kadirlerini bilmeyip kinamaya kalkanlar,

Allah"mn kinamasyla yiiz iistii siiriiniir.” 7

8 Seblenci, Niiru'l-Ebsir, 216; Imam Safii, Divan, 251.
% Beyhaki, Mendkibu’s-Sifii, 2/70; Imam Safil, Divan, 247.
70 Beyhaki, Mendkibu’s-Sifii, 2/67. imam Safii, Divan, 248.
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Bu dizeler, Islam’in ilk dort halifesi olan Hz. Ebubekir, Hz. Omer (Ebu Hafs), Hz.
Osman ve Hz. Ali'nin faziletlerini yiicelten ve onlarin {immet iizerindeki liderlik rollerini
vurgulayan bir anlayist temsil etmektedir. Imam Safii, bu sahsiyetlere kargi derin bir hiirmet
duyarak, onlarin Islam toplumunun rehberleri ve dini énderleri olarak sahip olduklar1 6zel
konuma isaret etmektedir. Halifeler, hem siyasi hem de ahlaki rehberlikleriyle Miisliiman
toplumun temel dayanaklar: olarak sunulmaktadir. Hz. Ebubekir’'in “Rabbinin halifesi” olarak
anilmasi, onun Peygamber Efendimiz’den sonra liderlik makamindaki essiz yerini teyit eder.
Hz. Omer’in adalet ve hayir {izerindeki hassasiyeti, Hz. Osman’in fazilet ve iffet dolu kisiligi
ve Hz. Ali’'nin ilim ve cesaretteki {istiinliigii, her biri i¢in ayr1 bir 6vgiiyle dile getirilmistir. Bu,
Ehl-i Stinnet inancinda dort halife arasinda tanman fazilet siralamasia uygun bir yaklagimla
ifade edilmistir. Imam $afii'nin, bu dért halifeye duydugu saygiy1 kelimelere dokerken onlarin
timmet icin tagidigr ahlaki ve dini 6nemi vurgulamasi, halifelerin sadece birer siyasi lider
degil, ayn1 zamanda izlenmesi gereken Ornek sahsiyetler oldugunu gostermektedir. “Onlar
imamlaridir timmetin; izlerinde yiiriiniir” ifadesi, halifelerin timmet {izerindeki rehberlik rollerini
yliceltirken, bu kisilere kars1 saygisizlik edenlere yonelik agik bir uyar igerir: "Allah'in
kinamasuyla yiiz idistii siiriiniir.” Bu, dini liderlere kars1 saygisizlik edenlerin ilahi bir cezayla
kargilasacag1 inancim yansitir. Imam Safitnin Hz. Ali'nin faziletini “daha 6zel” olarak
nitelendirmesi ise, Ehl-i Stinnet'in genel yaklasimina uygun olarak, fazilet sirasini1 korurken
Hz. Ali'ye duyulan 6zel sevgiyi ifade etmektedir. Sonug olarak bakildiginda bu dizeler,
Hulefa-i Rasidin’in {immet icin rehberlik rollerine ve Islam toplumunda birligi saglamadaki
onemlerine vurgu yapar. Imam Safil, halifelerin rehberligini {immet icin bir gérev olarak
sunarken, bu sahsiyetlerin ahlaki ve dini rehberlikteki oOnceliklerini giiclii bir sekilde
vurgulamistir. Halifeleri kiigiimseyen veya onlara saygisizlik edenlerin yanlis bir yolda
oldugunu belirten Imam Safii, bu dizeleriyle Islam toplumundaki birlik, baglilik ve hiirmet
anlayisini tesvik eder. Sairin bu yaklasimi, hem tarihsel hem de kelami bir derinlik tasir ve
Islam diisiincesinde hulefa-i rasidinin vazgecilmez yerini hatirlatir.

Sonug¢

Imam Safii'nin itikadi diisiinceleri, onun Islam diisiincesi ve ilim gelenegi iizerindeki
derin etkisini ortaya koymaktadir. Imam Safii'nin yasadigi donem, Islam ilimlerinin
temellerinin atildig1, mezhepsel olusumlarin hiz kazandig1 ve farkh kiiltiirlerin etkisiyle Islam
toplumunda yeni tartismalarin basladig1 bir donemdir. Bu dénemde $afii, dini, itikadi ve
ahlaki konularda getirdigi 6zgilin yaklasimlariyla selef alimleri arasinda énemli bir konum
elde etmistir. Onun goriisleri, Tanr1 tasavvuru, kader, rizik, sefaat ve bid’at gibi temel itikadi
meseleleri kapsarken, bu meselelerde dengeli ve mutedil bir tavir sergilemesi, onun Islam ilim
geleneginde biiyiik bir sayginlik kazanmasina neden olmustur.

Imam Safii'nin Tanr tasavvuru, Allah’in mutlak kudretini ve her seyin tizerindeki
hakimiyetini merkeze almaktadir. Allah’in ytice sifatlarini 6n plana ¢ikararak, insanin yaratici
karsisindaki konumunu teslimiyet gercevesinde tanimlamis; bu baglamda Allah'in smirsiz
glicline, mutlak rahmetine ve her seyin belirleyicisi olduguna vurgu yapmistir. Allah’m
mutlak iradesini kabul etmekle birlikte, insana verilen smrlh irade kavramini da ihmal
etmeyen Imam Safii, kader ve rizik gibi konulari ele alirken, bu dengeyi korumus ve insana
diisen sorumlulugu acik bir sekilde dile getirmistir. Rizik konusunda, her ne kadar rizkin
Allah tarafindan belirlenmis oldugu goriisiinii benimsemis olsa da, insanin gayret gostermesi
ve tevekkiil ile Allah’a giivenmesi gerektigini savunmus; bu, onun mutlak cebir diistincesine
sahip olmadigini gostermistir. Siirlerinde sikca dile getirdigi tizere, rizkin Allah’tan geldigine
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olan inanci, insanin yasam miicadelesindeki sorumlulugunu goéz ardi etmemesine isaret
etmektedir.

Kader konusuna dair siirlerinde de Tmam Safii, Allah’in her tiirlii olay {izerinde mutlak
hakimiyet sahibi olduguna dair inancin1 vurgulamaktadir. Kaderin Allah’in ilahi iradesine
bagl oldugunu belirtirken, insanin sinirli iradesini goz ardi etmeyen $afii, insan fiillerindeki
ozgiirliigii kabul eden ve kaderin gerceklesmesi siirecinde insan iradesinin rol oynadigina
isaret eden goriisleriyle dengeli bir bakis agisi gelistirmistir. Onun siirlerinde kaderin
kacimilmaz bir gercek oldugunu kabul ederken, bu kadere kars1 insanin sorumlulugunu da
ihmal etmemesi gerektigi vurgulanmaktadir. Tmam Safii'nin bu goriigleri, onun kader
anlayisinda selef diisiincesine olan baghligini gosterirken, insanin yasamindaki iradesine yer
vermesi ise onun itikadi meselelerdeki esnek ve kapsayici yaklagimini yansitmaktadir.

Bid’at kavramina yonelik elestirileri, Imam Safii'nin Islam gelenegini koruma
konusundaki hassasiyetini gostermektedir. Ona gore, dinde yenilik getirme egiliminde olan
bid’at ehli, Islam’in temel ilkelerinden uzaklasma riski tasimaktadir. Kur’an ve siinneti temel
kaynak kabul eden ve akli yorumlar: ihtiyatla karsilayan Safii, bid’at ehlinin dini konularda
asirtya kagtigini diisiinmiis ve bu goriislerini siirlerinde de dile getirmistir. Bu baglamda,
Imam Safii'nin bid’at karsisindaki tutumu, onun dinin 6ziine sadik kalma istegini ve dinin asil
kaynaklarindan uzaklasmadan anlagilmasi gerektigine olan inanci ortaya koymaktadir.
Bid’at elestirisi, onun dini gelenegi koruma c¢abasinin ve mezhepsel sapmalara karsi
durusunun 6nemli bir gostergesidir.

Ehl- Beyt'e olan sevgisi ise, Imam Safii'nin Islam toplumunda birlik ve dengeyi
saglama ¢abasii ortaya koymaktadir. $Safii, Ehl-i Beyt'e olan sevgisini agik¢a dile getirmekten
cekinmemis, onlarin Islam’daki yiice konumunu vurgularken, ayni zamanda bu sevgiyi diger
halifeleri elestirmek igin bir gerekge olarak kullanmamaistir. Safii, Ehl-i Beyt ve dort halifeye
duydugu sevgiyi dengeli bir sekilde ifade ederek, mezhepsel ayrismalarin yogun oldugu bir
donemde tarafsiz bir tavir sergilemistir. Ehl-i Beyt ve halifelere yonelik sevgisini siirlerinde
isleyerek, Islam toplumu i¢indeki birlestirici roliinii pekistirmistir. $afii’'nin bu denge gozeten
tutumu, onun Islam toplumundaki mezhepsel ayriliklari asan bir yaklagim benimsedigini ve
dini konularda birlestirici bir rol oynadigmi gostermektedir.

Kaynakca

Ak, Ahmet, “Maveraiinnehirli Hanefi Alimlerin Matiiridiligin Gelisimine Katkilar1”, e-Makalit
13/2 (2020), 399-429.

Akbulut, Ahmet, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, AUIFD, 32/1 (1992), 129-156.

Akman, Mustafa, “Es’arilerin Nedensellik Analyis1 Uzerinde Ehl-i Hadis'in Vardig1 Sonuglar”,
Islami Aragtirmalar, 12/2 (2011), 71-88.

Alp, Zeynep, [mam Safii Hayati, Sahsiyeti, Edebi Kisiligi ve Medni [lmi Acisindan Divani, Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Arslan, Adnan, “Imam Safi't Divaninda Bir S6z Sanati olarak Tesbih-i Zimni”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi, 25/43 (2020), 61-74.

Aybakan, Bilal, “Safiii”, TDVIA (Istanbul: DIA, 2010, 38/223-233.

Aygan, Fadil (ed.), Sistematik Kelam, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021.

Az, Mehmet Ata, “Descartes’ta Tanri, Kudret ve Ezeli Dogrular”, Sirnak Universitesi flahiyat
Fakultesi Dergisi, 2/2 (2011), 69-90.

Bakillani, Ebu Bakr Muhammed b. Et-Tayyip, Kitibu’t-Temhid, Thk. Richard ]J. Mc Carthy
Beyrut: 1957.

249



Batman Akademi Dergisi 8/2 (Aralik 2024) Muhammed Mubarek Giindiiz

Beyhaki, Ebti Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn, Mendkbii’s-Safii, Misir: Daru’t-Tiiras, 1970.

Bozkale, Liitfi, “Niibiivvet savunusu Baglaminda Delailii'n-Niibiivve’'nin Yeri ve Onemi”
Kader, 21/2 (2023), 795-825.

Can, Seyithan, Kudret-Fiil fligkisi, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019.

Cavis, Esma, “Islam Geleneginde Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyen, 19 (2010), 55-61.

Citil, Abdiilkadir, “Ehl-i Siinnete Gore Rizik”, GUIFD, 8/15, (2019), 20-34.

Devvani, EbG Abdillah Muhammed, Akaid-i Adudiye Serhi, ¢ev. Mustafa Akman, Batman:
Miitercim Yayinlari, 2021.

Ebhesi, Sihabuddin Muhammed Ahmed, el-Miistetraf fi Kulli Fennin Miistezraf, Beyrut: Daru’l-
Marife, 2008.

Eb(i Zehra, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa, Tarihu'l-Mezidhibi'l-Erba’a, Kahire: Daru’l-Fikri'l-
Arabiyye, 1978.

Erdemci, Cemalettin, “Imam es-Safii ve Akil-Nakil Iliskisine dair gortigleri”, ISAM (2014), 253-
270.

Es’ari, Ebii’l-Hasan, el-Ibéne an Usiili’d-Diydne Kahire: h. 1385.

Es’ari, Ebii'l-Hasan, Makdlﬁtii’l—fsldmiyyin, Thk. Dr. Navaf el-Cerrah, Beyrut: Daru’s-Sadr, 2006.

Evkuran, Mehmet, “Islam Diistince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru”, Islami Ilimler Dergisi, 2
(2007), 45-62.

Golctik, Serafettin “Rizik”, TDVIA, Ankara: DIA, 2008, 35/73-74.

Hagimi, Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa es-Seyyid, Cevdhiru’l-Edeb, Beyrut: Miiessesetii’l-
Me’arif, 1969.

Hatipoglu, Mehmed Said, Hilafetin Kureysiligi, Ankara: Otto Yayinlari, 2016.

ibn Abdilber, Behcetu’l-Mecalis, Thk. Muhammed Mursi el-Huli, Beyrut: ed-Daru’l-Kiitiibii'l-
Hmiyye, Ty.

Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, Thk. Amr b. Gurame el-Urvi, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995.

Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, Beyrut: Daru’l-Fikr, h.774.

[bn Manziir, Celaliiddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnu’l-Arab, Beyrut: Dar’'u Sadir, 1968.

Ibnu’l-Esir Ali b. Ebi'l-Kerem, el-Kdmil fi't-Tarih, Beyrut: 1972.

Kadi Abdulcebbar, Ebii'l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Cev. ﬂyas
Celebi, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013.

Kalayci, Mehmet, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik ili§kisi, Ankara: Ankara Okulu, 2013.

Kanter, Ozden, Islim’da Keldma Semantik Yaklasim ve Ragib el-Isfehdni’nin Kelam Anlayisi,
[stanbul: Maruf Yay., 2017.

Karabiber, Namik Kemal, “Imam Safili'nin Ehl-i Beyt ve Ilk Halifeler ile ilgili
Tasavvuru/Algis1”, CUIFD, 9/1 (2009), 97-121.

Kilavuz, A. Saim, Islim Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017.

Kummi, Ebi Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babaveyh, Risdletu’l-I'tikddatii’l-Tmamiyye (Sii-
Imamiyye'nin Iman Esaslart), Cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Ankara Unv. Basimevi,
1978.

Maturidi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed, Tevilitii’'l-Kur’dn, Nsr. Mehmet
Boynukalin, Bekir Topaloglu, Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005.

Maturidi, Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed, Kitibii’t-Tevhid, Thk. Fethullah Halif,
Iskenderiyye: Daru’l-Cemaati’l-Misriyye, Ty.

Nesefi, Ebii'l- Mu'in, Tabsiratii’l-Edille fi usiili’d-din, Trc. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin,
Ankara: DIB Yayinlari, 2003.

Oguz, Orhan, “Imam Safii Divanunda 1lim”, Rumelide Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi, 14
(2019), 215-223.

250



imam Séfii’nin Divanr’nda inan¢ Konulari Batman Akademi Dergisi 8/2 (Aralik 2024)

Ozler, Mevliit, Tarihsel Bir Adlandwrmanin Tahlili Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at, Ankara: Ankara
Okulu, 2010.

Razi, Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Menakibii'l Tmam
Es-Safii, thk. Ahmed Hicazi, Kahire, 1986.

Razi, Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefatihu'l-gayb,
Trc. S. Yildirim, L. Cebeci, S.Kilig, vd. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990.

Sinanoglu, Abdulhamit, “Islam’in 11k Siyasallastirilma Siirecinde Kader Inancr”, AUIFD, 43/2
(2002), 249-276.

Sinanoglu, Abdulhamit, Kelam Tarihinde Tanr: Tasavouru ve Insana Ulastirilmasi, Ankara:
flahiyat Yaynlari, 2005.

Subki, Tacuddin, Tabakdtu’s-Safilyyetu’l-Kubra, Daru’l-Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1964.

Séfi1l, EbG Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas, Divan, cev. Ali Ural, Istanbul: Sule Yayinlari,
2021.

Seblenci, Miimin b. Hasan Miimin, Mii'min b. Hasen, Niiru'l-Ebsdr fi Mendkibi Al-i Beyti'n-
Nebiyyi’l- Muhtdr, Misir: 1948.

Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal, Thk. Muhammed Seyyid Geylani,
Beyrut: Daru’l-Marife, 1404.

Taftazani, Saadettin, Serhu’l-Makisuid, Istanbul: Matbaa-i Amire, h.1277.

Turgay, Nurettin, “Imam Safii ve Divan’nda Kur’an Yaklasimi”, BUIF Dergisi, 1/2 (2013).

Watt, W. Montgomery, Islém Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlali, Izmir: [zmir
Fakiiltesi Ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2017.

Yavuz, Yusuf Sefki, “Ehl-i Bid’at”, TDVIA, Istanbul: DIA, 1994, 10/501-505.

Yazicioglu, Mustafa Sait, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara: 1988.

Yilmaz, Ibrahim, “Imam Safi'i Divaninda Gecen Baslica Siir Temalar1”, Ekev Akademi
Dergisi, 1/2 (1998), 303-319.

Zerz{ir, Muhammed, Divénii’l-Imam es-Safii, Beyrut: Darii’'l Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990.

Zu’bi, Muhammed Afif, Divanii’l-lmam es-Sdfii, Beyrut: Daru’l-Cil, 1974.

251



