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Öz 

Erkeklerin kadınlardan üstün olduğu düĢüncesi farklı kültür ve medeniyet çevrelerinde dillendirilen bir 

olgudur. Ġslam‟ın yayılmasıyla birlikte bu olgunun zaman zaman dillendirildiği görülmektedir. Ġslam 

ilim, kültür ve medeniyetinde önemli bir yeri olan Endülüs‟te de erkeklerin kadınlardan üstün 

olduğunu düĢünenlerin var olduğu anlaĢılmaktadır.Ġbn Hazm‟ın dini ve dünyevi alanda kadının ko-

numu konusunda dönemin insanlarından ayrıldığı müĢahede edilmektedir.Bu bağlamda çalıĢmanın 

amacı, Endülüs ilim geleneği içinde yetiĢmiĢ olan Ġbn Hazm‟ın erkeklerin kadınlardan üstün olduğuna 

delil olarak kullanılan âyetlere yaklaĢımını tespit etmeye çalıĢmaktır.Bu amaç doğrultusunda Ġbn 

Hazm‟ın hayatı ve ilmî kiĢiliğine, kadın tasavvuruna yer verildikten sonra Ġbn Hazm‟ın erkeklerin 

kadınlardan üstün olduğuna delil olabilecek âyetlere yaklaĢımını otaya koyan örnekler üzerine yoğun-

laĢılacaktır. Verilerin tespitinde Ġbn Hazm‟ın kendi eserlerine ek olarak günümüzde yapılan çalıĢma-

lardan da istifade edilerek onun fikirlerini belirlemek için betimleyici bir yöntem kullanılacaktır. Ġbn 

Hazm‟ın yaĢadığı dönemde Endülüs‟te erkeklerin kadınlardan fazilet bakımından üstün olduğu 

düĢüncesinin var olduğu müĢahede edilmektedir. Ġbn Hazm erkeklerin kadınlardan üstün olduğu tezini 

âyetlerden hareketle çürütmeye çalıĢan ve kadınların haklarını savunan biri olarak karĢımıza çıkmak-

tadır. Ġbn Hazm‟ın kadın tasavvurunun Kur‟an‟ın verilerinden destek alınarak kadınlara dini ve dü-

nyevi açıdan haklarını teslim etmek üzere bina edildiğini ifade etmek mümkündür. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur‟an, Ġbn Hazm, Erkek, Kadın, Üstünlük, Endülüs. 

Abstract  

The idea that men are superior to women is a phenomenon expressed in various cultures and civilizati-

ons.With the spread of Islam, this phenomenon has occasionally been voiced.It is understood that in 

al-Andalus, which has an important place in Islamic science, culture and civilization, some thought 

that men were superior to women.It is observed that Ibn Ḥazm differed from the people of his time 

regarding the status of women in both religiously and worldly matters. In this context, this study aims 

to determine Ibn Ḥazm‟s approach to the verses used as evidence for the superiority of men over wo-

men. In line with this purpose, Ibn Ḥazm‟s life, his scholarly personality and his conception of women 

will be discussed, followed by examples that reveal Ibn Ḥazm's approach to the verses that may prove 

that men are superior to women. In addition to Ibn Ḥazm‟s own works, a descriptive method will be 

used to determine Ibn Ḥazm‟s ideas by making use of contemporary studies. In al-Andalus during Ibn 

Ḥazm‟s time, the idea that men were superior to women in terms of virtue is observed to have existed. 

Ibn Ḥazm appears as someone who refutes the idea that men are superior to women based on verses 

and advocates for women‟s rights. It is possible to state thatIbn Ḥazm‟s conception of women is based 

on the Qur'ānic data to give women their religious and spiritual rights. 

Keywords: Tafsīr, Qur‟ān, Ibn Ḥazm, Man, Woman, Superiority, al-Andalus. 

 الخلاصة
ق انشخال ػهى انُساء يٍ انمعاٌا انخً غُشحج فً سٍالاث ثمافٍت ٔحعاسٌت يخؼذدّة، ٔلذ نٕحظ اسخًشاس  ُّٕ حذأنٓا فً بؼط حؼُذَُّ فكشة حف

كٍ اسخثُاءً انفخشاث بؼذ اَخشاس الإسلاو. ٔيٍ انًؼهٕو أٌ اَِذنس، انخً شَكَّهَجْ يشكضًا ػهًًٍّا ٔثمافًٍّا باسصًا فً انحعاسة الإسلايٍت، نى ح

خِذَ فٍٓا يٍ ٌؼخمذ بفٕلٍتانشخال ػهى انُساء ُٔ ذنسً حبُىّ يٕلفاً يغاٌشًا ٔفً ْزا انسٍاق، ٌلُاحَظ أٌ ابٍ حضو اَِ.يٍ ْزِ انظاْشة، حٍث 

نًٕلف انؼذٌذ يٍ يؼاصشٌّ فًٍا ٌخؼهك بًكاَت انًشأة فً انًدانٍٍ انذًٌُ ٔانذٍَٕي. ٔيٍ ُْا، ٌسؼى ْزا انبحث إنى دساست يُٓح ابٍ 

ق انشخال ػهى انُساء، ُّٕ ٔححهٍم يماسبخّ  حضو، بٕصفّ أحذ أػلاو انخمهٍذ انؼهًً فً اَِذنس، فً حفسٍش اٌَاث انخً ٌسُخذل بٓا ػهى حف

ك فً .انُمذٌت نٓزِ الاسخذلالاث ًّ ٔنخحمٍك ْزا انٓذف، سٍخى حُأل انسٍشة انؼهًٍت لابٍ حضو، ثى اسخؼشاض سؤٌخّ نًكاَت انًشأة، لبم انخؼ

ق انشخال. يصُفّاث ابٍ حضو إنى خاَ ُّٕ ب انذساساث ححهٍم انًُارج انخفسٍشٌت انخً غشحٓا فًٍا ٌخؼهّك باٌَاث انًسخخذيت كأدنت ػهى حف

ق انشخال ػهى انُساء يٍ حٍث انفعٍهت .انحذٌثت، بغٍت حمذٌى سؤٌت يخكايهت حٕل يٕلفّ ُّٕ ٔحشٍُش انًؼطٍاث انخاسٌخٍت إنى أٌ الاػخماد بخف

ٔحؼخًذ انذساست ػهى يُٓح ٔصفً كاٌ سائذاً فً اَِذنس خلال ػصش ابٍ حضو. ٔيغ رنك، ٌبشص ابٍ حضو بٕصفّ أحذ انًفكشٌٍ 

ا نٓزِ انفكشة، يسخُذاً فً رنك إنى انُصٕص انمشآٍَت، ٔيُحألًا دحط ْزِ اِغشٔحت يٍ ٍث سٍخى انشخٕع إنى ححهٍهً، ح انزٌٍ حصذَّٔ

سِ نهًشأة بًُُ .خلال لشاءة َمذٌت نٌُاث انًؼٍُت، يغ انخأكٍذ ػهى حمٕق انًشأة فً انًدانٍٍ انذًٌُ ٔانذٍَٕي ّٕ ٔػهٍّ، ًٌكٍ انمٕل إٌ حص

 .بٓذف حشسٍخ يبذأ انؼذانت فً يُحٓا حمٕلٓا انذٌٍُت ٔالاخخًاػٍتػهى أسس لشآٍَت، 

 .اَِذنس ،انفٕلٍت انًشأة، انشخم، حضو، ابٍ انمشآٌ، خفسٍش،ان الكلمات المفتاحية:
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Giriş 

Kadın konusu geçmiĢten günümüze hemen hemen bütün toplumlarda tartıĢılmıĢ, halen 

de tartıĢılmaktadır.
1
Bu konunun merkezinde yer alan tartıĢmalardan biri de erkeklerin kadın-

lardan üstün olduğuna dönük yaklaĢımlardan kaynaklanmaktadır. Temelinin cinsiyet ayrımcı-

lığına dayandığı anlaĢılan bu düĢünce; farklı uygarlıklarda, kültür ve medeniyet çevrelerinde 

dillendirilen bir olgudur. Örneğin ataerkil yapıya sahip olan Yunan, Roma, Mısır, Çin, Hint ve 

Ġslam öncesi Arap kültüründe bu olgunun tezahürlerini görmek mümkündür. Ġslamiyet‟in ya-

yılmasıyla birlikte de Ġslam‟ın temel kaynakları olan Kur‟an ve Sünnet referans alınarak er-

keklerin kadınlardan üstün olduğu düĢüncesinin zaman zaman farklı çevrelerde dillendirildiği 

müĢahede edilmektedir.
2
 Ġslam ilim, kültür ve medeniyetinde önemli bir yeri olan Endülüs‟te

3
 

Ġslami ilimlerde yeni anlayıĢlar ve bakıĢ açıları geliĢtirilmeye çalıĢılsa da
4
 erkeklerin kadın-

lardan üstün olduğunu düĢünenlerin var olduğu anlaĢılmaktadır.
5
 Örneğin Ġbn Hazm‟la (öl. 

456/1064) aynı yıllarda Endülüste yaĢayan Mekkî b. Ebî Tâlib
6
 (öl. 437/1045), erkeklerin 

kadınlardan üstün olduğunu savunmaktadır.
7
Endülüs ilim geleneğinin önemli yapı taĢlarından 

birisi olan Ġbn Hazm‟ıngençlik yıllarını kadınların çoğunlukta olduğu bir çevrede yetiĢmesine 

                                                 
1
 Ayrıntılı bilgi için bk. Abdulkadir KarakuĢ, “Kur‟an Perspektifinden Kadın”, Şarkiyat 11/2 (Ağustos 2019), 

841-855. 
2
 Ayrıntılı bilgi için bk. Talip ÖzdeĢ – Sema ÖzdeĢ, Kur‟an ve Cinsiyet Ayrımcılığı (Ankara: Fecr Yayınları, 

2017), 9-209. Ayrıca günümüzde feministler, Kur‟an dilinin erkek merkezli bir yapısına sahip olmasının cin-

siyet ayrımcılığa sebep olduğu iddia etmektedir. GeçmiĢte ataerkil yapıya sahip toplumların dilinin, dini me-

tinlere yansıdığı; bu durumun günümüzde feministler tarafından eleĢtirildiği ve bu bağlamda dini metinlerin 

çevirilerinde yeni yöntemler denendiği ifade edilmektedir. Ayrıntılı bilgi için bk. Rim Hassen, “Kur‟ân‟ın 

Kadınlar Tarafından Ġngilizce Tercümesi: Dilde ve Dil Vasıtasıyla „Cinsiyet Dengesini‟ Sağlama Konusunda 

KarĢılaĢılan Zorluklar”, çev. Feyza Çelik, Tefsir Araştırmaları Dergisi 4/2 (Ekim 2020), 632-652. 
3
 Endülüs, Ġbn Hazm‟ın dünyaya geldiği 4. asırda ilmî anlamda en parlak dönemlerinden birini yaĢamıĢtır. Söz 

gelimi bu asırda devleti yöneten II. Hakem‟in (öl. 366/976) Kahire, ġam, Bağdat, Mekke, Medine ve Kayre-

van gibi ilmin geliĢtiği Ģehirlerde kitap toplamakla görevlendirdiği memurları sayesinde Kurtuba‟da kurulan 

kütüphanedeki kitap sayısının dört yüz bine ulaĢtığı rivayet edilmiĢtir. Ayrıntılı bilgi için bk. Mehmet 

Özdemir, “II. Hakem”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1997), 15/174. 

Ġbn Hazm‟ın gençlik yıllarından itibaren Endülüs‟te siyasi anlamda iç çatıĢmalar baĢlasa da ilmî çalıĢmalar 

devam etmiĢ, baĢta Ġbn Hazm‟ın çalıĢmaları olmak üzere birçok eser telif edilmiĢtir. Ayrıntılı bilgi için bk. 

ġahabettin Ergüven, “X. ve XI. Yüzyıllarda Endülüs‟ün Ġlmî ve Edebî Panoramasına Genel Bir BakıĢ”, İS-

TEM 15 (Aralık 2010), 19-27. Endülüs‟te Kur‟an‟ı anlamak ve yorumlamak için birçok eser telif edildiği gö-

rülmektedir. Ancak bunlar arasında Ġbn Hazm‟ın ismi doğrudan geçmemektedir. Ayrıntılı bilgi için bk. Mus-

tafa ġentürk, “Endülüs Tefsîr Kültürü”, Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 11/21 (Haziran 2012), 

53-72; Arslan Karaoğlan, “Endülüs Tefsir Mirasına Panoramik Bir BakıĢ”, Bayburt Üniversitesi İlahiyat Fa-

kültesi Dergisi 3/5 (Haziran 2017), 7-32. 
4
 Bu konuya Ġbn Hazm‟ın Zâhirîliği yeniden yorumlaması ve farklı bir bakıĢ açısıyla değerlendirmesi örnek 

olarak verilebilir. Ayrıntılı bilgi için bk. Muhammed Âbid el-Câbirî, Arap-İslâm Aklının Oluşumu, çev. Ġbra-

him Akbaba (Ġstanbul: Kitabevi Yayınları, 2001), 341-354. 
5
 Ġbn Hazm, el-İhkâm fî usûli‟l-ahkâm, thk. Ahmet Muhammed ġakir (Beyrut: Dârü‟l-Âfâki‟l-Cedîde, ts.), 

3/82-85. 
6
 Hayatı hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Tayyar Altıkulaç, “Mekkî b. Ebû Tâlib”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam 

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2003), 28/575-576. 
7
 Mekkî b. Ebî Tâlib, el-Hidâye ilâ bülûgi‟n-nihâye (ġârika: Külliyyetü‟d-Dirâseti‟l-„Ulyâ ve‟l-Bahsi‟l-Ġlmî 

Câmiatü‟Ģ-ġârika, 2008), 2/371; Erkeklerin kadınlardan üstün olduğu düĢüncesini birçok müfessirin savun-

duğu tespit edilmiĢtir. Ayrıntılı bilgi için bk. Gökhan Atmaca, “Müfessirlere Göre Kavvâm Kelimesi -Nisâ 

Sûresi 34. Ayet Bağlamında-”, Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 17/1 (2013), 218-220. 
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ve birçok konuda ilköğrenimini kadınlardan tahsil etmiĢ olmasına
8
 ek olarak erkek ve kadınla-

ra eĢit olarak hitap eden Kur‟an âyetlerinin olması sebebiyle kadınlara bakıĢında dönemin 

insanlarından ayrıldığı müĢahede edilmektedir.
9
 Bu bağlamda çalıĢmanın amacı, Endülüs ilim 

geleneği içinde yetiĢmiĢ olan Ġbn Hazm‟ın erkeklerin kadınlardan üstün olduğuna delil olarak 

kullanılan âyetlere yaklaĢımını tespit etmektir. Bu amaç doğrultusunda Ġbn Hazm‟ın hayatı ve 

ilmî kiĢiliği ile kadın tasavvurunu oluĢturan etkenlerden sonra konunun odak noktasını oluĢtu-

ran Ġbn Hazm‟ın erkeklerin kadınlardan üstün olduğuna delil olabilecek âyetlere yaklaĢımını 

örnekler üzerinden tespit etmek çalıĢmanın sınırlarını oluĢturmaktadır.  

Endülüs‟ün önemli âlimleri arasında yer alan Ġbn Hazm, birçok eser kaleme alsa da 

bunların çoğu günümüze ulaĢamamıĢtır.
10

 Günümüze ulaĢanlar arasında doğrudan tefsir il-

miyle iliĢkili bir eser bulunmasa da edebiyat, fıkıh, dinler tarihi ve kelam gibi alanlarla ilgili 

eserlerin satır aralarında kadınlarla ilgili konuları ve bu konudaki âyetleri ele alması ve yo-

rumlaması çalıĢmamız açısından önem arz etmektedir. Verilerin tespitinde Ġbn Hazm‟ın kendi 

eserlerine ek olarak günümüzde yapılan çalıĢmalardan da istifade edilerek onun fikirlerinin 

arka planını tespit etmek için betimleyici/deskriptif bir yöntem kullanılacaktır. 

Ġbn Hazm üzerine birçok çalıĢma yapıldığı görülmektedir.
11

 Ancak onun erkeklerin 

kadınlardan üstün olduğuna delil olarak kullanılan âyetlere yaklaĢımına dair bir çalıĢmaya 

ulaĢılamamıĢ olması bu çalıĢmayı önemli kılmaktadır. Bu çalıĢma günümüzde güncelliğini 

koruyan kadın hakları konusunda Endülüslü Ġbn Hazm üzerinden veriler sunması açısından da 

önemlidir. Ayrıca Kur‟an‟ı anlamaya çalıĢan birinin yetiĢtiği ortamın ve fikri arka planının 

Kur‟an‟ı anlamaya etkisi konusunda veriler sunması bu çalıĢmayı tefsir açısından önemli kı-

lan bir diğer husustur. Konumuza yakın olarak İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodoloji-

si isimli doktora çalıĢması bulunmaktadır.
12

 Özelikle Ġbn Hazm‟ın ilmî kiĢiliğini tespit etme 

konusunda yararlandığımız bu çalıĢmada isminden de anlaĢılacağı gibi Ġbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı 

yorumlama metodolojisi üzerinde durulmaktadır. Ayrıca İbn Hazm‟ın Kur‟an‟a Bakışı ve 

Ayetleri Yorumlama Metodu isimli bir doktora tezi daha bulunmaktadır.
13

 Ancak bu çalıĢmada 

onun kadınlarla ilgili yorumuna yer verilmediği görülmektedir. Bunlara ek olarak Ġbn Hazm 

üzerine 2007 yılında uluslararası bir sempozyum düzenlendiği,
14

 ancak bildiriler incelendi-

ğinde konumuzla ilgili bir sunuma yer verilmediği müĢahede edilmektedir. Zikredilen bu ça-

lıĢmalar Ġbn Hazm‟ın hayatı ve ilmî kiĢiliği bakımından konumuzla benzerlik göstermektedir. 

Bizim çalıĢmamız Ġbn Hazm‟ın kadın tasavvurunu oluĢturan etkenler ve erkeklerin kadınlar-

                                                 
8
 Ġbn Hazm, Tavku‟l-hamâme fi‟l-ülfeti ve‟l-üllâf (Kahire: Müeessesetu Hindâvî, 2016), 69. 

9
 Roger Garaudy, Endülüs‟te İslâm Düşüncenin Başkenti Kurtuba, çev. Cemal Aydın (Ġstanbul: TimaĢ Yayın-

ları, 2019), 89. 
10

 Mehmet YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi (Ġstanbul: Doktora Tezi, 2020),37-40; H. 

Yunus Apaydın, “Ġbn Hazm”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2000), 

20/49-52. 
11

 Bu çalıĢmalardan konumuzla ilgili olanlara kaynakçada yer verilmiĢtir.  
12

 Mehmet YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi (Ġstanbul: Ġstanbul Üniversitesi, Sosyal Bi-

limler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2020). 
13

 Nuh SavaĢ, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟a Bakışı ve Ayetleri Yorumlama Metodu (Ankara: Ankara Üniversitesi, 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2001). 
14

 Bu sempozyum 26-28 Ekim 2007 yılında Bursa‟da düzenlenmiĢ, bildiri ve müzakerelerin basımı ise 2010 

yılında olmuĢtur.  
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dan üstün olduğuna delil olarak kullanılan âyetlere yaklaĢımını tespit etmeye çalıĢması bakı-

mından bu çalıĢmalardan ayrılmaktadır. 

1. İbn Hazm’ın Hayatı ve İlmî Kişiliği 

Endülüslü Ġbn Hazm‟ın (384/994)
15

 yılında Kurtuba‟da doğmuĢ, 456/1064 yılında 

Neble‟de (Niebla) vefat etmiĢtir.
16

 Onun aslı konusunda farklı yorumlar olsa da mevlâlık yo-

luyla KureyĢ‟e bağlandığı; nesep olarak da Fars asıllı olduğu bildirilmektedir.
17

 Ġbn Hazm‟ın, 

babasının vezirlik görevi sırasında sarayda doğduğu ve ilmî birikiminin alt yapısını burada 

aldığı anlaĢılmaktadır. O, okuma yazmayı saraydaki mürebbiyelerden öğrendiğini ve Kur‟an‟ı 

onların nezaretinde ezberlediğini dile getirmektedir.
18

 Onun, nisbesinden anlaĢılacağı üzere 

Kurtuba baĢta olmak üzere Endülüs‟ün farklı Ģehirlerinde bulunduğu; Abdurrahman b. Ebû 

Yezîd el-Ezdî‟den hadis, kelâm ve dil; Ġbnü‟l-Kettânî‟den (öl. 420/1030) mantık; Abdullah b. 

Yahyâ b. Dehhûn (öl. ?) ve Ahmed b. Cesûr‟dan (öl. 400/1009) fıkıh dersleri aldığı ifade 

edilmektedir.
19

 

Endülüs tarihi dikkate alındığında Ġbn Hazm‟ın, gençlik yıllarından itibaren Endülüs 

Emevî devletinin zayıflayıp yıkıldığı asırda siyasi çalkantıların ve huzursuzlukların olduğu bir 

dönemde yaĢadığı anlaĢılmaktadır.
20

 Bu iç karıĢıklık dönemlerinde siyasi konumunun yöne-

timde olanların durumuna göre değiĢtiği müĢahede edilmektedir. Onun kısa da olsa birkaç 

defa vezirlik görevi yaptığı;
21

 bazen de hapse atıldığı; siyasi alanda baĢarısız olunca kendini 

ilme adadığı ifade edilmektedir.
22

 

Ġbn Hazm dört yüz cilt civarında eser yazmıĢ
23

 olsa da bunların çoğunun günümüze 

ulaĢamadığı daha önce ifade edilmiĢti.
24

 Bunlar arasında doğrudan tefsir ilmiyle iliĢkili bir 

eser bulunmasa da özellikle edebiyat alanında kadına verdiği değerin apaçık gözlemlenebildi-

ği; kadının vefasının yanında sevgi ve sadakatini edebi bir Ģekilde ele aldığı Tavku‟l-Hamâme 

konumuz açısından önemli ipuçları vermektedir. Fıkıh ve usulü alanında el-İhkâm fî Usûli‟l-

Ahkâm ile el-Muhallâ; kelam, dinler tarihi ve felsefe ile ilgili el-Faslile et-Takrîb li-Haddi‟l-

Mantıkgibi eserlerde onun Kur‟an‟a yaklaĢım biçiminin net bir Ģekilde görüldüğü tespit edil-

                                                 
15

 Ebû „Abdillâh el-Humeydî, Cezvetü‟l-muktebis fî zikri vülâti‟l-Endelüs, thk. BeĢĢâr „Avvâd Ma„rûf – Mu-

hammed BeĢĢâr „Avvâd (Tunus: Dâru‟l-Ğarbi‟l-Ġslâmî, 2008), 449-450. 
16

 Ġbn BaĢkuvâl, es-Sıla, thk. Ġbrahim el-Ebyârî (Kahire: Dâru‟l-Kitâbi‟l-Mısrî – Beyrut: Dâru‟l-Kitâbi‟l-

Lübnânî, 1989), 2/606. 
17

 Ayrıntılı bilgi için bk. Humeydî, Cezvetü‟l-muktebis, 449-450; Muhammed Ebû Zehre, İbn Hazm: Hayâtühû 

ve „asruhû - ârâühû ve fıkhuhû (Kahire: Dârü‟l-Fikri‟l-„Arabî, 1978), 23-24. 
18

 Ġbn Hazm, Tavku‟l-hamâme, 69. 
19

 Ayrıntılı bilgi için bk. H. Yunus Apaydın, İbn Hazm Zahirilik Düşüncesinin Teorisyeni Hayatı Görüşleri 

(Ġstanbul: ĠSAM Yayınları, 2017),19-23. 
20

 Ayrıntılı bilgi için bk. Ebû Zehre, İbn Hazm, 17. 
21

 Yâkut el-Hamevî, Mu„cemu‟l-udebâ‟ irşâdu‟l-erîb ilâ ma„rifeti‟l-edîb, thk. Ġhsân „Abbâs (Beyrut: Dâru‟l-

Ğarbi‟l-Ġslâmî, 1993), 4/1651. 
22

 Ġhsân „Abbâs, Târihu‟l-edebi‟l-Endülüsî, „asru sıyâdeti Kurtuba (Beyrut: Dâru‟s-Sekâfe, 1969), 309-310; 

Ayrıntılı bilgi için bk. Apaydın, İbn Hazm Zahirilik Düşüncesinin Teorisyeni Hayatı Görüşleri, 17-18. 
23

 Yâkut el-Hamevî, Mu„cemu‟l-udebâ‟, 4/1651. 
24

 YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 37-40; Apaydın, “Ġbn Hazm”, 20/49-52. 
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miĢtir.
25

 Ayrıca bu ve diğer eserlerinin
26

 satır aralarında kadınlarla ilgili konulara ve bu konu-

daki ilgili âyetlere yer vermesi çalıĢmamız açısından önem arz etmektedir.  

Ġbn Hazm‟ın Endülüs‟ün inanç mozaiğini oluĢturan Yahudi ve Hristiyan gruplarına ek 

olarak Ġslam mezhepleri mensuplarıyla çeĢitli konular üzerine münazara yapması onun tartıĢ-

macı yönünü ortaya koymaktadır.
27

Ġbn Hazm‟ın yazdığı el-Fasl gibi kitaplarda kullandığı 

yöntem de bunu kanıtlar niteliktedir. Onun bu eserde “Eğer Ģöyle derseniz, Ģu Ģekilde cevap 

verilir” gibi ifadeleri çokça kullandığı görülmektedir.
28

 Ġbn Hazm münazaralardaki sert tavır-

ları sebebiyle sevilen biri değildir.
29

 Onun münazaradaki bu tutumunun, erkekleri kadınlardan 

üstün gören bir ortamda kadın haklarını savunurken görüĢlerini korkmadan dile getirmesinde 

etkili olduğu söylenebilir. Bununla birlikte münazaralarda sert tavır sergilemesine rağmen 

onun doğru bilginin peĢinde olduğu anlaĢılmaktadır. Ġbn Hazm, biriyle münazara yapmıĢ ve 

onu yenmiĢ, yenilen kiĢi yenilginin etkisiyle münazara meclisini terk etmiĢtir. Ġbn Hazm eve 

geldiğinde konuyla ilgili aklına Ģüphe düĢmesi üzerine meseleyi kitaplardan araĢtırmıĢ ve de-

lillerden hareketle münazarada yenilen kiĢinin haklı olduğu kanaatine ulaĢmıĢtır. Münazara 

meclisinde bulunan birine konuyu açmıĢ ve yenilen kiĢinin görüĢüne rucû ettiğini kendisine 

ileteceğini söylemiĢtir. Konuyu anlattığı kiĢi bunu garipseyince “Bunu o anda söylemem 

mümkün olsaydı, yarına ertelemezdim.” Ģeklinde cevap vermiĢtir.
30

 Kendisinin bizzat bahset-

tiği bu olay onun doğru bilginin peĢinde olduğunu ortaya koyan bir örnektir. 

Ġbn Hazm‟a göre insanların âyet ve hadisleri nasıl anladığı ve yorumladığı önemli de-

ğildir. Önemli olan bu nasların ne söylediğidir. Bu bağlamda o, geleneğin savunduğu görüĢ ve 

düĢünceleri her zaman bağlayıcı kabul etmemiĢ; olaylara bakıĢ açısını ve Ġslamî düĢüncesini 

Kur‟an ve sünnet perspektifiyle inĢa etmeye çalıĢmıĢtır.
31

 

Ġbn Hazm‟ın ilmî kiĢiliğinde lafzın mefhumu olan delilin/karinenin önemli bir yeri 

vardır. O, delili, Kur‟an, sünnet ve icmâdan sonra Ġslam‟ın dördüncü kaynağı olarak kabul 

etmektedir. Ancak delil, Kur‟an, sünnet ve icmâdan bağımsız olarak düĢünülemez.
32

 Onun 

kullandığı delil kıyastaki illetten farklıdır. O, delili illet, illeti de delil kabul ettikleri için kıyas 

ehlinin hata ettiğini söylemektedir.
33

 

Ġbn Hazm, herhangi bir konuda Kur‟an, sünnet, icma ve delili öncelediği için keyfi rey 

uygulamalarına ve mezhebî taassuba karĢı çıkmıĢtır. Ġbn Hazm üzerine yapılan bir araĢtırma-

da “onun reye değil, reyin din olarak sunulmasına ve reyle bir Ģeyin haram kılınmasına karĢı 

                                                 
25

 YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 8-11. 
26

 Ġbn Hazm‟ın eserleri hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Apaydın, “Ġbn Hazm”, 49-52; YaĢar, İbn Hazm‟ın 

Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 8-11, 37-40. 
27

 Yâkut el-Hamevi, Mu„cemu‟l-udebâ‟, 3/1657. 
28

 Örnekleri için bk. Ġbn Hazm, el-Fasl fi‟l-milel ve‟l-ehvâ ve‟n-nihal/Dinler ve mezhepler tarihi. çev. Halil 

Ġbrahim Bulut (Ġstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu BaĢkanlığı Yayınları, 2017), 3/50-51, 68-73, 106-

107, 260-261, 286-287, 292-297, 300-301. 
29

 Onun münazaralardaki sert tavrı Haccâc‟ın (öl. 95/714) kılıcına benzetilmiĢtir. Ġbn Hallikân, Vefeyâtu‟l-

a„yânve ebnâu ebnâi‟z-zamân, thk. Ġhsân „Abbas (Beyrut: Dâru Sâdır, 1978), 3/328. 
30

 Ġbn Hazm, et-Takrîb li-haddi‟l-mantık ve‟l-medhal ileyhi bi‟l-elfâzi‟l-ʿâmmiyye ve‟l-emsileti‟l-fıkhiyye, thk. 

„Abdulhak Molla Hakkî et-Türkmânî (Beyrut: Dâru Ġbn Hazm, 2007), 599. 
31

 Ġbn Hazm, el-İhkâm, 7/49-50; Mehmet YaĢar, “Ġbn Hazm‟ın Yorum AnlayıĢında Kur‟an-Sünnet Bütünlüğü”, 

Hadis ve Siyer Araştırmaları 6/2 (2020), 291.  
32

 Ġbn Hazm, el-İhkâm, 1/68. 
33

 Ġbn Hazm, el-İhkâm, 5/107-108. 
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olduğu; taklitçilerin bazen nassa uyumlu fetvaları esas alsalar da taklidin doğru olmadığını; 

taklitçilikten ziyade delilin desteklenmesi gerektiğini savunduğu” sonucuna ulaĢılmıĢtır.
34

 

Bununla birlikte Ġbn Hazm‟ın zaman zaman kendi bakıĢ açısını ve ideolojisini naslara söylet-

tirme çabası içerisine girdiği, ele aldığı konuyla ilgili âyetlerde zorlama tevillerde bulunduğu 

da tespit edilmiĢtir.
35

 

Ġbn Hazm‟ın “Zâhirî mezhebinin en büyük temsilcisi olmasının yanında usulcü, fakih, 

muhaddis, tarihçi, edip ve Ģair” kimliğine de dikkat çekilmektedir.
36

 Dâvûd ez-Zâhirî‟nin (öl. 

270/884) kurduğu Zâhirî mezhebinde önemli bir yeri olan Ġbn Hazm, “Ģeriat, akaid ve dil ala-

nında Ġslam düĢüncesine hâkim olan dinamikleri sorgulayan ve ona yön vermeye çalıĢan biri 

olarak” kabul edilmektedir.
37

 Onun Zâhirî olmasının arka planında “Fâtimîlerin ve Abbâsîle-

rin ideolojilerine alternatif bir ideoloji oluĢturma çabası olduğu; bunu yaparken de irfanı dıĢ-

layarak beyan ve burhan
38

 arasındaki iliĢkileri yeniden düzenlemeye çalıĢarak felsefi boyutları 

olan düĢünsel bir proje kurmak istediği” ifade edilmektedir.
39

 

Ġbn Hazm‟a göre Kur‟an, anlamları bilinen Arapça lafızlarla indirilmiĢtir. Bir kimsenin 

Kur‟an lafzını dilde vazedildiği anlamdan baĢka bir manaya hamletmesi delilsiz caiz değildir. 

O, “Kur‟an lafzının baĢka bir manaya hamledilebilmesi için Kur‟an‟dan bir âyete, Hz. Pey-

gamberden bir hadise, ulemanın icmâına, duyusal zorunluluğa dayanan bir bilgiye ihtiyaç 

olduğunu” ifade etmektedir.
40

 Bu açıklamalardan onun Kur‟an tasavvurunda asıl olanın haki-

kat olduğu, mecazın ise delille bilinebileceği ortaya çıkmaktadır.
41

 Yine o, Kur‟an ve sünnette 

mecazın olabilirliği için çok ağır Ģartlar ileri sürse de sonuç olarak onun mecazı kabul ettiği 

ifade edilmektedir.
42

 Ġbn Hazm‟ın Zâhirîlik anlayıĢının Kur‟an‟a yansımasının özünün 

Kur‟an‟ın nazil olduğu dönemdeki Arapçayla anlaĢılması çabası olduğuna dikkat çekilmekte-

dir.
43

 

 

 

 

                                                 
34

 Ayrıntılı bilgi için bk. YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 44-56. 
35

 YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 57. 
36

 Apaydın, “Ġbn Hazm”, 39. 
37

 Ayrıntılı bilgi için bk. Câbirî, Arap-İslam Aklının Oluşumu, 341-354; M. Emin MaĢalı, “Ġbn Hazm‟ın Dinî 

DüĢünce Sisteminde Kur‟ân ve Yorum”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 17/2 (Haziran 2008), 

332. 
38

 Câbirî, Ġslam kültürünün akıl yapısını beyan, irfan ve burhan olmak üzere üç temelde değerlendirmektedir. 

Muhammed Âbid el-Câbirî, Arap-İslâm Kültürünün Akıl Yapısı, çev. Burhan Köroğlu vd. (Ġstanbul: Kitabevi 

Yayınları, 2001), 17-599. 
39

 Câbirî, Arap-İslam Aklının Oluşumu, 353. 
40

 Ġbn Hazm, el-Fasl, 1/374-375, 2/364-365; Ayrıca bk. Ġbn Hazm, el-İhkâm, 1/48, 3/83, 4/28; Câbirî, Arap 

İslam Aklının Oluşumu, 345. 
41

 YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 99. 
42

 Ayrıntılı bilgi için bk. Mehmet YaĢar, “Ġbn Hazm‟ın Kur‟ân‟ın Dil ve Üslûp Özelliklerine YaklaĢımı”, Müte-

fekkir 8/15 (2021), 173-174; Ġbn Hazm‟ın mecaz anlayıĢı hakkında ayrıntılı bilgi için bk.AbdulmuttalipArpa, 

“Zâhirîlik ve Mecâz: Ġbn Hazm Örneği”. Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi14/25 (Haziran 

2012), 54-64. 
43

 Câbirî, Arap İslam Aklının Oluşumu, 353. 
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2. İbn Hazm’ın Kadın Tasavvurunu Oluşturan Etkenler 

Ġbn Hazm‟ın kadın konusunda hassas olduğu, eserlerinde kadınların hak ve özgürlük-

lerine yer verdiği ve bu anlamda onlara geniĢ haklar tanıdığı ifade edilmektedir.
44

 Bu konuda 

Ġbn Hazm‟ın gençlik dönemini kadınların himayesinde geçirmesinin ve ilköğrenimini onlar-

dan tahsil etmesinin etkili olduğu anlaĢılmaktadır. O, “kadınları gözlemleme fırsatı bulduğun-

dan, kadınların odalarında eğitildiği için kendisinin dıĢında neredeyse hiç kimsenin bilmediği 

sırlarına vakıf olduğundan bahsetmektedir. Kadınların ellerinde büyüdüğünü, erkeklerle er-

genlik dönemimden sonra oturmaya baĢladığını ifade etmektedir. Bunlara ek olarak Kur‟an‟ı 

kadınlardan öğrendiğini, Ģiiri onlar vesilesiyle özümsediğini ve hat sanatını onlar aracılığıyla 

tâlim ettiğini bizzat belirtmektedir. Ayrıca onlardan gördüğü bir Ģeyi unutmadığını da vurgu-

lamaktadır.”
45

 

Ġbn Hazm‟ın yaptığı açıklamalardan yaĢadığı dönemde erkeklerin kadınlardan dini ve 

dünyevi açıdan üstün olduğunu savunanların olduğu anlaĢılmaktadır. Bu kimselerin bu iddia-

larını kanıtlamak için âyetleri ve hadisleri delil olarak kullandıkları görülmektedir. Ġbn Hazm 

bunlara karĢı bazı âyetleri örnek göstererek Kur‟an‟da erkek ve kadına eĢit bir Ģekilde hitap 

edildiğini savunmaktadır.
46

 Ona göre Allah, kulları arasında erkek veya kadın ayrımı yapmaz; 

sadece iman edip iyi iĢler veya inkâr edip kötü iĢler yapanlara amelinin karĢılığını verecek-

tir.
47

 Ġbn Hazm‟ın sorumluluk bakımından kadın erkek eĢitliği konusunda Kur‟an‟da erkek ve 

kadınlara ortak hitap eden bazı âyetlerden etkilendiği anlaĢılmaktadır.Bu konuya örnek olarak 

“Ey insanlar”Ģeklinde erkek kadın ayrımı yapılmadan insanlara hitap edilen âyetlerde“Allah‟a 

karĢı gelmekten sakındırılmasının”
48

 yanında “erkek veya kadın fark etmeksizin dünya ve 

ahiret için yararlı ve iyi iĢler yapanların karĢılığını göreceğini”
49

 vurgulayan âyetlere dikkat 

çektiği müĢahede edilmektedir.
50

 

Ümmü Seleme (öl. 62/681) validemizin de aralarında bulunduğu Hz. Peygamber‟in eĢ-

lerinin Allah Rasulüne “kendilerinin Kur‟an‟da erkeklerle birlikte anılmamasının” sebebini 

sorarak duygularını ifade etmeleri üzerine “Müslüman erkekler ve Müslüman kadınlar, 

mü‟min erkekler ve mü‟min kadınlar” gibi erkek ve kadınların olumlu özelliklerinin ayrı ayrı 

zikredildiği Ahzâb sûresi 35. âyetin nâzil olduğu rivayet edilmektedir.
51

 Ġbn Hazm, bu olayı 

ve âyeti sorumluluk bakımından kadın erkek eĢitliğine delil olarak kullanmaktadır.
52

 Ayrıca 

                                                 
44

 YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 69-70. 
45

 Ġbn Hazm, Tavku‟l-hamâme, 69. 
46

 Ġbn Hazm, el-İhkâm, 3/82-85. 
47

 Ġbn Hazm, el-İhkâm, 3/83-85; Garaudy, Endülüs‟te İslâm, 96. 
48

 Kur‟an Yolu (EriĢim 10 Temmuz 2024); el-Hacc 22/1; Lokmân 31/33. 
49

 Âl-i „Ġmrân 3/195; el-Ahzâb 33/35; Benzer âyetler için ayrıca bk. Âl-i „Ġmrân 3/92; en-Nisâ‟ 4/124; er-Ra„d 

13/23; el-Ġsrâ‟ 17/40; el-Mü‟min 40/40; ez-Zuhruf 43/16; Muhammed 47/17; el-Hucurât 49/13. 
50

 Ġbn Hazm, el-İhkâm, 3/82-85; Garaudy, Endülüs‟te İslâm, 96. 
51

 Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Tefsîru‟t-Taberî - Câmiʿu‟l-beyân ʿan te‟vîli‟l-Kur‟ân, thk. Ġslam Mansur 

„Abdulhamid (Kahire: Dâru‟l-Hadis, 2010), 9/237-238. 
52

 Ġbn Hazm, el-İhkâm, 3/84; BaĢka bir yerde de Ġbn Hazm‟ın kadının sadaka vermesi konusunda bu âyetin 

sadaka ile ilgili kısmını zikretmesi de ilgili âyetin onun sorumluluk bakımından kadın erkek eĢitliği görüĢünü 

desteklediğini kanıtlar niteliktedir. Ayrıntılı bilgi için bk. Ġbn Hazm, el-Muhallâ, thk. Muhammed Munîr Dı-

meĢkî vd. (Mısır: Ġdâretu‟t-Tıbâati‟l-Munîriyye, 1348-1352), 8/317, 10/73. 
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O, özellikle cemi olarak sadece erkeklere hitap ediyor gibi görünen âyetlerin aksi bir karine 

bulunmadıkça kadınları da kapsadığını ifade etmektedir.
53

 

Ġbn Hazm kadın ve erkeğin fazilet bakımından birbirinden üstün olmadığını ifade 

ederken sahabeden örnek vermektedir. O, sahabenin faziletinden bahsederken ilk muhacir 

kadınların fazilet konusunda erkek sahabeyle müĢterek olduklarını, muhacir kadınlar içinde 

erkeklerin birçoğundan üstün olanların bulunduğunu, erkek sahabe içinde de bu kadınlardan 

üstün olanların olabileceğini ifade etmektedir. O, erkelerin kadınlara üstünlüğünün sadece 

cihat konusunda olduğunu dile getirmektedir.
54

 Zira o, erkek ve kadınların ayrı ayrı zikredil-

diği bazı âyetlerde “Müslüman erkekler ve Müslüman kadınlar…”
55

gibi ifadelere yer verilme-

sine vurgu yapmaktadır.
56

 

Ġbn Hazm‟ın hadis kitaplarındaki kadınlarla ilgili olumsuz yorumlara sebep olabilecek 

ifadelere yanıt vermeye çalıĢtığı görülmektedir. Örneğin o, bir kimsenin erkeklerin kadınlar-

dan üstünlüğünü ispatlamak için Hz. Peygamber‟in kadınlara hitaben “…Tam akıllı ve dinine 

bağlı bir kimsenin aklını, sizin kadar eksik akıllı, eksik dinli hiçbir kimsenin çelebileceğini 

görmedim...”
57

hadisini delil getirebileceğini ifade etmektedir. Ġbn Hazm, hadisin zahiriyle 

amel edildiğinde bu iddia sahibinin Kur‟an‟da haberleri nakledilen Hz. Meryem ve Hz. Mûsâ 

ile Hz. Ġshâk‟ın annelerinden daha faziletli olacağını, dolayısıyla bunun batıl olduğunu söy-

lemektedir. Ona göre bu hadiste anlatılmak istenen kadının Ģahitliğinin erkeklerin Ģahitliğinin 

yarısı olması ve kadınların hayız sebebiyle namaz kılamaması ve oruç tutamamasıdır. Bütün 

bunlar fazilette eksikliği ve dinde noksanlığını gerekli kılmaz. Çünkü kadınlar içinde erkek-

lerden fazilet bakımından üstün olanların bulunduğu kesin olarak bilinmektedir.
58

 Ġbn 

Hazm‟ın bu yorumda Kur‟an‟ın verilerinden hareketle akli muhakemesini kullanarak bazı 

tespitlerde bulunduğu anlaĢılmaktadır. 

Yukarıdaki açıklamalardan hareketle Ġbn Hazm‟ın kadın tasavvurunun oluĢmasında 

yetiĢtiği saray ortamına ek olarak erkek ve kadınlara eĢit olarak hitap eden Kur‟an âyetlerinin 

etkili olduğunu ifade etmek mümkündür. Bunların yanı sıra Zâhirî mezhebine mensubiyetinin 

etkisinden de bahsedilmektedir.
59

ġöyle ki; Zâhirî mezhebinin delilsiz tahsisten uzak duran 

yaklaĢımları sebebiyle Ġbn Hazm‟ın da umum anlamdaki hitapları erkek ve kadınların eĢitliği 

bağlamında irdelemesinde etkili olmuĢtur. Bu durumda Ġbn Hazm‟ın, erkek ve kadınlara 

umum olarak hitap eden ayetlerin yanı sıra yetiĢtiği ortamın ve mezhebi aidiyetinin onun ka-

dın tasavvurunu oluĢturduğunu söylemek mümkündür. 

                                                 
53

 Ayrıntılı bilgi için bk. Ġbn Hazm, el-İhkâm, 3/80-86. 
54

 Ġbn Hazm, el-Fasl, 3/276-277. 
55

 el-Ahzâb 33/35. 
56

 Ġbn Hazm el-Fasl, 3/276. 
57

 Muhammed b. Ġsmail el-Buhârî, Sahîhu‟l-Buhârî (Beyrut: Dâru Ġbn Kesîr, 2002), “Hayz”, 6 (No. 304), “Ze-

kat”, 44 (No. 1462). 
58

 Ġbn Hazm, el-Fasl, 3/294-295. Bu hadisin değerlendirmesi hakkında ayrıntılı bir bilgi için bk. Ġbrahim Hilmi 

Karslı, Kadınlara Dair Ayetler Özelinde Tefsir ve Sosyokültürel Çevre İlişkisi (Ankara: Türkiye Diyanet 

Vakfı Yayınları, 2023), 161-165. 
59

 Garaudy, Endülüs‟te İslâm, 96. 
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3. İbn Hazm’ın Erkeklerin Kadınlardan Üstün Olduğuna Delil Olarak Kullanı-

lan Âyetlere Yaklaşımı 

Ġbn Hazm‟ın eserlerine bakıldığında yaĢadığı dönemde toplumda erkeklerin kadınlar-

dan üstün olduğuna dair bir algının mevcut olduğu anlaĢılmaktadır. Onun bu algıya karĢı çıka-

rak âyetlerden hareketle erkeklerin kadınlardan üstün olduğunu iddia edenlere karĢı cevap 

vermeye çalıĢtığı görülmektedir. O, kendi döneminde yaĢayan muasırlardan birinin Hz. Mer-

yem‟in annesi onu doğurduğunda söylediği sözlerden olan “…Erkek de kız gibi değildir…”
60

 

âyetinden hareketle erkeğin kızdan üstün olduğunu savunmasına karĢı çıkmaktadır. Ona göre 

eğer böyle bir Ģey kabul edilirse bu erkeğin Hz. Meryem ve Hz. ÂiĢe‟den (öl. 58/678) fazilet 

bakımından üstün olması gerektiği ortaya çıkar, bu da mümkün değildir. Ona göre âyet zâhiri 

üzerine anlaĢılmalıdır. Burada nasıl kırmızı ile yeĢil renk birbirinden farklı ise kız ve erkeğin 

de birbirinden farklı olmasına dikkat çekilmektedir.
61

 Bu yoruma bakıldığında Ġbn Hazm‟ın 

söz konusu iddiaya Kur‟an ve tarihi verilerden hareketle akli muhakeme yoluyla cevap ver-

meye çalıĢtığı müĢahede edilmektedir. 

Ġbn Hazm, erkeklerin kadınlardan fazilet bakımından üstünlüğüne delil olarak kullanı-

labilecek âyetleri zikrederek iddialara cevap vermeye çalıĢmıĢtır. Bu yöntemle onun, dönemin 

sosyal sorunlarına çözüm üretmeye çalıĢtığı söylenebilir. Örneğin ona göre bir kimsenin fazi-

let bakımından erkeklerin kadınlardan üstün olduğuna “…Erkeklerin ise onların üzerinde bir 

dereceleri mevcuttur.”
62

 âyetini delil getirmesi durumunda onlara Ģu Ģekilde cevap verilir: 

“Bu âyet erkeklerin eĢleri üzerindeki hakları ile ilgilidir. Çünkü bu âyet fazilet bakımından 

değerlendirilecek olursa Yahudi, Mecûsî veya fâsık erkeklerin Hz. Mûsâ‟nın annesinden, Hz. 

Îsâ‟nın annesinden, Hz. Peygamber‟in eĢleri ve kızlarından üstün olduğu sonucu çıkar ki bu 

da kabul edilemez.”
63

Böylelikle Ġbn Hazm, mutlak anlamda erkeklerin kadınlardan üstünlü-

ğünün savunulması halinde faziletleriyle meĢhur kadınların da buna dâhil olması gibi bir 

problemin mevcudiyeti üzerinden bu algının yanlıĢlığını mukayeseli bir okumayla somutlaĢ-

tırmaktadır. 

Ġbn Hazm, ( مَ اٰللُّ  ا فَعَّ ًَ ٌَ ػَهَى انُسَِّاءِ بِ ايُٕ َّٕ خَالُ لَ ىْ  انَشِّ ِٓ انِ َٕ ٍْ ايَْ َْفمَُٕا يِ ا اَ ًَ بِ َٔ ىْ ػَهٰى بؼَْطٍ  ُٓ بؼَْعَ ) “Allah‟ın, 

(iki cinse) birbirinden farklı özellik ve lütuflar bahşetmesi ve mallarından harcama yapmaları 

sebebiyle erkekler kadınların yöneticisi ve koruyucusudurlar…”
64

 âyetinden hareketle erkek-

lerin, eĢlerinin malından sorumlu olduğunu ve ondan istediği gibi tasarruf edebileceğini savu-

nan yorumlara
65

 Ģiddetle karĢı çıkmaktadır. Ona göre âyet, onların iddia ettiklerinin aksine 

erkeklerin, kadınların giyim kuĢam ve nafakasından sorumlu olmasını konu 

dir.
66

Bu yorumdan, geçmiĢte olduğu gibi o dönemde de erkeklerin, eĢlerinin malından sorum-

                                                 
60

 Âl-i „Ġmrân 3/36. 
61

 Ġbn Hazm, el-Fasl, 3/288-289. 
62

 el-Bakara 2/228. 
63

 Ġbn Hazm, el-Fasl, 3/288-291. 
64

 en-Nisâ‟ 4/34. 
65

 Tefsirlerde bu yorumu destekler nitelikte bilgi bulunmaktadır. Mukâtil b. Süleymân, Tefsîru Mukâtil b. Su-

leymân, thk. „Abdullah Mahmûd ġehâte (Beyrut: Müessesetü‟t-Târîhi‟l-„Arabî, 2002) 1/370; Taberî, 

Câmiʿu‟l-beyân, 3/795-796; Ebu‟l-Hasan el-Mâverdî, en-Nuket ve‟l-ʿuyûn/Tefsiru‟l-Mâverdî, thk. es-Seyyid 

„Abdulmaksûd b. „Abdurrahim (Beyrut: Daru‟l-Kütübü‟l-„Ġlmiyye, ts.), 1/480. 
66

 Ġbn Hazm, el-Muhallâ, 8/315-317, 9/508; Tefsirlerde de buna yakın yorumlar bulunmaktadır. Taberî, 

Câmiʿu‟l-beyân, 3/797; ZemahĢerî, el-Keşşâf an hakâiki ġavâmidi‟t-tenzîl ve ʿuyûni‟l-ekâvîl fî vucûhi‟t-te‟vîl, 
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lu olduğunu, onların malını istediği gibi kullanabileceğini savunanların bulunduğu sonucu 

çıkmaktadır.Böylelikle Ġbn Hazm, erkeğin kadından mutlak üstünlüğünü savunmanın muhte-

mel fıkhi sorunlara da yol açacağını örneklendirmiĢtir. O bu yaklaĢımıyla erkeğin kadın üze-

rinde bir üstünlüğünün olmadığını ortaya koymakla kalmamakta aynı zamanda bu algıdan 

kaynaklanan erkek ve kadının fıkhi tasarruflarına dair yanlıĢ çıktılara da itiraz etmektedir. 

Ġbn Hazm, MüĢriklerden bir kısmının Allah‟a isnat ettiği kız çocuklarını kendi eĢleri 

doğurduğu esnada yüzünü ekĢitmesini konu edinen“Mücadelede başarısız olarak ömrünü 

süslenmekle geçirecek olan kız çocuğu mu? diye öfkeyle sorar.”
67

 âyetinden hareketle erkekle-

rin kadınlardan üstün olduğunun savunulmasına karĢı çıkmaktadır. O, bu âyetin fazilet bakı-

mından olmayıp sadece kadınların cesaretinin azlığına iĢaret ettiğini belirtmektedir.
68

Onun bu 

yaklaĢımı son derece isabetlidir. Zira bu âyette, müĢriklerin kız çocukları olduğunda göster-

dikleri olumsuz tepkiler kınanmaktadır.
69

 Dolayısıyla da âyetin erkeklerin kadınlara üstünlüğü 

konusunda delil olarak kullanılmasının anlamsız olduğu sonucu çıkmaktadır.MüĢriklerin ka-

dınlara dair sergiledikleri olumsuz tavrı, Ku‟an‟ın yaklaĢımı olarak sunmak doğru değildir. 

Kur‟an‟da borçların yazılması esnasında erkeklerden iki Ģahit bulunmadığı takdirde bir 

erkek yerine iki kadının Ģahit olabileceği ifade edilmektedir.
70

 Ġbn Hazm, âyette Ģahitlerin 

sayısındaki hükmü fazilet bakımından değerlendirmenin yanlıĢ olduğunu söylemektedir. 

Çünkü ona göre Hz. Ebû Bekir (öl. 13/634), Hz. Ömer (öl. 23/644) ve Hz. Osman (öl. 35/656) 

gibi sahabenin ileri gelenlerinden üç kiĢi zina suçuna Ģahitlik etseler sayıları dört olmadığı 

için Ģahitlikleri kabul edilmez.
71

 Ancak sıradan adalet sahibi dört kiĢi böyle bir olaya Ģahitlik 

etse Ģahitliği kabul edilir. Bu durumda o, sıradan adalet sahibi dört kiĢinin, bahsedilen üç sa-

habeden daha faziletli olduğu anlamına gelmeyeceğini vurgulamaktadır.
72

 Ayrıca Ġslam hu-

kukçularının çoğunluğu zina suçunun sabit olabilmesi için dört erkek Ģahit olması gerektiğini 

savunurken
73

 Ġbn Hazm kadınların da Ģahitliğinin kabul edileceğini ifade etmektedir. Ancak 

borç âyetindeki bir erkek iki kadından hareketle kadınların sayısının sekiz olması gerektiğini 

savunmaktadır.
74

 Ġbn Hazm‟ın “bazı mezheplerin âyetlerde kadına yer verilmemesinden hare-

ketle mefhumun dıĢında tutulmasını kabul etmeyerek kadını dıĢlamaya çalıĢan ve onların hak-

                                                                                                                                                         
thk. Muhammed „Abdusselam ġahin (Beyrut: Dâru‟l-Kütübi‟l-„Ġlmiyye, 2015), 1/495; Bu ayetteki kadın ve 

erkeğin sorumlulukları hakkında ayrıntılı bilgi için bk. SümeyyeSevinç, “Nisâ 4/34. Ayetine Göre Sorumlu-

luklar”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 23/1 (Mart 2023), 206-226. 
67

 ez-Zuhruf 43/15-18. 
68

 Ġbn Hazm, el-Fasl, 3/290-291. 
69

 Taberî, Câmi„u‟l-beyân, 10/16; ZemahĢerî, el-Keşşâf, 4/235-237. 
70

 el-Bakara 2/282. 
71

 Âyette zina suçunun hukuken sabit olabilmesi için dört Ģahit olması gerektiği ifade edilmektedir. en-Nisâ‟ 

4/15. Bu konuda ayrıntılı bilgi için bk. Nihat Dalgın, “Kadın ve Erkeğin ġahitliği ile Ġlgili Naslardaki Düzen-

lemelerin Ġslam Hukukuna Yansımaları Üzerine Değerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 

5/4 (Ağustos 2005), 9-11. 
72

 Ġbn Hazm, el-Fasl, 3/294-295. 
73

 Klasik dönemde imamlarının çoğunluğunun hadler ve kısas konusunda kadının Ģahitliğini kabul etmediği 

anlaĢılmaktadır. Ayrıntılı bilgi için bk. Ebû Bekir el-Cessâs, Ahkâmu‟l-Kur‟ân, thk. „Abdusselam Muham-

med Ali ġahin (Beyrut: Dâru‟l-Kütübi‟l-„Ġlmiyye, 2013) 1/608-609; Ebû „Abdillah el-Kurtubî, el-Câmi„ li 

ahkâmi‟l-Kur‟ân, thk. Muhammed Hıfnâvî - Mahmud Osman (Kahire: Dâru‟l-Hadîs, 2010) 2/336-337. 
74

 Ġbn Hazm, el-Muhallâ, 9/395-396; Dalgın, “Kadın ve Erkeğin ġahitliği ile Ġlgili Naslardaki Düzenlemelerin 

Ġslam Hukukuna Yansımaları Üzerine Değerlendirme”, 10-11. 
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larını kısıtlayıcı yorumlara karĢı çıkmasının”
75

 tespit edilmesi onun kadın hakları konusundaki 

hassasiyetini göstermektedir. 

Ġbn Hazm, kadının kocasına karĢı sorumluluklarından bahsettiği bölümde “…Eğer size 

itaat ederlerse artık onların aleyhine başka bir yol aramayın.”
76

 âyetinden hareketle kadınla-

rın kocalarına her koĢulda itaat etmesi ve ev iĢlerinde kocalarına yardımcı olması gerektiği 

savunulursa bunun yanlıĢ olacağını ifade etmektedir. Zira ona göre âyet bağlamıyla değerlen-

dirildiğinde âyetteki itaat etmenin cima konusunda olduğu açıktır.
77

 Ancak onun bu yorumu, 

umum ifade eden bir âyet te‟vil edilerek tahsise hamledildiği için eleĢtirilmektedir.
78

 Âyetteki 

itaat konusu cima olarak anlaĢılsa da erkeğe itaatsizlik veya isyan Ģeklinde genele hamledildi-

ği de müĢahede edilmektedir.
79

 

Ġbn Hazm, erkeklerin kadınlardan fazilet bakımından üstün olduğu konusunu biraz 

özelleĢtirip “Ey iman edenler! Allah‟a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ülü‟l-

emre de…”
80

 âyeti sebebiyle hulafâ-yi râĢidînin Hz. Peygamber‟in hanımlarından daha fazi-

letli olduğunu iddia edilse bunun geçersiz olduğunu ifade etmektedir. Ona göre Hz. Peygam-

ber‟in eĢleri de itaat edilmesi gerekenler arasındadır. Sahabeden olan imamlar ile Hz. Pey-

gamber‟in eĢleri arasında hiçbir fark yoktur. Yine ona göre hilafet sadece insanın dini fazile-

tiyle sınırlı değildir. Emirlikte olduğu gibi itaat kendisine vacip olana yani hak edene gerekli 

olur. Örneğin ona göre Hz. Peygamber, Hâlid b. Velid (öl. 21/642) ve Amr b. As‟ı (öl. 

43/664) komutan tayin etmiĢ, fakat Ebû Zer‟i (öl. 32/653 komutan olarak atamamıĢtır. Hâlbu-

ki Ebû Zer, bu iki sahabeden daha faziletlidir.
81

 

Ġbn Hazm, “…Guslünüzü edinceye kadar da cünüp iken (namaza yaklaşmayın).”
82

 

âyetinden hareketle Zeyd b. Eslem (öl. 136/754) ve Ġmam ġâfiî‟nin (öl. 204/820) hayızlı ka-

dınların mescide yaklaĢmalarını câiz görmeyen yorumlarını kabul etmemektedir. Ona göre 

eğer Allah bunu dileseydi ( ِلَاة اظِغَ انصَّ َٕ  namazın mahalline yaklaĢmayın” Ģeklinde“ (لاَ حمَْشَبُٕا يَ

açıkça ifade ederdi. Ayrıca o, Hz. Ali ve Ġbn Abbâs gibi sahabelerin âyeti namaz kılmak Ģek-

linde anlamasını delil olarak kullanmaktadır.
83

Bu açıklamadan onun hayızlı kadınların mesci-

de girebileceğini savunduğu ortaya çıkmaktadır. Bu görüĢte olmasında onun âyetlere zahirî 

yaklaĢımı odak noktayı oluĢtursa da kadınların cami ve mescitlerin ilmi ve manevi atmosfe-

rinden geri kalmasına engel olmayı düĢünmesinin etkili olduğu söylenebilir. 

                                                 
75

 YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 338. 
76

 en-Nisâ‟ 4/34. 
77

 Ġbn Hazm, el-Muhallâ, 10/74. 
78

 YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 96. 
79

 Taberî, Câmiʿu‟l-beyân, 3/812-813; Konuyla ilgili ayrıntılı bir değerlendirme için bk. Abdulkadir KarakuĢ, 

“Çokanlamlı Kelimeler Ġçeren Ayetlerde Bağlam ve Anlam ĠliĢkisi: Nisâ Suresi 34‟üncü Ayetin Anlamı”, 

Şarkiyat 11/3 (Aralık 2019), 1353-1371. 
80

 en-Nisâ‟ 4/59. 
81

 Ġbn Hazm, el-Fasl, 3/290-291. 
82

 en-Nisâ‟ 4/43. 
83

 Ġbn Hazm, el-Muhallâ, 2/184; YaĢar, İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi, 174; Hayızlı kadınların 

mescitlere girip giremeyeceği konusundaki tartıĢmalar hakkında ayrıntılı malumat için bk. Tuba Erkoç Bay-

dar, “An Analysis of the Legal Provisions of Entering the Mosque for Menstruated Women”, İlahiyat Tetkik-

leri Dergisi 57 (Haziran 2022), 64-79. 
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Ġbn Hazm döneminde Endülüs‟te kadınların nübüvveti konusunun tartıĢıldığı müĢahe-

de edilmektedir. Kelam ilminin tartıĢmalı konuları arasında yer alan bu meselede
84

 EĢ„arîler 

erkeklerin dıĢında kadınlardan da peygamber gönderilebileceğini savunurken Mâturidîler ise 

peygamberlik müessesesini sadece erkelere has kılmaktadır.
85

 Ġbn Hazm döneminde Endü-

lüs‟te kadınların nübüvveti konusunda üç farklı tutum olduğu, bazı kimselerin kadınlardan 

peygamber olamayacağını savunduğu, bazılarının kadınlardan peygamber olabileceğini kabul 

ettiği, bazılarının da bu konuda kararsız kaldığı (tevakkuf ettiği) ifade edilmektedir.
86

 Bu tar-

tıĢmanın aslının ( يَ  ىْ َٔ ِٓ ٍْ ا اسَْسَهَُْا لبَْهكََ الِاَّ سِخَالاً َُٕحًٖ اِنَ ) “Senden önce de ancak kendilerine vahyetti-

ğimiz kimseleri (erkekleri) peygamber olarak gönderdik…” âyeti
87

 ve buna benzer âyetlere
88

 

dayandığı anlaĢılmaktadır.
89

 Ġbn Hazm ise bu ve benzeri âyetlerin erkeklerin peygamberliğine 

mutlak anlamda delil olamayacağını savunmaktadır. O, peygamberlik konusunda risâlet ve 

nübüvvet ayrımına
90

 giderek kadınlar hakkında risâlet olmadığını ama nübüvvetin olabilece-

ğini ifade etmektedir.
91

 Çünkü ona göre bu tür âyetlerde kadınlardan resul gelmediği kaste-

dilmektedir.
92

 Onun bu görüĢü savunmasında nübüvvet kelimesinin bildirmek anlamındaki 

inba‟/haber vermek kökünden gelmesinin etkili olduğu anlaĢılmaktadır. Ona göre Allah‟ın 

olmadan önce meydana geleceğini haber verdiği veya herhangi bir Ģeyi kendisine vahiy yo-

luyla bildirdiği kimse Ģüphe götürmez bir Ģekilde nebîdir. Ancak buradaki vahiy, “Rabbin bal 

arısına şöyle ilham etti…”
93

 âyetinde olduğu gibi tabiatın/içgüdünün kastedildiği ilham anla-

mında değildir. Yine mecnunların inandığı zan ve tevehhüm veya Ģeytanların göğü dinlemek 

suretiyle ulaĢtığı ve bir birlerine fısıldadığı kehanet gibi bir Ģey de
94

 değildir.
95

 

Ġbn Hazm‟a göre meleklerin Hz. Ġbrahim‟in karısına Allah‟tan gelen bir vahiyle Hz. 

Ġshak‟ı ve ardından Hz. Yâkub‟u müjdelemesi nübüvvetin örneği olarak zikredilebilir. Çünkü 

Kur‟an, meleklerin Allah‟tan gelen vahiyle Hz. Ġbrahim‟in karısıyla birebir muhatap olduğunu 

ve ona Hz. Ġshak‟ı ve ardından Hz. Yâkub‟u müjdelediğini haber vermektedir.
96

 Yine 

Kur‟an‟da meleklerin Hz. Meryem ile doğrudan iletiĢime geçtiğinden ve ona Hz. Îsâ‟yı müj-

                                                 
84

 Kelam ilminde kadının peygamber olup olamayacağı tartıĢmaları hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Selim 

Özarslan, “Peygamberlerin Özelliklerinden Erkek Olmak ve DüĢündürdükleri”, Cumhuriyet Üniversitesi İla-

hiyat Fakültesi Dergisi 10/2 (Aralık 2006), 107-118. Recep Ardoğan, “Kelamcılara Göre Nübüvvette Erkek-

lik ġartı”, Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 19 (Mart 2012), 77-100. 
85

 Özarslan, “Peygamberlerin Özelliklerinden Erkek Olmak ve DüĢündürdükleri”, 111-121. 
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 Bu konuda ayrıntılı bilgi için bk. Ġbn Hazm, el-Fasl, 3/644. 
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 en-Nahl 16/43. 
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de resul olmasından hareketle bu iki kavramın peygamberlerin iki ayrı niteliği olduğu sonucuna ulaĢılmıĢtır. 
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EleĢtirel bir YaklaĢım-”, Diyanet İlmi Dergi 44/3 (2008), 49-72; Ayrıca bk. Abdulkadir KarakuĢ, İman Esas-

larıyla İlgili Kur‟an Kavramları (Ġstanbul: Hikmetevi Yayınları, 2020), 83-100. 
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delediğinden bahsedilmektedir.
97

 Ona göre insanlar arasında meleğin hitabının nebîler dıĢında 

baĢka birine gelmesinin mümkün olmaması, Hz. Meryem ve Hz. Ġshak‟ın annesinin nebî ol-

duğunu kanıtlamaktadır. Bunlara ek olarak Hz. Mûsâ‟nın annesinin Allah‟tan gelen vahiyle 

Hz. Mûsâ‟yı Nil nehrine bırakması, onun kendisine geri döndürüleceği ve daha sonra da pey-

gamber olacağı anlatılmaktadır.
98

 Ġbn Hazm‟a göre Hz. Mûsâ‟nın annesinin gördüğü bir rüya 

veya aklına gelen bir düĢünceyle çocuğunu Nil nehrine bırakması deliliğin en ileri noktasıdır. 

O, annesinin Hz. Mûsâ‟yı Allah‟ın kendisine haber vermesiyle (nübüvvetle) Nil nehrine bı-

raktığını savunmaktadır. Ġbn Hazm Hz. Mûsâ‟nın annesine Allah tarafından vahyedilmesi 

konusunu, Hz. Ġbrahim‟in oğlunu gördüğü rüya üzerine kurban etmeye kalkmasıyla kanıtla-

maya çalıĢmaktadır. Ona göre Hz. Ġbrahim‟e rüyasında bildirilen vahiy olduğu gibi Hz. 

Mûsâ‟nın annesine bildirilen de vahiydir. Çünkü bir peygamberin Allah‟tan gelen vahiy ol-

madan sadece rüyaya veya zanna itimat ederek oğlunu kurban etmesi nebîlik makamının çok 

ötesinde fâsıklığın veya deliliğin en uç noktasıdır.
99

 

Meryem sûresinin baĢından itibaren inananların ibret alması için Hz. Meryem‟e ek 

olarak bazı peygamberlerin hayatlarından kesitler sunulmaktadır.
100

 58. âyete gelindiğinde ise 

sûrenin baĢında bahsedilenlerin Hz. Âdem‟in ve Hz. Nûh ile birlikte gemiye binenlerin so-

yundan gelenlerden nimet verilen nebîler olduğu ifade edilmektedir.
101

Ġbn Hazm‟a göre Hz. 

Meryem‟in ismi de bu ayetlerde bahsedilen peygamberler arasında zikredildiği için onu da 

nebîlerden kabul etmek gerekir. Çünkü bu âyette Hz. Meryem‟in nebîlerden olmasına engel 

olacak bir bilgi bulunmamaktadır.
102

Ġbn Hazm, “Erkeklerden kemale erişenler çoktur. Kadın-

lardan ise İmran‟ın kızı Meryem ve Firavun‟un karısı Asiye hariç kemale erişen 

tur.”
103

hadisini gerekçe göstererek Firavun‟un karısının da nebîlerden olduğunu kabul etmek-

tedir.
104

 Onun kadınların nebî olabileceğini savunmasının, Allah‟ın sadece erkekleri peygam-

ber seçmesiyle kadınlardan üstün kıldığı tezini çürütmeye yönelik bir görüĢ olduğu söylenebi-

lir. 

Ġbn Hazm, kadının kocasından izin almadan kendi malının üçte birinden fazlasını veya 

kocasının malından sadaka vermesinin caiz olmadığını savunan görüĢleri doğru bulmamakta-

dır. O, “…Erkekler, kadınların koruyup kollayıcılarıdırlar…”
105

 âyetinin erkeğin kadının 

malında hak sahibi olduğu anlamına gelmediği savunmaktadır. Yukarıda da geçtiği gibi ona 

göre bu âyet, erkeklerin kadınların giyim kuĢam ve nafakasından sorumlu olması hakkında-

                                                 
97

 Meryem 19/19; Ayrıca bk. Âl-i „Ġmrân 3/45. 
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dır.
106

 O, Allah‟ın Kur‟an‟da sadaka verme konusunda kadın erkek ayrımı yapmadığı gerek-

çesiyle
107

 sadaka verme konusunda kadına yönelik herhangi bir sınırlandırmayı kabul etme-

mektedir.
108

 

Garaudy (öl. 2012), Ġbn Hazm‟ın bazı tespitlerinden yola çıkarak kadının statüsünü 

kutsadığını iddia etse de
109

 esasında durumun böyle olmadığını, Ġbn Hazm‟ın gayesini “kadına 

hakkını teslim etme” Ģeklinde değerlendirmek mümkündür. 

Sonuç 

Ġbn Hazm Endülüs‟ün ilmî anlamda en parlak dönemlerinden birini yaĢadığı zamanda 

dünyaya gelmesinin yanında babasının görevi gereği ilk tahsilini sarayda alması onun ilmî 

geliĢiminde etkili olmuĢtur. ÇalıĢmada onun gençlik yıllarından itibaren Endülüs‟ün siyasi 

anlamda çalkantılı döneminde yaĢasamasına rağmen ilmî anlamda kendini geliĢtirerek ilimde 

münazara yöntemini benimsediği müĢahede edilmiĢtir. Zâhirî mezhebini benimsemekle bir-

likte mezhebi taassuptan uzak bir Ģekilde doğru bilginin peĢinde olduğu, ilmî birikiminde dö-

nemin sosyokültürel olaylarının etkili olduğu söylenebilir. 

Ġbn Hazm‟ın yaptığı açıklamalardan yaĢadığı dönemde Endülüs‟te Müslüman erkekle-

rin Müslüman kadınlardan dini ve dünyevi iĢlerde fazilet bakımından üstün olduğu düĢünce-

sinin var olduğu sonucu ortaya çıkmaktadır. Ġbn Hazm‟ın erkeklerin kadınlardan üstün olduğu 

tezinin karĢısında yer alarakâyetlerden hareketle kadınların haklarını savunan biri olduğu tes-

pit edilmiĢtir. Ayrıca onun kadınların haklarını savunurken münazara yöntemini iyi bir Ģekilde 

kullandığı görülmüĢtür. Onun “Eğer Ģöyle derseniz, Ģu Ģekilde cevap verilir” gibi ifadeleri 

çokça kullanması bunu kanıtlar niteliktedir. 

Ġbn Hazm‟ın kadın tasavvurunda yetiĢtiği sosyokültürel ortamın yanında mezhebi ai-

diyetinin etkili olduğu ve bunun sonucunda da âyetlerden hareketle bazı çıkarımlarda bulun-

duğu anlaĢılmıĢtır. Bu durum onun içinde yetiĢtiği kültürel ortamın, sosyolojik çevresinin ve 

mezhebi aidiyetinin Kur‟an‟a yaklaĢımında etkili olduğu ortaya koyduğu örnekler üzerinden 

tespit edilmiĢtir. 

Ġbn Hazm‟ın, bazı kimselerin bir takımâyetlere dayanarak erkeklerin kadınlardan üstün 

olduğu görüĢünü, yine âyetlerden hareketle çürütmeye çalıĢan biri olduğu anlaĢılmıĢtır. O, bu 

konularda muhataplarına cevap verirken görüĢünüdestekleyen âyetlerin yanında akli muha-

keme gücünü çok iyi kullandığı tespit edilmiĢtir. Örneğin o, erkeklerin kadınlardan üstünlü-

ğünü savunan kimselere Kur‟an‟da övgüyle bahsedilen Hz. Meryem‟i örnek olarak vermekte-

dir. Böyle bir iddia kabul edildiğinde vasat bir Müslüman erkeğin Hz. Meryem‟den üstün ol-

duğu sonucu ortaya çıkar ki bunun anlamsızlığı ortadadır. Ayrıca Ġbn Hazm peygamberlikte 

risâlet-nübüvvet ayrımına giderek Kur‟an‟ın verilerinden hareketle kadınlarda nübüvvetin 

olabileceğini savunmaktadır. Onun kadınlarda nübüvvetin olabileceğini kabul etmesi, Al-

                                                 
106
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lah‟ın sadece erkekleri peygamber olarak seçmesiyle kadınlardan üstün kıldığı tezini çürüt-

meyi hedeflemesi çalıĢmada ortaya konan tespitler arasındadır. 

Sonuç olarak Ġbn Hazm‟ın Endülüs‟te kadınların haklarını savunan biri olarak karĢı-

mıza çıkmasından hareketle onun kadın tasavvurunun kadınlara dini ve dünyevi açıdan hakla-

rını teslim etmek üzere bina edildiğini ifade etmek mümkündür. Ġbn Hazm‟ın çağımız insanla-

rı için feminizme kaçmayan kadın hakları savunucularına örnek bir Ģahsiyet ve görüĢlerinin 

kadın hakları konusunda günümüz Müslümanlarına ilham kaynağı olabilecek konumda oldu-

ğu söylenebilir. Son olarak ise Ġbn Hazm‟ın kadın haklarına yönelik olumlu tavrının, hukukî 

ve sosyolojik açıdan müstakil Ģekilde çalıĢılabileceğini ifade etmek mümkündür.  



Erkeklerin Kadınlardan Üstün Olduğuna Kur’an Perspektifinden Bir Eleştiri: İbn Hazm Örne-

ği | 359 

TADER 9 / 1 (April 2025) 

 

Kaynakça  

Altıkulaç, Tayyar. “Mekkî b. Ebû Tâlib”.Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi. 28/575-

576. Ankara: TDV Yayınları, 2003. 

Apaydın, H. Yunus. İbn Hazm Zahirilik Düşüncesinin Teorisyeni Hayatı Görüşleri. Ġstanbul: 

ĠSAM Yayınları, 2017. 

Apaydın, H. Yunus. “Ġbn Hazm”. Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi. 20/39-52. Anka-

ra: TDV Yayınları, 2000. 

Ardoğan, Recep. “Kelamcılara Göre Nübüvvette Erkeklik ġartı”. Kahramanmaraş Sütçü 

İmam Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 19 (Mart 2012), 75-104. 

Arpa, Abdulmuttalip. “Zâhirîlik ve Mecâz: Ġbn Hazm Örneği”. Sakarya Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi14/25 (Haziran 2012), 43-67. https://doi.org/10.17335/suifd.80771 

Atmaca, Gökhan. “Müfessirlere Göre Kavvâm Kelimesi -Nisâ Sûresi 34. Ayet Bağlamında-”. 

Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 17/1 (2013), 215-231. 

Buhârî, Muhammed b. Ġsmail. Sahîhu‟l-Buhârî. Beyrut: Dâru Ġbn Kesîr, 2002. 

Câbirî, Muhammed Âbid. Arap-İslâm Aklının Oluşumu. çev. Ġbrahim Akbaba. Ġstanbul: 

Kitabevi Yayınları, 3. Baskı, 2001. 

Câbirî, Muhammed Âbid. Arap-İslâm Kültürünün Akıl Yapısı. çev. Burhan Köroğlu vd. Ġstan-

bul: Kitabevi Yayınları, 3. Baskı, 2001. 

Cessâs, Ebû Bekir. Ahkâmu‟l-Kur‟ân. thk. „Abdusselam Muhammed Ali ġahin. 3 Cilt. 

Beyrut: Dâru‟l-Kütübi‟l-„Ġlmiyye, 2013. 

Dalgın, Nihat. “Kadın ve Erkeğin ġahitliği ile Ġlgili Naslardaki Düzenlemelerin Ġslam Huku-

kuna Yansımaları Üzerine Değerlendirme”. Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 

5/4 (Ağustos 2005), 7-38. 

DurmuĢ, Zülfikar. “Ġslâm DüĢüncesinde Resul-Nebi Ayrımı – Kur‟an Bağlamında EleĢtirel 

bir YaklaĢım-”. Diyanet İlmi Dergi 44/3, (2008), 49-72. 

Ebû Zehre, Muhammed. İbn Hazm: Hayâtühû ve „asruhû - ârâühû ve fıkhuhû. Kahire: Dârü‟l-

Fikri‟l-„Arabî, 1978. 

Ergüven, ġahabettin. “X. ve XI. Yüzyıllarda Endülüs‟ün Ġlmî ve Edebî Panoramasına Genel 

Bir BakıĢ”. İSTEM 15 (Aralık 2010), 19-27. 

Erkoç Baydar, Tuba. “An Analysis of the Legal Provisions of Entering the Mosque for Men-

struated Women”. İlahiyat Tetkikleri Dergisi 57 (Haziran 2022), 63-70. 

https://doi.org/10.5152/ilted.2022.2243108 

Garaudy, Roger. Endülüs‟te İslâm Düşüncenin Başkenti Kurtuba. çev. Cemal Aydın. Ġstanbul: 

TimaĢ Yayınları, 5. Baskı, 2019. 

Hassen, Rim. “Kur‟ân‟ın Kadınlar Tarafından Ġngilizce Tercümesi: Dilde ve Dil Vasıtasıyla 

„Cinsiyet Dengesini‟ Sağlama Konusunda KarĢılaĢılan Zorluklar”.çev. Feyza Çe-

lik.Tefsir Araştırmaları Dergisi 4/2 (Ekim 2020), 631-654. 

https://doi.org/10.31121/tader.778500 

Humeydî, Ebû „Abdillâh. Cezvetü‟l-muktebis fî zikri vülâti‟l-Endelüs. thk. BeĢĢâr „Avvâd 

Ma„rûf – Muhammed BeĢĢâr „Avvâd. Tunus: Dâru‟l-Ğarbi‟l-Ġslâmî, 2008. 

Ġbn BaĢkuvâl. es-Sıla. thk. Ġbrahim el-Ebyârî. 3 Cilt. Kahire: Dâru‟l-Kitâbi‟l-Mısrî – Beyrut: 

https://doi.org/10.17335/suifd.80771


473Kerim YILMAZ |  

www.dergipark.org.tr/tader 

Dâru‟l-Kitâbi‟l-Lübnânî, 1989. 

Ġbn Hallikân. Vefeyâtu‟l-a„yân ve ebnâu ebnâi‟z-zamân. thk. Ġhsân „Abbas. 8 Cilt. Beyrut: 

Dâru Sâdır, 1978. 

Ġbn Hazm. el-Fasl fi‟l-milel ve‟l-ehvâ ve‟n-nihal/Dinler ve mezhepler tarihi. trc. Halil Ġbrahim 

Bulut. 3 Cilt. Ġstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu BaĢkanlığı Yayınları, 2017. 

Ġbn Hazm. el-İhkâm fî usûli‟l-ahkâm. thk. Ahmet Muhammed ġakir. 8 Cilt. Beyrut: Dârü‟l-

Âfâki‟l-Cedîde, ts. 

Ġbn Hazm.el-Muhallâ. thk. Muhammed Munîr DımeĢkî vd. 11. Cilt. Mısır: Ġdâretu‟t-Tıbâati‟l-

Munîriyye, 1348-1352. 

Ġbn Hazm. et-Takrîb li-haddi‟l-mantık ve‟l-medhal ileyhi bi‟l-elfâzi‟l-„âmmiyye ve‟l-

emsileti‟l-fıkhiyye. thk. „Abdulhak Molla Hakkî et-Türkmânî. Beyrut: Dâru Ġbn Hazm, 

2007. 

Ġbn Hazm. Tavku‟l-hamâme fi‟l-ülfeti ve‟l-üllâf. Kahire: Müeessesetu Hindâvî, 2016. 

Ibrahim, M. Zakyi. “Ibn Ḥazm‟s Theory of Prophecy of Women: Literalism, Logic and Per-

fection”. Intellectual Discourse 23/1 (June 2015), 75-100. 

Ġhsân „Abbâs. Târihu‟l-edebi‟l-Endülüsî „asru sıyâdeti Kurtuba. Beyrut: Dâru‟s-Sekâfe, 1969. 

KarakuĢ, Abdulkadir. “Çokanlamlı Kelimeler Ġçeren Ayetlerde Bağlam ve Anlam ĠliĢkisi: 

Nisâ Suresi 34‟üncü Ayetin Anlamı”. Şarkiyat 11/3 (Aralık 2019), 1353-1371. 

https://doi.org/10.26791/sarkiat.620699 

KarakuĢ, Abdulkadir. “Kur‟an Perspektifinden Kadın”. Şarkiyat 11/2 (Ağustos 2019), 841-

859. https://doi.org/10.26791/sarkiat.561769 

KarakuĢ, Abdulkadir. İman Esaslarıyla İlgili Kur‟an Kavramları. Ġstanbul: Hikmetevi Yayın-

ları, 2020. 

Karaoğlan, Arslan. “Endülüs Tefsir Mirasına Panoramik Bir BakıĢ”. Bayburt Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 3/5 (Haziran 2017), 5-35. 

Karslı, Ġbrahim Hilmi.Kadınlara Dair Ayetler Özelinde Tefsir ve Sosyokültürel Çevre İlişkisi. 

Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2023. 

Kılavuz, Ulvi Murat. “Ġbn Hazm‟da Nübüvvet Tasavvuru”. Uludağ Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 24/1 (Ekim 2015), 1-31. 

Kur‟an Yolu. EriĢim 10 Temmuz 2024. https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir/. 

Kurtubî, Ebû „Abdillah. el-Câmi„ li ahkâmi‟l-Kur‟ân. thk. Muhammed Hıfnâvî - Mahmud 

Osman. 10 Cilt. Kahire: Dâru‟l-Hadîs, 2010. 

MaĢalı, M. Emin. “Ġbn Hazm‟ın Dinî DüĢünce Sisteminde Kur‟ân ve Yorum”. Uludağ Ün-

iversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 17/2 (Haziran 2008), 331-358. 

Mâverdî, Ebu‟l-Hasan. en-Nuket ve‟l-„uyûn/Tefsiru‟l-Mâverdî. thk. es-Seyyid „Abdulmaksûd 

b. „Abdurrahim. 6. Cilt. Beyrut: Daru‟l-Kütübü‟l-„Ġlmiyye, ts. 

Mekkî b. Ebî Tâlib. el-Hidâye ilâ bülûgi‟n-nihâye. 13 Cilt. ġârika: Külliyyetü‟d-Dirâseti‟l-

„Ulyâ ve‟l-Bahsi‟l-Ġlmî Câmiatü‟Ģ-ġârika, 2008. 

Mukâtil b. Suleymân. Tefsîru Mukâtil b. Suleymân. thk. „Abdullah Mahmûd ġehâte. 5 Cilt. 

Beyrut: Müessesetü‟t-Târîhi‟l-„Arabî, 2002. 

Müslim b. Haccâc. el-Câmiu‟s-sahîh. Riyad: Mektebetü‟t-Tayyibe, 2006. 

Özarslan, Selim. “Peygamberlerin Özelliklerinden Erkek Olmak ve DüĢündürdükleri”. Cum-

huriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 10/2 (Aralık 2006), 107-118. 

https://doi.org/10.26791/sarkiat.620699
https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir/


Erkeklerin Kadınlardan Üstün Olduğuna Kur’an Perspektifinden Bir Eleştiri: İbn Hazm Örne-

ği | 361 

TADER 9 / 1 (April 2025) 

 

Özdemir, Mehmet. “II. Hakem”. Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi. 15/174-175. An-

kara: TDV Yayınları, 1997. 

ÖzdeĢ, Talip – ÖzdeĢ, Sema. Kur‟an ve Cinsiyet Ayrımcılığı. Ankara: Fecr Yayınları, 2. 

Baskı, 2017. 

SavaĢ, Nuh. İbn Hazm‟ın Kur‟an‟a Bakışı ve Ayetleri Yorumlama Metodu. Ankara: Doktora 

Tezi, 2001. 

ġentürk, Mustafa. “Endülüs Tefsîr Kültürü”. Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

11/21 (Haziran 2012), 53-72. https://doi.org/10.14395/jdiv81 

Sevinç, Sümeyye. “Nisâ 4/34. Ayetine Göre Sorumluluklar”. Dinbilimleri Akademik Araştır-

ma Dergisi 23/1 (Mart 2023), 203-228. https://doi.org/10.33415/daad.1213352 

Taberî, Muhammed b. Cerîr. Tefsîru‟t-Taberî - Câmiʿu‟l-beyân ʿan te‟vîli‟l-Kur‟ân. thk. 

Ġslam Mansur „Abdulhamid. 12 Cilt. Kahire: Dâru‟l-Hadis, 2010. 

Tirmizî. Sunenu‟t-Tirmizî. nĢr. Muhammed Nâsiruddîn el-Elbânî. Riyad: Mektebetü‟l-

Meʿârif, ts. 

Yâkut el-Hamevî. Mu„cemu‟l-udebâ‟ irşâdu‟l-erîb ilâ ma„rifeti‟l-edîb. thk. Ġhsân „Abbâs. 7 

Cilt. Beyrut: Dâru‟l-Ğarbi‟l-Ġslâmî, 1993. 

YaĢar, Mehmet. “Ġbn Hazm‟ın Kur‟ân‟ın Dil ve Üslûp Özelliklerine YaklaĢımı”. Mütefekkir 

8/15 (2021), 165-187. https://doi.org/10.30523/mutefekkir.939288 

YaĢar, Mehmet. “Ġbn Hazm‟ın Yorum AnlayıĢında Kur‟an-Sünnet Bütünlüğü”. Hadis ve 

Siyer Araştırmaları 6/2 (2020), 289-315.  

YaĢar, Mehmet. İbn Hazm‟ın Kur‟an‟ı Yorumlama Metodolojisi. Ġstanbul: Doktora Tezi, 

2020. 

ZemahĢerî. el-Keşşâf an hakâiki ġavâmidi‟t-tenzîl ve „uyûni‟l-ekâvîl fî vucûhi‟t-te‟vîl. thk. 

Muhammed „Abdusselam ġahin. 4 Cilt. Beyrut: Dâru‟l-Kütübi‟l-„Ġlmiyye, 2015. 

https://doi.org/10.30523/mutefekkir.939288

