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Bu calismada, islam diisiince geleneginin énemli kavramlarindan biri olan
nefsii’l-emr kavrami epistemolojik a¢idan ve Nasiriiddin Tisl merkezinde
incelenmektedir. T(si, nefsii’l-emre dair kaleme aldig1 “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred”
adli risalesinde ve “Tecrid” adli kitabindaki bir pasajda nefsii’l-emr konusunu ele
almis ve onu “faal akilda bulunan akledilirler” olarak tanimlamistir. Thsi'nin
zikredilen eserlerine yazilan serh ve hasiyeler basta olmak iizere bir¢ok eserde
nefsii’l-emr meselesi tartisilmis ve T{si'nin nefsiil-emr tanimina yoénelik
elestiriler yoneltilmistir. Tésyi elestiren disiiniirler kendi nefsii’'l-emr
anlayislarini ortaya koymus ve bunun neticesinde bir¢ok nefsii'l-emr tanimi
ortaya ¢ikmistir. Nefsii'l-emr meselesiyle ilgilenen diistiniirler dis diinyada
(harici) ya da zihinde (zihni) bir gerceklige sahip nesnelerle ilgili bilgilerin
nefsi’'l-emre mutabik olarak dogruluk degeri kazandig1 konusunda genel bir
kanaate sahip olmuslardir. Fakat Tis1 nefsii’l-emri daha ¢ok zihni 6nermelerin
dogruluk olciitii olarak gérmiis, harici dnermelerin dogrulugu icin disa (haric)
mutabakatin gerektigini belirtmistir. Bodylece Onermelerin nefsii'l-emre
mutabakati, 6nermelerin 6zne ve ylikleminin varlik tarzina gore farklh sekillerde
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degerlendirilmistir. Buna gore O6nermeler; “6zne ve yiliklemi harici”, “6znesi
harici, yiikklemi zihni” ve “6zne ve yiiklemi zihni” olan énermeler olarak farkh
sekillerde ele alinmistir. Yine 6nermenin 6znesinin tikel ya da tiimel olmasi
onermenin nefsii'l-emre mutabakatinin keyfiyetini etkiledigi gorilmiistiir.
Ayrica dis diinyada ya da zihinde bir gercekligi bulunmayan miimteni nesnelerle
ilgili 6nermelerin nefsii’l-emre mutabakati da tartisilmistir. Sonug olarak, Messat
felsefe geleneginden etkilenen kelamci bir alim olan Tasi'nin nefsii’'l-emr
yorumunun, Islam diisiincesinde bilgi ve gergeklik iliskisini nasil etkiledigini
gostermek hedeflenmistir. Bu baglamda, nefsii’l-emrin bilgi teorisine katkisi,
diistinsel bir zenginlik sunmakta ve epistemolojik tartismalar i¢in yeni bir zemin
hazirlamaktadir.
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KNOWLEDGE AND REALITY: THE EPISTEMOLOGICAL DIMENSION OF NAFS
AL-AMR ACCORDING TO NASIR AL-DIN AL-TUSI

Abstract

This study investigates the concept of nafs al-amr, a pivotal notion in Islamic
thought, through an epistemological lens, focusing on Nasir al-Din al-Tusi’s
interpretation. Tusi discusses the concept of nafs al-amr in his treatise “Isbatu’l-
‘akli’l-miicerred” and a passage from his book “Tecrid” defining it as “the
intelligibles found in the active intellect”. The issues surrounding nafs al-amr
have been debated in many works, including commentaries and glosses written
on Tusi’s mentioned works, where several critiques have been directed at Tusi’s
definition of nafs al-amr. Thinkers who critique Tusi have put forth alternative
conceptions. Scholars interested in the nafs al-amr issue generally agree that
knowledge of objects, whether external (harici) or mental (zihnf), gains its truth
value in accordance with nafs al-amr. However, Tusi primarily views nafs al-amr
as a criterion for the truth of mental propositions, indicating that external
agreement is necessary for the truth of external propositions. Thus, the
agreement of propositions with nefsii'l-emr is evaluated in different ways
according to the mode of existence of the subject and predicate. Accordingly,
propositions are categorized as those with (1) both subject and predicate
external, (2) an external subject and mental predicate, or (3) both subject and
predicate mental. It has also been observed that whether the subject of a
proposition is particular or universal affects the quality of its agreement with
nafs al-amr.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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* %k %
Giris
Nefsii'l-emr, Islam diigiince geleneginde ortaya cikan dogruluk
problemiyle iliskili bir kavramdir. Islam diisiincesinin énemli isimlerinden
Nasiriiddin Tas1 (6. 672/1274), nefsii’'l-emri bilginin dogrulugu icin temel bir
kriter olarak goérmiis ve daha ¢ok Messai felsefenin terminolojisinden
faydalanarak bu kavrami gelistirmistir.? T{si, ortaya koydugu nefsi’'l-emr

A~

1 Baz1 kaynaklarda Tési'nin Messai felsefenin temsilcisi oldugu soylenir. Sirinov,
“Nasiriiddin Tisi”, 2. Fakat Téis'nin kadir-i muhtar Tanr1 anlayisina sahip olmasi yoniiyle
Messailer'den ziyade kelamcilara yakin oldugu belirtilmelidir. Thsi, Tecrid, 191; Hilli,
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teorisiyle kadim donemden beri tartisilan, “fiziksel olmayan ve degisime
ugramayan insan bilgisinin, fiziksel nesnelere uygunlugu” problemi ile
“fiziksel olmayan nesnelerle ilgili bilginin neye uygun olarak dogru kabul
edilecegi” problemini ¢6zmeyi hedeflemektedir.2

Ths'nin 6nemli Ol¢lide etkilendigi Messal felsefede bilgi ve varlik
meseleleri birbirleriyle yakindan iliskilidir. Bu nedenle nefsii’l-emr, sadece
bilgi teorisinin degil, ayni zamanda varlik teorisinin de konusudur. Fakat
makalede nefsii'l-emr, bilginin dogruluk olgiiti olmasi bakimindan
incelenecek, ontolojik boyutu ele alinmayacaktir.3

Bu calismanin dayandig1 temel kaynak, Thsi'nin nefsii'l-emre iliskin
kisa bir risalesi olan “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred” ile “Tecridii’l-i'tikdd” adl
eserindeki nefsi'l-emrle ilgili bir paragraftir. Bunun yaninda bu iki esere pek
cok serh ve hasiye yazilmistir.# T{si'nin goriislerinin derinlemesine analiz
edildigi bu eserler de galismamizin kaynaklari arasindadir.

Tahsi, nefsi’'l-emri ele aldig1 eserlerinde oldukga 6zlii bir tslup
kullanmis ve nefsii'l-emri agiklarken “killl akil”, “hiikiimlerin mutabakat1”,
“yakini bilgiler” ve “zihin” gibi daha ayrintili agiklama gerektiren ifadelere
yer vermistir. Tls?'nin nefsii'l-emr anlayisini ortaya koymak i¢in onun bu
kavramlar1 hangi anlamda kullandiginin tespit edilmesi biiyiik 6nem
tasimaktadir. Bu nedenle, T(is'nin “Tecrid” basta olmak iizere “Serhu’l-Isdrdt

Kesfii'l-murdd, 393-94. Messaller’in diislince sistemlerini miicib bizzat Tanr1 anlayisina
dayandirarak sekillendirdikleri géz 6niine alindiginda, Ths?'nin Megsai filozoflar izleyen
bir diisiiniir oldugu degerlendirmesine ihtiyatla yaklasmak gerekir. Bu baglamda, Thsi'nin
Messai felsefesine ait terminolojiyi farkli bicimlerde yorumlama ihtimalinin oldugu her
zaman dikkate alinmalidir. Nitekim, Messailer'in 6nemli kavramlarindan biri olan faal
akil, Thsi tarafindan farkl bir bakis acisiyla ele alinmistir. Yurtkuran, “Nasirtiddin Tis’de
Nefsii'l-emr Teorisi”, 92-108. Tisl ile islam Messal geleneginin temsilcilerinden ibn Sina
arasindaki goriis ayrihiklarina dair bkz. Demirkol, “Nasiruddin Tiist'nin ibn Sinaciig”, 36-
37.

2 Bu problemler diisiince tarihini boyunca tartisilmistir. Adjukiewicz, Felsefeye Giris, 17.
Platon’un (m.6. 427-347) “ideler teorisi” ve Aristoteles’in (m.6. 384-322) “suret teorisi”
ile islam diisiincesindeki “madum”, “mutlak mahiyet” ve “zihni varlik” tartismalar1 bu
problemlerle yakindan iligkilidir.

3 Nefsii'l-emrin ontolojik boyutunu Tisi merkezinde inceleyen bir ¢alisma igin bkz.
Yurtkuran, “Nasiriiddin Ttsi’de Nefsii'l-emr Teorisi”, 69-114.

4 Tdstnin “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred” adli eserine yazilan serh ve hasiyeler icin bkzKisi,
“Ravzatii'n-nazir”; Devvani, “Serhu risaleti isbati’l-‘akli’l-miicerred”; Cendji, “Serhu risaleti
Isbati’l-akli’l-miicerred”; Erdebili, “Hasiye ’ala risaleti isbati’l-’akli’l-miicerred”; Geylani,
“Hagiye ‘ald risaleti Isbati’l-’akli’l-miicerred”; Herevi, “Serhu risaleti Isbati’l-akli’l-
miicerred”; Kesmiri, “el-Levhu’l-mahfiiz ’ani’l-hezli’l-menbtiz”. T{st'nin Tecrid adl
eserine yazilan serh ve hasiyeler icin bkz. Hilli, Kesfii’I-murad; isfahani, Tesdidii’l-kavaid;
Baberti, “Serhu’t-Tecridi’l-akaid”; Ciircani, Hdsiyetii’t-Tecrid; Kuscu, Serhu’l-cedid ‘ale’t-
Tecrid; Lahici, Sevariku’l-ilham.
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ve't-tenbihdat”, “Telhist’l-Muhassal”, “Esdsii’l-iktibds”, “Musdriu’l-Musadri’”,
“Tecridii'l-mantik”, “Serhu Mes’eleti’l-ilm”, “Ecvibetii’l-mesdili'n-Ndsiriyye”,
“Ta‘dilii’l-mi‘yar fT nakd-i Tenzili'l-efkdr”, “el-Fusil” ve “Kavdidii'l-Akdid” adli
eserleri de incelenmistir.

Nefsii'l-emr kavramina iliskin bircok giincel calisma bulunmakla
birlikte,5 Thsi'nin bu kavrama dair yaklasimini merkeze alan arastirmalar
smirhdir. Mevcut calismalarin bir kismi konuyu derinlemesine ele
almamakta, bazilar1 ise farkli baglamlarda ve simirli bir c¢ercevede
degerlendirmektedir. Ozellikle, bu makalenin konusunu tegkil eden
hiikiimlerin nefsii’'l-emre mutabakati meselesi, literatiirde ayrintili bir
incelemeye tabi tutulmamistir. Bu calisma ise hem icerik hem de yéntem
acisindan mevcut arastirmalardan farklhilagsmaktadir. Calismada, T{si'nin
konuya dair yaklasimi detayl bir sekilde analiz edilmekte ve hiikiimlerin
dogruluk kriteri baglaminda nefsi’'l-emr ile olan iliskisi, onun diisiince
sistemi dikkate alinarak incelenmektedir. Ayrica, "hiikiimlerdeki
mutabakatin keyfiyeti" ve "tikellerin nefsii'l-emrdeki durumu" gibi
meselelerde farkli sonuglara ulasarak literatiire o6zgiin bir Kkatki
sunulmaktadir. Boylece, hem TisT’'nin diislincesine dair literatiirdeki 6nemli
bir eksik giderilmekte hem de konuya iliskin farkli bir perspektif
sunulmaktadir.

Makale ii¢ bélimden olusmaktadir. Birinci béliimde, "Nefsii'l-emr
Kavrami” bagligi altinda, nefsii'l-emr kavramina iliskin farkli tanimlar ve
yaklasimlar ele alinmakta ve kavramin anlam c¢ergevesi tartisiimaktadir.
ikinci boéliimde, "Hiikiimlerde Mutabakat" basligi altinda, hiikiimlerin
mutabakatinin mahiyeti ac¢iklanmakta ve hiilkmiin temel unsurlarini
olusturan kavramlar iizerine degerlendirmeler yapilmaktadir. Ugiincii
béliimde ise, "Hiikiimlerin Dogrulugunun Olgiitii Olarak Nefsii'l-emr" bashg1
altinda, nefsii’l-emrin hiikiimlerin dogrulugunu belirleme 6l¢iitii olarak islevi
lic alt bashk altinda incelenmektedir. ilk olarak, harici 6nermeler ele
alinmakta; duyusal varliklarla ilgili tikel ve tiimel 6nermelerin mutabakati ile
akll  varliklarla ilgili  tikel = Onermelerin  dogruluk  ol¢iitleri
degerlendirilmektedir. Ikinci olarak, zihni énermeler iizerinde durulmakta;
6znesi ve yliklemi zihni olan 6nermeler ile 6znesi harici, yliklemi zihnf olan

5 Nefsii'l-emri tiim yonleriyle ele alan kapsamli bir analiz hentiz mevcut degildir. Ancak
Hasan Spiker’in bu konu hakkindaki kitabi, mevcut ¢alismalara gore daha derinlemesine
bir inceleme sunmaktadir. Spiker, Things as They Are: Nafs al-Amr and the Metaphysical
Foundations of Objective Truth. Nefsi’l-emr kavramiyla ilgili yapilan c¢alismalarin
degerlendirmesi i¢in bkz. Aktas, “Nasiriiddin et-T{isi’de Nefsii'l-Emr Problemi: Mutabakat
Teorisi Baglaminda Bir Degerlendirme”, 7-11.
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Onermelerin mutabakati ayrintili bir sekilde incelenmektedir. Son olarak, dis
diinyada ve zihinde gercekligi bulunmayan 6nermeler kapsaminda, hayali
nesnelere ve miimkiin olmayan varliklara iliskin 6nermelerin dogruluk
Olgiitleri ele alinmaktadir.

A. Nefsii'l-emr Kavrami

Nefsi'l-emr kelimesi ilk defa hicri ti¢lincii yiizy1lda yazilan metinlerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemden Nasiriiddin Tési'nin yasadigl on
tclinci yiizylla kadar nefsii’l-emr kelimesi, dilsel anlamina uygun olacak
sekilde daha c¢ok “seyin kendindeligi” ve “gerc¢eklik” anlamlarinda
kullanilmistir. O doénemde nefsii'l-emrin mahiyeti hakkinda detayli bir
tartisma tespit edilememistir. Bizim arastirmalarimiz, nefsii'l-emrin
mabhiyetine iliskin ilk kapsamli analizin Tisi tarafindan gergeklestirildigini
gostermektedir.6

Tihs1l, nefsi’'l-emri “faal akilda mevcut olan akledilirler” olarak
tanimlamistir.” Ona gore, tiim varliklarin gergekligi faal akilda bulunur ve bu
varliklara iliskin verilen yargilar, bu gergekliklere uygunsa dogrudur, aksi
takdirde yanlistir.8 Bu tamim bir¢ok alim tarafindan elestirilmistir. Bu
alimler, Thsi'ye elestiriler yoneltmekle kalmamis, ayni zamanda nefsii’l-
emrle ilgili kendi goriislerini de agiklamislardir. Boylelikle, nefsii’l-emr
konusu, diisiiniirler arasinda tartisma meselesi haline gelmistir. Ts{’ye kars1
bu elestirel tutum, sonraki ylizyillarda da siirmiis ve tartismalar giiniimiize
kadar devam etmistir.

Nefsii’l-emrin zihni énermelerin dogruluk o6lciitii olmas1 hususunda
alimler genelde benzer kanaate sahip olmuslardir.19 Nefsii'l-emrin mahiyeti
ve kapsami konusunda ise farkli yaklasimlar ileri siiriilmiistiir. Bu baglamda,

», «

“nefsii’l-emrin varliksal konumu”; “zaman ve mekanin onun i¢in gegerliligi”;

6 Nefsti'l-emr kavraminin dilsel analizi icin bkz. Yurtkuran, “Nasirtiddin T{si’'de Nefsii'l-
emr Teorisi”, 25-37.

7 Thsi, “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred”, 7. Tasi, “faal akil”, “kiilli akil”, “ilk akil”, “levh-i mahfuz”
ve “kitdbu’l-miibin” kavramlarini aynm1 anlamda kullanir. Tisi, 8; Kisi, “Ravzatii’n-nazir”,
31; Semerkandi, el-Ma'‘drif fi serhi’s-Sahd’if, 446-47; Hilli, Kesfii'l-murdd, 103-4; Hillj,
Nihayetii’'l-meram, 234; Geylani, “Hasiye 'ala risaleti Isbati’l-’akli’l-miicerred”, 65. T{isi'nin
bu kavramlari ayni anlamda kullandigina dair yapilan degerlendirmeler igin bkz.
Yurtkuran, “Nasiriiddin Ths?’de Nefsii’'l-emr Teorisi”, 46, 66-67,91.

8 Thsi, “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred”, 3.

9 Kisi, “Ravzati'n-nazir”, 35-36; Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 1:394; Ciircani, Hdsiyetti't-
Tecrid, 2: 202; Kuscu, Serhu’l-cedid ‘ale’t-Tecrid, 141; Alaeddin Tusi, Tehdfiiti'l-feldsife,
230-31; Lahici, Sevariku’l-ilham, 479.

10 T{st, Tecrid, 117; Hilli, Kesfii’l-murdd, 103; isfahani, Tesdidii’l-kavdid, 2: 200; Taftazani,
Serhu’l-Makdsid, 1:391; Clircani, Hdagiyetii't-Tecrid, 2: 200; Lahicl, Sevariku’l-ilham, 477;
Tabatabal, Biddyetii’l-hikme, 25; Tabatabai, Nihayetii'l-hikme, 28.
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“yaratilmis olup olmadig1”; “bilfiil mi yoksa bilkuvve mi oldugu” ya da tiim
bunlarin disinda “zihnin bir itibar1 mi1 oldugu” konularinda cesitli goriisler
one strilmiustiir. Kapsam ag¢isindan ise, nefsii'l-emrin “harici ve zihni
yargilar” ile “miimtenilere iliskin yargilar”1 ne dl¢iide kapsadigi tartisilmistir.

Nefsii'l-emr konusuyla 6zel olarak ilgilenen Semseddin Kisi (6.
695/1296), Taftazani (6. 792/1390), Ciircani (6. 816/1413), Ali Kuscu (6.
879/1474), Taskoprizade (6.968/1561), Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra)
ve Gelenbevi (6. 1205/1791) vb. pek ¢ok diisiiniir, benzer bir yaklasim
benimsemislerdir. Onlara gore nefsii’'l-emr, “seylerin kendindeligi”dir. Yani
nefsii'l-emr Thsnin diisiindiigii gibi hari¢ ve zihindeki varliktan ayri bir
varlik alanina isaret etmez.l! Bu yoruma gore, bir seyin nefsii'l-emrde
mevcut olmasi, o seyin haddi zatinda var olmasi anlamina gelir. Bir seyin
haddi zatinda var olmasi, o seyin, itibar edenin itibarina veya farz edenin farz

etmesine bagl olmaksizin var olmasi demektir.12

Burada, “itibar edenin itibar1” ifadesi ile dista veya zihinde gercekligi
olan bir nesneyle ilgili verilen yargilar kastedilmektedir. “Farz edenin farz
etmesi” ifadesi ile de dista veya zihinde gercekligi olmayan ve farazi olarak
olusturulan nesnelerle ilgili yargilar kastedilmektedir. Buna gore, “Alty,
nefst’l-emrde cift sayidir.” ifadesi, “Alt, herhangi biri tarafindan ¢ift say
olarak nitelendirildigi i¢in cift say1 degildir. Bu nitelendirmeye bagh
olmaksizin cift say1 olma 6zelligine sahiptir.” ve “Alt1 sayisi, herhangi birinin
farazi olarak ortaya attig1 bir varlik degildir. Aksine, birisinin farz etmesine
bagli olmaksizin bir varliga sahiptir.” seklinde anlagilmalidir.

Nefsi’'l-emrin mahiyetine iliskin baska bir yaklasim, onun “Allah’in
ilmi” oldugu gorisidir. XIV. Yiizyll alimlerinden Daviad-i Kayseri (6.

11 Burada “hari¢” ifadesiyle, zihni varligin mukabili olan varlik alani kastedilmektedir.
Tisi'ye gore, nefsii’l-emr bu baglamda degerlendirildiginde harici varligin disinda yer alir.
Hilli, Tasi'nin kendisine yodneltilen, “nefsii’'l-emrin zihnl mi yoksa harici bir siibut mu
oldugu” sorusuna her iki secenegi de reddederek, nefsii’l-emrin faal akil oldugunu (faal
akilda bulunan akledilirleri kastediyor) belirttigini aktarir. bkz. Hilli, Kesfii’l-murdd, 104.
Fakat hari¢ kavrami en genel anlamiyla alindiginda nefsii’l-emri de kapsayacaktir. Bu
konuyla ilgili yapilan bir degerlendirme i¢in bkz. Yurtkuran, “Nasiriiddin Tés?’de Nefsii'l-
emr Teorisi”, 22-25. Zihni varlikla ilgili yapilan ¢alismalar i¢in bkz. Tirker, Varlik Nedir?;
Kas, “Seyyid Serif Ciircan’de Zihni Varlik”; Kas, “Zihni Varlik Teorisi”; Koca, “Miteahhir(in
doénemi Es‘ariyye Keldminda Ma‘diimun Seyiyyeti ve Mahiyetlerin Yaratilmishgi
Problemi”; Ozaykan, “Kemalpagazade’de Zihni Varlik Meselesi Uzerine Bir Inceleme”;
Aktas, “Kemalpasazade’nin Zihni Varlik Risalesi: Tahkik ve Degerlendirme”.

12 Kisi, “Ravzatii’'n-nazir”, 38; Ciircani, Hdsiyetii't-Tecrid, 2: 201; Taftazani, Serhu’l-
Makdsid, 1:392; Kuscu, Serhu’l-cedid ‘ale’t-Tecrid, 320; Cendi, “Serhu risaleti isbati’l-akli’l-
miicerred”, 132; Taskoprizade, es-Siihtidii’l-ayni, 33; Tehanevi, Kessdf, 1720; Gelenbevi,
“Riséale fi’'l-viicudi'z-zihni”, 165.
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751/1350), nefsii’l-emri, “ayni olsun ilmi olsun; tiimel, tikel, kii¢iik ve biiyiik
her seyin suretini icmali ve tafsili olarak iceren zatl ilim”13 seklinde
tanimlamistir.14 Nefsii'l-emrin “Allah’in ilmi” seklindeki tanimi genellikle
mutasavviflar tarafindan benimsenmistir. 15

Nefsii'l-emr konusunda farkli bir perspektif sunan ge¢ doénem
alimlerinden Tabatabat'nin (6. 1904/1981) yaklasimi da dikkate degerdir. O,
nefsii’l-emri “mutlak siibut” olarak tanimlar.1¢ Tabatabaf; varligin, mahiyetin
ve itibari kavramlarin siibutu olmak iizere ii¢ ¢esit siibut oldugunu iddia
eder.1” Ona gore nefsii'l-emr, bu siibutlarin tamamini kapsadigindan mutlak
slibut anlamina gelir.18

Yukarida zikredilen dort tanimin disinda nefsii’'l-emre yonelik baska
yaklasimlar da bulunmaktadir. Ancak, bu yaklasimlarin c¢ogunu bu
tanimlarin sinirlari icinde degerlendirmek miimkiindiir. Bunun yaninda
nefsti'l-emrle ilgili ayn1 tanim1 benimseyen alimlerin goriislerine yakindan
bakildiginda, “nefsii’l-emrin kapsami” gibi bazi konularda farkl yaklasimlara
sahip olduklar: goriiliir.

13 Kayseri, Serhu Fusisi’l-hikem, 50. Ciircani de Ta'rifdt'ta bu tarifi zikretmistir. bkz.
Clircani, et-Ta'rifat, 205. Ta'rifat disindaki eserlerinde ise Ciircani’nin nefsii'l-emrin
Allah’'in ilmi olduguna dair bir ifade kullanmadig bilakis onu “seyin kendindeligi” olarak
tanimladig1 anlagilmaktadir. Bu durum iizerinde durulmasi gereken bir noktadir, ¢iinki
nefsii'l-emrin “seyin kendindeligi” olarak tanimlanmasi ile “Allah’in ilmi” seklindeki
tanimi literatiirde iki ayr1 goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dahasi, nefsii'l-emrin
Allah'in ilmi olamayacagina dair bir¢ok delil 6ne siiriilmiis ve nefsi'l-emrin, “seyin
kendindeligi” olarak tanimlanmasi yaygin olarak kabul edilmistir. Peki Ciircini hangi
goriisii savunmaktadir? Bu sorunun cevabi Ta rifdt’in yazim metodunda sakhdir. Ciircani,
Ta'rifattaki tanimlari, islami ilimler alaninda kendisinden énce yazilmis temel eserlerden
derlemistir. (bkz. Ciircani, 7; Sadreddin, “Ta‘rifat”.) Dolayisiyla Ta'rifdt’taki nefsii’'l-emr
taniminin Ciircant’ye ait olmadig1 6ne siiriilebilir.

14 Kayserd, ilk aklin Allah'in ilminin bir mazhari oldugunu belirtir. Bu nedenle ona gore
nefsii’l-emrin ilk akil olarak degerlendirilmesinde bir sakinca yoktur. Bu yoruma gore ilk
akildaki bilgiler Allah’in ilmiyle uyumludur. Ayrica Kayseri, levh-i mahfiiz olarak
tanimlanan kiilli nefs i¢in de ayni tiirden bir degerlendirmenin gegerli oldugunu vurgular.
Kayseri, Serhu Fustsi’l-hikem, 50-51. Kayserinin “Nefsi’'l-emrin ilk akil seklindeki
yorumu” derken Tisi’'nin yorumunu kastettigine dair bir degerlendirme igin bkz.
Yurtkuran, “Nasiriiddin Ths?’de Nefsii'l-emr Teorisi”, 46, 66-67.

15 Nefst'l-emri “Allah’in ilmi” seklinde tanimlayan alimler icin bkz. Kayseri, Serhu Fustisi’l-
hikem, 50; Molla Sadr3, el-Hikmetii'l-miite‘dliye, 6: 261-262; Apaydin, “Cerkesseyhizade
Mehmed Tevfik Efendi'nin Mahiyetin Mec'liliyeti Meselesine Dair Risalesi-inceleme ve
Tahkik”, 21.

16 Tabatabai, Biddyetii’'l-hikme, 25.

17 Tabatabai, 24-25; Haydari, Serhu Biddyeti’l-Hikme, 102.

18 Tabatabai'nin nefsii’l-emr anlayisiyla ilgili bir ¢alisma icin bkz. Sihabudin, “Allamah
Tabatabai’s View on Nafs Al-Amr: An Ontological Basis for the Correspondence of

Proposition”.
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Dogruluk probleminin 6nemli kavramlarindan birisi mutabakattir.
Thsi de hikiimlerin nefsii’l-emre uygunlugu meselesini ele alirken
mutabakat kavramina 6nemli bir rol vermistir.

B. Hiikiimlerde Mutabakat

Hiikiimlerimizin konusunu olusturan nesneler icin dort ¢esit varlik
mertebesinden bahsedebiliriz: (i) Distaki varlik, (ii) zihnindeki varlik, (iii)
dildeki varlik ve (iv) yazidaki varlik. Yazidaki varlik dildeki varliga, dildeki
varlik da zihindeki varliga delalet eder. Bu iki delalet tiirii “vaz‘?” olarak
adlandirilir. Vaz‘i delalet dilden dile farklilik gosterebilir. Zihindeki varligin
dis diinyadaki varhiga delaleti ise “tabil”
dildeki varlhigin aksine zihindeki varlik degismez. Burada hikiimlerin
mutabakati derken Kkastedilen de tabii delaletteki mutabakat, yani zihni

olanin ayni olana (dis diinyadaki varliga) mutabakatidir.

olarak adlandirilir. Yazidaki ve

Hiikiimlerin mutabakatinda {i¢ unsur bulunur: (i) Mutabik olan taraf
(zihindeki hiikiim), (ii) mutabik olunan taraf (dis diinya ya da nefsii'l-emr)
ve (iii) mutabakatin gerceklestigi anlam. Tisi, mutabakat kavramini
incelerken, “mutabik olan” ve “mutabik olunan” arasindaki iligkiyi ele alir ve
mutabakatin iki temel 0Ozelligini vurgular. Bunlardan birincisi “anlam
birligi”dir. Mutabakatin gerceklestigi anlam, “mutabik olan” ve “mutabik
olunan” seyde ayn1 olmasi gerekir. Ornegin, “Ug sayisi tektir.” hitkmii hem
zihinde hem de nefsii'l-emrde “ii¢ sayisinin tek olmas1” anlaminda aynidir.

Mutabakatin ikinci 6zelligi “farklilik”tir. “Mutabik olan” ile “mutabik
olunan” taraflarin farkli olmasi gerekir. Bu gercek bir farklilik olmaly, itibari
yani zihinsel veya varsayimsal bir farklilik olmamaldir.

Eger hiikiim dis diinyadaki nesnelerle ilgiliyse; mutabakat, zihindeki
varlik (hiikiim) ile dis diinyadaki cisimsel varlik arasindadir.’® “Bu yaprak
yesildir.” ifadesinde, insan zihnindeki bu yargi dis diinyadaki yapraga
mutabik oldugunda dogru kabul edilir. insan zihnindeki yargi ile bu yarginin
iliskili oldugu distaki nesne birbirinden farkli iki gerceklik oldugundan,
mutabakatin gerektirdigi iki farkl tarafin varlig1 saglanmis olur.

Yarg:t konusu dis diinyada mevcut olmayan bir nesne oldugunda,
durum farkli bir boyut kazanir. Béyle bir yarginin nesnesi dis diinyada
bulunmadigi icin, mutabakat olunan taraf dis diinyadaki bir varlik olamaz. 20
Ayni sekilde, mutabik olunan taraf insan zihni de olamaz; ¢linkii zihinde

19 Tsi, Tecrid, 117; Tas1, Telhisti’l-Muhassal, 35-36.
20 TGsi, Tecrid, 117.
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yanlis bilgiler de bulunabilir.2! Dolayisiyla, insan zihninin 6tesinde baska bir
gerceklik diizeyi olmalidir ki Thsi'ye gore bu, nefsii’l-emrdir.22

1. Hiikmiin Unsurlari

Insan, bilgi edinme siirecinde 6ncelikle kavramlara basvurur.
Kavramlar, nesneleri, olaylar1 veya soyut fikirleri temsil eden temel diisiince
birimleridir. Ornegin, "insan", "aga¢" veya "adalet" gibi kavramlar,
zihnimizde bu varliklarin ve diisiincelerin temsilleri olarak bulunur. Daha
sonra bu kavramlar kullanilarak hiikiimlere, yani 6nermelere ulasilir.
Ornegin, "Insan akilhdir" veya "Yaprak yesildir" gibi énermeler, kavramlarin
belirli bir iliski icinde diizenlenmesiyle olusur.

Bilgilerimizin dogrulugunu degerlendirirken, nefsii'l-emr o6zellikle
onermelere odaklanir;23 zira kavramlar tek basina dogru ya da yanlis olarak
nitelenemez.24 Ornegin, “insan” kavramini ele alalim. Bu kavram, tek basina
bir dogruluk ya da yanlislik icermemektedir; yalnizca bir nesneyi temsil eder.
Ancak, bu kavram belirli bir yargi icerecek sekilde kullanildiginda, énermeler
meydana gelir ve bu énermeler dogruluk ya da yanhslik tagiyabilir. Ornegin,
“Insan tiimeldir.” veya “Insan akill1 bir varliktir.” gibi énermeler, belirli bir
kavram hakkinda yargida bulunur. Bu yargilar, gerceklige uygun olup
olmadiklarina gére dogru ya da yanhs olabilir. “insan akilli bir varhiktir.”
Oonermesi, gercekte insanlarin akilli olmasi1 durumunda dogru kabul edilir.
Dolayisiyla, bilgilerimizin dogrulugu s6z konusu oldugunda, kavramlar tek
baslarina dogruluk ya da yanlslhk icermediklerinden, nefsiil-emr bu
kavramlarin dogru ya da yanlis olmasindan ziyade, bu kavramlari iceren
onermelerin dogru ya da yanlis olup olmadiklan ile ilgilidir. Baska bir
deyisle, bilgilerimizin dogrulugunu degerlendirmek i¢in dnermelerin, yani
kavramlar arasinda kurulan iliskilerin gergeklige uygunluguna bakilir.
Bununla birlikte, 6nermelerin tiirleri, onlari olusturan kavramlara bagh
oldugundan, kavramlarin da incelenmesi gereklidir. Nitekim, 6nermelerdeki
6zne ve yliklemi olusturan kavramlarin niteligi, énerme tiirlerinin ve
dogruluklarinin kavranmasi agisindan 6nem tasir.

Hiikiimleri olusturan sozciikler, tikel ve tiimel anlamlara sahip olabilir.
” “Ayse,” “bu kitap” ve “Istanbul” gibi belirli
ve 0Ozel varliklari isaret eden sozciikler verilebilir. Bu sozciikler, tekil
varliklara génderme yapar ve belirli bir varhig ifade eder. Ote yandan, tiimel

Tikel anlamlara 6rnek olarak “Alj,

21 Tsi, “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred”, 4.

22 T0si, Tecrid, 117.

23 Tisi, “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred”, 3; Tusi, Tecrid, 117.
24 Tsi, Esdsti’l-iktibds, 31.
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anlamlara sahip sozciiklere ise O6rnek olarak “insan,” “kaplan,” “mavi,”
“mahml” ve “illet” gibi sozciikler verilebilir. Bu sozctikler belirli bir bireyi
degil, o tiiriin tamamini ifade eder. Tiimel anlamlarin bazilar1 dis diinyadaki
fertlere atifta bulunurken, bazilart dis diinyada karsiligi olmayan
anlamlardir.25 Bu baglamda, kavramlar literatiirde “birinci akledilirler” ve
“ikinci akledilirler” olarak ele alinmistir.2¢ Tlsl de bu ayrimi eserlerinde
vurgulamis ve s6z konusu terimleri kullanmistir.2? Birinci akledilirler, dis
diinyadaki varliklarin suretleridir ve bize dis diinyadaki nesneler hakkinda
bilgi verir.28 Dis dliinyada dogrudan bir karsilig1 olmayan kavramlar ise ikinci
akledilirler olarak adlandirilir.2? Birinci akledilirlere yiiklem olan cins ve
fasil gibi kavramlara “mantiki ikinci akledilirler” denir.3° Ote yandan
felsefede kullanilan viicut, imkan ve illiyet gibi distaki varliklara ytiklem olan
kavramlara ise “felsefi ikinci” akledilirler denir.3! Sonu¢ olarak, 6nermeyi
olusturan kelimelerin cesitli 0zelliklere sahip olduklari belirtilmelidir.
Dolayisiyla 6nermelerin de 6znesi ve yiikleminin 6zelliklerine bagh olarak
farkl tarzlari olacaktir. Bu farklilig1 bilmek konumuz agisindan 6nemlidir.

C. Hiikiimlerin Dogrulugunun Olgiitii Olarak Nefsii’l-emr

Hiikiimlerin dildeki ifadesi olan onermeleri inceledigimizde, bu
Oonermelerin (i) kimi zaman dis dlinyadan,3Z (ii) kimi zaman yalnizca zihinde
var olup dis diinyada karsilig1 bulunmayan seylerden,33 (iii) kimi zaman dis

25 Tsi, Serhu’l-Isdrdt, 1: 226.

26 Kavramlarin “birinci akledilirler” ve “ikinci akledilirler” seklinde ayrilmasinin Farabfi'ye
(6. 339/950) dayandig belirtilmektedir. Diskaya, Aklin Sinirlarinda Metafizik, 55; Alper,
“Akledileni Akletmek”, 37. Akledilirlere dair kapsamli bilgi i¢in bkz. Diskaya, Aklin
Sinirlarinda Metafizik; Alper, “Akledileni Akletmek”, 35-68.

27 Mesela Tist; “varlik”, “adem”, “mahiyet”, “tlimel”, “tikel”, “zati”, “arazl”, “cins”, “fasil” ve
“nevi” gibi kavramlan “ikinci akledilir” olarak ifade eder. T0si, Tecrid, 116; Hilli, Kesfii'l-
murdd, 97-99; Lahici, Sevdriku’l-ilham, 468-70. Nasiriiddin Tisi'nin ikinci akledilirlere
dair goritsleri icin bkz. Diskaya, Aklin Sinirlarinda Metafizik, 225-56.

28 Diskaya, Aklin Sinirlarinda Metafizik, 226.

29 Digkaya, 226.

30 Digkaya, 232.

31 Tehanevi, Kessdf, 1593; Diskaya, Aklin Sinirlarinda Metafizik, 233-34. Tasi, ikinci
akledilirleri “mantiki ikinci akledilirler” ve “felsefi ikinci akledilirler” olarak ayirmaz. Bu
ayrim, konunun anlasilmasina yardimci olacagl diisiincesiyle ¢alismamiza dabhil
edilmistir. (Abuzer Diskaya Islam diisiincesinde ikinci akledilirleri, felseffi ve mantiki
olarak ayiran ilk diistintiriin Mir Damad (6. 1041/1631) oldugunu belirtmektedir. bkz.
Diskaya, 283.)

32 T{si, Serhu’l-Isardt, 1: 226; Thsi, Esdsii’l-iktibds, 110; Tisi, Telhisii'l-Muhassal, 35;
Isfahani, Tesdidii’l-kavdid, 2: 200; Ciircani, Hagiyetii’t-Tecrid, 2: 200.

33 Tisi, Serhu’l-l'sdrdt, 1: 226; Tasi, Esdasti’l-iktibds, 110; Tasi, Telhisti’l-Muhassal, 36;
[sfahani, Tesdidii’l-kavaid, 2: 200; Ciircani, Hagiyetii’t-Tecrid, 2: 200.
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diinyadaki bir varligin zihindeki temsilinden3# ve (iv) kimi zaman da ne dis
diinyada ne de zihinde gercekligi olmayan varsayimsal seylerden
bahsettigini goriiriiz.3> Bu dort tiir 6nermenin nefsii'l-emre uygunlugu,
Onerme cesitlerine ve nefsii'l-emrin farkli yorumlarina gore degisiklik
gostermektedir.

1. Harici Onermeler

Bu boliimde, 6znesi ve yiliklemi dis diinyaya ait olan 6nermelerin
dogrulugu ele alinacaktir. Bu 6nermeler, zihinden bagimsiz bir gercekligi
yansittiklari i¢in harici 6nermeler olarak adlandirilir. “Ay”, “Ahmet”, “g6ldeki
kugu” ve “goldeki kugunun beyazlig1” gibi gézlemlenebilen varliklar ile dis
diinyada var olan fakat gozlemlenemeyen “Tanri”, “miicerret akil” vb.
varliklar da harici varlik alanina dahildir.36

Harici dnermeler bazen “Su yaprak yesildir.” 6rneginde oldugu gibi
tikel nesnelerden, bazen de “insan diisiinendir.” 6rneginde oldugu gibi, tiimel
kavramlardan haber verir. Harici onermelerin her bir tiirii ayr ayrn
degerlendirilmelidir. Bu sebeple, haricl 6nermeler {i¢ ana baslik halinde
incelenecektir: “Duyusallarla lgili Tikel Onermelerin Mutabakat1”,
“Duyusallarla ilgili Tiimel Onermelerin Mutabakati” ve “Akli Varlikla Ilgili
Onermelerin Mutabakati”.

a. Duyusallarla ilgili Tikel Onermelerin Mutabakati

Nasiriiddin Tisi, Tecrid’de, dis diinyada var olan nesnelerle ilgili
onermelerin, bu nesnelerin dis diinyadaki gercekligiyle uyumlu olmasi
durumunda dogru, aksi takdirde yanlis olacagini belirtir. Sadece zihinde var
olan ve dis diinyada bir karsilig1 bulunmayan kavramlarla ilgili 6nermelerin
dogrulugu ise nefsii’'l-emre uygunluklariyla belirlenir. Tlsi, bu sekilde, dis
diinyada varlig1 olmayan nesnelere dair énermelerin dogrulugunu nefsii’l-
emre uygun olmasina baglamistir. 37

Thsi'nin bu agiklamalarindan iki kesin sonu¢ ¢ikarmak miimkiindiir.
Ilk olarak, dis diinyada var olan nesnelere dair hiikiimlerin dogrulugu, dis

34 [sfahani, Tesdidii’l-kavdid, 2: 200; Ciircani, Hdsiyetii’t-Tecrid, 2: 200.

35 Mantik eserlerinde 6énermeler gesitli bakis agilariyla siniflandirilmistir. Biz ise Tecrid
sarihlerinin konuya yaklasimini g6z 6ntinde bulundurarak, 6nermeleri “harici 6nermeler”
ve “zihni 6nermeler” seklinde ayirdik. Onermelerin tasnifinde kullamlan kaynaklar icin
bkz. Tasi, Telhisti'l-Muhassal, 35-36, 133; Tusi, Esdsti’l-iktibas, 110; Hilli, Kesfii’l-murad,
103; isfahani, Tesdidii’l-kavdid, 2: 200-201; Baberti, “Serhu’t-Tecridi’l-akaid”; Ciircani,
Hdsiyetii’t-Tecrid, 2: 200-201; Lahici, Sevdriku’l-ilham, 476-77; Esterabadi, el-Berdhinu’l-
kati‘a, 160; Tabatabai, Nihayetii’l-hikme, 28.

36 T(s, Ecvibetii’'l-mesdili’n-Ndsiriyye, 229.

37 Tasi, Tecrid, 117. TGsl, baska bir eserinde akledilirler ile zihni hiikiimlerde harice
mutabakatin aranmadigini belirtir. TGs1, Telhisti’l-Muhassal, 35-36.
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gerceklikle uyum icinde olmalarina baghdir. ikinci olarak, dis diinyada
bulunmayan nesnelere dair hiikiimlerin dogrulugu, nefsii’l-emre
uygunluklarina dayanir. Ancak, dis diinyadaki nesnelere dair hiikiimlerin
nefsii'l-emre uygunlugu meselesi, Tecrid’de dogrudan ele alinmamistir. Bu
konuda Tis?'nin goriisleri, nefsi’'l-emr risalesindeki agiklamalariyla daha iyi
anlasilabilir. Tsi, risalesinde nefsii’'l-emrin ezeli ve ebedi oldugunu, zaman
ve mekanin 6tesinde bir varlik oldugunu ve degisime tabi olmadigin ifade
eder. 38 Ayrica o, mutabakatin bir 6zelligi olarak, “mutabik olan” ve “mutabik
olunan”in ayni 6zellikleri paylasmasi gerektigini ifade eder.3? Bu baglamda,
nefsti'l-emrle uyumlu olan hiikiimlerin, nefsii’l-emrle ayni 6zelliklere sahip
olmasi gerektigi sonucuna varilabilir. Dolayisiyla, zaman ve mekana bagh
olan ve degisime konu olan tikel bilgiler, T{si'nin teorisinin disinda kalir. Bu
baglamda degerlendirildiginde onun nefsii'l-emr risalesindeki “Yakini
hiikiimlerimizin nefsii’'l-emre uygun oldugundan siiphe etmeyiz.”40
ifadesiyle kastedilenin tiimel yakini Onermeler oldugu sdylenmelidir.
Thsi'nin verdigi ornekler de bu tiir 6nermeler {lizerinedir.#! Sonug olarak,
Thsl'ye gore nefsii’l-emr, degisime tabi olan tikel bilgileri kapsamaz. Bu
nedenle, bu tiir tikel varliklara dair harici énermelerin dogruluk ol¢titi
nefst’'l-emr degil, dis diinyadir.42

Tikel harici 6nermelerin dogrulugu, 6rneklerle daha belirgin hale gelir.
Bu tiir 6nermeler, zamanla sinirli olmayabilecegi gibi ge¢mis, bugiin veya
gelecege dair de olabilir. Ornegin, “Ahmet yesil gozliidiir.” gibi bir 6nerme,
belirli zaman dilimiyle sinirlandirilmamis tikel harici bir 6nermedir. Bu
onermenin dogrulugu, dis diinyadaki gerceklikle uyumuna baghdir.43 Eger
Ahmet gercekten yesil gozlii ise, 6nerme dogru kabul edilir; aksi taktirde
yanlis olur. “Hz. Muhammed 622 yilinda Mekke’den Medine’ye hicret etti.”
climlesi ise ge¢cmise dair tikel harici bir 6nermedir. Bu 6nermenin dogrulugu,
yine dis diinyayla uyumlu olup olmamasina gore belirlenir. Hz. Muhammed
gercekten 622 yilinda hicret ettiyse, 6nerme dogru kabul edilir. “Everest Dag1
diinyanin en yiiksek dagidir.” climlesi giiniimiize dair bir tikel haricl
onermedir ve eger Everest Dag1 su anda diinyanin en yiliksek dagi ise, bu
onerme dogru kabul edilir. “2027’de glines tutulmasi olacak.” ciimlesi ise

38 Tsi, “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred”, 5.

39 Tasi, 4.

40 Tasf, 3.

4 Tasf, 3.

42 TGsi, Tecrid, 117; Hilli, Kesfii’l-murdd, 103; Isfahani, Tesdidii’l-kavdid, 2: 200; Taftazani,
Serhu’l-Makdsid, 1:392.

43 “Tikel haricl 6nermeler” ifadesi ile tikel bilgi veren 6nermeler kastedilmektedir.
Tikellerin tiimel bilgilerde icerilmesi bu baglamda dikkate alinmamaktadir.
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gelecege dair bir tikel harici 6nermedir. Eger 2027’de giines tutulmasi
gerceklesirse, 6nerme dis diinyayla uyumlu olacagindan dogru olur. Ancak,
gelecege dair harici 6nermelerin ¢ogunlukla zanni oldugu, yani kesin bilgiye
dayanmadigi unutulmamalidir. Calismamizda yakini oOnermeler ele
alinacaktir. Kesin bilgiye dayanmayan ve zanni énermelerin nefsii’'l-emrle
veya dis dlinyayla uyumlu olup olmadigi kesin olarak bilinmedigi icin, bu tiir
Oonermelerin nefsii'l-emrle uyumlu olup olmadiginin incelenmesi genellikle
alimler tarafindan yapilmamistir.

Tasi agisindan duyusal tikellerden bahseden dénermelerin dogrulugu
genellikle dis diinyayla olan uyumlarina baghdir, ancak bu kuralin bazi
istisnalar1 bulunmaktadir. Ornegin, “Ahmet canhdir.” énermesi, tikel harici
bir 6nerme olmasina karsin, dogrulugu bakimindan “Ahmet yesil gozliidiir.”
onermesinden farklidir. Ahmet’in yesil gozlii olup olmadigini dogrulamak
icin dis diinyay1 gozlemlemek gerekmektedir. Ancak “Ahmet canhdir.”
onermesinin dogrulugunu belirlemek icin dis diinyaya bakmak gerekmez.
Bunun nedeni, bu 6nermenin gizli bir kiyas iceriyor olmasi ve dolayisiyla bir
yoniiyle tiimel haricl bir 6nerme niteligi tasimasidir. “Ahmet canhdir.”
Onermesinin tam acilimi su sekildedir: “Biitiin insanlar canlidir. Ahmet de
insandir. Dolayisiyla Ahmet de canlidir.” Bu nedenle, Ahmet’in insan oldugu
kabul edilince, onun canli oldugunu dogrulamak i¢in dis diinyay:
gozlemlemeye gerek kalmaz. Bu tiir 6nermeler, birazdan gorilecegi gibi dis
dlinyaya ve nefsii'l-emre mutabik olarak dogruluk degeri kazanabilir.

Olumsuz tikel harici 6nermelerin dogruluk 6l¢iitii hakkinda konusacak
olursak, bu tiir dnermelerin dogrulugu, tikel harici énermelerde oldugu gibi
dis diinyaya uygun olmalarina baghdir. Ornegin, “Ali topal degildir.”
onermesi, Ali'nin incelenmesi sonucu topal olmadig1 belirlenirse dogru kabul
edilir. “Asya ve Avrupa kitasini birbirine baglayan yiirtime yolu yoktur.”
onermesi, mevcut duruma bakilarak dogrulanabilir; ¢iinkii su anda boyle bir
yiirtime yolu yoktur. Ayni sekilde, “13. yiizyilda bilgisayar yoktu.” 6nermesi
de tarihsel gerceklere dayanarak dogru olarak kabul edilir; ¢linkii bilgisayar
13. yiizyilda heniiz icat edilmemisti.+4

b. Duyusallarla ilgili Tiimel Onermelerin Mutabakati

Tikel harici énermelerin yam sira, “Insan canldir.” seklinde tiimel

)

44 Nefsii’'l-emrin “seyin kendindeligi” seklindeki meshur tanimina gére nefsii’l-emr verilen
orneklerde dis diinyanin kendisine karsilik gelir. Hz. Muhammed'’in 571 yilinda dogdugu
gercegi nefsii'l-emre tekabiil eder. “Hz. Muhammed’in 571 yi1linda dogmustur.” énermesi
de nefsii’'l-emre uygun olarak dogruluk degeri kazanir. Diger 6rneklerde de benzer bir
durum s6z konusudur.
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harici 6nermeler de bulunmaktadir. Tiimel haricl 6nermeler, dis diinyada
karsilig1 olan kavramlardan (birinci akledilirler) meydana gelir. Onermenin
6zne ve ylklemi olan “insan” ve “canli” kavramlari tiimeldir. Bu 6nerme, dis
diinyadaki tiim insan tekillerinin, dis diinyada go6zlemlenebilen canlilik
ozelligine sahip oldugunu belirtir. Tdsi'nin yorumuna gore, tiimel
hakikatlerin nefsii’l-emrde yer almasi, tiimel harici 6nermelerin dis diinyaya

ve nefsii’l-emre uygun sekilde dogru kabul edilmesini miimkiin kilar.

“Kedi canlidir.” ve “Kristal canli degildir.” 6nermelerini ele alalim. Dis
diinyay1 gézlemledigimizde, kedilerin canli oldugunu, kristallerin ise canlilik
6zelligi tasimadigini goriiriiz. Bu verilen hiikiimler, dis diinyadaki gézlemlere
uygun oldugundan dolay1 dogru kabul edilir. Ote yandan, biitiin akledilirler
nefsii'l-emrde bulundugundan “kedi”, “kristal” ve “canli” kavramlar1 da
nefsii’l-emrde vardir. Nefsii'l-emrdeki gercekligi itibariyle, canlilik kedinin
bir niteligi iken, kristal icin bdyle bir nitelik s6z konusu degildir. Bu yiizden,
canliligin insana atfedilmesi dogru iken, kristale atfedilmesi dogru degildir.
Sonug olarak, Tis?'nin yaklasimina gore, hem olumlu hem de olumsuz tiimel
harici 6nermelerin dogrulugu, dis diinyadaki gozlemlerle ve nefsii’l-emrdeki
hakikatlerle uyumlu olmasiyla belirlenir. Bu baglamda, tiimel harici
Oonermelerin, dis diinyaya ve nefsii'l-emre mutabik olarak dogruluk degeri
kazandigi kabul edilir.*>

c. AKli Varlikla ilgili Tikel Onermelerin Mutabakati

“Tanr1” ve “micerret akil”, dis diinyada bulunan tikel varliklardir. Bu
ylzden, bu tarz akli varliklara dair yargilar normalde tikel haricl 6nermeler
kapsaminda degerlendirilmelidir. Ancak, “tikellerle ilgili 6nermeler” ifadesi
genellikle olus ve bozulusa, yani degisime tabi olan maddi varliklarla ilgili
yargilar icin kullanilir.#¢ Buna karsin, “Tanr1” ve “miicerret akillar”, degisime
ugramayan ezell varliklar olduklarindan, bu varliklarla ilgili 6nermeler
maddi tikel varliklara dair yargilardan ayr1 tutulmalhdir.

Peki, “Allah tektir.”, “Faal akli Allah yaratmistir.” ve “Allah yaratmaya
mecbur degildir.” gibi akli varliklarla ilgili 6nermelerin dogruluk kriteri
nedir? Tas], bu soruya dogrudan bir cevap vermez. Bu ylizden, Tsi'nin
nefsii'l-emrle ilgili goriislerinden hareketle bu konuya iliskin yaklasimini
belirlemek gerekmektedir.

Zaman ve mekandan bagimsiz olan akli varliklar, degisim

45 Nefsii'l-emri, seyin kendindeligi olarak tanimlayanlar ise tiimel harici 6nermelerin disa
(onlara gore nefsii’'l-emr) mutabik olarak dogruluk degeri kazandigin soylerler.

46 “Tanr’'nin tikelleri bilmesi” meselesi buna 6rnek olarak verilebilir. Nitekim bu
meselede tikel derken genelde olus ve bozulusa konu olan tikeller kastedilmektedir.
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gecirmedikleri i¢in, onlarin hakikatlerinin nefsii'l-emrde bulunmasi, Tls?'nin
nefsii’l-emr anlayisiyla ortiisiir. Bu sebeple, akli ve tikel varliklarla ilgili
verilen yargilarin nefsii'l-emre uygun olarak dogru kabul edilmesinde bir
sakinca yoktur. Bu tiir akli varliklarla ilgili yargilarin dis diinyaya uygun
olarak dogrulugu ise iki farkli bakis acisiyla ele alinabilir. Birincisi, insan
perspektifinden bakildiginda, bu tiir varliklar insan gozlem yetisinin
otesindedir. Insanin dis diinyay1 gézlem kapasitesi sinirlhi oldugundan akli
varliklarin dis diinyadaki varligi, insanlarin gozlem yetenegini asar. Bu
perspektiften bakildiginda, “Allah tektir.” ve “Faal akli1 Allah yaratmistir.” gibi
yargilarin dogrulugunu insanin dis gézlem yoluyla tespit etmesi miimkiin
degildir.

Diger bir bakis ag¢isiyla, insan zihninden bagimsiz bir perspektiften
bakildiginda, bu tir akli varliklar dis diinyada mevcut olduklarindan, bu
hitkkiimlerin disa uygun oldugu soylenebilir. Tisi, nefsii’'l-emre uygun
hiikklimlerden s6z ederken belirli zihinlerde yer alan yargilardan hareket
etmez.*” Bundan dolay1 hiikiimler, insan zihninin verdigi yargilardan
bagimsiz olarak ele alinmalidir. Bu bakis acisiyla, akli varliklarla ilgili tikel
harici 6nermelerin nefsii’l-emre ve dis diinyaya uygun oldugu belirtilmelidir.

2. Zihni Onermeler

“Zihni 6nermeler”, zihinsel itibarla degerlendirilen nesneler hakkinda
verilen hiikiimlerdir. Diger bir deyisle, zihni varligin gerekleri goz éniinde
bulundurularak olusturulan hiikiimlerdir. Ornegin, ‘Giines aydinlatir’ ifadesi,
giinesin dis diinyada mevcut olmasina bagli olarak sahip oldugu 6zellikleri
temel alir ve dolayisiyla harici bir hiikiim olarak degerlendirilir. Buna
karsilik, ‘Glines tikeldir’ ifadesi, giinesin zihinde yer alma durumunu dikkate
aldig1 icin zihni bir hiikiim niteligindedir. “Zihnl 6nermeler”, 6znesi ve
yluklemi zihinsel nesnelerden olusan yargilarin yani sira, 6znesi digsal ve
ylklemi zihni olan yargilari da kapsar.

Ote yandan, hayal iiriinii nesneler ve ne dis diinyada ne de zihinde bir
gercekligi bulunmayan miimteni nesneler hakkinda verilen hiikiimlerin
durumu ise farklidir. Bu nesneler zihinde yer aldiklari i¢in farkli baglamda
zihni 6nermeler kapsaminda diistiniilebilir. Ancak, burada “zihni 6nermeler”
ifadesi ile zihinde gercekligi olan nesnelere dair hiikiimlerden bahsedildigi
unutulmamalidir. Ayni sekilde, “harici 6nermeler” derken de dis diinyada
gercek bir varligi olan nesnelere dair hiikiimler kastedilir. Bundan dolay1
hayali nesneler ile miimteni nesnelere dair yargilar “Haricte ve Zihinde Bir

47 Tist, “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred”, 3.
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Gergekligi Olmayan Onermeler” bashgi kapsaminda incelenecektir.
a. Oznesi ve Yiiklemi Zihni Olan Onermelerin Mutabakati

Oznesi ve yiiklemi zihni olan énermelerin temelini ikinci akledilirler
olusturur. Daha once belirtildigi gibi mantik, felsefe veya matematiksel
kavramlar bu tir akledilir kavramlardir. Ornegin, “Cins tiimeldir.” 6nerme-
sinde, 6zne ve yiiklem mantiki kavramlardir. Ayn sekilde, “imkan itibaridir.”
onermesinde 0Ozne ve yiiklem felsefi kavramlar iken, “Dort cifttir.”
onermesinde 6zne ve yiiklem matematiksel kavramlardir. Ts{'ye gore 6zne
ve yiiklemi salt zihni olan bu tiir 6nermelerin dogru olmasi, nefsii’'l-emre
uygun olmasina baglidir.48

Mantik kavramlarindan olusan “Cins tiimeldir.” 6nermesini ele alalim.
Bu 6nermede 6zne olan “cins” kavraminin bir gercekligi bulunmaktadir ve
bu gerceklige uygun bir yargl verilmisse, 6nerme dogru kabul edilir. “Cins
tlimeldir.” 6nermesi, “cins” kavraminin tiimel oldugunu ifade eder. Tiimel
olma o6zelligi, “cins” kavraminin gergekligine uygundur; ¢iinkii “cins”, bir¢ok
seye ortak olarak yiiklenebilir. Bu ylizden 6nerme, nefsii'l-emre mutabik
olarak dogrudur.

Olumsuz zihni 6nermeler de ayni sekilde degerlendirilebilir. Ornegin,
“Cins tikel degildir.” yargisi, “cins” kavraminin nefsti'l-emrdeki hakikatine
mutabik oldugundan dogru kabul edilir. Bu nedenle, bu tiir olumsuz
onermelerin  dogrulugu da  nefsii’l-emre  uygunluk Olciitliyle
belirlenmektedir.

Felsefi kavramlardan olusan “Imkan itibaridir.” &énermesi ve
matematiksel kavramlardan olan “iki ifttir.” nermesi de ayn sekildedir. Bu
Oonermelerde 6zne olarak kullanilan “imkan”
ve bu tanimlarin gerektirdigi ozellikler, bu kavramlarin gercekligini
olusturur. Kavramlara atfedilen o6zellikler, tanimlarina uygunluk

gosteriyorsa, bu dnermeler nefsii’'l-emre mutabiktir.

ve “iki” kavramlarinin tanimlari

Diisiiniirler bu kavramlarin gergekliklerinin nasil tespit edilecegi ve
nerede bulundugu konusunda farkli yorumlar yapmislardir. Nefsii'l-emri
“faal akildaki akledilirler” seklinde tanimlayan Tasi, faal akli bu
gercekliklerin mahalli olarak kabul eder. Buna karsin, nefsii’'l-emre belirli bir
mahal atfetmeyen diger disiiniirler, bu kavramlarin gercekliklerini, dis
diinyada veya zihinde var olan seylerin kendindeligi olarak gérmiislerdir.4?

48 Tist, Tecrid, 117.
49 Kisl, “Ravzatii’n-nazir”, 38; Clircani, Hdsiyetii't-Tecrid, 2: 201; Taftazani, Serhu’l-
Makasid, 1:392; Kuscu, Serhu’l-cedid ‘ale’t-Tecrid, 320; Cendi, “Serhu risaleti [sbati’l-akli’l-
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b. Oznesi Harici Yiiklemi Zihni Olan Onermelerin Mutabakati

Oznesi haricl, yiiklemi zihni olan 6nermeler ii¢ farkl tiirde
siiflandirlabilir. Bunlardan biri “insan tiimeldir.” érneginde oldugu gibi
yliklemi mantiksal kavramlardan olan 6nermelerdir. Bu 6rnekte, 6zne olan
“insan” genelde dis diinyadaki bir gerc¢eklige isaret ederken, yliklem olan
“tlimel” ise ikinci akledilirlerden olup tamamen zihnidir. Burada “insan”
kelimesi ile dis diinyadaki insanlar kastedilmemistir. Nitekim tiimellikle
nitelenen insanin dis diinyadaki bireyleri degil, “insan” kavramidir.
Dolayisiyla bu tiir 6nermelerin dogrulugu, 6znesi ve yiiklemi zihni olan
Oonermelere benzer sekilde nefsii'l-emre uygunlukla degerlendirilir.

Oznesi harici, yiiklemi zihni olan énermelerin bir diger tiirii de
yluklemi felsefi olan oOnermelerdir. Bu tiir Onermeler ise farkli bir
degerlendirme gerektirir. Ornegin “insan miimkiindiir.” ifadesini ele alalim.
Burada, yiiklem olan “miimkiin” kavraminin dis diinyada bir karsiligi
bulunmasa da insanin “imkan” ile nitelendirilmesi haricl bir durumu ifade
eder. Yani dis diinyada bulunmayan “miimkiin” kavrami, dis diinyada
bulunan insani nitelemistir. Thsi’ye gore, bu tiir 6nermeler, nefsii’l-emre
uygun olarak dogruluk degeri tagir.s0

Oznesi harici, yiiklemi zihni olan énermelerin bir baska tiirii de
yliklemi ademi olan 6nermelerdir. Bu tiir 6nermeler, 6znesinin tikel ya da
tiimel olmasina bagli olarak iki farkli kategoriye ayrilabilir. Ornegin, “Ali
amadir.” seklindeki 6nermenin 6znesi tikel, “Kelaynaklarin basi keldir.”
Onermesi ise 6znesi tiimel bir ifadedir. Her iki 6nermede de yiliklemde yer
alan 'korlik' ve 'kellik' gibi kavramlar, dis diinyada var olan nesnel
gerceklikleri ifade etmemekle birlikte, yalnizca digsal (harici) varliklar
nitelemektedir.

Aslinda, s6z konusu ademi nitelikler, daha Once belirtilen zihni
nesnelerden farkli bir 6zellik arz etmektedir. “Cins”, “miimkiin” ve “li¢” gibi
zihni nesnelerin kendilerinin yani sira zitlarinin da dis diinyada varliklari s6z
konusu degildir. Ancak “korlik” ve “kellik” gibi ademi kavramlar, dis
diinyada dogrudan bir varliklar1 bulunmamakla birlikte, onlarin zitlar
hari¢te mevcuttur. Ornegin, dis diinyaya bakarak bir gozlem yapan Kisi,

gorme yetisini kaybetmis birini &malikla ve basinda sa¢ bulunmayan birini

miicerred”, 132; Taskoprizade, es-Stihtidii’l-ayni, 33; Tehanevi, Kessdf, 1720; Gelenbevi,
“Riséale fi’'l-viicudi'z-zihni”, 165.
50 T0si, Telhisti’l-Muhassal, 116.
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de kellikle niteleyebilir.51 Bu perspektiften degerlendirildiginde, “Ali
amadir.” onermesi ile “Ali géorme yetisini kaybetmistir.” énermesi anlam
bakimindan 6zdestir.52 Bu durumda, 6znesi harici, yliklemi ademi olan
onermelerin dogrulugu haricl 6nermelerde oldugu gibi dis diinyaya mutabik
olmasina baglanabilir.53 Bu tiir dnermelerin nefsii'l-emrdeki durumu ise
oznenin tikel veya tiimel olmasina gore farklihk gdstermektedir. Ornegin,
“Ali amadir.” onermesinin 6znesi olan Ali'nin, siirekli degisime tabi olan tikel
bir varlik oldugu icin nefsii'l-emrde oldugu sdylenemez. Bu yiizden, s6z
konusu 6nermenin dogrulugu dis diinyaya mutabik olmasina dayanir. Diger
yandan, “Kelaynaklarin basi keldir.” 6nermesi tiimel bir ifadedir ve bu
nedenle, nefsii'l-emre uygun olarak dogru kabul edilmesi miimkiindiir.

3. Harigte ve Zihinde Gergekligi Bulunmayan Onermeler

Hari¢cte ve zihinde gergekligi bulunmayan farazl nesnelere dair
Oonermeler iki ayr1 sekilde ele alinabilir. Bunlardan ilki, “Kaf Dag1” ve “Anka
Kusu” gibi dis diinyada ve zihinde bir gercekligi olmayan, tamamen hayali ve
kurguya dayali varliklarla ilgilidir. Bu tiir 6nermeler, tamamen zihinsel
varsayimlarla olusturulmus kurmaca varliklara dair bilgilerdir. ikinci tiir ise,
varligl miimteni olan yani var olmasi imkansiz olan nesnelerle ilgilidir.

“Serikii’l-Bar1” bu tiir nesnelere 6rnek olarak verilebilir.

Dis diinyada ve zihinde ger¢ekligi olmayan nesneleri agiklamak i¢in bir
diisiince deneyi gerceklestirilebilir. insanlarin hi¢ var olmadig1 bir diinya
tasavvur edelim. Bu dlinyadaki varliklar, ger¢ekligi olan nesnelerdir, mevcut
olmayanlar ise gerceklikten yoksundur. Ornegin, “Kaf Dag1” ve “Anka Kusu”
gibi hayali varliklar bu diinyada mevcut olmazlardi. Ayrica, varligi imkansiz
olan nesneler de bu diinyada bulunamaz, ¢iinkii zaten var olmalar1 miimkiin
degildir. iste bu sebeple, yalnizca zihne bagh olan bu tiir nesnelerin, hem dis
diinyada hem de zihinde gerceklikleri s6z konusu degildir. Burada, dis
diinyada bulunmayan fakat bir gerceklik tasidigi kabul edilen matematiksel
veya felsefi nesneler ile mantik gibi bilim dallarinda kullanilan kavramlarin
gercekligine dair soru isareti ortaya ¢ikabilir. Fiziksel olarak var olmasalar
bile zihin tarafindan algilanip anlamlandirilabilen bu tiir kavramlarin
gercekligi Thsi'ye gore faal akilda sabittir.5+

51 Tasi, bunu agiklamak i¢in “6znenin sahip olmasinin miimkiin oldugu bir 6zelligi
kaybetmesi” anlamina gelen “ademii’l-meleke” ifadesini kullanir. bkz. Tsi, Esdsti’l-iktibds,
119.

52 T(isi, 119.

53 Clircani, Hasgiyetii't-Tecrid, 2: 200-201.

54 T{isi, “Isbatu’l-‘akli’l-miicerred”, 7; Hilli, Kesfii'l-murdad, 104.
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a. Hayali Nesnelerle ilgili Onermelerin Mutabakati

Goriildiigi lizere Islam diigiiniirleri, “Anka Kusu” ve “Kaf Dag1” gibi
hayal irini varliklari iceren onermeleri genellikle gerceklik disinda
degerlendirmislerdir. ~Gergeklik ve nefsii'l-emrle iligkilendirilerek
degerlendirilemez. Fakat, hayali nesnelerden bahseden Onermeler de
bulunmaktadir. Ornegin, “Anka bir kustur.” ve “Kaf Dag Tiirkiye'dedir.”
onermeleri hayali varliklardan bahseder. Bu 6nermeler dogru ya da yanlis
olabilirler, zira nihayetinde birer 6nerme olarak kabul edilirler. “Kaf Dag1” ve
“Anka” gibi varliklar, kimi kiltlirlerde belirli o6zelliklerle taninir. Bu
baglamda, bu o6zellikleri aktaran onermeler dogru sayilirken, belirtilen
ozelliklere sahip olmayan niteliklerden bahseden 6nermeler yanlis kabul
edilir. Dolayisiyla, yukaridaki 6nermelerden ilki dogru, ikincisi ise yanlis bir
onerme olarak degerlendirilir. Bu tarz oOnermelerin dogrulugu, hayali
nesnenin kurgusal o6zelliklerine dayanir. Ancak, burada tartismakta
oldugumuz konu, hiikiimlerin gerceklige uygun olup olmadiklaridir. Bu
sebeple, hayali varliklarla ilgili 6nermeler tartisma kapsaminin disinda kalir.
Mimteni nesnelerle ilgili 6nermelere gelince, onlarin gerceklikle irtibati,
kurgusal varliklar gibi degildir.

b. Miimtenilerle ilgili Onermelerin Mutabakati

Mimteni varliklar, genellikle “madum” yani yokluk konusunun bir alt
basligi olarak incelenir.>> Madum, varligi miimkin olanlar ve varligi imkansiz
olanlar seklinde iki kategoriye ayrilir. Miimkiin madumlarla ilgili
onermelerin dogrulugu, bu madumlarin varlik bicimlerine gore o6nceki
basliklarda ele alinmistir. Ancak, miimteni madumlarin gergeklikle iliskisi,
miimkiin madumlarinkinden farkli oldugu i¢cin bu konu ayr1 bir baslik altinda
degerlendirilecektir.56

Miimteni nesnelerin ne dis diinyada karsiliklar1 vardir ne de
matematiksel nesneler gibi zihinsel bir gerceklikleri bulunur.5? Bununla

55 Madum tartismalariyla ilgili glincel ¢alismalara dair bkz. Koca, “Madimun Sey’iyyeti
Teorisi”; Koca, “Miiteahhirtin dénemi Es‘ariyye Kelaminda Ma‘dimun Seyiyyeti ve
Mahiyetlerin Yaratilmighgi Problemi”; Alper, “Yokluk Nedir? Seyfeddin El-Amidi’de
Ma‘diim Kavrami Uzerine Bir inceleme”; Giidekli, “Kelamin Tiimel Bir Disiplin Olarak
insas1”, 175-81; Erzi, “Kadi Abdiilcebbar’da Akil ve Dil”, 9-45.

56 TGsi, mimteni madumlar ile miimkiin madumlar1 ayirarak degerlendirmistir. T(si,
Telhisii’l-Muhassal, 36-37.

57 Mimteni nesneler, gerceklikleri bulunmamasina ragmen zihnimizde bir tiir varhiga
sahiptirler. Gelenbevi, bunlarin “temsil” ve “tesbih” yoluyla zihinde bulundugunu ifade
eder. Gelenbevi, “Risale fi nefsi’l-emr”, 77. Kisi de, Gelenbevi gibi, miimtenilerin zihindeki
varlik durumunu arastirir. O, “Serikii’l-Bari miimtenidir.” gibi hiikiimlerin zihinde
bulunmasindan hareketle miimteni nesnelerin zihinde bir gergekligi oldugu sonucuna
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birlikte, varligt miimteni olan nesnelerle ilgili verilen “Seriki’l-Bari
miimtenidir.” gibi hiikiimlerin dogrulugundan siiphe edilmez. Bir hiikmiin
dogru olabilmesi icin, mutlaka bir seye wuygun olmasi gerektigi
diisiincesinden  hareket edildiginde, miimteni nesnelerle ilgili
hiikiimlerimizin de bir seye uygun olmasi gerektigi sonucuna varilir. Ancak,
miimteni nesnelerin ne dis diinyada ne de nefsii'l-emrde varlig
bulunmamaktadir.>®8 Bu durum, miimteni nesnelerle ilgili olarak verdigimiz
hiikiimlerin dogrulugunu neye gore belirleyecegimiz sorusunu giindeme
getirir.

Ths'nin Tecrid’de, “harigte bulunan nesnelerle ilgili hiikiimlerin
dogrulugunu harice, haricte karsilig1 bulunmayan seylerle ilgili hiikiimlerin
dogrulugunu ise nefsii'l-emre uygun olmasina bagladig1” pasajindans® ilk
bakista anlasilan sey, dis diinyada bulunmayan mimtenilerle ilgili
hiikiimlerin dogruluk kistasinin nefsii'l-emr oldugudur. Ancak daha 6nce
belirttigimiz gibi, nefsii'l-emre uygun olarak dogruluk kazanan hiikiimlerin,
dis diinyada bulunmayan tiim nesneleri icermedigini vurgulamistik.

Ornegin, kurgusal nesneler gibi dis diinyada gercekligi olmayan
nesnelere dair hikimlerin dogrulugu, nefsii'l-emre uygunluklariyla
belirlenmez. Hayali nesneler gercek bir varliga sahip olmadiklari gibi, onlarla
ilgili verilen hiikiimler de hayalidir. Ote yandan, miimteni nesneler de gercek
bir varliga sahip degildir. Ancak, miimteni nesnelerle ilgili verilen hiikiimler,
hayali nesnelerle ilgili olanlardan farklidir. Miimteni nesneler gerceklikten
yoksun olsa da onlar hakkinda verilen hiikiimler, hayali nesnelere dair
hiikiimlerin  aksine gerceklikle irtibathdir. Mesela, “Serikii’l-Bari
miimtenidir.” 6nermesi, gerceklikle ilgili bir bilgi verir. Buna karsilik, “Anka
bir kustur.” dnermesi dogru olmasina ragmen gergeklige dair bir bilgi
saglamaz. Bu sebeple, kurgusal nesnelere iligkin hiikiimlerin dogrulugu,
onlarin gercgeklige uygunluguna dayanmaz. Gorildiigli lizere, miimteniler
gerceklikten yoksun olmalari agisindan hayali nesnelere benzese de

varilamayacagini belirtir. Kisi’ye gore, zihinde mevcut olan hiikmiin kendisidir; ancak
hiikmiin 6znesi olan miimteni nesnelerin disarida veya zihinde varliklar1 yoktur. Kisi,
“Ravzatii'n-nazir”, 17. TGsi ise, zihindeki unsurlar1 akli ve farazi olarak iki kategoriye
ayirir. Zihinde bir gercekligi olmayan ona gore farazi olana karsilik gelir. Tasi, Telhisti’l-
Muhassal, 133.

58 Kisi, miimtenilerin nefsii'l-emrde bulunmadigi hususunda alimlerin ayni fikirde
oldugunu belirtir. Kisi, “Ravzatii'n-nazir”, 15, 38. Gelenbevi’ye gére miimteniler nefsii’l-
emrde bulunmaz. Gelenbevi, “Risdle fi nefsi'l-emr”, 77. Kesmiri, miimtenilerin ayni
varliklari nefsii'l-emrde bulunmasa da onlarin zihni varliklarinin nefsi'l-emrde mevcut
oldugunu belirtir. Nitekim nefsii'l-emrde biitiin suretler bulundugundan miimtenilerin de
nefsii'l-emrde bulunmasi gerekir. Kesmiri, “el-Levhu’l-mahfiiz "ani’l-hezli’l-menbiz”, 168.
59 Tasi, Tecrid, 117.
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onlardan farkli olarak kendileriyle ilgili verilen hiikiimler gerceklige
uygundur.

“Miimteni nesneler, dis diinyada bulunmalar1 itibariyla imkansiz
olarak kabul edilirler. Ancak bu nesnelerin zihinde var olmalar1 imkansiz
degildir.” seklinde fikir yiiriitiilerek miimteni nesnelerle ilgili konusmanin
mesru oldugu agiklanmak istenmistir.69 Ancak, meseleye sadece bu agidan
yaklasmak, miimteni nesnelerle ilgili verilen hiikiimlerin dogrulugunu tam
anlamiyla aciklamaz. Ciinkii mesele, miimteni nesnelerin zihinde bir tiir
varliga sahip olup olmadiklar1 degildir. Hatta miimteni nesnelerden
bahsedilirken sadece dis diinyada var olmalari imkansiz olanlar kastedilmez.
Nitekim zihinde bulunmasi imkansiz nesnelerden de bahsedilebilir. Ornegin,
“lic koseli kare” zihinsel varlik tarzina sahip miimteni bir nesnedir. Benzer
sekilde, “liciin cift olmas1” da zihinsel olarak miimteni bir durumdur.

Miimteni nesnelerle ilgili verilen hiikiimler hususunda dogru
yaklasim, bu hiikiimleri bir tiir olumsuzlama olarak kabul etmektir.6!
Ornegin, dis diinyada var olmasi imkansiz olan “Serikii’l-Bari” ile ilgili
“Serikii’l-Bari miimtenidir.” hiikmii, “Allah'in ortag1 olamaz.” seklinde, dis

AN
1

diinyadaki bir varligin olumsuzlanmasi olarak anlasilmalidir. Benzer sekilde,
“U¢ koseli kare muhaldir.” énermesi “Karenin ii¢ kdsesi olamaz.” seklinde
yorumlanmalidir. Bu bakis a¢isina goére, miimteni nesnelere dair
Oonermelerin dogrulugu, bu nesnelerin dis diinyada ya da zihinde miimteni
olmalarina gore farkli degerlendirilmelidir ve yukarida agiklanan harici ve
zihni nesnelere dair olumsuz 6nermelerin dogruluguna benzer sekilde ele
alinmalidir. Bu nedenle, dis diinyada var olmasi imkansiz olan “Seriki’l-
Bari”ye iliskin bir hiikiim, olumsuz tiimel harici 6nermelerin dogrulugu gibi
degerlendirilir. Yani, “Kristal canl degildir.” olumsuz tiimel haricl
onermesinin dogruluk o6l¢iitli hari¢ ve nefsii’l-emr oldugu gibi “Serikii’'l-Bari
miimtenidir.” 6nermesi de “Allah’in ortag1 yoktur.” seklinde haric¢ ve nefsti’l-
emre uygun olarak dogrudur. Benzer sekilde, “U¢ késeli kare muhaldir.”
Oonermesi, “Karenin ii¢ kosesi olamaz.” seklinde, tlimel zihni 6nermelerde
oldugu gibi nefsii'l-emre mutabik olarak dogru kabul edilir.62

Sonug ve Genel Degerlendirme

Tasi, klasik disiiniirlerin gorislerine paralel bir sekilde, bilginin

60 Kesmiri, “el-Levhu’l-mahfiiz ani’l-hezli’l-menbiz”, 168.

61 Miimteni nesneler hakkinda bkz. Hilli, Nihayetii’l-meram, 2: 231-233.

62 T{si nispet ve izafeti zihni olgular olarak goriir. Bu nedenle ona gére miimtenilik akli
bir itibardir. Dolayisiyla akil olmasaydi imkansizlikla vasiflanan miimteni nesneler de
bulunmayacakti. bkz. Ttsi, Telhisii’l-Muhassal, 36-37.

bilimname
53,2025/1
@ BY-NC-ND 4.0

~
RS
X



bilimname
53,2025/1
© BY-NC-ND 4.0

|248|

Muhammet YURTKURAN

dogrulugu icin gercege uygunluk sartinin saglanmasi gerektigini savunur. Bu
yaklasima gore, dogru bilgi, “gercege uygun olan bilgi” seklinde tanimlanir.
Klasik diisiiniirler arasinda genel kabul goren bu anlayistan hareketle, Tiisi,
dis dlinyada var olmayan nesnelerle ilgili 6nermelerin dogrulugunu sorgular.
Ornegin, “Bir ikinin yarisidir.” ifadesi yakini bir énerme olarak kabul edilir ve
bu nedenle kimse bunun dogruluguna itiraz etmez. Ancak, bu 6nermenin
dogru olabilmesi i¢in mutlaka gergeklikle uyumlu olmasi gerekir. Fakat “bir”
kelimesi, dis diinyada bulunmayan zihinsel bir kavram oldugundan, bu
O6nermenin uyumlu oldugu gergekligin “dis diinya” olmasi miimkiin degildir.
Thsi, bu tiir zihinsel 6nermelerin dayandigi gercekligin insan zihni
olamayacagini da vurgular, ¢iinkii insan zihni hata icerebilen yargilara da ev
sahipligi yapar. Bu nedenle, yakini zihni 6nermelerin dogrulugu, duyusal
diinya ve insan zihninin 6tesindeki bir gergeklikle saglanabilir. Tlsi'ye gore,
bu gergeklik, “faal akilda bulunan akledilirler” seklinde tanimladig1 nefsii’l-
emrdir.

Tasi ile ayn1 donemde yasamis olan Semseddin Kisi ve Semseddin
Semerkandi, TGs?'nin nefsii’l-emre dair goriislerini ele almis ve nefsii’'l-emrin
“faal akildaki akledilirler” seklinde tanimlanmasina yoénelik elestirilerde
bulunmuslardir. Bu elestiriler, nefsii'l-emri diisiiniirlerin giindemine
tasiyarak, cesitli eserlerde tartisilmasina yol agmistir. Tlist'nin nefsii’'l-emre
iliskin risalesi ve Tecrid kitabina yazilan serh ve hasiyeler bu tartismalarin
merkezinde yer almistir. Bu tartismalar sirasinda, TasUnin goriisleri
genellikle elestirilirken, “Nefsii'l-emr nedir?” sorusuna da yanit aranmistir.
Bu cabalar sonucunda pek ¢cok nefsii’l-emr tanimi ortaya konmus ve bunlar
arasindan “Nefsii’l-emr, itibar edenin itibarina ve farz edenin farz etmesine
baglh olmaksizin seyin kendindeligidir.” seklindeki tanim genel kabul
gormustir.

ThsT'nin nefsii’'l-emr anlayisinin temelinin, iki ana argiimana dayandig1
tespit edilmistir. Ik olarak, nefsii'l-emr, yakini bilgi veren onermelerin
dogruluk olciisiidiir. ikinci olarak, haricl ve zihni hakikatler, insan zihninin
Otesinde, duyusal olmayan bir varlik alaninda mevcuttur. Bu meselelerden
birincisi, makalemizin de konusunu olusturan nefsii'l-emrin epistemolojik
boyutuyla ilgiliyken ikincisi ontolojik boyutuyla iliskilidir.

Yakini hiikiimlerin nefsii'l-emre uygunlugu, 6zne ve yiiklemin harici-
zihni veya tiimel-tikel olmasina gore farklhilik gosterdigi goriilmiistiir. Buna
gore, Thsi agisindan, duyusallara dair tikel 6nermelerin dogruluk 6l¢iitiiniin,
nefst’'l-emr degil, duyusal diinya oldugu anlasilmistir. Bunun sebebi duyusal
tikellerin degisime ugramasidir. Nefsii'l-emrde ise degisime ugramayan
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akledilirler bulunmaktadir. Dogru bilgi icin gerekli olan mutabakatin
gerceklesmesi icin ise mutabik olan ile mutabik olunanin ayni 6zellikte
olmasi gerekir.

Duyusallarla ilgili timel 6nermelerde ise durum farkhidir. Thsi'ye gore
bu tiir 6nermelerin dis diinya ve nefsiil-emre mutabik olarak dogruluk
degeri kazandigi sonucuna varilmistir. Nitekim tiimeller degisime
ugramayan hakikatlerdir. Bu sebeple onlarin nefsii’'l-emre mutabik
olmasinda sakinca yoktur. Ote yandan tiimel haricl nesnelerin fertleri dis
diinyada bulundugundan bu tarz 6nermeler dis diinyaya uygun olarak da
dogruluk degeri kazanabilmektedirler.

Dis diinyada bulunan fakat duyusal olmayan akli varliklarla ilgili
onermelerin dogruluk kistas ise iki farkli baglamda ele alinmalidir. Insan
zihnindeki hiikiimlerin mutabakati baglaminda ele alindiginda, insan zihni,
distaki akli nesneleri gozlemleyemedigi i¢in, bu tarz hiikiimlerin nefsii’l-
emre mutabik olarak dogruluk degeri kazandig1 séylenmelidir. Fakat
hiikiimler insan zihniyle kayitlanmayip mutlak olarak ele alindiginda, distaki
akli nesnelere dair hiikiimlerin dogrulugu aymi zamanda dis diinyaya
mutabik olmalarina baglidir.

Oznesi ve yiiklemi zihni olan énermelere gelince, Tlst'ye gore bu tarz
onermelerin dogrulugunun nefsii'l-emre uygun olmalarina dayandig tespit
edilmistir. Nitekim dis diinyada zihni nesneler bulunmazlar. Bu nesnelerin
hakikati nefsi’'l-emrdedir. Oznesi haricl yiiklemi zihni olan énermelerin
yuklemi, eger ademi bir kavram degilse, bu tarz 6nermeler nefsii'l-emre
uygun olarak deger kazanir. Yiiklemi ademi bir kavram ise bu durumda
Oznesi tikel olan nesnelerin dogruluk kistasi dis diinya iken, 6znesi tiimel
olan 6nermelerin dogruluk kistasi ise hem dis diinya hem de nefsii’l-emrdir.

Yakini bilgilerin nefsii'l-emre mutabakatinda bir ger¢ekligi bulunan
nesnelerle ilgili 6nermeler dikkate alinmistir. TiisT’ye gore hayali nesnelerin
ise bir gercgekligi bulunmamaktadir. Bu nedenle bu tarz Onermeler
konumuzun disindadir. Fakat haricte ve zihnide bir gergekligi bulunmayan
miimteni nesnelerin durumu farkhidir. Bu tarz nesnelerin bir hakikati
bulunmasa da bu nesnelere dair 6nermelerin hakikatinden bahsetmek
miimkiindiir. Harigte ve zihinde bir gercekligi bulunmayan miimteni bir
nesneyle ilgili verilen hitkmiin dogrulugundan veya diger bir ifadeyle nefsii’l-
emre mutabakatindan bahsedebilmemiz bu tarz hiikiimleri bir tir
olumsuzlama kabul edilmekle miimkiin olmaktadir. Ornegin, miimteni bir
nesne olan “Serikii’l-Bari” hakkinda “Serikii’l-Bari miimtenidir.” ifadesi,
“Allah’in  ortaglt olamaz.” seklinde bir olumsuzlama olarak
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degerlendirilmelidir. Bu bakis ag¢isiyla, miimtenilere dair hiikiimlerin
dogrulugu, nesnelerin dis diinyada veya zihinde miimteni olup olmamalari
dikkate alinarak farkli bir bigcimde ele alinmali ve harici ve zihni nesnelerle
ilgili olumsuz Onermelerin dogruluguyla paralel bir c¢ercevede
degerlendirilmelidir.

Nefsii'l-emr, bilgi probleminin énemli bir konusu olmasina ragmen,
diisiiniirler, nefsii’l-emr kavramini genellikle varlik meseleleri cergevesinde
incelemis ve bilgi bahislerinde bu kavrama pek yer vermemislerdir.
Giliniimiizdeki ¢alismalarda da benzer bir durum séz konusu olup, bilgi
lizerine yapilan arastirmalarda nefsi’'l-emre dair tartismalara neredeyse
rastlanmamaktadir. Bizim Onerimiz nefsi’l-emrin bilgi bahislerinin ele
alindig1 ¢alismalarda dikkate alinmasidir. Bu yapildiginda nefsii’'l-emr
kavrami islam diisiincesine ait bilgi teorilerine daha fazla katki saglayacaktir.
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EPISTEMOLOGICAL DIMENSION OF NAFS AL-
AMR ACCORDING TO NASIR AL-DIN AL-TUSI

Muhammet YURTKURAN2

Extended Abstract

This study investigates the concept of nafs al-amr, a pivotal notion in Islamic
thought, through an epistemological lens, focusing on Nasir al-Din al-Tusi’s
interpretation. Tusi discusses the concept of nafs al-amr in his treatise
“Isbatu’l-‘akli’l-miicerred” and a passage from his book “Tecrid” defining it as
“the intelligibles found in the active intellect”. The issues surrounding nafs
al-amr have been debated in many works, including commentaries and
glosses written on Tusi's mentioned works, where several critiques have
been directed at Tusi’s definition of nafs al-amr. Thinkers who critique Tusi
have put forth alternative conceptions. Scholars interested in the nafs al-amr
issue generally agree that knowledge of objects, whether external (harici) or
mental (zihn{), gains its truth value in accordance with nafs al-amr. However,
Tusi primarily views nafs al-amr as a criterion for the truth of mental
propositions, indicating that external agreement is necessary for the truth of
external propositions. Thus, the agreement of propositions with nefsii'l-emr
is evaluated in different ways according to the mode of existence of the
subject and predicate. Accordingly, propositions are categorized as those
with (1) both subject and predicate external, (2) an external subject and
mental predicate, or (3) both subject and predicate mental. It has also been
observed that whether the subject of a proposition is particular or universal
affects the quality of its agreement with nafs al-amr. Additionally,
propositions about impossible objects -entities lacking reality in both the
external world and the mind- are analyzed in terms of their alignment with
nafs al-amr.

Accordingly, for Tusi, the criterion for the truth of particular propositions

a Ph.D,, Bilecik Seyh Edebali University, myurtkuran@hotmail.com


http://www.orcid.org/0000-0001-6274-1224

bilimname
53,2025/1
© BY-NC-ND 4.0

1256

Muhammet YURTKURAN

concerning sensibles is the sensory external world. Such propositions do not
attain truth value by conforming to nafs al-amr, as sensory particulars are
subject to change, whereas nafs al-amr comprises immutable intelligibles.
For true conformity to occur, the conforming entity and the entity it
conforms to must possess the same characteristics. In universal propositions
about sensibles, however, the situation differs. According to Tusi, these
propositions gain truth value through conformity to both the external world
and nafs al-amr, as universals are unchanging truths and thus can conform
to nafs al-amr without issue. Moreover, since universal external objects have
instances in the external world, these propositions can also gain truth value
through conformity to the external world. For propositions about intellectual
entities that exist externally but are non-sensory, the truth criterion must be
considered in two contexts. When viewed in terms of the conformity of
judgments within the human mind, since the human mind cannot directly
observe external intellectual entities, such judgments acquire truth value by
conforming to nafs al-amr. However, when judgments are considered
independently of the human mind, the truth of judgments about external
intellectual entities also depends on their alignment with the external world.
Regarding propositions with both a mental subject and a mental predicate,
Tisl asserts that their truth depends on their conformity to nafs al-amr, as
mental entities do not exist in the external world; their reality lies within nafs
al-amr. For propositions with an external subject and a mental predicate, if
the predicate is not a concept of non-existence, these propositions attain
value through conformity to nafs al-amr. If the predicate is a non-existent
concept, then for propositions with a particular subject, the criterion of truth
is the external world, while for those with a universal subject, the criterion
of truth is both the external world and nafs al-amr. In the alignment of
propositions with nafs al-amr, propositions concerning objects with an
actual reality are taken into account. According to Tusi, imaginary objects
lack any reality; hence, propositions about them fall outside the scope of this
discussion. However, the case of impossible objects, which lack existence in
both the external and mental realms, is different. This is because it is possible
for propositions concerning such objects to convey a certain truth. Our ability
to speak of truth or conformity to nafs al-amr in judgments about impossible
entities becomes feasible by interpreting these judgments as a form of
negation. From this perspective, the truth of judgments about impossible
entities should be considered in terms of their impossibility in either the
external world or the mind and should be understood within a similar
framework to the negative propositions discussed above regarding external
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and mental entities.

Ultimately, this study seeks to illustrate how Tusi’s perspective on nafs al-
amr, shaped by Peripatetic philosophical influences, informs the link
between knowledge and reality in Islamic thought. In this framework, nafs
al-amr enriches epistemological discourse, offering fertile ground for further
intellectual inquiry.

Keywords: Kalam, Nasir al-Din al-Tisi, Nafs al-amr, Truth, Theory of
Consensus.
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