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TURK KULTURUNDE iNSAN-NESNE iLiSKiSi BAGLAMINDA KAZAN- I
L4
THE CAULDRON IN THE CONTEXT OF HUMAN-OBJECT RELATIONSHIP IN
TURKISH CULTURE- 1
Sinan YAMAN*

0Z: Dil ve Kkiiltiir arasinda ¢ok siki bir iliski vardir. Bu iligki, toplumlari olusturan maddi ve
manevi dgeleri icermekte ve sekillendirmektedir. Kiiltiire ait bu 6gelerden biri olan nesneler
ve nesneler lizerinden kurulan iligkiler de dil, toplum ve kiiltiir baglaminda ortaya
cikmaktadir. Farkli 6zelliklere sahip her tiirlii cansiz varlik olarak nitelenen nesneler, ilk
¢aglardan itibaren insanoglunun bireysel ve toplumsal iligki ile iletisimlerinde belirleyici
olmustur. Nesnelerin insan iligkilerindeki bu 06zelligi insan-nesne arasindaki etkilesimi
taniklamaktadir. Nesneler, insanogluyla birlikte ortaya ¢ikmis ve zaman icerisinde evrilmistir.
Tiirk toplumunda, 6zellikle yemek kiiltiiriinde mutfak gerecleri icerisinde degerlendirilen
“kazan” 6nemli bir nesnedir. Bu nesneyi 6nemli kilan unsur, nesnenin insan-nesne-toplum
etkilesimindeki gelisimi ve kazandigi sembolik anlamlardir. Kazan, yemek pisirmede
kullanilan bir nesne olmasinin 6tesinde halk Kkiltiiriiniin farkh tiirlerinde kendisine yer
bulmus 6zel bir aractir. Bu ¢alismada, Tiirk toplumunun nesneyle kurdugu iliskinin tespit
edilmesinde “kazan” sozciigi secilmistir. Bu nesnenin Tiirk halk edebiyatinin anlatmalik ve
konusmalik tiirleri icerisinde nasil ortaya ¢iktigl, gelisim ve degisim gosterdigi eldeki verilerle
ortaya konulmus ve nesnenin siirdiiriilebilirligi belirlenmistir. Yapilan bu ¢alismayla, Tiirk
toplumunun kazan nesnesinin kullanim alanlari, kazandig1 anlam ve semboller ile Tiirk diinya
gorisiindeki yansimasi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Diinya goriisii, insan-Nesne liskisi, Kazan, Nesne, Tiirk Halk Kiiltiirii

ABSTRACT: There is a very close relationship between language and culture. This relationship
includes and shapes the material and immaterial elements that make up societies. Objects, one
of these elements of culture, and the relationships established through objects also emerge in the
context of language, society and culture. Objects, which are characterized as all kinds of
inanimate beings with different characteristics, have been decisive in human beings’ individual
and social relations and communications since the early ages. This feature of objects in human
relations witnesses the interaction between human and object. Objects emerged together with
human beings and evolved over time. In Turkish society, especially in food culture, the “cauldron’,
which is evaluated among kitchen utensils, is an important object. What makes this object
important is its development in human-object-society interaction and the symbolic meanings it
acquires. Beyond being an object used in cooking, the cauldron is a special tool that has found
its place in different genres of folk culture. In this study, the word “cauldron” has been chosen to
determine the relationship of Turkish society with the object. How this object emerged,
developed and changed within the narrative and speech genres of Turkish folk literature will be
revealed with the available data and the sustainability of the object was determined. With this
study, the usage areas of the cauldron object in Turkish society, the meaning and symbols it has
gained and its reflection in the Turkish worldview have been revealed.
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Giris

Insanoglunun sosyal iliski ve iletisimlerinde nesnelerin énemli bir
islevi vardir. Nesneler, insanogluyla birlikte var olmus ve siirekli bir etkilesim
icerisinde varligimi siirdiirmiistiir. Zaman icerisinde degisim ve gelisim
gosterse de nesneler ve insanlar arasinda gili¢cli bir etkilesim
gozlemlenmektedir. Toplumsal ve sosyal etkenlere bagli olarak insan-nesne
arasindaki iliski veya etkilesimde, insanin nesnelerle kurdugu bagin
degistigi, evirildigi, gelistigi ve kimi zaman da koptugu goériilmektedir.

Nesneler, insan hayatinda onemli bir yere sahip oldugu icin farkl
disiplinlerin dikkatini cekmis ve bu alanlarin inceleme konusu olmustur.
Yapisalcilik, post-yapisalcilik, gosterge bilimi gibi disiplinlerle birlikte
1980'lerden itibaren nesne o6zelinde “maddecilige donilis”iin yogunlastigi
gozlemlenmektedir (Ucar, 2012: 11). Bu alanlarda maddi kiiltiir 6gesi olarak
degerlendirilen nesneler, sadece bir gerceklik degil ayni zamanda
toplumlara ait kiltiirel unsurlar olarak da goriilmelidir. Nesneler iizerine
yapilan dnemli ¢alismalardan biri Jean Baudrillard’a aittir. Baudrillard'in
Nesneler Sistemi (1968) adli eserinde, nesneler, onlarin islevleri ve
siniflandirilmalari tizerine durulmustur. Csikszentmihalyi ve Rochberg-
Halton'un Esyanin Anlami: Evsel Simgeler ve Benlik (1981) adl
calismalarinda nesneler kategorize edilmistir. Buna gore nesneler, “Benlik ve
yaratim simgesi nesneler, statii simgesi olarak nesneler ve toplumsal
biitiinlesme/farklilasma simgesi olarak (Csikszentmihalyi ve Rochberg-
Halton, 1981: 51; Ozsaray, 2021: 82)” olmak iizere ii¢ ana baghk altinda
degerlendirilmektedir. Bu basliklar, nesnelerin insanoglunu kusatici yéniinii
de ortaya koymasi bakimindan dikkat cekicidir. Nesnelerin insanoglu
kusatan bu yoniinii Ali ve Velten su sekilde ifade etmektedir:

“lIkel caglarda insanlar magaralarda yasar ve digerleriyle iletisimlerini
siirdiirmek i¢in ses ¢ikarmak ve ates yakmak amaciyla farkli nesneler
kullanirlardi. Teknolojik yenilikler sayesinde dijital ¢aga ulastik ve
iletisimimiz icin akill telefonlar gibi farkli modern cihazlar
kullaniyoruz. Bu sekilde, insanlar baskalariyla iligkilerini gelistirirken
ve siirdliriirken, yaratilislarindan giiniimiize kadar farkli nesnelerden
yararlandilar. Nesnelerin dogasi ve tiirleri zaman icinde degismis olsa
da, nesneler insanlarin iliskilerinde ve iletisimlerinde 6énemli bir arag
olmaya devam etmektedir.” (2017: 2).

Nesnelerin farkl disiplinlerin odak noktasi olmasi, konunun kendi
icinde degisik parametreleri oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim alan
yazininda insan-nesne iliskisi, kiiltiirel, dilsel, sosyolojik, norolojik ve
psikolojik yonleriyle incelenmistir.

Tirkcede, insan-nesne iliskisi baglaminda dogrudan hazirlanmis
calismalar neredeyse yok denecek kadar azdir Ancak nesnelerin Tiirk
dilinde, kiiltiiriinde, toplumsal yasaminda nasil yer aldif, islevleri ve
goriniimleri lizerine ¢ok sayida ¢alisma vardir. Bu a¢idan Tiirk kiiltiirtinde
incelenmesi gereken nesnelerden biri de kazandir. Bu nesne, Tiirk mutfak
kiltiiriinde, mutfak arag-gerecleri icerisinde yer almaktadir.
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Kazamn c¢alismaya konu olmasindaki etken ise nesnenin Tirk
toplumunda sadece mutfak Kkiiltiirti icerisinde kalmamasi, toplumun bu
nesneyle iliskisine bagl olarak farkli kullanimlar ve anlamlar kazanmasidir.
Bu iliski dil, edebiyat, kiiltiir ve siyaset gibi farkli alanlarda kendini
goOstermistir.

Kazan, Tirk kiiltiirtinde insanlarla stirekli bir etkilesim halinde olan
onemli bir nesnedir. Bu ylizden, Tirk halk edebiyatinin farkl tiirlerinde
kazan nesnesine sikca rastlanilir. Calismada kazan nesnesi, Tirk halk
edebiyatinin anlatmalik ve konusmalik tiirleri baglaminda incelenmistir.

1. Kazan Nesnesi Uzerine

Kazan, neredeyse biitiin toplumlarin s6zlii ve yazili geleneklerinde
kendine yer bulmus 6nemli bir nesnedir. Bu nesne, din, mitoloji, inang, kiltiir
ve toplum gibi kavramlar etrafinda olumlu veya olumsuz yonlerle
sekillenmis ve zaman icinde evirilmistir. Tiirk halk anlatilarinda da kazanin
farkli sembolik degerler kazandigi ve cesitli islevlerle kullanildig
gorilmektedir.

Kazan nesnesinin toplumda 6nem kazanmasi ve siirdiiriilebilir olmasi,
bu nesnenin ve islevinin baslangicinin ¢ok eski dénemlere gotiiriilebilecegini
kanitlamaktadir. Avrasya’'nin farkli bolgelerinde bulunan kurganlarda
gerceklestirilen arkeolojik kazilarda ¢ok sayida kazanin bulunmasi, bu
nesnenin insanoglu icin 6nemini ve eskiligini ortaya koyar. Kurganlarda elde
edilen maddi buluntular arasinda kazanlar, 6zellikle de kulplu ve bakir
kazanlar oldukca dikkat cekicidir. Karadeniz'in kuzeyindeki Iskit
kurganlarinda kiymetli nesnelerin yaninda, ¢zellikle halkin savas ruhunu
yansitan ve savas gorlintiileriyle bezeli bronz kazanlar cikarilmistir (Calis,
2017: 56). Hun kurganlarindan c¢ikarilan kazanlarin ise kendine has
ozellikleri vardir. Karakteristik kulplar1 ve ayaklarindaki farklhliklar ile
benzersiz 6zelliklerinden dolay1 Hun kurganlarindan ¢ikarilan kazanlar Hun
tipi olarak adlandirlmistir (Erdy, 1995). Bu kazanlar, Xiong-nu ve Avrupa
Hunlari arasindaki baglantiy1 da kanitlayan maddi kiiltiir numuneleri olarak
da kabul edilebilir. Kurganlarda bronz, bakir, seramik gibi materyallerden
liretilmis kazan 6rneklerinin bulunmasi dikkate degerdir. Oliimden sonraki
hayat icin savas aletleriyle birlikte gomiilen bu kazanlarin kutsal ve torensel
bir yonii vardir. Bu durum, Tiirk mitolojisinde ve inang sisteminde kazan
nesnesinin ates, ocak ve maden kiiltleriyle etkilesim icerisinde olmasinin da
bir tezahtiridiir. “Kazan’in kutsalliginin 6zellikle “ocak” ve “ates” etrafinda
gelistirilen kiiltle iliskili oldugu diistintilmelidir.

Ocak, insanin barinmasini ve beslenmesini, bir anlamda hayata
tutunmasini saglayan bir kaynak olarak daima ote duinyayla iliskili
goriilmistiir.”(Haznedaroglu, 2020: 180). Kazan da yasamin temel kaynagi
olan gidalarin pisirildigi nesne olarak kutsallik kazanmistir. Tiirkcede ocak,
“ates, alev” anlamina gelmektedir. Ocak, ayn1 zamanda insana da benzetilir.
Giiney Sibirya topluluklarinda, “Tor yoniine ¢evrilmis olan diregi, yani ayagi
ot baji (atesin basi), kapi tarafina doniik olan diger ikisi ise ayak ot (atesin

1290 |Savyfa



ayaklar1) diye adlandirilir (Lvova vd., 2013: 162). Benzer bir fiziksel
benzetim kazanla insan basi arasinda da bulunmaktadir. “Tuva dilinde her
iki kavram, yani "bas" ve "kazan" bas (pas) seklinde ayni sozciik ile ifade
edilmektedir” (Lvova vd., 2013: 162). Tiirkiye sahasinda da benzer bir
kullanim c¢esitli dil unsurlarinda taniklanir. “Kafam kazan gibi” deyiminde
bas ve kazan arasinda bir benzerlik ilgisinin kuruldugu goriilmektedir.

Kazan nesnesinin ates kiiltiiyle ilintili olarak kutsandigi sdylenebilir.
Bu kutsallik, ates ve atese dair olan nesnelere de sirayet etmektedir. Bu
nedenle ates kiiltliyle baglantili olarak kazanlar da kutsiyet kazanan gii¢lii bir
nesne olarak disiintilmektedir. “Atesin ve kazanin canlandirici varliklari ve
¢ig olan1 pismis hale getirmeleri, mitolojik goriisler cercevesinde yenilenme
ve yeni bir duruma gecme ile 6zdeslestirilir” (Lvova vd., 2013: 166). Altay
topluluklarinda, samanlarin, saman olarak secilme siireclerinde bir cesit
ritiielistik pisme eyleminin gergeklestigi inanci vardir. “Hazirlik ddneminde
saman aday1 ruhlarin hakimiyeti altina girer ve ruhlar onu yeniden yaratir.
Saman 6zel kazanda pisirilir’ (Lvova vd., 2013: 166). Benzer bir durum islam
sonrasi gelenekte de goriiliir. Insan-1 kdmil olmak isteyen derviglerin pismesi
ve hatta yanmasi gerekir. Bu durum, Mevlana’'nin “Hamdim, pistim, yandim”
(Yesiltas ve Ding, 2011: 102) sozleriyle daha iyi anlasilir Sembolik
pisirmenin koruma amaci giittiigii ve Kalmik geleneginde bebeklerin bu
sekilde alti yanan ateste, bir kazan icine konularak kisa bir siireligine
pisirildigi goriilir (Lvova vd. 2013: 166). Bebegin korumaya alindig1 bu
uygulama sonucunda, bebegin pistigi o kazana da aile icinde kutsallik
atfedilir Bu durum, kazana ve atese verilen degeri artirmakta ve bunlari
aileyi simgeleyen unsurlar haline getirmektedir. Ciinkl ates ve kazan, aile
bireylerini bir araya getiren unsur olarak iyiyi; atesin yok edici glictinden
yararlanarak kotiiciil varliklar1 temsil etmesi acgisindan ise kotiyi
biinyesinde tasimaktadir. Kazan nesnesi kotiiciil varliklarla iletisim araci
olarak da kullanilir Kazanin ters cevrilmesiyle alt diinyayla irtibat
kurulduguna inamlir. Insan alt diinyayla irtibat kurmasi oéliimle de
baglantilidir. “O gecici 6liim durumuna gecmelidir, yani kazanin altinda
olmalidir” (Lvova vd., 2013: 166). Hakaslarda, evde yasanan tekrarli bebek
6limlerinde, bebegi 6ldiiren kotiiciil ruh kazan yardimiyla uzaklastirilir.
“Imay ¢abirarga (Imay'in zapt edilmesi) toreninde ates, ters cevrilmis
kazanla sondiirulir” (Lvova vd. 2013: 172) ve saman kotiiclil ruhu alt
diinyaya gotiriir. Benzer bir uygulama, nazardan korumak i¢in bebeklerin
ylziine ve goz cevresine kazandan alinan karay1 ¢almak suretiyle Anadolu’da
da yapilmaktadir. Ayrica kazanin devrilmesi ya da ters cevrilmesi, diizenin
bozulmasina da delalettir. “Uliifelerini alamadiklarinda ya da hiinkérin baz
uygulamalarini begenmediklerinde yenigeriler kazan kaldirirlar. isyan ve
bagskaldir1 anlamina gelen bu tepkinin ash da yeniceri ocagindaki biiytik
mutfaklardaki yemek kazanlarinin ters cevrilmesi olay1” (Yavuz ve Bas,
2017: 199) olarak gorilir. Yenicerilerin isyan edecegi zaman yemek
yedikleri kazani devirmeleri kotiicil bir hiiviyete biirtindiiklerinin sembolik
bir gosterimidir.
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Bir esya olarak kazan, Samanik uygulamalarda, biiyticiiliikte ve cesitli
torenlerde “bir doniistim arac1” olarak kullanilmaktadir. Kazan seklindeki
nesneler, “Tanri¢a inanci, yenilenmenin sembolleri olarak Biiyiik Ana'nin
rahmini temsil eden dairesel sekilli kaplar, vazolar, kadehler, firinlar ve
benzerleriyle iliskilendirilmis ve bu yuvarlak kaplar yeniden dogusu ve
aydinlanmay1” (Glaser, 2021: 192) ifade eder. Buna bagh olarak mitolojide
kazan miti yeniden dogus ve aydinlanma diislincesini ortaya cikartmakta ve
bu nedenle Tanriganin rahmini sembolize etmektedir. Nitekim Anadolu’daki
Kybele, Mezopotamya’daki Inanna ve Tiirklerdeki Umay Ana inanglarinin
dogrudan dogurganlikla ilgili oldugu rahatlikla sdylenebilir. Giiney Sibirya
Tirklerinde, “d6llenmis rahimle 6zdeslestirilen ici dolu kazan ve kaynayan
kazan motifleri” (Lvova vd., 2013: 169) dogum ve liretkenlik simgesi olarak
gorulir. Kazanin ana rahmini temsil etmesi, Tiirk mitolojisindeki magara
kiltiiyle de iliskilendirilebilir. Mitolojik Ana’nin dogurganlik simgesi olan
magara, zamanla Gok Tanr1 inang¢ alanina dahil edilmis ve ata kiiltiiyle
donatilmistir (Bayat ve Cama, 2023: 135)”. Kapali ve karanlik olarak
nitelendirilebilecek mekanlar, 6zellikle disil 6zelligi 6n planda olan nesneler
Turk mitolojisinde kutsiyet kazanmistir. Magara ve kazan da bu sekilde
kutsallik kazanmis olmalidir. Nitekim Sor destani Kartiga Pergen’de bebegin
“Alt1 kusak boyunca duran alt1 kulakli dékme kazanin altina girerek” (Lvova
vd., 2013: 173; Direnkova, 1940: 13) alt1 y1l sonra buradan kiillerin icinden
dogarak cikmasi iyi bir 6rnektir. Ates, kiil ve kazan, kahramanin kazanin
altina girerek yeniden dogmasini simgeler. Kazan burada yeralt1 diinyasina
acilan bir kapi gorevi de goriir. Ciinkii Samanik topluluklarin alt diinya
tasavvurunda kazan, “Hayat tasiyan tek nesne olarak goriiliir” (Lvova vd.,
2013: 168). Kazanin magara gibi ana rahmini temsil etmesi durumu, farkl
toplumlarin kiltiirlerinde de ¢esitli efsane, masal, destan ve edebi eserlerle
taniklanabilmektedir. Kazan nesnesinin, Kelt Uglii Tanrigasi Morrigan,
Ingiliz destam1 Beowulf, Eski Norve¢ Wurd ve Urd inanci, Shakespeare’in
Macbeth’i, Rus masallarindaki kétiiciil varlik Baba-Yaga, Der Eisenofen
(Demir Ocag1) isimli Alman masali (Glaser, 2021: 191-205) gibi farkh
kaynaklarda cesitli sekillerde sembolize edildigi soylenebilir.

2. Anlatmalik Tiirlerde Kazan

Tirk halk edebiyatinin, “Anlatma eylemine dayali olarak olusturulan
sozlii edebiyat tiirlerinden mitler, epik destanlar, efsaneler, masallar, halk
hikayeleri ve fikralar (Cobanoglu, 2018: 103) anlatmalik tiirler olarak kabul
edilir.

Kazan nesnesi, Tirk halk anlatilarinda yer alma sekli, sahip
oldugu/kazandig1 nitelikler ve tasidigi ayirt edici ozelliklere gore tasnif
edilmistir.

Anlatilardaki kullanimlarindan hareketle, kazanin ¢ok degerli bir esya
oldugu ve Tiirk mitolojisinde kutlu kazanlarin “mevki ve riitbe semboli”
olarak kabul edildigi goriiliir. Ogel, bu durumu su sekilde belirtmektedir:
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“Kazanin demir kulpunu tutma yani “demir ¢e¢kini tutti” demek bir
kisiye bir toplulukta bir hak ve mevki vermektir. Kazanci ise as¢1
demektir. Fakat kazanci as¢1 oldugu kadar kazana sahip olan veya
yemek kazaninin muhafizi da (kesselhiiter) demektir. Bu da topluluk
icinde bir mevki ve riitbedir. Hunlardan Orta Asya’da da licayakl
bir¢ok kutlu kazanlar bulunmustur.” (2014: 741-742).

Kazan, Tirk kiiltliriinde kutsal ve tanrisal bir nesne olarak goriiliir. Bu
ylzden, kutlu kazanin yani sira bu kazana sahip kisinin de ait oldugu
toplumda ayricalikli bir yere sahip oldugu anlasilir. Nitekim ocak, ticayakli
sacayagl ve kazan, atesin yandig1 yeri olusturur ve burasi “Tanrinin bolgesini
ifade eder” (Lvova vd., 2013: 162). Kazan ve kazana ait bir 6geye sahip
olunmasi da toplumda ayricalikli bir durum ve statii vermeyle iliskilendirilir.

Kazan, Tiirk halk anlatilarinda ulasilmak istenen “arzu nesnesi, kutsali
koruyan bir nesne ve 6zel bir arac1” olarak gortlir. Kazak destanlarindan
Kulamergen-Joyamergen’de, Joyamergen’in Yilanbek'in onu godndererek
bulmasi istedigi nesne, altin kazandir. Altin kazanin bulundugu yer de onu
ozel kilar, “Altin kazan, su altindaki periler diyarindadir” (Arikan, 2007: 383;
Arvas, 2012: 133). Bu destanda altin kazan, hem bir imtihan araci hem de
arzu nesnesidir. Karagay-Malkar destanlarindan Fuk destaninda da kazanin
benzer bir kullanimina rastlanilir. Nart prensi Fuk, kendi halkindan
“Gokyiiziinden iple sallandirdig: bir kazan ile vergi alir” (Tavkul, 2004: 65).
Gokylziinden sallandirilan kazan, vergiyi kahramana ulastiran kiymetli bir
esya statlisiindedir. Giiney Sibirya topluluklarinda alt diinyayla baglantiy1
saglayan bir arac¢ olan kazan, burada da gokyiiziiyle yer arasindaki baglantiy1
saglayan bir nesne durumundadir. Tokat-Zile’de anlatilan Arap Dede
efsanesinde, kazan su sekilde ge¢mektedir: “Arap Dede’nin bulundugu
kabirde bir kazan altin oldugu; bu altin1 bulmak igin tiirbenin delik desik
edildigi; hatta bir defasinda altin dolu kazana ulasildigl; ancak altinlarin
listiinde Arap Dede oturdugu icin alinamadig1” (Topag, 2024: 391) ifade
edilmistir. Burada kazan, icindeki altinlarla birlikte arzu nesnesi gorevi goriir
ve hazinenin maddesel boyutu hakkinda fikir verir. Kazan, Asitk Garib
hikayesinde, kahramanin bir adaminin ad1 olarak Kazanda Kaynamadz Omer
(Giines, 2019: 47) ifadesinde gegmektedir. Bu epitet, hem Omer’in kazana
sigmayacak kadar genis fizikte olabilecegini hem de koruma amach olarak
yapilan kazanda pisirerek kutsama ritiielini akla getirmektedir.

Kazan, Tirk halk anlatilarinda “biiyii, sihir yapilmasina ve keramet
gosterilmesine” aracilik eden bir nesne olarak tasavvur edilir. Er Tostiik
destaninda, kazan sihirli bir nesne olarak karsimiza ¢ikar ve “kirk kulplu
kara kazan” (Temur, 2018: 36) olarak anlatida gecer. Burada kazan
nesnesinin hem rengine hem de ayirici 6zelligi olan kirk kulpa gbnderme
vardir. Tokat-Resadiye’de anlatilan bir efsanede, “Trabzon’a sefere giden
Fatih ordusu icin Seyh Yakup’tan su ister, Seyh odasina kapanir ve ordunun
durumuna aglayarak kazanini gozyaslariyla doldurur” (Topag, 2024: 359).
Bu anlatida kazan, keramet gosterilmesinde kullanilan 6zel bir nesne
goriniimiindedir. Bu kazanin, Seyh Yakup’a ait olmasi da onu kutsal kilan bir
durumdur. Kazan, Turk halk anlatilarinda o6zellikle masallarda kotiiciil
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tiplerle beraber goriilmektedir. Masallardaki cadi tipi, blyiiyle sihir yapan,
kotiiciil ve olaganiistii bir varlik olarak tasavvur edilmektedir. Masallardaki
bu goriiniim sadece Tiirk masallarina 6zgii degildir. Hz. Adem’in esi olan
Lilith ya da Havva'nmin “cennetten kovulma” giinahina sebep oldugu
gerekcesiyle kadinlar, Musevilik, Isevilik ve Islam’da hor gériilmiislerdir
(Berktay, 1995; Arslan Karakiiciik, 2010: 43-44). Bu durum, ataerkil yasam
biciminin bir sonucu olarak da goriilebilir. Kaynag1 daha ¢ok dini anlatilar
temelinde ortaya cikan ancak farkli cografyalarda degisikliklere ugrayan cadi
tasavvuru, genellikle olumsuz kadin tipi iizerinde sekillenmistir. Insanlar,
sifali otlar1 toplayarak ila¢ hazirlayan ve cevresine yardim eden kadin
figlirtini olumsuz bir sekilde yorumlamislar ve bu kadinlara cesitli
iskenceler yapmislardir. “Kadinlarin cadi olarak adlandirilmalar1 ve
biiyiiciiliikkle suclanmalari, kadinlarin kamusal alandaki varligin1 goériinmez
kilarak, bunun sonucunda siddete, iskenceye ve infazlara maruz
birakilmalarini artirmistir” (Kara, 2022: 74). Bu kadin tipinin, “Yasarken
insanlara zarar veren, dedikodu yapan, gecimsiz insanlarin 6ldiikten sonra
mezarindan cikip dirilerek insanlar1 huzursuz eden bir varliga déniisiimi
Anadolu’da hortlak inanc ile iliskilendirilmektedir.” (Yaman ve Yaman,
2020: 144). Bu durumu Boratav, “Cadilar hortlayan oliilerdir.” (1984: 79)
seklinde izah eder. Tirk masallarinda cadi tipi olarak karsimiza c¢ikan
kadinlar, sekil degistiren, bliyli yapan, kandiran kétiiciil varliklar olarak
tasavvur edilir. Cadilar, bu eylemlerini gerceklestirirken 6zellikle biiyiiye
basvurmaktadir. Biiyliniin ortaya cikartilmasinda yararlanilan nesne ise
kazandir. Kazana gesitli otlar, sivilar, insana veya hayvana ait ¢esitli parcalar
katilir ve sihirli sozlerle biiyiiler yapilir Bu nedenle masallarda, kazan
genellikle kotiiliige kaynak olan arag olarak goriilebilir. Képekle Evienen Kiz
masalinda kazan nesnesinin farkl sekillerde kullanildig1 gériilmektedir. Bu
masalda, “Padisahin deli kizim1 akillandiracak olan kahraman dagda
gezerken, birisinin kazanla et pisirdigini gorir. Bununla padisahin kizina
sihir yapildigin1 6grenen kahraman, adami alt ederek sihri bozar ve kizi
akillandirir.”(Sakaoglu, 2002: 237). Burada kazan, cadinin sihir yapmada
kullanilan bir arac olarak karsimiza ¢ikar. Kara Uziim adli masalda, “Dayisi
¢ocuga siyah iliziim bulursa yememesini, yerse atesin sonecegini soyler.
Cocuk buldugu siyah {lizlimii yer, ates soner. Ates aramaya gittigi yerde {i¢
kazanin kaynayip birbirine doékiildiiklerini, baslarinda duran ii¢ hocanin
kagit yazip kazanlara attiklarini goriir.” (Giinay, 1975: 468). Burada da kazan
nesnesi buyli yapiminda kullanilan bir ara¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ancak bu kazanlarin ve bu kazanlarin basinda duran hocalarin sayisinin {ig
olmasi oldukea dikkat cekicidir. Kazan, Tiirk halk anlatilarinda bir, g, alty,
yedi, dokuz ve kirk gibi 6zel anlamlar yiiklenen farkli say1 sembolleriyle
birlikte kullanilmaktadir. “Halk inanislarinda “l¢”, “dort”, “bes”, “yedi”,
“dokuz” ve “kirk” gibi bazi sayilara 6zel anlamlar yiiklendigi ve bu sayilarin
kutlu sayildiklar1” (Durbilmez, 2008: 340) goriliir. Torebekkyzy, “Tiirklerde
sayllarin iki farkli amagla anlam kazandiklarini” (2021: 84) belirtir. Buna
gore sayllarin anlamlari; “Insanlarin tabiat olaylarina karsi duydugu
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korkudan dolay1 olusan diinyay1 tanima istegi; ikinci olarak ise mitolojik
diisiinceden, yani insanlarin kendilerini tabiatin bir parcasi olarak kabul
etmesinden dolay1” (Ryskulbek vd., 2020: 142-157; Torebekkyzy, 2021: 84)
ortaya ¢cikmistir. Tlirk halk anlatilarinda, kazan nesnesinin ticayakli sacayagi,
kirk kulplu kazan, yedi ustanin yedi ¢cekicle yaptigi kazan, alti kulakli kazan, ti¢
kulakli kazan, ii¢ kazan, bir kazan gibi farkl kullanimlari taniklanmistir.

Kazan, Tirk halk anlatilarinda sahip oldugu” ayirici renkler” ile
tasavvur edilir. Tiirk halk anlatilarina bakildiginda kazanin, ates ve isten
dolay1 kara rengini aldigl ve bu renk ile 6zdeslestigi goriilir. Er Téstiik
destaninda gecgen, Kazanday kara el menen “kazan gibi kara halk ile”
(Yesildal, 2015: 957) kullanimi da halkin rengine bir gondermedir. Burada
halkin fiziksel 6zelligi olan esmer olusu ile kazanin kara renkli olusu
arasinda bir baglanti kurulmustur. Yine Er Tostiik destaninda, sihirli bir
nesne olarak karsimiza ¢ikan ve “kirk kulplu kara kazan” (Temur, 2018: 36)
olarak anlatida gecen kullanim da dikkat cekicidir. Destanlarda, kazanlar
genellikle ayirt edici 6zellikleri 6n plana ¢ikarilarak ve abartilarak verilir.

Kazan nesnesi anlatilarda “giinliik hayattaki kullanimiyla” yani bir
mutfak gereci olarak dne ¢ikar. Bircok Tiirk destaninda kazan, mutfak gereci
olarak karsimiza cikar. Koéroglunun Polken rivayetinde kazan, kazan
seklinde kullanimiyla bir mutfak araci (Akan, 2019: 76) olarak gecer.
Kirgizlarin Askazan Baatir destaninda kazan, anlatida 6nemli bir figlir olarak
karsimiza ¢ikar. Destanin baskahramani Kopuras isminde avciligiyla ve
comertligiyle lin yapmis bir yigittir. Halki o donemde tarim yapmamaktadir.
Konuras, ava ¢ikmadan hemen 6nce halkina: “Kazanlarinizi asin, sularimizi
1sitin, hazirlikli olun (Egimbaeva, 2012: 39)” dedigi i¢in halk: tarafindan
“Askazan” olarak adlandirlmistir.  “Avcilik, toplayicilikla  birlikte
insanoglunun en eski gecimlik faaliyetlerinden (Tuncel, 2023: 1123)” biridir
ve burada zorunlu olarak yapilmasi gereken bir eylem olarak karsimiza ¢ikar.
Baskahramanin siirekli av eti getirmesi, bir yonetici ya da beye yakisacak
tiirde bir davranistir ve bu durumun, yonetici kesimin “Halki maddi ve
manevi yonlerden rahat icinde yasatma ve mutlu kilmay1” (Diken, 2023: 91)
amaglayan eski Tirk devlet geleneginin bir tezahiiri oldugu sdylenebilir.
Eski Tiirklerde av eti, hem giindelik hayatta hem de diizenlen toylarda
tiiketilir Kahramanin Askazan Baatir epitetini almasi olduk¢a dikkat
cekicidir, ciinkii destanin sonraki béliimlerinde kahramanin kendi adinin
neredeyse hi¢c gecmedigi goriliin. Zorluklar karsisinda yarar gosteren
kahramanlara yeniden ad/lakap/epitet verme Oguz Kagan destaninda da
goriilen bir durumdur. Nitekim Ozarslan, Oguz Kagan’in savas esnasinda
yarar gosteren Saklab, Kalac, Kangli ve Kipcak isimli beylere, yaptiklari islere
gore ad/lakap verdigini (1998: 432-433) belirtir. Dede Korkut Hikdyeleri’nde
kahramanlardan genellikle yapilmasi giic bir isi basarmalar1 ve adi
kazanmalari istenir. Bogag Han, bogay1 alt ettigi icin; Basat ise Tepegéz'ii
oldiirdiigii icin adlarin1 kazanmislardir. Dede Korkut'un 2019’da kesfedilen
Tiirkmen Sahra/Giinbed niishasindaki on yedinci soylamada, Salur Kazan’in
eski adi1 Deli Dénmez olarak ge¢mektedir.
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“Ak sirtimin iistiine ‘hop’ diye kaldirdim,

Kazani bogsaltip yere koydum,

Adim Deli Dénmez iken,

Ad kazanan Kazan idim.” (Ekici, 2019: 190-191).

Boylarda, “Deli kelimesi kendi giiciine asir1 sekilde giivenen ve
korkusuzca -bazen suursuzca- hareket eden kahramanlara verilen bir unvan
olarak” (Kocakaplan, 2004: 24) goriiliin. Dede Korkut'ta Deli Dumrul, Deli
Kargar, Deli Diindar, Delii Evren, Deli Karabudak ve Deli Dénmez bu lakaba
sahip olan kahramanlardir. Bir ad/epitete sahip bir kahramanin yeniden
ad/epitet almasi onemli bir durumdur. Deli Dénmez'in Salur Kazan adini
kazanmasinda, “Ejderhayi yenmesi, yuvarlanan tagsi tutmasi, kara kazani
kaldirmasi, kimsenin kipirdatamadigi kati yay! ¢ekmesi ve sisi ayagiyla yere
percin etmesi gibi meziyetleri zikredilmistir.” (Haznedaroglu, 2020: 174).
Salur Kazan’in kazandigl yeni adin kendi lakabi ve isminin 6niline gegmesi
Oguz Kagan'in beylerine verdigi ad/lakaplar1 ve Kirgiz destan kahramani
Askazan Baatir's hatirlatmaktadir. Asik Garib hikayesinde, “Giinlerde bir giin
Erzurum’a geldi. Bir yaylaya konup, andan kazanlar1 kaynadip, pilav pisirip,
Erzurum ahaljlerini ¢agirip, ziyafet eyledi” (Giines, 2019: 125) ifadesi gecer.
Burada ziyafet vermenin bir 6n kosulu olarak kazanlarin kaynamasi
gosterilebilir. Kazan, burada mutfak gereci olarak kullanilmistir. Erzurum’da
anlatilan Pir Ali Baba efsanesi de benzer sekilde kazanin mutfak gereci olarak
islendigi bir anlatidir. Cinler, Pir Ali Baba'nin ¢alistif1 degirmene gelir ve
besmele c¢ekilmeyen malzemelerle bir kazan helva pisirirler (URL-1).
Cinlerin besleme cekilmeyen malzemelerle helva yapmasi, yapilan yemegin
ve kazanin kutsiyetini bozmaktadir. Bu durum da hayatin olagan akisina
terstir. Makedonya’dan derlenen bir Nasreddin Hoca fikrasi da hayli ilginctir.
Hoca ile Carn kizi isimli fikrada, “ildamdan énce Hoca’nin son istegi sorulur.
Hoca, su dolu bir kazan ve mum ister.” (Raykovig, 1965: 8; Duman, 2018:
453). Hoca, kazan ve mum orneginden kendisinin su¢suz oldugu gercegini
kabul ettirir Bu fikrada da kazan, giinlik bir mutfak araci olarak
kullanilmistir.

Kazan, Tirk halk anlatilarinda “fiziksel nitelikleriyle” vurgulanan bir
nesne goriniimiindedir. Kazak destanlarindan Dotan-Batir'da, “Jelayak o
kadar hizli kosar ki, durmak icin ayaklarina kazan biiytkliigiinde taslar
baglar” (Arikan, 2007: 245; Arvas, 2012: 135). Bu destanda kazan,
kahramanin fiziksel giiciinii 6n plana g¢ikarabilmek i¢in kullanilan bir
semboldiir. Kazanin benzer bir kullanimina Manas destaninda da rastlanilir.
Destanda, “Cinli Dan-dan adli pehlivanin kazan kadar biiyiik bir giirzii vardir”
(Orzabakoglu vd., 2007: 349; Arvas, 2012: 153). Er Tostiik destaninda gegen
Can kazanday basi bar “Koca kazan kadar basi1 var” (Yesildal, 2015: 648)
ifadesinde yine bir canlinin fiziksel 6zelligine kazan tizerinden génderme
yapilmistir. Bu ifade akla, Tuvalarin kazanla bas arasindaki kurduklar
baglantiy1 getirmektedir. Tlrk halk hikayelerinde yararlanilan tasvirler de
dikkat cekicidir. “Yapagi sacgly, bir kazan basly, bir kazma disli... Bir inek basli,
bir camus ayakli, karni dalakli, burnu stimiikli, gézii ¢apakli, kalbur kulakl...
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Beli biikiilmiis, disi sokiilmiis, bir nesne bilmez, hi¢ yiizii giillmez” (Boratav
1946: 44). Bu tasvirlerden kazan bagli, destan ve masallarda da karsimiza
¢ikan bir farkh Tiirk lehcelerinde de taniklanan bir kullanimdir. Kazan Kafali
Kazma Digli adli masalda, “Cocugu olmayan kadinin duasi iizerine “Kazan
kafali, kazma disli” bir cocugu olur. Bir siire sonra kizlarinin bir dev oldugunu
anlayan aile onu evde birakip diger cocuklari ile birlikte kagmak isterler.
(Simsek, 2001: 125)” seklinde gecmektedir. Bu masalda, kazan nesnesi
masallardaki karakterlerin “olaganiistii goriiniimlere ve gli¢clere sahip
olabileceginden hareketle” fiziksel 6zellikleri a¢isindan 6ne ¢ikarilmis ve
masal kahramaninin lakabi olarak kullanilmistir. Nitekim “Lakaplarin
olusturulmasinda etkili olan faktorlerinden belki de en 6nemlisi insanlarin
fiziksel 6zellikleri veya dis goriiniisleridir” (Yaman, 2023: 123). Kazamn agr,
hantal ve biiylik yapida olmasi, masal karakterinin bedensel anomaliligini
sembolize etmek i¢in verilmistir. Mantar gazani isimli Erzurum fikrasinda,
“Bir de bahdim ki ustalar iri bir gazan yapirlar. Yedi tene usta gazanin
icerisine girmis vur ha vur edirler. Parcalar1 birbirine eklirler. Gazan ele
boyiik ki, yedi cekicin sesi birbirine ulasmir” (Bedir, 2023: 119) ifadesi gecer.
Burada kazan, biiytikligiiyle 6n plana cikarilan bir mutfak gerecidir. Kazanin
icerisinde yedi tane ustanin girip calismasi, ¢eki¢c seslerinin birbirine
ulasmamasi, miibalagaya dayanana ¢ok biiyiik bir kazan tasavvurunu akla
getirir. Ayrica kazanin isminin mantar kazani olmasi, bu nesnesin “6zel bir
kullanima” sahip oldugunu da gosterir.

Kazan, Tirk halk anlatilarinda “Kisilestirilen” kullanimlara sahiptir.
Tiirk fikralari denilince akla Nasreddin Hoca gelir. Hoca - kazan, Hoca - diidiik
ve Hoca - yogurt ikilileri, birbiriyle 6zdeslemesi bakimindan insan-nesne
iliskisine giizel 6rneklerdir. Nasreddin Hoca’nin Kazan Dogurdu fikrasinda,
kazan nesnesinin Kkisilestirildigi gorilmektedir. Hocayla 6zdeslesen bu
fikrada, “Hoca komsusundan bir giin kazam 6diing ister. lade ederken de hem
tesekkiir eder, hem icine minik bir kazan koyar... (Tokmakeioglu, 1991:
164)”. Fikrada hem dogum yapan hem de 6len kazan oldukga dikkat cekicidir.
Insanin a¢gozliiliigii kazan nesnesi iizerinden hicvedildigi gériilmektedir.

Kazan, Turk halk anlatilarinda “bir cezalandirma araci olarak”
vurgulanan bir nesne goriiniimiindedir. Kiitahya’dan derlenen bir efsanede
kazanin oldukea ilging bir kullanimi vardir. Haci Bektds-1 Veli, Mogollara irsat
icin Mogollara gonderdigi miiridi Can Baba'yi, Mogol komutan kazanda
kaynatarak oldiirmek ister ancak ii¢ giin kazanda kalan Can Baba 6lmez
(Gurel, 2023: 89). Kazanda kaynatarak oldiirme, bir cezalandirma big¢imi
olarak Avrasya halklarinca kullanilir. Az da olsa Tiirklerde de rastlanilan bu
infaz seklinin efsaneye yansimasi oldukg¢a dikkat cekicidir. Can Baba’'nin
kazanda pisirilmesine ragmen 6lmemesi akla Mevland'nin insan-1 kamil
olma stirecini 6zetleyen soziinii de getirir. Hatay’da derlenen bir efsanede,
“Seyh Muhammed el Garip (Arsuz) Tiirbesi'nden kazan ¢almaya calisan biri
kazani sirtindan indirememis ancak tiirbeye geri dondiiglinde kazandan
kurtulabilmistir” (Bal Hatunoglu, 2023: 101). Tiirbe ve ziyaret yerlerine ait
olan nesnelerin, orada yatan veli tarafindan korunulduguna inanilir. Bu
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efsanede kazan, velinin kerametinin gosterildigi bir nesne olarak islenmistir.
Diyarbakir'dan derlenen bir efsanede, Hact Yusuf Efendi, atina binerken
yakaladig1 Kepoz isimli bir cini, sagindan bir parca kendisine kole yapar. Ev
ahalisi hamama giderken alt1 aylik bebegi cine birakir, cin bebegi siit
kaynayan bir kazana atarak oldiiriir ve kéleliginin intikamini alir (Helimoglu
Yavuz, 2013: 74). Bu efsanede, kazan bir cezalandirma ve intikam araci
olarak kullanilmistir. Oniic Mehmet masalinda ise kazan “Dev, oglan1 yemek
icin kazan kurup hazirlik yaparken Onii¢ Mehmet kurnazlikla kafesten kacar,
geneyi [kene] Oldirme bahanesi ile deve oyun ederek kellesini vurur.”
(Bakirci, 2006: 249-251; Yaman, 2023: 221) seklinde gecmektedir. Bu
masalda kazan, devin Ontic Mehmet'i cezalandirabilmek ve yiyebilmek yani
icin kullandig1 bir aractir Kazan nesnesi, masallarda genellikle cadilarla
iliskilendirilse de yukaridaki masallarda kazanlari kullananlar arasinda
siradan insanlar ve devlerin de oldugu belirtilmektedir. Bu masalda, kizin
dev olmasi, oglani cezalandirmak istemesi ve yamyamlik yapmasi olduk¢a
ilginctir. Masallarda yamyamlik belirtisi olarak goriilen kaynayan suya birini
atmak ve pisirmek, oldukca vahsi bir yontem olarak goriilse de bircok farkli
kiltirde idam cezasinin infazinda kullanildigi bilinmektedir. Nitekim
Ortacag donemi Tiirk devletlerinde kazan, suglularin yavas yavas kaynatilan
suya atilarak idam edildigi nadir goriilen bir cezalandirma araci olarak da
karsimiza ¢ikar (Kanat, 2010: 51).

Kazan, Tiirk halk anlatilarinda “sembolik kullanimlar” da kazanmistir.
Ozellikle fikra tiiriinde dilsel olarak kazandigi bu kullanimlar dikkate
degerdir. “Sozli ve elektronik kiiltiir ortami mizahinda dillendirilen fikra
tiiriinde ticaret, hukuk, inan¢ ve yonetim gibi sosyokiiltiirel hayatla ilgili
baslica konular1 bulmak” (Sevindik, 2001: 238) miimkiindiir. Incili Cavus
fikralarinda da kazan siklikla rastlanilan bir nesnedir. Bir fikrasinda Incili
Cavus, “Padisahim Istanbul kazan biz kepge olduk, aradik aradik tiiccar
basini bulamadik (Kilig, 2022: 96-100)” der. Istanbul kazan biz kepge ifadesi
zamanla deyimleserek dilimize yerlesmistir. Kazan bu kullanimda, metaforik
bir kullanima kavusmustur. /ncili Cavus’'un baska bir fikrasinda kazanlar
saray mutfaginda tavana astirarak altinda ates yaktirir. Bu ise sasiran
padisahin sormas lizerine, “Incili hemen padisahin musahibi Celdl Celebi’yi
gostererek - Onu Celebi’ye sorunuz padisahim, musahip kulunuz Kiitahya’'da
iken boyle kaynatmis” (Kilig, 2022: 124-134) der. Bu fikrada kazanin kinayeli
bir kullanimi1 s6z konusudur. Musahibin yaptig1 is, atesten uzakta kazan
kaynatmaya benzetilerek elestirilmistir.

3. Konusmalik Tiirlerde Kazan

Tirk halk edebiyatinda, “Atasozii, deyim, bilmece, alkis-kargis ve
tekerlemeleri  konusmalik tiirler” (Cobanoglu, 2018: 78) olarak
siniflandirmak miimkiindiir.

Kazan nesnesi, Tirk halk edebiyatinin konusmalik tiirlerinde yer alma
sekli, sahip oldugu/kazandigi nitelikler ve tasidig1 ayirt edici 6zelliklere gore
tasnif edilmisgtir.
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Kazamin  konusmalik tiirlerde “kisilestirildigi” goriilmektedir.
“Bilmece, bir seyin adin1 anmadan, 6zelliklerini listii kapali sdyleyerek, o
seyin ne oldugunu bulmay1 karsisindakine birakan, eglenceli, sozlii halk
edebiyati lrinidir” (Yardimci, 2002, 91). Bilmecelerde kazan nesnesine
siklikla yer verilmektedir. Kazan, bilmecelerde hem sorulan soruda hem de
aranilan cevapta kendisine yer bulmaktadir.

“Ates listiinde kiipesini sallar durur.” (Basgoz ve Tietze, 1999: 399).

“Karanlik yerde kadin kiz, kiipelerini sallar.” (Basgoz ve Tietze, 1999: 400).

Kisilestirme sanatina basvurulan bu iki bilmecenin cevabi kazandir.
Kazan, kase, kadeh gibi nesneler ve “Magara, oyuk, kovuk, yarik, delik, kuyu
gibi yerler” (Yaman, 2023: 224-285) disil olarak kabul edilir. Burada da
kazan disil bir tasavvur kazanmis ve kendisi kadina, kulplar1 da kadinin
kiipelerine benzetilmistir.

Kazan, konusmalik tiirlerde “ritiielistik boyutuyla” kullanilan bir nesne
olarak goriiliir ve Tiirk tekerlemelerinde kazan nesnesine sikc¢a rastlanilir.
Saya gezme, yagmur yagdirma, ko¢ katimi, harman gibi torenlerde, 6zellikle
cocuklar tekerlemeler soyleyip oyunlar yaparlar. Tiirkmen halk kiiltiiriinde,
¢ocuklar yagmur yagdirmak icin i¢lerinden birine “esek/esecik” adini verir,
cesitli tekerlemeler sdyleyerek ve oyunlar oynayarak ev ev dolasirlar
(Azmun, 1966: 66).

“Zaman zaman i¢inde, kalbur saman icinde... Bu s6ziin 6nii var,
arkasi yok; goémlegimin yeni var yakasi yok... Sabir da bir huydur, suyu
var tasi yok. De gel sabreyle sabreyle... lyi ama susuzla sabirsiz ne
yapar? Ya bir kuyu kazar, ya dolasir ¢arsi pazar; ben de ag karin, yliksek
nalin ¢iktim pazara, Mevlam ugratmasin iftiraya nazara... Bir kaz aldim
karidan, boynu uzun borudan! Kendisi akc¢a pakea, eti kemiginden
pekee, ne kazan kald1 ne kepce! Kirk giindiir kaynatirrm kaynamaz.”
(URL-2).

Bu masal tekerlemesinde kazan nesnesi ritiielistik (térensel) bir
kullanimda kendisine yer bulmustur. Tekerlemelerde 6zel anlamlar
aranmasi gii¢ olsa da bu tekerleme oldukga ilging bir sekilde yorumlanabilir.
Bahar bayramlarinda, ko¢ katimi, harman, yagmur yagdirma gibi 6zel giin ve
torenlerde genellikle kurban olarak biiytikbas ya da kii¢iikbas hayvan kesilip
as dagitilir. Burada yenecek, dagitilacak canli olarak bir kiimes hayvani olan
kazin ifade edilmesi dikkat cekicidir. Kaz gercekte de ¢ok ge¢ pisen bir
hayvandir. Etin kirk giin boyunca pismediginin ifade edilmesi de kazanda
sembolik pisirme durumuna bir génderme olabilir.

Kazan nesnesine konusmalik tiirlerde “6zel kullanimlariyla” yer
verildigi gorilir. Hizir Nebi Bayramr'nda soylenen bu tekerlemede yer
verilen kazan nesnesinin 6zel bir kullanimi vardir.

“Stiyt gazan a stiyt gazan

Stiyt gazana ne gerek

Cigim ¢igim biz gerek

As bisirdim diigtirdim

Yetim oglan ¢agirdim
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Bir esecik getirdim

Doyurmant gitmerin

Bir haltacik getirdim

Doldurmani gitmerin

Berenin ogli bolsun

Bermedigin gizi bolsun

-Allah

Gut gutini gérdin mi?

Gut’a salam berdin mi?

Su ay dogandan beri

Yagin garasin gérdin mi?” (Azmun, 1966: 66).

Bu tekerlemede, kazan nesnesinin siiyt kazani olarak adlandirilmasi,
slit kazaninin giindelik hayatta 6zel bir kullanima sahip oldugunu ve tek bir
is icin kullanildigini gosterir. Bu da ayirici bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikar.
Tirk kiiltiriinde, koti dilekleri ve istekleri bildirmek icin kullanilan ¢ok
sayida sozclik/sozclik grubu vardir. Kargis, kara alkis, karnis, kargis, ileng ve
beddua bunlardan bazilarnidir. Tiirkce Sézliik'te kargis, “Kargima isi veya bu
maksatla sdylenen sdzler, lanet, telin, beddua, ilenc, alkis karsiti.” (Akalin, S.
H. vd., 2019: 1328) olarak tanimlanir.

“Katran kazanina diisesin.” (Sahiner, 2014: 209).

Bu kargista, beddua edilen kisinin 6lmesi arzulanmistir. Katran, yapisi
geregi yapiskan, siyah renkli ve kivamli bir maddedir. Kara renk, olumsuz
gondermeleri olan, 6limii ve yasi ¢agristiran bir renktir. Kisinin katran
kazanina diismesi, hem 6lmesini saglar hem de sembolik olarak “karalara
bulanarak” cezalandirilmasina sebep olur. Bu yiizden, bu kargista kazan
nesnesinin 6zel bir kullanim kazandig1 goriiltur. Katran kazani olarak
adlandirmada ise bu nesnenin sadece bu is icin kullanildig1 anlasildigindan
bu da ayirt edici bir unsur olarak 6n plana ¢ikar.

Kazan nesnesi konusmalik tiirlerde “giinliik hayattaki kullanimiyla”
yani bir mutfak gereci olarak 6ne ¢ikar. Tekerlemelerde kazan, genellikle
giinliik hayatta kullanilan bir mutfak araci olarak kullanilmaktadir.

“Bisirmisem semeni

Etri tutub cemeni

Ay Allah, Hizir gele

Elvura izi gala

Gazanim dolub dasa

Verem gohum gardasa

Kasa kasa semeni

Hecil koymaya meni.” (Ceferzade, 1991: 8-10; Duymaz, 2002: 159).

Bu tekerlemede kazan mutfak gereci olarak kullanilmistir.
Tekerlemede gecen Hizir'in el vurmasi, kazanin dolup tasmasi, komsu ve
akrabalara yemek dagitma gibi eylemler bolluk ve berekete bir gondermedir.
Kazan, bolluk-bereket sembolii olarak goriilen bir nesnedir. “Dolu kazanin
bitip tiikkenmeyen bereketi, ailenin bolluk ve refah icinde yasamasinin
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vazgecilmez sartidir” (Lvova vd. 2013: 170). Kazanin dolu olusu, aile icindeki
huzur ve mutlulukla da iliskilendirilir. Kazan, konusmalik tiirlerden olan
alkislarda da taniklanir. Alkis, “Saman ayini sirasinda sdylenen kutsama;
iyilikleri temenni etme, Ovme; lizerine okuyarak, {lifleyerek kutsama;
yalvarma” (Ergun 2013: 140) olarak tanimlanir.

Kadar ¢aglig semis e’tten

Kara paska diiltiptiiner.

Haldap kelgen haylig aarig

Hayli-la beer, esti-le beer (Bapaeva, 2008: 107)

Bu ornekte, Tiva Tiirklerinden bir kamin kendisine soyledigi alkisin
kiiclik parcasi verilmistir. Burada, paska olarak verilen kazanin mutfak araci
olarak kullanildig1 goriilmektedir. Kazanda yagh semiz etle birlikte davetsiz
gelen hastaliklarin da eriyerek yok olmasi temenni edilmektedir. Bu durum,
Giiney Sibirya Turk topluluklarinin geleneksel diinya goérusiine paralellik
gosterir. Ciinki, “Pisirme ve yeme ile 6zdeslestirilen 6liim ve yeniden dirilis
birligi Teletitlerin hastaliklar hakkindaki inan¢larinda da yansitilmaktadir”
(Lvovavd., 2013: 167). Hastaligin atesle seyrederek cocugu ya da hasta kisiyi
pisirmesi gibi kazan igerisinde hastaliklar da sembolik olarak pisirilir ve yok
edilir.

Bagstangizi mannik bolzun.

Bastirgani ¢iraa bolzun.

Haram bolba, kazangikka hayindirba.

Hinuir bolba, himiscikka hayindirba. (Bapaeva, 2008: 163)

Tiva Tiirklerine ait bu alkis, yeni evlenen bir geline sdylenmektedir.
Geng kizlara hayir dua ederken genellikle evlilik hayatlarini kolaylastirici
ogiitler de verilir Bu alkista, genc¢ geline cay1 kiiciik kazanda (kasede)
kaynatma denilerek 6gut verilmistir. Gelinin cimri degil eli acik olmasinin
istenmesi bir mutfak gereci olan kazan iizerinden érneklendirilmistir.

Uyéndrgé bas caynasin,

Kazaningarga ags kaynasin,

Og¢okunérdén ottuk é¢pésiin, ,

Basinardan bakit keptesin (Polat, 2007: 435)

Yeni evlenenlere hayir dua etme gelenegi Kirgiz Tiirklerinde de
gorilir. Kazanmnda as kaynamasinin istenilmesi giizel bir alkis 6rnegidir.
Kazan, bu alkista mutfak gereci olarak kullanilmistir ve ocagin tiitmesini yani
ailenin devamliligini simgeler.

Kargislar, olumsuz dilek ve dua bildirdikleri icin zorda kalinmadigi
miiddetce kullanilmazlar.

“Kazan, kazan da kazaninin dibi delik olsun” (Uysal, vd.,1992: 660).

Kazan, bu kargista bir mutfak araci olarak kullanilmistir Beddua
edilen kisi ne kadar calisirsa calissin, kazaninin asla dolmamasi arzu
edilmistir. Bir evde asin pismemesi ¢ok kotii bir durumdur. Kazan delik
olunca, asla tam dolmaz ama bir sekilde kaynamaya devam eder. Kargis her
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ne kadar olumsuz olsa da “kazaninin delik olmas1” ile “kazaninin
kaynamamas1” arasinda fark vardir. Bu fark, Gaziantep’ten derlenen bu
kargisla daha iyi anlasilabilir:

“Ocagdinda kazanin kaynamaya.” (Sahiner, 2014: 210).

Bu kargista, kotli dua edilen kisinin evinde kazaninin kaynamamasi
yani ocaginin sonmesi istenmektedir. Kazan, bu kargista metaforik bir ifade
kazanmistir ve olduk¢a vurucu bir kullanimi vardir.

Kazan, konusmalik tirlerde sahip oldugu “ayirici renkler” ile tasavvur
edilir. Bir nesnenin sahip oldugu renk, onun niteligi ve islevi hakkinda bilgi
verir.

“Dist kazan karast

Ici peynir mayasi.” (URL-3).

Kazan nesnesinin rengine yani “kara” renge génderme yapilan bu
bilmecenin cevabi kestanedir. Benzer bilmeceler, kabuklu yemislerden olan
findik ve ceviz icin de sOylenmektedir.

“Dam iistiinde

Kalayli kazan.” (Basgdz ve Tietze, 1999: 133).

Bu bilmecenin cevabi aydir. Kazan kalaylandiginda metalik bir gri
renkle parlar. Ay, parlaklik ve renk acisindan kalayli kazana benzetilmistir.
Kazanin kalayli olmasi da ayirici bir nitelik olarak karsimiza ¢ikar.

“Kara kara kazanlar,

Kara yazi yazanlar,

Sevdigini gérmesin,

Aramizi bozanlar” (Ergiftci Yilmaz, 2022: 81).

“Kara kara kazanlar,

Kara yazi yazanlar,

Cennet yiizii gérmesin (Olmedikge siirtinsiin)
Aramizi bozanlar! (Artun, 2006, s. 77-78).

Farkh tiirkiilerde yer verilen bu mani seklindeki kargislar oldukca
dikkat cekicidir. Maninin son iki dizesinde arabozan kimselere iki farkli
sekilde beddua edildigi gériilmektedir. Burada, arabozucu eylem kara renkle
0zdeslestirilmistic Maninin doldurma dizesinin de vurucu olmasi icin
kazanin ve yazinin kara olusuna gonderme yapilmistir. Her iki kullanimda da
kazanin glindelik kullanimiyla verildigi goriiliir.

Kazan, konusmalik tiirlerde “fiziksel nitelikleriyle” vurgulanan bir
nesne goriiniimindedir. Kazan nesnesinin genellikle biiyiik ve agir olusunun
fiziki acidan 6ne ¢ikarildigi gorilir. Manas Destani’'nda, Er Kosoy’un, Oyrot
ile miicadelesinde, destan anlaticisi Er Kosoy’a basarili olmasi icin su alkisi
soyler:

“Kapatilmis kalan cennetin

Kapisint agan Er Kosoy,

Baglanip kalan pazarin
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Yolunu agan Er Kosoy!

Namusun duruyor basinda,

Ruhun duruyor karsinda!

(Seni) ruhlarin korusun!

Meleklerin yardimci olsun!

Cagiran sesin ezan gibi, hocam

Basginda sarik kazan gibi, hocam!

Melekler yardimci olsun,

Ruhlar (seni) desteklesin!” (Yoldasoglu, 2000: 61).

Kirgiz Tiirklerinde kadin ve erkek basliklar: hacim ve goriiniis olarak
biiylik bir yapidadir. Bu alkista, kahramanin basindaki sarik seklen ve
biiytikliik olarak kazana benzetilmistir. Ayrica bliyiik baslik takmanin statii
simgesi oldugu da diislintilebilir.

“Siyah inegin altinda

Kirmizi dana.” (Elgin, 1983: 59).

Bu bilmecede, cevabi aranilan iki sey vardir. i1k dizede cevap kazandhr.
Kazanin biiylikligline ve rengine génderme yapilmistir. Kazan biiyiik bir
hayvan olan siyah/kara inekle 6zdeslestirilmistir. Ikinci dizede ise cevap
atestir. Ates kirmizi rengiyle ve kazandan kiiciik olusuyla 6ne ¢ikarilmistir.
Ates, fiziksel olarak kendisinden biiyiik olan kazamn yavrusu olarak tasavvur
edilmistir. Bu durum, atesle kazan arasindaki organik baga da bir
gondermedir.

“Ocak basinda kara ékiiz.” (Basgoz ve Tietze, 1999: 400).

Bu bilmecede ise kazan, hem fiziksel hem de renk olarak kara bir okiize
benzetilmistir. Yap1 olarak okiiz biiyiik¢e bir hayvandir. Kazan da yapi olarak
biiylik oldugu i¢in aralarinda ilgi kurulmustur. Bilmecede, kazan ve ocak
arasinda var olan organik baga gondermede de bulunulmustur.

“Dere dibinde kara domuzcugum.” (Basgoz ve Tietze, 1999: 399).

Bu bilmecede cevabi aranan nesne kazandir. Onceki bilmecelerden
farkli olarak, bu bilmecede kazan nesnesinin benzetildigi hayvan besi
hayvani olmayan “kara” renkli bir domuzcuktur. Her ii¢ benzetmede kazanin
rengi ortaktir. Ancak bu bilmecede kazan, kiiciik bir yaban domuzuna
benzetilmistir. Dere dibinde ifadesi de bu kazanin dere kenarinda ¢amasir
yikamak i¢in kullanilan ve isten kararmis bir goriiniimii oldugu diistincesini
akla getirmektedir. Turk kiiltiirlinde domuz, eti yenilmeyen ve zararli kabul
edilen bir hayvandir. Bilmecede domuza bu sekilde yer verilmesi domuzlarin
ormanlarda, yerlesim yerlerinin yakinlarinda ve su kenarlarinda
yasamasiyla alakali olabilir.

“Yer altinda kazan kaynar.” (URL-4).

Bu bilmecenin cevabi volkandir. Icerisinde sivinin kaynadigi kazan
fokurdar ve duman ¢ikarir. Bilmecede de kazanin bu sekilde tasavvur edilen
sekli ile volkanlarin fiziki yapisi arasinda bir benzerlik ilgisi kurulmustur.

1303 |Sayfa



Bir dilin s6z varligini ortaya koyan dilsel birimler olarak nitelenen
atasozleri ve deyimler, ait oldugu toplumun kiltirel kodlarini
barindirmaktadir. Bu kiiltlirel kodlar, toplumlarin duygu ve disiince
diinyasinin olusumunda etkili olan unsurlar isaretlemektedir. Tiirk
toplumunun diinya goriisiinde ve dil-diinya goriisiinde kendine yer bulan
atasozii ve deyimlerde de isaretlenmis olan nesnelerden biri kazandr.

Kazan, Tiirk halk edebiyatinin konusmalik tiirlerinden olan atasdzleri
ve deyimlerde “sembolik kullanimlar” kazanmistir. Tirkcede kazan
gostergesiyle agir kazan ge¢ kaynar “1) Kalin kafali insan bir konuyu zor
anlar; 2) tembel olan isi ge¢ yapar.”, kazan kaynamayan yerde maymun
oynamaz “Hicbir is karsiliksiz yapilmaz.”, kaynayan kazan kapak tutmaz
“Icten ice, gizlice gelisen olaylar veya duygular bir yerde patlak verir.”, el
kazaniyla as kaynamaz “Onemli bir is, baskalarimin yardimiyla
basarilamaz, is her an yarida kalabilir” anlaminda kullanilan bir s6z.”, bir bas
sogan bir kazani kokutur “Koétii bir kisi, kotli bir davranmis, kotii bir soz,
biiyiik bir toplulugun havasinmi bozar.” (Aksoy, 1989: 181), kazanmayanin
kazani kaynamaz “Kazanci olmayan kisinin evinde yemek pismez.”, giirultii
istemeyen kazanci diikkdnina girmez “Kafasini dinlemek isteyen kimse,
giiriltiili patirtili islerde gorev almaz" anlaminda kullanilan bir s6z.”, ikisini
bir kazana koysalar kaynamazlar “Aralarindaki anlasmazlik o kadar
biyliktiir ki onlar1 uzlastirma c¢aresi bulunamaz.”, agustosta beyni
kaynayanin zemheride kazani kaynar “Yazin c¢alisan kisin rahat eder”,
genclikte para kazan (veya tas tasi), kocalikta kur kazan (veya ye asi1)
“Kisi gencliginde calisip para biriktirmelidir ki ihtiyarliginda ¢alisamadigi
zaman onunla rahat rahat ge¢insin” anlaminda kullanilan bir s6z.”, iki bas
bir kazanda kaynamaz “Ayri ayri disiinceleri ve kisilikleri bulunan iki kisi
bir arada yasayamaz, bir isi birlikte yapamazlar.”, sade pirin¢ zerde olmaz,
bal gerektir kazana (Aksoy, 1989: 371) gibi atasozleri vardir. Tiirk
atasozlerinde kazan nesnesi, temelde as, kaynamak, piring, bal gibi yemek
kiltirine ait unsurlarla verilmekte ve mutfakta kullanilan bir arac¢-gereg
olmasina atif yapilmaktadir. Ancak bu arac¢ atasdzlerinde metaforik bir
kullanima doniismektedir. Kazan nesnesinin Tiirk toplumunda, birlestirici,
biitlinlestirici 6zelligiyle as kavraminin yerine kullanildigi gériilmektedir.
Tirk toplumun temel yap1 taslarindan biri ailedir. Aile kavraminin
olusturulmasinda, aile iiyelerinin bir yemek masasinda bir araya gelebilmesi
onemli bir oOlciittir. Ailede yemek pismesi veya kazan kaynamasi o
ocagin/ailenin stirdiirebilirligini géstermektedir. Bu nedenle atasozlerinde
kazan nesnesi ve bununla ilgili birimlerin aile kurumunu temsil ettigi
diistiniilebilir.

Tiirkcede kazan gostergesiyle olusturulmus deyimlerde de kazan
nesnesinin taniklandig1 ve sembolik anlamlar kazandig: goriiliir. Bag1 kazan
gibi olmak “Basinda ¢ok agr1 ve ugultulu bir sersemlik olmak: “Basim kazan
gibiydi, bir kavanoz aspirin igsem agrimin gececegine ihtimal vermiyordum.”
- T. Dursun K., (bir yer) kazan (biri) kepce “'bir yeri etraflica (dolasmak,
aramak)' anlaminda kullanilan bir soz: Istanbul kazan ben kepge, ii¢ giin onu
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aradim.” kafas1 kazan (gibi) olmak “Kafasi1 sismek.”, kazan kaldirmak
(devirmek) “tar. 1) yeniceriler yemek pisirilen kazani devirerek
ayaklanmak, isyan etmek: “ikide birde kazan deviren yenicerilerin disinda
askerlikte talim ve terbiye esaslarina gore Avrupai bir nizam ile
askerligimizin ihdasi pek hayirli olmustu.” -A. S. Hisar. 2) mec. Yoneticinin bir
tutumuna karsi hep birden ayaklanmak, isyan etmek.”, cad1 kazani gibi
kaynamak “Dedikodu, kargasa ¢ok olmak.”, (birinin) kazam kapal
kaynamak “I¢yiizii bilinmemek.”, ay1 kazana si¢ct1 “Aptal ve kaba adam, o
giizel durumu, en cirkin bicimde berbat etti.” (Aksoy, 1989: 538), bir
kazanda kaynamak “Anlasmak, uyusmak, bagdasmak.” gibi deyimler
vardir. Tiirkce deyimlerde kazan nesnesi, atasozlerinde oldugu gibi
birlestirici/bltiinlestirici bir ara¢ olarak goriilmektedir. Ancak deyimlerde
kazan nesnesinin olumsuz kullanimlarim da gérmek miimkiindiir. Ozellikle
kazan kaldirmak deyiminde yenicerilerin kazan nesnesine sembolik bir
deger kazandirarak itaatsizliklerini bu yolla gosterdikleri goériilmektedir.
“Kazan, Bektasilerin dergahina baglh olarak kurulan Yeniceri ocaklari i¢in de
6zel bir yerdedir. Yeniceri ocaklarinda kazdn-1 serif korunmasi gereken
kutsal bir esya sayilmistir Ona 6zel bir bolim ayrilmis (kazanhk) ve
korunmalar1 i¢in bekgiler gérevlendirilmistir.” (Alptekin, 2009: 20). Kazan
kaldirma, kazan nesnesinin birlestirici/biitiinlestirici 6zelligine yapilan bir
darbe olarak nitelenebilmektedir. Olumsuz kullanimlara cadi kazani
kaynatmak, cadi kazani gibi deyimler de 6rnek olarak verilebilir. Burada cadi
kazani, mitolojide ve masallarda oldukca sik kullanilan sembolik bir
degerdir. Cadilar ve onlarla ilgili anlatilar, 6zellikle Ortacag Avrupasi’nda
ortaya ¢ikmis ve tiim dinyada etkili olmustur. Cadilar, koétiiciil varliklar
olmasi sebebiyle bu varliga ait unsurlar da dilde olumsuz anlamlarla ve
kullanimlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Cadi kazani kaynatmak deyiminde,
kazan cadilarin kotuciil biiytleri yapmak icin kullandiklar: bir ara¢ olarak
nitelenmektedir. Tiirkcede bu deyim, dini, ahlaki ve toplumsal degerlere
aykiri olan, insanlar arasinda kin ve nefret duygusunu percinleyen dedikodu
kavramiyla iligkilendirilmistir. Cadinin kazan kaynatarak gercgeklestirdigi
kotiiciil biiyiiler ile insanlarin fitne igerikli sézlerinin ayni isleve sahip oldugu
gorilmektedir.

Sonug

Dil ve Kkiiltiir unsurlar1 igerisinde kazan nesnesi, farkli bigimler,
kullanimlar ve kazandig1 sembolik anlamlarla Tiirk kultiirii i¢cin oldukca
onemlidir. Tiirk kiiltiiriinde ve toplumunda kazan, 6zellikle yemek kiiltiiri
baglaminda o6ne ¢ikmakta ve kullanim gostermektedir. Tiirklerde “as
yapmak, dagitmak” kavramiyla birlikte gelisen kazan, tekke-dergahlarda,
yeniceri ocaklarinda, toy, toren ve diigiin gibi farkl etkinliklerde insanlari
biitlinlestiren bir arag¢ gorevi listlenmektedir. Kazan nesnesinin, toplumsal
olarak ustlendigi bu vazife, nesneye ocak, ates ve maden kiiltiiyle baglantili
olarak bir kutsallik kazandirmis ve zaman icerisinde dontlisiime ugrasa da en
temel 6zelligi korunmustur.

1305|Sayfa



Kazan, farkl kiiltiir, mitoloji ve eserlerde ¢esitli kullanimlarla kendine
yer bulmus 6nemli bir nesnedir. Bu nesne, diinya mitolojisinde dncelikle ana
rahmiyle iliskilendirilmekte ve yenilenmenin, yeniden dogusun kaynagi
olarak goriilmektedir. Bunun disinda Pagan kiiltliriinde “cadi kazani”
semboliiyle biiylintin kaynagi olarak islenmektedir.

Arkeolojik verilerle de Tiirk maddi kiiltiirii icin 6nemi ortaya konulan
kazan, somut olmayan kiiltiirel miras baglaminda da ele alinmistir. Tiirk halk
edebiyatinin anlatmaya bagh tiirlerinin tamaminda kazan nesnesi ve farkli
kullanimlarina rastlanilmaktadir. Tirk mitolojisinde kazan nesnesinin disil
bir anlam kazandig1 diisiiniilmektedir. Tiirk mitolojisinde bu nesnenin
madeni olan demirle ilintili olarak kazana sahip olmanin énemi lizerinden
degerlendirmeler yapilmaktadir. Destanlarda, ¢esitli sayilarla kazan
nesnesine isaret edilmesi, yonetimde yer alan beylerin toplum icerisindeki
sayginligini  belirten toylarin, sodlenlerin  dlizenlenmesi kazanla
sembollestirilmistir. Ozellikle Askazan Baatir destaninda kahramanin
Askazan; Dede Korkut'ta Deli Dé6nmez'in Salur Kazan adini almasi yine bu
baglamda dikkat cekicidir. Tlrk efsanelerinde kazan, genellikle yemek
yapilan mutfak gereci, kerametin gosterildigi, icinde define saklanan arag ve
sihirli bir nesne olarak tasavvur edilmistir. Masallarda, kazan nesnesinin
kotiicil karakterle ilintili oldugu gézlemlenmektedir. Fikra tiiriinde, insan-
nesne iliskisinin ¢ok net oldugu Nasreddin Hoca 6rnegiyle taniklanmistir.

Kazanla ilgili konusmalik tiirler incelendiginde 6zellikle atasozleri ve
deyimlerde kazan nesnesini islevine doniik kullanimlar oldugu
belirlenmistir. Bu birimlerde as yapiminda ve dagitiminda toplumu
birlestirici ve biitlinlestirici roliine, kazanin mitoloji ve Pagan inanciyla
baglantili olarak biiyiiye ve ailenin en temel birimi olmasina atif
yapilmaktadir. Bu kullanimlar, kazanin Tiirk toplumunda genellikle olumlu
cagrisimlara sahip oldugunu gostermektedir. Cadi kazani semboliiyle
baglantili olarak ortaya c¢ikan kullanimlarda olumsuz durumlar1 veya
olaylar1 ifade etmektedir. Bilmece, alkis-kargis ve tekerlemelerde kazan
nesnesi tespit edilmis, nesnenin kullanimi ve kazandig1 sembolik anlamlar
lizerinde de durulmustur.

Sonug olarak Kazan nesnesinin, Tiirk dilinde ve kiiltiiriindeki yeri goz
ontline alindiginda, bu nesnenin “statii” ve “toplumsal biitiinlesme simgesi”
olarak goriildigi taniklanmistir. Kazan nesnesinin, Tiirk toplumu icin 6zel
ve derin anlamlar ihtiva ettigi, anlatmalik ile konusmalik tiirler baglaminda
nasil ve ne sekilde kullanildig1 ortaya konulmustur. Béylece nesnenin eski
Tirklerden itibaren siirekliligi taniklanmistir.
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Extended Summary

Objects play an important role in human social relationships and communication. Objects
have existed alongside humans and have maintained their existence through constant
interaction. The cauldron is an important object that has found its place in different cultures,
mythologies, and works with various uses. In world mythology, this object is primarily
associated with the womb and is seen as the source of renewal and rebirth. In addition, in
Pagan culture, it is used as the source of magic with the symbol of the “witch's cauldron.” The
importance of the cauldron for Turkish material culture, which has also been revealed by
archaeological data, has been addressed in the context of intangible cultural heritage. The fact
that the cauldron object has gained importance in society and has been sustainable proves
that the origin of this object and its function can be traced back to very ancient times. In
Turkish mythology and belief systems, the cauldron's interaction with fire, hearth, and metal
cultures is also a manifestation of this.

The cauldron is an important object in Turkish culture that is in constant interaction with
people. For this reason, the cauldron object is frequently encountered in different genres of
Turkish folk literature. In this study, the cauldron object is examined in the context of the
narrative and conversational genres of Turkish folk literature. A literature review was
conducted to determine how and in what manner the cauldron object is used in these genres,
and the data obtained were evaluated.

The cauldron object and its various uses are found in all narrative genres of Turkish folk
literature. In Turkish mythology, the cauldron object is thought to have acquired a feminine
meaning. In Turkish mythology, the importance of owning a cauldron is evaluated in relation
to iron, the metal from which it is made. In epics, the cauldron is symbolized by various
numbers, and the organization of feasts and banquets, which indicate the prestige of the beys
in society, is symbolized by the cauldron. In Turkish legends, the cauldron is generally
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imagined as a kitchen utensil used for cooking, a vessel displaying miracles, a tool for hiding
treasures, and a magical object. In fairy tales, the cauldron is observed to be associated with
evil characters. In the fable genre, the relationship between humans and objects is very clear,
as witnessed in the example of Nasreddin Hoca.

When examining conversational types, it has been determined that there are uses related to
the function of the cauldron, especially in proverbs and idioms. These units refer to the
cauldron's role in uniting and integrating society in the preparation and distribution of food,
as well as its connection to mythology and Pagan beliefs, magic, and its status as the most
basic unit of the family. These uses show that the cauldron generally has positive connotations
in Turkish society. Uses associated with the symbol of the witch's cauldron, on the other hand,
express negative situations or events. The cauldron object has been identified in riddles,
applause-boos, and rhymes, and its use and the symbolic meanings it has acquired have also
been discussed. In conversational genres, references and uses of the cauldron object have
been determined based on its ritualistic dimension, physical qualities, color, and use in daily
life.

In conclusion, considering the place of the cauldron object in the Turkish language and
culture, it has been witnessed that this object is seen as a “status” and “symbol of social
integration.” It has been revealed that the cauldron object has special and deep meanings for
Turkish society and how and in what way it is used in the context of narrative and
conversational genres. Thus, the continuity of the object since the ancient Turks has been
documented.
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