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iizerinden kurulmaktadir. Ummet bilinci Miisliiman toplumlara birbirlerine karst
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diizenleyen ve kaynak degerini Kur’an ve Siinnet’ten alan klasik fikhin diizenlemek
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fikih, dar kavrami iizerinden Miisliman toplumun hayatin1 harici tehditlere karsi
korumus, fitne zamanlar1 vurgusu ile normal zamanlardaki iligki tiirlerine bir sinirlama
getirmis ve konuyu cihad g¢ercgevesi icerisine yerlestirerek tehditkar girisimlere karsi
hem teorik hem pratik diizeyde tedbiri elden birakmamustir. iste bu metin klasik fikih

zaviyesinden boykot kavraminin izini siirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Boykot, Filistin Katliam, Fitne Zamanlari.

THE BASIS OF BOYCOTT IN CONTEXT OF ISLAMIC LAW
-SPECIFIC TO THE PALESTINE MASSACRE-

Abstract: The reality of the genocide that the Muslim Palestinian people have been
subjected to for the last century and especially since the last six months is reflected in
the conscience of humanity. It can be said that there are two aspects of the Palestinian
issue: the international community and Muslim societies. It can be said that the
Palestine issue has two aspects, involving the international community and Muslim
societies. As a Muslim society, Palestine's relationship with other Muslim societies is
based on the concept of “ummah”, as if they were children born from the same mother.
Ummah consciousness imposes on Muslim societies an equal obligation of solidarity
and cooperation towards each other. It is essential for Muslim societies to establish a
sense of ummah among each other, which is a fundamental area in which Classical figh
regulates the lives of Muslims based on the Qur'an and Sunnah. Classical figh, which
intervened in the life of the Muslim community with concepts such as ijtihad, ifia,
qada, wila, and bera, made regulations on the subject both in the chapters of Kitab al-
siyar and Kerahiya and in the works of Fatawa. Indeed, classical figh protected the life
of the Muslim community against external threats through the concept of dar, restricted
the types of relationships in normal times by emphasizing the times of fitna, and took
precautions against threatening attempts both theoretically and practically by evaluating
the issue within the framework of jihad. This research aims to trace the concept of

boycott from the perspective of classical figh.

Keywords: Islamic Law, Boycott, Palestinian Massacre, Times of Fitna.

87



ESAM Ekonomik ve Sosyal Aragtirmalar Dergisi Cilt: 6 Sayi: 2, 86-113
GIRIiS

Genelde Miisliiman toplumlarda 6zelde ililkemizde Gazze katliaminin vermis
oldugu ac1 ve ofke ile hemhal olunan caresizligi agsmanin yollarindan birisi belki de
yeganesi olarak 6ne siiriilen Israil menfaatine ¢alisan markalar1 boykot etme meselesi
irdelenmeyi hak etmektedir. Nitekim Miisliiman toplumlarda bireysel ve toplumsal
sorumluluk ahlaki geregi, Israil menfaatine ¢alisan markalarla alisverisi kesme talepleri
ile gorlinlir kiliman boykot kavrami glindemin birinci sirasin1 -en azindan dindar
kesimde- isgal etmeye baslamistir. Miisliiman toplumlar boykot meselesini salt iktisadi,
sosyal ve siyasal bir eylemin Otesine tasiyarak olaya itikadi ve fikhi boyut da
kazandirmiglardir; bdylece konu itikadi ve fikhi zemine tasmmistir. Miisliiman
toplumlarin bu taleplerini yiiksek sesle ifade etmeleri iceride siyasi ve iktisadi hayatin
icinde rol alanlar ve bu iki alana yon veren aktiiel aktorler tarafindan pek hos goriilmese
de onlar, yilikselen sesleri gormezden gelemedikleri gibi idari bir tavirla da
gecistirememislerdir. Siyasi aktorlerin birbirini nakzeden beyanlarinin karmasasi
icerisinde bu ses en azindan siyasi iradeye basit bir sosyal baski unsuru olmayi
basarabilmis goziikmektedir. Bu arada ilk donem iktisadi hayata yonelik kazang
yollarina dair bir eser yazan imam Muhammed’e gore iktisadi faaliyetlerin amaci salt
maddi bir kazang¢ degil, bu ayn1 zamanda ibadet nitelikli bir davranisa aragsallik eden
bir aktivitedir. Nitekim o kat-kuvvet-ibadet iiclemesi lizerinden iktisadi faaliyetleri
temellendirirken merkeze Allah’in ibadetle ilgili taleplerini alir (Seybani, 1997, 73-74).
Yani bir diger ifade ile iktisadi eylemlerimiz salt diinyevi eylemler degil ayn1 zamanda
uhrevi sonuglari olan veya uhrevi bir eylem olan ibadetlerin saglik, sthhat ve diizgiin bir
sekilde yol almasini isaret etmektedir. Dolayisiyla modern zamanlarin din dis1 ve dinden
arindirilmis iktisadi alan fikrinin aksine klasik fikhin 6nermis oldugu iktisadi hayatin
birinci ve evvel emirde ilk sart1 mesru ve helal olmaktir. Oyle ise Miisliiman’in katline
miincer olan iktisadi bir aracin Miisliiman idrakinde helalligini veya mesrulugunu s6z
konusu etmek olsa olsa ancak dinden arindirilmis kapitalist iktisadi faaliyetlerde
goriilebilecektir. islam’t mihvere aldigimizda bu faaliyetin kendi icerisinde hesaba
cekilmesi ve Miisliiman hayatin1 kusatan ahkdm-1 hamse tiirlerinden hangisine girdigi
onem arz etmektedir. Bu durumda bu eylem miibah/helal-vacib-mendib veya haram-
mekruh skalasindan hangisine tekabiil ettigi meselesi en azindan klasik fikih 6zelinde
iizerinde durulmasi gereken bir husus olmaktadir (Kosum, 2006, 78). Bir iktisadi
faaliyet olarak hem kazanma/kesb hem harcama/infak bes hiikiimden birisine girmekle
mahdut olmas1 hasebiyle Miisliiman bir zihin i¢in helal haram kurallarini dista birakan
bir iktisadi faaliyeti tecviz etmek klasik fikih agisindan miisaade edilemeyecek bir
durumdur. Genel olarak ilahiyat alaninda “boykot” kavrami iizerinden bir tarama
yapildiginda, alanda yapilan 7 adet calismadan Sabri Akdeniz’e ait olani harig¢

digerlerinin siyer mihverinde kaleme alindig1 (Hz. Peygamber’in boykot yillari, boykot
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sahifesi, boykot sahifesinin tahrifi vb.) dikkat c¢ekmektedir. Buna karsin Sabri
Akdeniz’in metninin ise 60’1 yillarin iiniversite boykotunu (Akdeniz, 1968) isledigi ve
mezk{r caligmalarda Filistin ve boykot konusunun fikhi yoniine temas edilmedigi
goriilmektedir. Iste bu calismada giincel bir mevzu olarak Filistin soykirimi ile es
zamanli ve esdegerli olarak nitelenebilecek herhangi bir ticari faaliyete yiiklenen boykot
kampanyasini klasik fikhin kavram, ilke ve imkanlar1 iizerinden ele almay1 kendisine
konu edinmektedir. Artik bir fenomene doniisen boykot olgusunu kendisine mesele
edinen bu metin, ¢er¢evesini boykot kavrami, dar kavrami, velayet hukuku, sedd-i zeria

ilkesi ve makasid-vesail iliskisi lizerinden tayin edecektir.
1. KAVRAM OLARAK BOYKOT

Fikihta boykot kavramini ifade eden terimlerden en ¢ok kullanilaninin
“mukataa” kavrami oldugu dikkat c¢ekmektedir. Mukataa, terim olarak resmi bir
toplumun/otoritenin aldig1 kararla &tekisiyle iktisadi ve ictimai muamelelerinin terk
edilmesi anlamina gelmektedir (345 Lelaial o Lalaid) oy DAY e e gliay) & :dalaliall
ps— = —claa s 3) (Ibrahim Mustafa v.dgr., 1392, 2/746). Gériilecegi iizere tanimda
dikkat ¢ceken unsur boykot mevzusunun salt iktisadi bir i¢erik degil ayn1 zamanda sosyal
bir eylem oldugudur. Yine tanimda bu girisimin siyasal otorite tarafindan yapilabilecegi
hususu da dikkat ¢eken noktalardan birisidir. Bir toplumu sik bogaz etme durumu
“boykot” (Ali Himmet Berki-Osman Keskioglu, 1981, 121-122), “el-mukataa-i amme”,
“el-muhasara/el-hisar” ve “abluka” kavramlari ile ifade edilmektedir. Bununla birlikte
giiniimiizde boykot selbl mukavemet yoluyla (pasif durus) aligveris, goriisme ve sair
miinasebet iligkilerini kesmek seklinde tatbik edilmektedir (Bti, 1978, 127).

Ilkesel olarak gayr-i miislimlerle alisveris, giinliik muameleler, ticari faaliyetler
ve sosyal iligkiler miibah olmaktadir. Hayatin kendi akis1 ve Hz. Peygamber’in normal
zamanlardaki uygulamalarinda Yahudilerle olan ticari iliskileri yadsinamaz bir gergektir.
Hz. Peygamber, Yahudilerle aligveris yapmis 6rnegin bir gida maddesi almis ve onlara
zirthini rehin olarak birakmustir. Iligkiler haram bir nesne, yol ve neticeyle bulusmadigt

miiddet¢e yasaklanamaz (Semrani, 1426, 19).
1. 1. Siyer Tarihinde Boykot Mevzusu

Mekke doneminde Kureys’in Beni Hasim ve Beni Muttalib’e uygulamis
olduklar1 boykot salt ticari bir boykot olmayip aym1 zamanda siyasal ve sosyal bir
boykot idi. Clinkii boykotun icerigi Miisliimanlara gida maddeleri verme yasagindan kiz

alip vermemeye kadar genis kapsamli idi.

Peygamberligin yedinci senesi Kureysliler, Miisliman olsun ya da olmasin

Hasimiler ile goriisiip konugmaktan, onlarla alisveris yapmaktan, kiz alip vermekten
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vazgegmek iizere bir antlagma yapip bunu Kabe’ye astilar ve kendi aralarinda bunun
aksini yapmamak Tlizere ant ictiler. Bu boykot karariyla Hz. Peygamber’in soyu
Kureysliler tarafindan “toplum dis1” birakilmaya (Hamidullah, t.y.-a, 113) baslanmus,
bir diger ifade ile Hukuk dis1 (Hamidullah, t.y.-a, 118) ilan edilmis de oluyordu.
Boylece Hasimiler, Miisliiman olsun veya olmasin Ebl Talib Sa‘bi denilen Hasimiler
mahallesinde mahsur kaldilar. Sonrasinda Ebli Leheb de iman etmeyen Kureysliler
tarafina ge¢ti ve bu muhasara donemi iki yildan fazla siirdii. Bu muhasara siireci
Miisliimanlara ¢ok aci verdi; pazara ciksalar kendileri ile aligveris yapilmiyor, bizzat
boykotcularin kendileri onlarla aligveris yapmadiklar1 gibi hac mevsimlerinde disaridan
gelen tiiccarlarin da onlarla aligverisine izin vermiyorlardi (Ahmet Cevdet, 1985,
93-94). Neticede Kureysliler “boykot” (Ali Himmet Berki-Osman Keskioglu, 1981,

2 13 A0

121-122), “el-mukataa-1 amme”, “el-muhdasara/el-hisar” veya yerine gore abluka diye
tarif edilen ve glinlimiizde de tatbik edilen sekliyle selbi mukavemetle (pasif direnis)
Miisliimanlarla aligveris, gériisme ve sair miinasebetlerini kestiler. Ayrica bu tarz iliski
kesme yontemlerine ilave olarak Ebt Leheb disardan gelen tliccarlarin muhasara
altindaki Miisliimanlarla alis-veris yapmak zorunda kalmalari durumunda onlara pahali
satmalar1 emrini de vermisti (Buati, 1978, 127). Neticede li¢ yil kadar siiren bu
yalnizlagtirma ve tecrit politikasina kars1 Hz. Peygamber’in halas1t Abdulmuttalib’in kizi

Atike eliyle toplumsal vicdan harekete gegirilmisti. (Bati, 1978, 130).
1. 2. Oteki ile iliskiler

Hz. Peygamberle birlikte din temelli ortak bir toplumu olusturan Miisliimanlarin
yukarida gectigi iizere Mekke doneminde Kureys’le iliskileri, Medine doneminde ise

Medine merkezindeki Yahudiler ve yine Mekke miisrikleri ile iligkileri devam ediyordu.

Yahudi ve Hristiyanlar Miislimanlara nispetle goreceli bir biitiinliige sahip
olsalar da birbirine nispetle asla miitecanis degildirler. Ayetlerin ifade etmis oldugu
somut gercege gore “Yahudi ve Hristiyanlar birbirilerinin dostudur (Maide suresi,
5/51)” demek ‘“Yahudilerin bazist bazisinin dostu” “Hristiyanlarin bazis1 da bazisinin
dostudur” demektir. Yoksa Yahudi ve Hristiyanlar birbirinin dostu demek degildir.
Bunlar -bu iki millet- arasinda kiyamete kadar siirecek siddetli diismanlik oldugundan
bunlarin birbiri ile dost olmalart miimkiin degildir (Yazir, 1979, 3/1712). Dolayisiyla
aralarindaki bu diismanligin onlarin yumusak karni oldugunu dikkatten kagirmamak

Onem arz etmektedir.
1. 2. 1. Oteki ile Tliskiler Mihverinde Ticaret Gercegi

Kureys’le miinasebetler baglaminda Hz. Peygamber Medine’ye gelisinden
yaklasik bir sene sonra kendisini miidafaa etmeye karar vermis ve ‘“Bundan bdyle

Kureys’e ait ticaret kervanlarinin Islami niifuz bdlgesinden gegcmemelerini” bildirmek
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tizere ilk Miisliiman askeri birligini Mekkelilere géndermistir. Bu ve bundan sonra tertip
edilen askeri seferler demek olan seriyyelerde Miisliimanlar sadece ve sadece
Mekkelilere ait ticaret kervanlarina hiicumu amaglamamiglardi. Boylece girilen bu
stiregle Medineli Miisliimanlarla Mekkeli miisrikler arasinda bir savas hukuku yiirtirliige
girmisti. Hz. Peygamber siirecin saglikli bir sekilde neticelenebilmesi icin civar
kabilelerle dayanmigma ve saldirmazlik anlagmalari yapmaya baslamisti. Bu arada
civardaki kabilelere en bilineni Abdullah b. Cahs baskanligindaki olmak tizere istihbarat
faaliyetleri kapsaminda cesitli seriyyeler gonderilmeye baglanmigti. Boylece kervan
takibi ilizerinden baglayan siire¢ Bedir savasina dogru yol almis ve her iki taraf i¢in de
savasin odak noktast “kervan” olmustur. Hz. Peygamber ticari emtia yiikli 1000
deveden miitesekkil zengin kervami elinden kagirmis olsa da yapilan istihbarat
faaliyetleri sonunda Mekkelilerin savas icin geldigi bilgisini de elde etmisti
(Hamidullah, t.y.-a, 219-223).

Yahudilerle iligkiler baglaminda Kaynukalilarin yarisi veya iicte biri Hz.
Peygamber’in affina mazhar olmus, iktisadi ve ticari islerle mesgul olmalarina ve
Medine’de oturmalarina miisaade edilmistir. Yine Kaynuka olaylar1 esnasinda
Medine’deki diger Yahudi kabileler yerlerinden kipirdamamislardir. Bu da o sirada
Yahudiler arasinda ayrilik ve boliinmenin oldugunu gostermektedir (Hamidullah, t.y.-a,
579).

Medine’deki Yahudiler yeknesak ve yekpare olmadiklari gibi adlar1 tarih
kayitlarinda 6ne ¢ikan li¢ kabileden (Kaynuka, Kurayza ve Nadr) de ibaret degillerdi.
Bunlar olaylarin seyrini takip edip siikineti tercih etmisler, siyasi faaliyet ve
eylemlerden kaginmislar ve kendilerini ticarete vermislerdir. Bunlarin (Benli Biireyd
Yahudileri 6rnegi) bu tarafsiz tavirlar1 nedeniyle Hz. Peygamber onlara gayet miisfik ve
miikrim davranmig ve hatta onlara senelik hububat verilecegine dair Peygamber fermani
dahi ¢ikarmistir (Hamidullah, t.y.-a, 589).

1. 2. 2. Oteki ile Tliskilerde Pazar Kavgasi

Hz. Peygamber ihtiyag, ortam, zaman ve zemine gore Medine’de bir takim
sosyal, siyasal ve iktisadi diizenlemeler yapma siirecine girmisti. Bunlardan birisi de
Miisliimanlarin iktisadi hayatina iliskin bir pazar yeri diizenlemesi idi. Bunun i¢in Hz.
Peygamber Kaynuka pazarina gelerek buray1 pazar yeri olarak belirledi ve ikinci bir
pazar yeri olarak da daha onceden devam edegelen Cisr mintikasindaki pazar yerini
tayin etti. Bunu duyan Beni Nadr Yahudi liderlerinden Ka‘b b. Esref pazarin gergi
iplerini kesti. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Bu pazar1 dyle bir yere tagiyacagim ki bu
kudurgan adam daha da kudurgan héle gelecek.” diyerek asil pazari Medine biiyiik
pazar yerine tasidi (Hamidullah, t.y.-b, 2/958). Ustte gegen bu olayda da goriildiigii

iizere, ticaret ve ticaretin mahalli olan pazar meselesinin iki toplum arasinda nizaa
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neden olmasi, ekonomik c¢ikarlarin uluslararasi iliskilerin krizli ve negatif hale

dontismesinde etkin oldugunu gostermektedir.
1. 3. Bir Tedbir Olarak Yalnizlastirma Diplomasisi

Hayber’in niifusu Medine’den siiriilen Yahudi Beni Nadir kabilesinin buraya
gelmesiyle birlikte artmisti. Bu artis hem beseri hem de ticari gii¢ olarak Yahudilerin bu
bolgede yogunlagsmalarina sebep oluyordu. Ayrica Hayberliler ile Mekkeliler arasinda
Medineliler aleyhine imzalanan bir antlasmaya gore faraza Hz. Muhammed bu iki
topluluktan birisine saldirirsa digeri bos ve savunmasiz olan Medine’ye saldiracakti.
Buna karsin Hz. Muhammed Hayber tehdidini bertaraf etmeden 6nce Mekkelilerle
Hudeybiye antlasmasi yapma stratejisini devreye sokmustur. Ikinci olarak Hz.
Peygamber, Hayber yolu flizerindeki Hayberlilerin miittefiki olan Gatafanlilarla,
herhangi bir Hayber saldiris1 karsisinda tarafsiz kalmalarina karsilik, Medine hurma
mahsuliiniin bir miktarin1 vermek suretiyle bir antlasma yapmak istese de bunda basarili
olamamistir (Hamidullah, t.y.-a, 592-593).

1. 4. Oteki ile iliskilerde Koruyucu Tedbirler

Hz. Omer, Basra Valisi olan Ebi Musa el-Es‘ari’nin kendisine “Nasrani bir
katibim var.” seklindeki ifadesine karsi “Sen bu ayeti (Yahudi ve Hristiyanlar1 dost
edinmeyin, Maide suresi, 5/51) gormedin mi?” seklinde cevap verince Ebti Musa “Dini
kendine, kitabeti bana.” der. Bunun iizerine Hz. Omer, “Allah’in kiiciilttiigiinii ben
ylceltmem.” diyerek cevap verir. Ebli Musa “Ama bu Nasrani katip olmaz ise
Basra’nin isi tedvir olmaz” der. Hz. Omer “Hristiyan &liince ne yapacaksimz?” diyerek
karsilik verir ve ilave eder: “Oyleyse vefatindan sonra yapman gereken hazirlig:
simdiden yap ki Hristiyan’dan miistagni olasm.” Hz. Omer’in mesaj1 devlet islerindeki
stratejik alanlarin bizden olmayanlara tevdi edilmemesi seklindedir. Oyleyse; Miisliiman
devletler kendi is ve islemlerinde kendi metanet-i islamiyelerini temin etmekle
yiikiimliidiir. Onlara giiven ve itimat telkin etmek ve onlardan giiven ve itimat telakki
etmek, onlara yardim edip onlardan yardim istemek, onlarla daimi iyi iliskiler kurmak,
onlara tiimiiyle itimat etmek caiz degildir. Onlara karsi is, islem, miinasebet ve muaseret
hususunda ihtiyati1 elden birakmamak ve miiminlerin basiret iizere olmalar1 asildir
(Mehmet Vehbi, t.y., 3/1246). Dolayisiyla Allah i¢in hizb olusturmak gorevi ve hizbin
Allah’a nispeti, miiminlerin Allah’in dini iizerine birlesmeleri ve toplanmalari igindir.
Ancak bdylece onlar kocaman bir cemaat-i Islamiye olabileceklerdir (Mehmet Vehbi,
t.y., 3/1245-1246).
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2. DAR KAVRAMI

Klasik fikhin kavram, terim ve standartlarin1 bizzat kendisinin olusturdugu dar
kavrami1 ve bu kavram {izerinden iretmis oldugu tefakkuh anlayisi ile kendi dar
icindeki miislim, zimmi ve miistemenlerin garantorliiglinii stelenirken aslinda
evvelemirde Islam iimmetinin, saniyen ise dar kavraminin iginde bulunan gayri-miislim
tebaa Ozelinde insanhigin gelecegini de tekeffiil etmeye cabalamis olmaktadir. Ciinkii
klasik fikhin dar kavrami daima ilerlemeyi ve genislemeyi kendisine gaye edinmis
olmaktadir. Boylece gelismek, genislemek ve biiyiimek i¢in ¢aba sarf eden klasik dar
telakkisi peyder-pey insanligin da giivenligini temin etmeyi amacglamaktadir. Bu
baglamda mesela Safii’ye (6l. 204/820) gore Islam ordusu bir mazeret olmadik¢a
senede en az bir defa sefere ¢cikmalidir. Yine Safii’ye gore Hudeybiye antlagmasinin 10
yil olmasi nedeniyle gayri miislim devletlerle yapilacak ahdin 10 yili agmamasi
gerekmektedir (Turcan, 1998, 107). Bu genislemeye Ornek baglaminda su tespiti
zikredebiliriz:

“Miisliimanlar Islam’in dogusundan 70 yil sonra 711 yilinda
Cebelitarik’t ge¢misler, merkezden uzak cografyalara ulasmislar,
fethedilen yerlerden Merkez Medine’ye dénmek zor ve ¢ok zaman
alacagindan Keyravan, Sam vb. yerlere ordugah sehirler kurmuslar ve
bir ileri cografyaya sigramak igin iistler tesis etmeye baslamislardr.
Miisliimanlar boylece asama asama genislemeye ve biiyiimeye devam
etmislerdir” (Watt, 2013, 18-20).

Klasik fikihta baz1 mezheplere gore dariilislam-dariilharb ayrimina {igiincii bir
taksim olarak ilave edilen dariissulh veya dariilahd kavrami, Islam iilkesi hakimiyeti
altina girmemekle beraber Islam devletine vergi rabitasi ile baglanan devletlere denir.
Dariissulh kendi o6rnekligini Hz. Peygamber’in Necrdn ve Nukya halkina kars
imzaladig1 uygulamada bulmakta ve bu muahedeye gore Odemeyi taahhiit etmis
olduklar1 vergi miikellefiyeti karsiliginda onlarin “emniyet ve selameti” garanti altina
alinmis olmaktadir (D. B. Macdonald, 1978, 3/490). Bu demektir ki klasik fikhin
tiretmis oldugu dar kavraminin g¢ergevesini ¢izdigi ve giivenlik adas1 haline getirdigi bir
cografya biitiinliiglinde herhangi bir miitecaviz miislim-gayri miislim tesekkiile asla izin
verilmeyecegi i¢in bu tiir yapilanmalar bu giivenlik adasinda asla yer alamayacaktir.
Aksi durumda zaten dérulislam olamayacaktir (ibn Abidin, 1386, 4/175).

Modern siyaset anlayislart dini ve din iizerinden Orgiitlemeyi, siyaset etmeyi,
siyaset gelistirmeyi bir diger ifade ile dini norm ve formlar {izerinden bir diinya
tasavvurunu disladigini bize sodyleye dursun; olan, olmakta olan ve faraza olacak olan

sey -Israil’in Filistin’deki somut, vaki miitecaviz katliami dikkate alindiginda- din
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{izerinden siyaset gelistiren ve din iizerinden katliam yapan Israil’in hedefe kilitlenisini
seyretmekten ibaret olacaktir. Modern siyaset anlayislari, dini referans alan siyaset
anlayislarini dislaya dursun Bat1 i¢in tehdit gibi algilanan dini telakkiler; ibadet, siyaset
(bu tiir siyasetin bir parcasinin ise asagida gelecegi lizere cihad siyaseti oldugunu
simdilik not etmis olalim), hukuk ve hepsinden 6tesi ekonomik bir sistem vaat etme
kabiliyeti olan Islam dinidir. Nitekim Israil tiim soylemlerini neredeyse kendi dini
telakkileri tizerinden gelistirmektedir. Yani konuyu biz tefrik ve temyiz edemesek bile
dar kavraminin mantig1 tizerinden yol almaktadir. Bati kendi dar anlayis1 ile kendi
cografyasimi kiiresel giivenlik adasi olarak lanse ederken ve ayrica bunu tahakkuk
ettirmisken, atesin diistiigii yerlerin batiya negatif muvazi bir sekilde heniiz kendi darini
olusturamamis Islam cografyasi oldugu dikkat cekmektedir (Erbakan, 2014, 93, 94, 97,
114, 157).

Klasik fikih dar siyaseti baglaminda 6ne ¢ikan cihad siyaseti, islam’in en temel
ibadetleri kapsaminda ele alinmistir. Boylece cihad-ibadet ve cihad-siyaset arasindaki
iligkiler netlestirilmis ve cihad siyasetinin ana hedefi dar sinirlari igerisinde birikmis
olan enerjiyi disartya yani harice, Oteye ve miitecaviz giiglere dogru yonlendirmek
olmustur. Klasik fikihta cihadin ibadetler kapsami i¢inde ele alinmasi bu gercegin teyidi
kabilindendir. Bu baglamda Osmanli dénemi Misirt fakihlerinden Ibn Niiceym,
Bahru’r-Raik isimli eserinin mukaddimesinde “Ibadetler ise namaz, zekat, orug, hac,
cihat olarak bese ayrilmaktadir.” (Ibn Niiceym, 1997, 19) demektedir. Bu &nemli
noktanin farkli bir yoniinii, kendisine 6zgii yaklasimi ile 6nde gelen miistesriklerden
birisi olan Watt’an okuyalim: “Islam’in cihad emri olan ‘tanr1 yolunda savasma ve
calisma’ isi diger kabileleri cesaretlendirmistir. islam’in cihad emri, ahlaki ve ruhani bir
caba olmasina ragmen Ozellikle kafirlerle savas anlami ile birlestirildi ve sonrasinda
‘kutsal savas diye ¢evrilmeye’ baslandi. Bu ¢eviri uygun olsa da Islam’in cihad anlayist
ile Hristiyan hach savaslari arasinda farkliliklar vardir. Cihadin gocebe kabilelerin
baskinlarindan dogduguna bakilinca, bu baskinlara katilanlarin ¢ogunun dini bir
coskudan ¢ok maddi a¢ gozliiliikkle harekete gectigi ortadadir. Medine’deki insanlar
birbiri ile federasyon seklinde hareket ettikleri icin Islam burada bir konfederasyon
kurmus idi. Civar kabileler Islam federasyonuna girerek tehditlerden kendini korumus
oldu. Konfederasyon arasinda saldirmazlik anlagsmas1 olmasi hasebiyle gdcebe kabileler
eskiden biriktirdikleri enerjiyi bosaltmak ic¢in yeni hedefler bulmak ve bu itibarla daha
uzaklara gitmek ve hedef belirlemek zorunda kalmislardir. iste Islam bu enerji
birikimini hem kontrol etmek hem de yonetmek i¢in cihad organizasyonlari
diizenlemistir. Miisliimanlar 711 yilinda Cebelitarik’in gegilmesi ile birlikte Islam’in
dogusundan 70 yil sonra uzak cografyalara ulagsmis ve fethedilen yerlerden bassehir
Medine’ye donmek zor ve ¢ok zaman alacagindan Keyravan, Sam vb. yerlere ordugdah
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sehirler kurulmus ve ileri sigramak i¢in iisler tesis edilmeye baglanmistir.” (Watt, 2013,
18-20).

Dolayistyla Watt’in biraktigl yerden devam etmek gerekirse su anda din olarak
tedeyyiin edilen muharref, gayri muharref, vahyi veya gayr-i vahyi olsun tiim dinlerin
arasinda her tiirlii olumsuzluga ragmen toplumlara inang-ibadet-siyaset baglaminda bir
imkan sunma sansini elinde tutabilen yegane din Islam olmaktadir. Dolayistyla tehdidin
ana amacinin Islam oldugu dikkatten kagirilmadan ve Filistin katliami 6rneginin bir
laboratuvar oldugu unutulmadan konuyu tahlil etmek gerekmektedir (Erbakan, 2014,
70).

“Salt boykot meselesi” markalardan herhangi bir markay1 terk etmek, onun
yerine alternatif bir marka arayigina girmek ya da dikkatleri “biz”’den bir marka bulmak
gibi ciiz’i arayiglara yogunlasilarak halledilecek bir sorun olmanin Gtesinde siyasi,
ictimai, iktisadi, ilm1 ve felsefi bir arka plani olan kiilli bir durusa dogru yol almay1
gerekli kilmaktadir. Yani boylesi kiilli bir bakis déar bilincinde edilgin degil etkin,
miinfail degil faili bir durusu gerekli kilmaktadir.

Asagida da gelecegi lizere klasik fikih konu baghklarinda Kitabii’s-siyer,
Kitabii’l-cihad ve Kitabii’l-megazi bagliklarinin temel igeriklerinden birisi dariilislam ve
dariilharb alt basliklaridir. Bir diger ifade ile bu ana basliklara gelindiginde ve bu
basliklarin terminoloji ve igeriklerini olusturan asil mesail kiimesi “dar” meselesi
olmaktadir. Dar ayrimi asil gayesini “masumiyet” {iizerinden kurmaktadir. Ciinki
darulislam tanimi bedihi olarak kendi miintesiplerinin kani/canin1 ve malin1 korumay1
taahhiit eder. Nitekim klasik fikth bu ayrimin temel felsefesini Islam ve kiifiir
ayrimindan daha ¢ok orada amaglanan emniyet ve korku iizerinden kurmustur. Emniyet
ve hakimiyetin 6znesi Misliimanlarsa orasi darulislam; hakimiyet ve emniyet kafirlere
ait, korku Miisliimanlara yonelik ise orasi1 darulharb olarak nitelenecektir (Kasani, 1424,
7/130-131).

Ebii’l-Beka Kefevi'nin (6l. 1095/1684) el-Kiilliydat'inda gecen tamima gore
dariilislam tamlamas1 Miisliimanlarin emiri tarafindan islam hiikiimlerinin icra edildigi
yer olurken buna mukabil dariilharb tamlamasi ise kéafirlerin kendi hiikiimlerini icra
etmis oldugu yer olmaktadir. Ebli’l-Beka nin Zahidi’den (6l. 658/1260) yapmis oldugu
nakilde bu iki ayrim illeti veya bir diger ifade ile de gayesi Miisliimanlarin iistiin ve
dolayisiyla ile emin ve giivende oldugu yerlere kavugmalaridir. Buna mukabil darulharb
Miisliimanlarin korku ve endise i¢inde yasayacaklar1 yerler olmaktadir (Kefevi, 1419,
451).

Tehanevi (6l. 1158/1745°ten sonra) Kegsdfii’'l-fiiniinu’nda dariilislam

tanimlarinin kritigini yapmustir. Bu analizlerinde dikkat ¢eken en 6nemli nokta giivenlik

95



ESAM Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi Cilt: 6 Sayi: 2, 86-113

ve Miisliimanlarin birbirlerine yardimi ilkesi olmaktadir. Nitekim bir dariilislamin nasil
dariilharb’e doniisecegine dair atiflarda herhangi bir darulharbde bazi Islam ahkam
uygulanmaya baslanildiginda orasmin Islam yurdu vasfini alacagi vurgulanmustir,
Ancak bir dariilislamiiin dariilharbe doniismesinde su {i¢ sartin gerekli oldugu not
edilmistir: Birincisi o iilkede acik agik kafirlerin hiikiimlerinin icra edilmesi. Ikincisi
baska Islam iilkelerinden yardim ulasmayacak sekilde bir dariilharb iilkesine bitisik
olmasi. Ugiinciisii daha 6nceden dariilislamm Miisliimanlara, Miisliiman olmaklikla,
zimmilere zimmet akdi ile saglamis oldugu giiven, emniyet ve esenligin ortadan kalkip
bu emanin ancak kafirlerle saglanacagi konuma gelmis bir iilke olmak (Tehanevi, 1996,
1/779).

Kasani (61. 587/1191) yukarida gecen “eman” kaydinin temel gayesini “emanii’l-
miislimin” olarak aciklar ve aslolan Miisliimanlarin giivenligidir diyerek emniyet halini
one ¢ikarir. Bir belde/iilkede Islam hiikiimlerinin yiiriirliikte olmas1, o beldenin cennet
gibi giiven yurdu (darusselam) olmasini temin eder. Kasani, dariilislam-dariilharb
kavramlarin1 agimlamaya devam eder ve kurucu Imam Eb Hanife’den (61. 150/767)
“dar kavraminin Islam veya kiifre izafet edilmesinin temel amaci bizzat islam ve kiifriin
kendileri degildir. Bilakis bu nispetten giidiilen temel gaye giivenlik ve giivenligin
kaybolarak korku hélinin yasanmasidir” climlesini naklederek asil gelinmesi gereken
yere gelir ve mevzuun odak noktasini tayin eder: Giivenlik, emniyet ve esenlik! Kasani

mevzuyu derinlestirerek agiklamay1 stirdiiriir:

“Yani Miisliimanlar emin ve eman hdlinde, kdfirler de korku hdlinde
iseler iste orasi hakkiyla darulislamdwr. Ancak eman ve emniyet
kafirlerde, korku ve endise Miisliimanlara yénelik ise iste orasi da
darulkiifrdiiv. Ashm sorarsamiz dara ait hiikiimler bizzat Islam veya
kiifriin kendisiyle ilgili degil bilakis orada ortaya ¢ikacak olan giiven ve
korku hali ile ilgilidir. Oyleyse emdn ve korku hdli evieviyetle
belirleyicidir” (Kasani, 1424, 7/130-131).

Dartilislam hukuku kendi dar sinirlar1 disindaki dariilharpte yasayan Miisliiman
lehine ve Miisliimanlarin iktisadi giiciine katki saglayacak bazi muamelelere cevaz verir.
Nitekim Ebd Hanife ve talebesi Imam Muhammed’e gore, dariilislamda yapildiginda
faiz sayillan muamelelerle dinen alim satimi1 yasaklanan maddelerin konu edildigi
aligverisler dariilharpte, Miisliimanla bu iilkenin vatandas1 gayri miislim (harb1) arasinda
yapildiginda caizdir. Ancak faiz sayilan fazlaligit Misliimanin almasi ve s6z konusu

maddeyi Miisliimanin satmis olmasi sarttir (Ozel, 1993, 537).

Yine klasik fikih, Miisliiman bir toplumda yasayan Miisliiman’in Miislimanlarla

antlagmasi olmayan kafir bir toplumda yasayan bir Miisliiman’1 6ldiirmesinden dolay1
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katile diyet yiikiimliiliigli getirmez. Ciinkii onlara diyet 6demek, onlar1 ekonomik olarak
desteklemek anlamina gelmektedir (Ibnii’l-Arabi, 1424, 1/502).

Goriilecegi tizere darulislam siyaseti Filistin meselesi baglaminda Miisliiman
tebaaya giiven ve emniyet vaat ederken, dar disinda kalanlara korku verir. Yine
darulislam siyaseti, Miisliimanlarin ekonomik giicliniin baska yerlere tasinmasina
miisaade etmemekte oldugu gibi, kendisi ile sulh antlasmasina girenlere de zarar

vermemektedir.

2. 1. Darulislam Olmanmm Yiiklemis Oldugu Bir Odev Olarak Cihad
Faaliyeti

Dariilislam teorisinin hayata gegirilmesi siire¢lerinde dar miiktesebatt hem
kendisini hem de miintesiplerini emniyet ve koruma altina almak amaciyla
miintesiplerine bazi ddevler yiikler. Bunlardan birisi ve belki de en 6nemlisi cihad
faaliyetidir. Nitekim cihadin asli maksad1 yerytiziiniin fesattan temizlenmesidir (5—25
NI g'aj\l\ ¢34)) (ibn Abidin, 1386, 4/120.). Yani cihad baska bir yolla siyanet ve
muhafazasi kabil olmayan ammeye ait mukaddes bir hakki korumaya matuf olarak
mesru kilimmig olup, goriinlir diismanlarin giiciinii kirarak sulh ve salahin devamini
amaglamaktadir (Bilmen, 1967, 3/357). Cihad faaliyetlerinin muhtelif ¢esitleri oldugu
gibi birden fazla araclari da bulunmaktadir. S6yle ki klasik fikih Oniine getirilen
mevzularin taabbudi ya da muallel olup olmadiklarina odaklanarak meseleleri
yorumlamay1 gelenek haline getirmistir. Nitekim bu anlamda at yarigmalar
diizenlemenin gerekgesini, kafirlere kars1 giic hazirlamak baglaminda degerlendirerek
cevaz verdigi gibi ozellikle tesvik dahi etmistir. Soyle ki savas atlar1 hazirlamak, onlar1
egitmek ve miisabakasini diizenlemek kafirlere kars1 gii¢ gosterisi ve kuvvet hazirlamak
demektir. Bu ayn1 zamanda kafirlere karsi savas atlar1 hazirlayin (el-Enfal suresi, 8/60)
ayeti kapsamindaki islerden oldugu gibi diismana kars1 ‘“atmak” anlamima da
gelmektedir. “At” ismi ve “at”mak fiili arasindaki etimoloji ve istikak iliskisine
bakildiginda bu anlamin zahir oldugu dikkat ¢ekmektedir. Ayrica bu hazirliklar mevcut
hali onceden Ongdérmeyi ve ona gore ahvali bigimlendirmeyi icermektedir. Bdylece
muhtemel kotiiliik, sikint1 ve zorluklarin kapisint kapatarak onlara engel olmak ve keza
buna mukabil iyilik, rahatlik ve kolayliklarin kapisini agarak islerin tedbir ve tedvirini
devreye sokmak demektir (Cessas, 1405, 2/11;4/252.).! Ozellikle i¢timai ve stratejik bir
oneme sahip olan seylerin insast o seye heniiz ihtiya¢ hasil olmadan 6nce olmalidir.
Goriilecegi tlizere olasi tehditlere ve tedhislere karsi hazirlikli olunmasi bir zorunluluktur
(Cessas, 1405, 4/319).2
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Ayrica insanlarin normal ve hassas zamanlarda dua ile yetinmeleri kendilerine terettiip
eden isleri terk etmek baglaminda ele alinmalidir. Fiili dua olmaksizin ortaya atilan
kavli dua teklifleri, esyanin tabiatina aykir1 bir durum arz etmektedir. Miislimanlarin
kavli dualarmin karsilik buldugu zamanlar, yine Miisliimanlarin gii¢lii oldugu ve gerekli
sart ve ¢abalar1 yerine getirdigi tarihi giinlere aittir. Allah dileseydi kendi diismanlarini
“kiin fe-yekln” ile ortadan kaldirabilirdi, ne ki bu yolu tercih etmemis esyanin ruhuna
uygun yolu Miisliimanlara énermistir. Sari gii¢, kuvvet, kudret, alet ve savas fenlerini
yerine getirme gibi dini, sosyal ve siyasal mesuliyetlere dikkat cekmistir (ibnii’l-Arabi,
1424, 2/421).3 Kisacasi klasik fikha gore cihad faaliyeti hem savunma hem genisleme
ve bliylime hem de kendisini koruma amacina yonelik bir gorevdir, denilebilir.

2. 2. Boykota Konu Olan Miibah Bir Faaliyet Olarak Ticaret

Takriben son iki yiizy1ldan beri 6zelde islam diinyasi genelde tiim diinya, Bati,
ABD ve Siyonist merkezli ¢esitli siyasi, iktisadi, i¢ctimai ve sinai gelisme degisim ve
doniisiimlere sahne olmustur. Bu doniisiim, degisim ve gelismeler Islam diinyasinda
baski, savas, isgal ve sOmiirli olarak tezahiir etmis ve bu tezahiir kendisini siyasi,
iktisadi, fikri ve igtimai krizler olarak gdstermistir. Bu krizler karsisinda Islam diinyasi
i¢ ve dis gerilimler yasamis ve bu krizleri daima fikri ve entelektiiel zeminde tartigmis
ve krizlere kars1 ¢ozlimler 6nermis ve genelde bu ¢oziimler geleneksel kodlar1 {izerinden
olsa da hararetli ve derin tartismalara ufuk aralamistir. Gerek aydinlar gerekse ulema
siift cesitli metinlerle meselelere farkli yaklasimlar sergilemis ve neticede bu zihni
egzersizler Misliiman toplumlarin miiktesebatina katki saglamistir. Benzer siirecler
Miisliiman her toplumda benzer yontemlerle yapilmis ve ortaya atilan soru, sorun ve

cevaplarda belli etkilesimlerin oldugu goriilmiistiir.

Klasik zamanlarda en etkili miicadele yollarindan birisi salt “silah” iken modern
zamanlarin en etkili miicadele yollar1 ve silahlar1 genis bir viisat kazanmus, artik silahin
yaninda mal, ticari emtia, petrol ve iktisadi faaliyetler de yer almistir. Miicadelenin
kapsami1 genisledigine gore, bu miicadeleye kars1 konulacak milli ve dini miicadelenin
zemin ve kapsami; bir diger ifade ile cihad faaliyetlerinin de kapsami degismis
olmaktadir. Bu anlamda bir seyin zahiri olarak problemsiz olmasi yeterli degildir.
Ornegin, helal olan sey miiftinin sana “Bu sey helaldir.” diyerek fetva vermis oldugu
sey iken, tayyib olan sey ise kalbinin sana “Bu sey giinah degildir.” seklinde fetva
vermis oldugu seydir. Bir diger ifade ile helal olan sey kendisine fetva verilen sey iken,
tayyib olan sey ise elde edilme siireclerinde (fi kesbihi) -6rnegin Allah’a isyanin s6z
konusu olmadigi veya herhangi bir hayvana eziyetin s6z konusu olmadigi- dinen

sorunsuz olan seydir (Kefevi, 1419, 400). Tarif ve tahlillerden sezinlenilebilecegine
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gore “helal”’de dini bir otoritenin bigimsel ve sekil sartlarindan hareketle vermis oldugu
ictihadi bir yorum s6z konusu iken, “tayyib” olmada ayrica vicdana havale de s6z

konusu olmaktadir.

Caresiz hale donlismiis Miisllimanlara yardim ve onlarin muzaffer olmalari i¢in
goniilden destegin, miitegallibe devletin durdurulmasi ve ona zarar vermek niyetiyle
yapilan tiim girisimlerin cihad kapsami iginde oldugu agiktir. Ozellikle klasik
donemdeki silah gibi neredeyse her bir seyin -silah, petrol, yakit, ilag, gida maddeleri
vb.- stratejik bir hiiviyet kazandigit hem bil kuvve hem bilfiil silaha doniistiigii

zamanimizda artik cihadin igerigi de zenginlesmis olmaktadir.
2. 3. Fitne Zamanlarinda Silah Satis1 ve Diismana Silah Satis1

Klasik fikih metinlerinde silah satis1 mevzusu fitne zamanlarinda silah satis1 ve
diismana kars1 silah satisi olmak iizere iki bashik tizerinden ele alinirken konu
“Diismana silah satmak, kafire silah satmak, savas zamanlarinda diismana silah satmak,
savas zamanlarinda savasan diismana silah satmak, miicahidin diismana silah satmas1”

alt bagliklartyla zenginlestirilmistir.

Fitne ve kaos zamanlarinda fitne ehlinden ve fitneye sebep olacak kisilerden
silah satin almak mekruhtur. Ancak fitnenin olmadig1 zamanlarda ve fitne ehlinden olup
olmadig1 agikc¢a bilinmeyen kisilerden silah almakta ise bir sakinca yoktur. Bu durum
bizzat “silah”n kendisiyle alakalidir. Kendisi ile harbe girisilmeyecek silah dis1 demir
ve benzeri seylerin satisinda ise bir sakinca yoktur (Hind Alimlerinden Bir Heyet, 1310,
2/285).4

Yine ehl-i harp olan kisilerden silah satin almak veya onlara silah hazirlamak
mekruhtur. Hatta demir de boyledir. Aslinda savag malzemesine diisiiniilebilecek her bir
sey de boyledir (Hind Alimlerinden Bir Heyet, 1310, 2/198).5

Buradaki “kerahet” vurgusunun “tahrimi kerahet”e isaret ettigine vurgu yapan
fbn Abidin, ¢iinkii boylesi bir ticari miibadelede fitne ehline yardim etmek gibi negatif
bir sonu¢ oldugunu not eder. Ayrica silahin bizzat kendisi ve asli maksadi muharebe
aract olmasidir (Ibn Abidin, 1386, 4/268).6 Asli maksadi masiyet olmayan seylere
gelince 0rnegin diismanlara ahsap maddeleri veya sarki sdyleyen bir cariyeyi satmak da

tenzihen mekruh olmaktadir.
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Bu arada “Fitne zamanlarindan maksat nedir?”” sorusuna cevap arayan alimler bu
kayittan maksadin Miisliimanlar arasinda cereyan eden savaslar oldugunu, ¢ilinkii bu
durumda herhangi bir gruba silah satmanin onlardan herhangi birine yardim etmek
anlamma geldigini, bilakis burada yapilmasi gereken isin bunlarin arasini bulmak
oldugunu ifade etmislerdir. Ancak bagi taraf agiksa o zaman onun karsisinda olan tarafa
yardimda bulunmanin bir sakincasi olmadigmna hiikmetmislerdir. (Ibn Hacer el-

Askalani, 1380, 4/423.).7

Bir bagka goriise gore ehl-i harbe silah satmak ittifakla haram kabul edilmis ve
bu aligverigin miinakid olamayacagi belirtilmistir (Nevevi, 1344, 9/354).8 Ancak silah
disindaki seylerin satisinda bir sakinca olmadigi acik¢a ifade edilmistir (Nevevi, 1344,
9/354).

Miisliiman memleketlerde genellikte sulh ve selamet asil oldugu i¢in buralarda
silah satmakta bir sakinca olamaz. Ciinkii buralarda silah genellikle fitne igin
kullanilmaz. Zira hiikiimler nadir durumlara gore degil galib-i ahvéle gore verilir
(Zeylai, 1314, 3/196).9

Serahsi (6. 483/1090 [?]) diismana silah satis1 hususunda biraz daha ihtiyatlidir.
O’na gore ticari hayat, kendi piyasa sartlar1 ve gelenegi lizerine devam eder. Din farki
bu iligkinin akigini engellemez ve dolayisiyla onlarla ticaret engellenemez. Ancak
Serahsi iki seyi istisna eder: Silah ve silahin hammaddesi olan demir! Ciinkii “bugiin”
satilan demir “yarin” kafirleri harp sanayiinde gli¢lendirir ve bu demirler uzun zaman
sonra silah olarak Miisllimanlara karsi1 kullanilabilir (Serahsi, 1414, 10/89)10. Bu
demektir ki 6zellikle fitne, savas, saldirganlik ve kaotik donemlerde kafire silah satmak
caiz degildir. Bu ayn1 zamanda “Glinah ve diismanlikta yardimlagsmaym. (el-Maide

suresi, 5/2)” ayetiyle yasaklanmistir.

Hiraki (6l. 334/946) konuyu asagidaki basliklarda gelecegi iizere sedd-i zeria
baglaminda ele alir. O’na gore saticinin kavli ve karine-i hél ile niyeti diigmana silah
satisina igaret ediyorsa bu satis sahih/gecerli olmakla beraber haram olur (tahrimen

mekruh). Boyle bir karine yok ise bu satis mekruh olarak degerlendirilir. Ciink{i harama

7 (03 Gl O asinn 13 Alia 158 o1 Al Be) &3 ) axis 3 EY ehmaltall G Al e ak e il 310pad Bl
GO0 Y Gall s A A Al 2L )

8 (gualall il o il e 2160 2 515 g LAY 1048 Ol AY S0 1)
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gotiiren sey de haram olacaktir (Misri ez-Zerkesi, 1413, 3/555).11 Goriilecegi lizere fitne
zamanlarinda silah satis1 haramdir (A8} 8 #3ull au » a0 5) (Tbn Akil, 1422, 342) ve buna
yonelik onleyici tedbirler sedd-i zeria (g—}")?ﬂ\ A 3 () kapsamindadir (Satibi, 1417,
3/466). Bu tedbirler baglaminda 6rnegin harbi bir kisi dariilislama kili¢ getirse ve bunu
yay, siingll ya da kalkan ile degistirse veya baska bir kili¢la degistirse bunlar1 darulharbe
cikarmasina miisaade edilmez (Hind Alimlerinden Bir Heyet, 1310, 2/198). Yine
Miisliiman bir kisi de kiir‘a denilen hayvanlari (savas at1, deve, katir, yiik tasiyici 6kiiz),
her tiirli silah ve silah olabilecek seyleri ve koleleri darulharbe gotiiremez (Hind
Alimlerinden Bir Heyet, 1310, 2/233).

Goriilecegi tizere klasik fikih illeti diiymana yardim etmek gibi stratejik
gerekceler olan silah {izerinde imal-i fikir etmis, tahrimen mekruh-haram siralamasi
arasinda git gel yapan sonuglara varmigti.  Netice olarak klasik fikith Miisliiman
tiiccarlarin stratejik bir nitelik kazanmadig1 miiddetge silah, kumas, ticari emtia ve gida
maddeleri gibi seyleri Miislimanlarin ihtiyaglarindan fazla oldugu takdirde darulharbe
gotiirlip satmalarinda bir sakinca gérmez. Ancak silah ve silahin hammaddesi demir

iizerinde 6zel bir ihtiyat gdstermis, harama varan yorumlari 6ne ¢ikarmistir.
2. 4. Darulharbe Géotiiriilmesi Yasak Olan Seyler

Miisliimanlara karsi diismanin muharebe giiciinii arttiracak seyleri darulharb
ahalisine satmak uygun degildir. Dolayisiyla Miisliiman tacirlerin silah, demir, zimmi
kole gibi seyleri oralara satmalart mekruhtur. Boyle bir davranig Miisliimanlar aleyhine,
kafirler lehine bir yardim islevi goriir. Dariilislama gelen harbi kisinin burada silah

ticaretine izin verilmez.

Kura denilen at, deve, gibi yiik hayvanlarinin da dariilharbe gétiiriilmesine izin

verilmez.

Tiiccarin “meyere” denilen kumas, meta, taam gibi seylerin ancak
Miisliimanlarin ihtiyaclarindan fazla olmasi sarti ile satiglar1 caizdir (Bilmen, 1967,
3/371).

2. 5. Modern Bir Dar Onerisi Olarak Islam Birligi

Milli Gériis Hareketi kurucusu Necmettin Erbakan, Davam isimli kitabin Islam
Birligi Davamiz béliimiinde “Bu inangla bir kez daha sdyliiyorum; Islam Birligi
muhakkak kurulacak. Hi¢ baska yolu yok.” climleleri ile giris yapar ve sozlerini

“Siyonist-kapitalist emperyalizmin oyunlarini anlamanin en énemli yollarindan biri de

dal¥ ol bl # 3l anS (@UAS o jaall () Al s S Lo aSa g (Gl caalia 418 da) S ae ay aad) (L 4diady
cg);.“)
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Ortadogu ve Islam cografyasinda son yiizyilda yasadiklarimizdir.” diyerek siirdiiriir ve
giincelligini hi¢ kaybetmeyen Ortadogu’ya atif yapar (Erbakan, 2014, 125). Ona gore
zengin llkelerden olusan bir “kuzey” vardir ve bu “kuzey”, “ezen gii¢” olarak kuzey
tilkelerini harekete gecirerek bir yandan diinya sermayesini elinde tutarak diger yandan
bankalar, sanayi kuruluslari, uluslararasi sirketler, tiim iletisim araglari, siyasi
yonetimler ve gelismis istihbarat giileri ile tiim diinyay1 6zellikle Islam diinyasm

ezmektedir (Erbakan, 2014, 132).

Erbakan tarafindan “Siyonizm ¢izgisi” ve “petrol ¢izgisi” olarak tespiti yapilan
olaylarin kendisine baglandig1 iki mihver cizginden birincisi Israil’in giivenligi ve
biiyiik Israil’in kurulmasi i¢in Miisliiman {ilkelerin harap edilmesini, gii¢lerinin
zayiflamasini ve servetlerinin ziyan olmasini amaglar. Ikinci ¢izgiye gelince bu stratejik
hammaddenin kontroliiniin Miisliiman iilkelerin elinden alinip faizci kapitalist sistemin
eline verilmesi ile yine Miisliiman iilkelerin aleyhine kullanilmak gibi zararli ve yikici
bir sonu¢ dogmaktadir. Sirf bu iki ¢izginin menfi etkisi Miisliiman topluluklar ¢izgisinin
teskilini zorunlu kilmaktadir (Erbakan, 2014, 136). Bdylece Miisliiman toplumlar
aralarindaki ihtilaf ve nizalar1 goriisme yoluyla ¢ozmeli, gerekirse hakeme gitmeli ve
fakat higbir zaman siddete bagvurmamaliydilar. Bu birlik yolu ile Miisliiman kaninin
akmas1 durdurulmali ve iilkelerinin harap olmalar1 6nlenmeliydi (Erbakan, 2014, 137).

Islam Birligi Teskilat: ile bolgeye, bat1 kuvvetleri yerine harp degil sulh amaci
ile “Miisliman Barig Giicli” kuvvetlerinin gelmesine ve bu teskilatin kurulmasina zemin
hazirlanmalidir. Boylece inisiyatif, ezen giiglerin elinde degil Miisliiman toplumlarin
elinde olmalidir. Ayrica Islam birliginin temel amaci 6zelde islam diinyasini, genelde

tiim diinyay1 Siyonist zuliimden kurtarmaktir (Erbakan, 2014, 153-154).
3. VELAYET HUKUKU

Karadavi’nin kavramlastirmasi ile “evleviyyat fikhi1” geregi dini bag, diger tiim
alakalara, ustl ve fiirua konularina oncelenmelidir. Diger ustl ve fiiri konularinda
usiliiddin denilen itikadi bag ikinci dereceden belirleyicidir. Bu durumda baba, ogul, es,
oba, boy, biriktirilen mallar, giizel konaklar, kesatindan korkulan ticaret asla Allah’in,
Restlii’niin ve Allah yolunda cihadin oniine gegirilemez (et-Tevbe suresi, 9/24) ilkesi,
klasik fikhin temel kabullerindendir. Ciinkii Miisliimanlar1 birbirine baglayan “akide”
bag1 her seyden onceliklidir (Karadavi, 1432, 306-307).

Herhangi bir toplumun tesekkiilii, kendisinin bagli oldugu akide ile siki sikiya
iliskilidir. Ayn1 akideye bagli olan insanlar birbirleriyle velayet bagi ile bagli olurken, bu
akideye bagli olmayanlarla beraet iliskisi i¢cinde olurlar. Bu bag onlar1 inang bagi ile
birbirlerine baglar ve birbirlerine siki sikiya bagli olmay: gerekli kilar. Birbirlerini

severler, birbirlerine yardim ve birbirlerine merhamet ederler. Birbirlerine politik,
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ekonomik, siyasal ve sosyal olarak destek vermek zorundadirlar. Cilinkii Allah’a,
Nebisi’ne ve ona inene iman etmis olmak, kendileri gibi iman etmeyenlerden uzak
olmay1 gerekli kilar. Ayette gegen ()“/in” edati sart edatidir. Burada sartin varligi\
mesrutun miintefi olmasmi gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla Allah’a inanan kisi
inanmayanlarla velayet iliskisine degil bilakis berdet iligkisine girmelidir.
Miisliimanlarin kendileriyle olan velayet ve miivalat bagi, buna karsin kafirlere karsi ise
beréet tavr1 akideye yani usuliiddine taalluk etmektedir. Miisliimanlar ancak
Miisliimanlar1 dost, sirdas, kardes bilir ve stratejik gorevlere ancak Miisliimanlar
getirirler. Kafirlerin velayetlerine, hiikiimlerine, muavenetlerine miiracaat etmezler,
onlar1 kendilerine “evliya-1 timlr (stratejik yOnetici)” yapmazlar ve bdylece onlarin
tuzaklarina diismezler. Buna mukabil kafirlere benzemekten, onlar1 sirdas edinmekten
ve onlar stratejik iliskilere dahil etmekten uzak dururlar (Elmalili M. Hamdi Yazr,
1997, 3/1712). Allah, miiminlerin devletini ortadan kaldiracak, eserlerini silecek islere
izin vermez. Ornegin bu anlamda Miisliiman bir kolenin, kafir birisinin miilkiinde
bulunmasina din izin vermez (Ibnu’l-‘Arabi, 2003, 1/540-541).

Kafirlerin zararlarindan endise etme durumu hari¢ kafirlere asla miivalat
(ictenlikle bir dostluk) gdsterilemez. Ancak bu durumda -o da “zéhiren” bir miivalattir-
onlarla dostane goriintiisiinde bir iliski kurulabilir. Boylesi bir miivalat gosterisi,
kafirlerin gii¢lii olmalar1 veya Miisliimanlarin onlarin beldesinde olmast durumunda s6z
konusudur. Bu liizuma mebni olarak onlarla zahiren miinasebet tesis edilebilir,
muahedeler yapilabilir, siyasi miinasebetler kurulabilir. Aslinda bunlarin bir diger amaci
da sair gayr-i miislimlerin tehditlerini bertaraf etmeye matuftur. Farkina varilmalidir ki
diinya hayati ne de olsa fanidir. Diinya nimetleri yok olmaya maruzdur, asil ebedi
kalacak olan sey uhrevi nimetlerdir. O adlemde Cenab-1 Hakkin liituf ve ihsania
nailiyettir. Binaenaleyh her dindar olan zat, bunu diisiinmelidir. Adi bir menfaat i¢in din
diismanlarina dostluktan sakinmalidir (Bilmen, 1995, 1/348-349).

3. 1. Velayet Hukukunu ihmal Etmenin Tecriibi Faturas

Hulasatii’l-beyan adli tefsiriyle tanmman hem Meclis-i Meb‘isan hem de
TBMM’de vekillik yapan son devrin din alimi ve siyaset adami1 Mehmet Vehbi Efendi
(6l. 1948) tefsirinde stratejik yerlere gayr-i miislimlerin getirilmesi mevzuunda Ozet

olarak sunlar1 kaydeder:

“Iste ‘Yahudi ve Hristiyanlar1 dost edinmeyin.” (Maide suresi, 5/51) ayetine
riayet olunmadiginda Miisliiman toplumlar birgok felaket gormiistiir. Hatta Osmanli
devletinde Hariciye nezareti gayr-i miislimlere teslim edildigi i¢in onlarin nezaretleri
doneminde birgok Islam topragmin elden ¢iktig1 tarihte kayithdir. Ozellikle Balkan
savaglarinda zimmi statiisiinde korudugumuz Hristiyanlarin, Miisliimanlara ne kadar

zarar verdikleri ve onlardan alinan askerlerin nice hainlikleri goriilmiistiir. Elbette bu
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savaslarda bes alt1 vilayetimizin elimizden c¢ikmasinin birgok sebebi varsa da o
sebeplerden birisi de tebaamiz olan Hristiyanlarin hiyanetleridir. Bu da gosteriyor ki
Islam devletleri tiim alanlarda kendilerine lazim olan sanatkarlar yetistirerek baskasina
muhta¢ olmamay1 6grenmelidirler. Bu sayede miimkiin oldugu kadar gayri miislimleri
mithim iglerden uzak tutmak miimkiin olacaktir. Bu ayetlerin muktezasina gore
davranilirsa Miisliimanlarin metanetine bir zarar gelmeyecektir. Su halde onlar1 6nemli
islerde istihdam etmek ve onemli mahfillerde onlarin bizim i¢in hem cesur hem gayur
olduklarim1 mevzu bahsetmek onlara cesaret verirken, Mislimanlarin kendi heves ve
umutlarin1 kirmak demektir. Boylesi bir manzara Miisliimanlarin miiptela oldugu bir
hastaliktir ki kendi irkina daima zaaf nispetinde bulunmak gibi miizmin bir hastaliktan
Cenab-1 Hak bizi kurtarsin. Amin” (Mehmet Vehbi, t.y., 1247).

3. 2. Tarihi bir Sorumluluk Ornegi Olarak Velayet Hukuku

Miisliimanlarin tarihi tecriibesine bakilirsa Avrupalilar tarafindan somiiriilen ve
somiirgelestirilmeye ¢alisilan Hindistan’da yasayan Miisliiman toplum refleks gosterir
ve kendilerine yardim edebilecegini diisiindiikleri Osmanli Imparatorlugu’ndan yardim
isterler. ~ Saltanatta Kanuni Sultan Siileyman vardir. Kanuni bunun {izerine derhal
harekete ge¢mis ve Hindistan Miisliimanlarina yardim edebilmek i¢in Siiveys Kanali’n1
acma girisiminde bulunmug ve fakat bu girisimini basariyla neticelendirememistir.
Bununla birlikte Kanuni, Kizildeniz’de bir donanma kurmus en azindan bdyle bir
gbzdagr ile Hint Mislimanlarinin yaninda bulunmustur. Hindistan Miisliimanlari,
kendilerini tehdit eden Avrupalilar, 6zelde Portekizlilerin Hint sularinda bulunmasindan
rahatsiz olmuslardir. Bunun muhtelif gerekcelerinden birisi de Hindistan
Miisliimanlarinin  hac yolunun Portekizliler tarafindan engellenmis olmasi ve
Miisliimanlarin mukaddes topraklarla baginin kesilmesidir. Kanuni, kendisine gelen
talebe karsilik 1531 yilinda 2000 kisilik bir donanma hazirlayarak Diu’ya gondermis ve
akabinde bu donanmayi 1538 yilinda hilafet donanmasiyla takviye etmistir. Burada
dikkat ¢eken bir diger husus Muzefferi Sultanligi’nin biiyiik vezirlerinden Diu Valisi
Melik Ayaz’in Yavuz Sultan Selim’e velayet bagmin tabii bir sonucu olarak dogrudan
mektup yollayip ona “Halife” lakabiyla hitap etmis olmasi ve bu sifatla Hint
Okyanusu’ndaki Portekiz tehdidine kars1 yardim istemesidir (Azmi, 1998, 81).

3. 3. Boykota Isaret Eden Klasik Fetva ve Tavsiye Ornekleri

Maliki fikhinin ana metinlerinden birisi olan el-Miidevvene’de ibn Sahniin (1.
240/854) “Diisman tlkelerine ticari faaliyetler” basligi altinda su goriisleri
zikretmektedir: Imam Malik diisman iilkelerine ticari malzeme gondermeyi mekruh

kabul ederdi. Yine Imam Malik, Ehl-i Islam aleyhine gii¢ devsirmeye neden olacak
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savas hayvanlari, silah, bakir vb. maddelerin diismanlara satis1 caiz degildir, seklinde
fetva verirdi (Ebli Abdillah, 1994, 3/294).12

Abdurrahman b. Hasan el- Ceberti (61. 1240/1825) Misir tarihine dair kapsamli
‘Aca’ibii’l-dsar fi't-teracim ve’l-ahbdr adli eserinde 1121 tarithi Muharrem aymin
dordiincii glinti olaylarinda Frenk tiiccarlarina hayvan ve kahve satiginin yasaklandigini
nakleder (Ceberti, t.y., 1/59.).13

TurtGs? (61. 520/1126) nasihatname/siyasetndme tiirli Sirdcii’l-miiliik isimli
eserinde doneminin sultanina hitaben sunlar1 soyler: “Ey Sultan! Diisman1 ¢ok olanin
saltanat1 kisa olur. Bilmelisin ki mal, sultanin gii¢lii, memleketin mamur ve emin belde
olmasini temin eder. Malin bir meyvesi de adalettir. Adalet ise saltanatin iyi gittigine ve
miilkiin temelinin saglamligina isaret eder. Mal, diigmana kars1 en gii¢lii donanim, en
etkili cephane ve hazirliktir (0=, sla s Sllall 3 a3 s 5 saall e axall 5 581 Jlall 5)” (Turtis,
1289, 122-123). Turtlisi’nin mal ve adalet arasindaki iliskiyi Kinalizdde su ifadelerle
daha da somutlagtirmaktadir: “Para miibadele araci olmasi hasebiyle nomosdur, ¢iinkii
para miibadele gibi dogal yolla degil vaz‘ yoluyla meydana gelmistir (Kdksal, t.y., 352).
Para adil-i mutavassittir. Kinalizade’ye gore pes malum oldur ki /ifz-1 adalet i¢in halk
arasinda ii¢ nesne lazim imis: Birisi namus-i rabbani ve birisi hakim-i insani ve birisi ise
dinarl mizanidir. Ve hakim-i Yunani {iciine de namus derler. Zira liigatlarinda siyasete
namus derler, her birinde siyaset manasi vardir” (Koksal, ty., 353). Bu fetva ve
tavsiyeler zulmetme potansiyeli giiclii olan gayr-i miislim devletleri gli¢lendirecek ticari
faaliyetlerin kontrollii bir sekilde siirdiiriilmesi ve onlarin ekonomik gii¢ {lizerinden
terbiye edilmesine isaret etmektedir.

4. SEDD-i ZERIA-FETH-i ZERIiA YONTEMI
CERCEVESINDE BOYKOT

Fer’1 deliller (bir diger ifade ile yontemler) arasinda sayilan sedd-i zeria yontemi
esas itibartyla mesru ve gecerli olmakla birlikte sonuclari bakimindan herhangi bir
mefsedete yol agacak fiil ve davranislarin yasaklanmasini icermektedir. Baz1 davraniglar
vardir ki ¢ogunlukla bireysel ve toplumsal bir zararin ortaya ¢ikmasma ya da dinen
haram olan bir sonucun ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedirler. Dolayisiyla bir
fiilden Ongoriilen maksada aykir1 olarak kullanilan hukuki diizenlemeler sedd-i zeria
kapsaminda degerlendirilmektedir. Maliki ve Hanbeliler hukuki islem, davranis ve
tasarruflarin formel sekli ile degil o isten ortaya c¢ikabilecek maksatlara odaklanirlar.

Dine yani ser‘l hiikkim ve amaglarina aykiri maksatlar tasiyan davranislarin
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yasaklanmas1 gerektigine odaklanirlar. Bdylece onlar aslinda herhangi bir islemin
formel ve zahirl yapisindan daha ¢ok subjektif iradeyi esas almislar ve dogabilecek
emniyet sorununu (Miisliimanlarin maslahatin1 asan mefsedetleri) dengelemislerdir.
Hanefiler ise sedd-i zerid ilkesini kullanmamakla birlikte ihtiyat ilkesini fiir-i fikih
meselelerine tatbik etmislerdir (Apaydm, 2017, 39). Ornegin iki kimse arasinda
akdedilen silah satimi konusunu ele alalim. Satin alan kisi bunu faydali islerde
kullanabildigi gibi zararh islerde de kullanabilir. Faydali islerde kullanmasi durumu
aciktir. Zararlh islerde kullanmasi durumunda mezkir islem iki mezhebe gore alan ve
satan agisindan gayeleri yoniiyle problemlidir ve harama yol agacaktir. Buna mukabil
niyet ve sonuclar1 yoniiyle olaya bakilmayip somut gergeklige odaklanildiginda belki de
satin alan kisi bunu adam 6ldiirmekte kullanmayacaktir da. Bu durumda bu s6zlesme

taraflar acisindan sikint1 olusturmayacaktir (Tiircan, 2003, 166).

Sedd-i zeria ilkesi mevcut durumu ve objektif hali degil onun Oncesinin
tecriibesini ve sonraki siireclerin ihtimalini de dikkate almak yoluyla ihtiyat pay1 olarak
mevzular1 degerlendirmek anlamina gelmektedir. Bir usul kavrami olarak sedd-i zeria
ilkesi ayn1 zamanda kendi icerisinde feth-i zeria ilkesini de iginde barindirmaktadir.
Muhtemel katiiliik, sikint1 ve zorluklarin kapisini kapatarak onlara engel olmak ve keza
buna mukabil iyilik, rahatlik ve kolayliklarin kapisini agarak islerin tedbir ve tedvirini
devreye sokmak demektir. Ciinkii slipheli olanlar1 terk etmek miikellefin degerine isaret
eder (Al SU s i) & i (l8) (Tehanevi, 1996, 914).

Once somut bir gergeklik olarak Miisliiman tiiccarin elindeki “un, seker ve yag”1
ele alalim. Bu maddelerin somut gercekligi, nesnel durumu ve zadhir hali harama,
kerahete ve yasaga konu olamaz. Bir malin nesnel ger¢ekligi o maldan amaglanan gaye
ile de paralel ve gerekgeli diisiiniildiigiinde nesnel goriiniisii, objektif gergekligi, zahir
hali ve somut durumu asan hukuki bir durumla kars1 karsiya kalabiliriz. Zahir hali helal
olan bu maddeler gayeleri ve toplumda o anda icra edecegi asil amacin Otesine ve
aksine varan bir sonug lretecekse, zahir halin ve objektif durumun fetvasi yerine
subjektif duruma gore fetva tanzim edilerek bu mallarin halk tarafindan degil tiiccar
acisindan tahrimine hiikmedilir. Iste buna bir yoniiyle gayeci fikih iizerinden diisiinmek,

bir diger yoniiyle ise sedd-i zeria ilkesini devreye sokmak denilebilir.

Boylesi bir iligki tiirii ilk bakista taraflar arasinda el-vela ve’l-bera kapsamina
isaret etmez. Ancak bunlar arasindaki iligki kafirlere yardim etmek anlami ile bulusursa
el-vela vel’-bera kapsamina girmeyi gerekli kilar. Bu tiir umumi ifadelere ve esnek
alana ragmen su konular ilizerinde yapilan ticari faaliyetler klasik fikihta tartigmaya
medar olmustur: Kafirlere Mushaf gotiirmek ve Miisliiman kolenin kafire satis1 caiz
degildir. Misliman bir kisi, herhangi bir kafire is i¢in kiralanamaz. Kafir kisi,

Miisliiman iizerinde suf*adar olamaz (Semrani, 1426, 19-21).
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Miisliimanlar kendi darlart i¢cinde “mal ile cihad” kavramini; birinci olarak
kendilerine ait markalarii iireterek, ikinci olarak kendilerine ait markalar1 diinya
piyasalarinda miibadeleye sokarak giincellemeleri gerekmektedir. Bu anlamda kafirlere
kars1 yapilacak mal ile cihad gorevi, sartlar olustugunda onlara ait mallar1 satin
almayarak da ifa edilmesi gerekir. Clinkii bu tedbirin devreye sokulmamasi, velayet

hukukunun ¢ignenmesi sonucunu doguracaktir.
5. MAKASID-VESAIL iLiSKiSi

Miisliiman toplumun diger toplumlarla iliskisinde temel bazi ilkeler etkili
olmaktadir. Bu ilkeler baglaminda maslahati celb, mefsedeti def* amacina matuf olan
makasid kurali zikredilebilir. Ornegin gayr-i miislim toplumlarla baris, Miisliimanlarin
faydasina (mesalih) ise akdedilmeli; Miisliimanlarin zararina (mazarrat/mefasid) ise
reddedilmelidir. Dolayisiyla bu tiir iligkiler -mesela sulh baglaminda- zorunlu (vacib) bir
iliski degil bilakis zaman ve zemine ve ¢ikara bagli serbest (caiz) bir iliski (2—5 5—=X5
“ O S (bl 4alla %) olmalidir (Hind Alimlerinden Bir Heyet, 1310, 2/196; ibnii’l-
Arabi, 1424, 2/424).

Bu baglamda bir usul kaidesi olarak “li’l-vesail hukmii’l- makasid” (Karafi,
1441, 863-866) ciimlesi bir meselenin hiikkmiiniin maksadina gore tayin edilmesi
anlamina gelmektedir. Maksat, sonucu itibariyle kesin ve olumsuz ise vesilenin vasfi ne
olursa olsun memnu ve mahzur olmalidir. Maksat iyi ise vesile de miibah olarak
degerlendirilmelidir. Ancak maksadin iyi olmas1 vesilenin vasfin1 her haliikkarda iyiye
cevirecek anlamima gelmez. Bu demektir ki haram vesilelerle de hayirli sonuglara
ulagsmak caizdir, genellemesine gidilemez. Bu kural, el-Maide suresi, 5/2 ayetinden
“Iyilik ve takva hususunda yardimlasin, giinah ve haksizlik yolunda yardimlasmaym.”
ayetinden hareketle ortaya konulmaktadir. Bu kaide baglaminda Ornegin yiirlimek
eylemini alalim. Eylemin nesnel gercekliginin miibah bir eylem oldugu zahirdir. Fakat
yliriime eylemi mescit, 1yilik, yararli ve faydali islere konu edilirse bu gidis gelis sevaba
doniisecektir. Usul literatiiriinde bu kaideye benzer igerige sahip bir diger kaide ise
“Vacibin kendisi ile tamamlandig1 sey de vaciptir” (Mahalli, 1434, 1/109) kuralidir. Bu
kaideye benzer sekilde stinnetin kendisi ile tamamlandig: sey siinnettir, miibahin kendisi
ile tamama erdirildigi sey de miibahtir. Keza mekruhun kendisi ile gergeklestirildigi sey
mekruh olup haramin kendisi ile gergeklestirildigi sey de haram olmalidir, seklinde
fonksiyonel hale getirilebilmektedir (Karafi, 1441, 863-866).

Makasid kendi igerisinde zarlriyat, haciyat ve tahsiniyat gibi kategorik
degerlendirmelere tabidir. Ticari taraflarin dini, rengi, 1irki ne olursa olsun yapilan ticari
faaliyetler zaruriyat kapsaminda ise zaten tecviz edilecektir. Haciyyat kapsaminda ise

haciyyat tliri muameleler zaruret menzilesinde degerlendirilecegine gore bunda da
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cevaz sO0z konusudur. Haciyat tiirlindeki muamelelerin tecvizi ve adem-i tecvizinde
sedd-i zerla ve maslahat prensipleri devreye sokulur. Bu prensiplerin isletilmesi ile
bazen miibah ve helal olan bir islem mefsedete gotiirecegi gerekgesi ile yasaklanabilir.
Sedd-i zeria prensibinin uygulanmasinda ii¢ hal vardir. Bir vesile mefsedete ya kat‘l
olarak ya zanni olarak ya da nadiren gotiirebilir. Kesinlikle mefsedete gotiiren vesilenin
yasaklig1 konusunda ittifak vardir. Nadiren mefsedete gotiiren vesilenin miibahligi
konusunda da ittifak vardir. Mefsedete gotiirecegi konusunda zann olanlara gelince
burada usulciiler arasinda ihtilaf bulunmakta ve usulciiler meselenin temyiz ve
tefrikinde mefsedet ve maslahat sonuglarina odaklanmay1 temel yaklasim olarak ele
alirlar. Maslahat ve mefsedet konusu hukukun temel amaglarindan birisi olarak
goriilmektedir. Herhangi bir arag, yol, yontem, faaliyet ve islemlerde o seyin maslahat
ve mefsedete gotiirmesi konusunda bir zan var ise orada ihtiyat temel aliir ve
mefsedete gotiirecek olan yol kapanir (Hiikiimlerin maksadi1 baglaminda genis agiklama
icin bk. Tiirkan, 2018). Milletin ve immetin mefsedetine katki saglayan ticari faaliyetler
Ozii itibartyla miibah olsa bile sonuglarina nazaran sedd-i zeria ilkesi geregi

yasaklanmas1 miimkiin ve hatta gerekli olmaktadir.
SONUC

Bu metin boykot eyleminin klasik fikihtaki temelleri baglaminda dar kavramina
atif yapar ancak dar kavramini aynisiyla 6nermez. Boyle bir 6nerinin mevcut siyasal ve
sosyal yapilar geregi anakronizm oldugunun farkina varmakla birlikte oradaki

imkanlara atif yaparak bir pencere acar.

Miisliman diinya, klasik fikhin dar kavrami iizerinden gelistirilen siyaset
fikhinin en temel 6devi olan cihadin imkanlar1 {izerinde yeniden imal-i fikr ederek;
cihad kavraminin icerigini maddi, manevi, siyasi, ticari, harp teknikleri vb. araclar

izerinden yeniden diizenlemelidir.

Klasik fikhin dar kavramina referans olan “savas atlar1 hazirlaymiz” ayetinin
mihvere aldig1 Allah’in diismanlar1 ve sizin diismanlariniz, hatta heniiz farkina

varamadiginiz diismanlar iizerinde yeniden diisiinme 6devinin bilincinde olmaliy1z.

Miisliimanlarin somut boykot 6rneklerinin 6tesine gecip boykot iradesinin akli,
fiili, siyasi, ilmi, iktisadi ve hepsinden 6tesi “boykot olarak boykot” iglevinin yiiklemis
oldugu milli zeminin kavranmasinmi bir 6dev olarak benimseyebilecek bir diinyanin
imkanlarin1 ortaya koymalar1 gerekmektedir. Bat1 ve bati darmin bilim, teknik, kiiltiir,
siyaset, felsefe ve yasam felsefesi baglaminda dikte etmis oldugu mutlak¢ilifa karsi
milli bir refleks gelistirecek cesaretli sesleri ylikseltmeli ve bunu sdylemden eyleme

gecirmeliyiz.
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“Salt boykot” meselesi markalardan herhangi bir markay1 terk etmek ve onun
yerine alternatif bir marka arayisina girmek ya da dikkatleri “biz”’den bir marka bulmak
gibi ciliz’1 arayislara teksif ve terkiz ederek halledilecek bir sorun olmanin otesinde
siyasi, ictimai, iktisadi, ilmi ve felsefi bir arka plani havi, kiilli bir durusa dogru yol
almay1 gerekli kilmaktadir. Yani boylesi kiilli bir bakis dar bilincinde edilgen degil

etkin, miinfail degil faili bir durusu gerekli kilmaktadir.

Modern zamanlarda i¢i bosaltilarak kital ve savasla zorunlu iliski igerisine
sokularak niteliksiz insanlarin elinde kirletilen cihad kavramini asli hiiviyetine irca
etmeli, sonrasinda klasik fikha gore bir zamanlar dar olan topraklarimizin bagkasinin
darmma donilisemeyecegi prensibinden hareketle milli bir biling diizeyinde gayret

sergilemeliyiz.

Miisliiman toplumlarin, iizerine boykota temel olabilecek klasik fikhin imkanlar

tizerinden diistinsel bir mesai iireterek yol almalar1 bir vecibedir.

Aliya’nin ifadesi ile ahlak menfaat¢i degildir ve yaptigi eylemden fayda
beklemez. Miisliimanlar ticari ve siyasi beklentileri asarak salt ahlakin bir vazife ahlaki
oldugunun farkina vararak boykot konusuna yaklagsmalidir. Salt ahlaki bir davranig
olarak boykot meselesi 6ziinde yine Aliya’nin ifadesiyle ne faili tecziye ne onu maddi
tazmine konu etmek ne de failin 1slahidir. Tiim bunlarin 6tesinde boykotun asil amaci

“sug ile bozulan dengeyi yeniden kurmaktir” (Izzetbegovig, t.y., 138).

Boykot uygulamasi fertlerden daha cok siyasi otoritelerin uhdesinde bir
sorumluluktur. Miislimanlarin imami olan siyasi otoritenin icraatlar1 raiyyenin
maslahatina mendt olmak zorundadir. Miislimanlarin maslahat1 ise hem diinyevi hem
de ayn1 zamanda uhrevidir. Fertlerin kendi organizesi ile devreye sokulan boykot
uygulamasi tavsiye edici bir form barindirir. Oysa imamin (siyasal otorite) organize

etmis oldugu boykot uygulamasi emredici ve ilzami nitelikli bir sonug¢ dogurur.

Normal zamanlarin genel ve rutin miibah uygulamalari insanlara ozellikle
Miisliimanlara yonelik zarar, baski, zuliim ve katliama fikhi ifadesi ile mefsedete
doniisecek olursa o islem gegici ve muvakkat olarak yasaklanabilir. Boylece, ortaya
cikan mefsedetin izalesi ve onun yerine maslahatin ikame edilmesi miimkiin olabilir.
Mefsedetten maslahata gecis kararliligini, -zarar veren islemin ister tamamen iptali
isterse tahfifi suretinde olsun fark etmez- sartlarin elverdigi dlgiide devreye sokmak

Miislimanlar izerine bir vecibedir.

Makasid yaklasimi geregi Miisllimanlar maslahat olan1 tahakkuk ettirmekle,
mefsedet olant ortadan kaldirmakla miikelleftir. Usuli yaklasim geregi sedd-i zeria

yontemi devreye sokularak Miisliimanlar aleyhine olan mevcut ve nesnel durumun
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tersine cevrilmesi gerekir. Velayet hukuku geregi kéfirlerle Miisliimanlar arasinda
mutlak olarak velayet iliskisi kurulamaz. Ciinkii velayet hukuku 6ziinde kafirlere karsi
beri olmay1 barindirmaktadir. Stratejik bir silah olarak kullanilan iliskiler yumagimi
Miisliimanlarin benzer sekilde stratejik davranarak sokiip atmalar1 gerekir. Dolayisiyla
Miisliimanlarin giiglii olan tarafin kendileri oldugunu buna mukabil zarar goérmesi

gereken tarafin kafirler oldugunu ispatlamalar1 gerekmektedir.

Boykot, mukataa ve muhasara kavramlarinin klasik donemlerden beri igerik
zenginligine ugradig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu igerik zenginligini Miisliimanlar kendi
lehlerine kullanmay1 basarmalidir. Onlar modern zamanlarda igerik zenginlesmesine
ugrayan boykotun etkili bir silah oldugu gercegini kendi lehlerine kullanma tecriibesini
gelecek nesillere aktarmayr denemelidirler. Hele bir de insanlik tarihinin en biiyiik
soykirimlarindan birisinin yasandigi su mevcut durumda boykot fikhi ayr1 bir dnemi

haizdir.

Bu Filistin mezbahanesi ortaminda boykot eyleminin kafire, zalime ve
miitegallibelere karsi konulan cihadin bir parcasi oldugu bir yere not edilmelidir. Zira
Osmanl1 ahlak alimi Kinalizdde’nin ifadesi ile mal ve para bir adalet normudur. Ciinkii

o da ayn1 zamanda bir siyaset etme aracidr.

Hakem Degerlendirmesi

Di1s bagimsiz

Yazarlarin Katkisi

Bu calismada yer alan tiim basliklar tek yazara aittir.

Cikar Catismasi

Yazar ¢ikar ¢atismasi bildirmemistir.

Finansal Destek

Yazar bu caligma i¢in finansal destek almadigini beyan etmistir.
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	Kureyş’le münasebetler bağlamında Hz. Peygamber Medine’ye gelişinden yaklaşık bir sene sonra kendisini müdafaa etmeye karar vermiş ve “Bundan böyle Kureyş’e ait ticaret kervanlarının İslami nüfuz bölgesinden geçmemelerini” bildirmek üzere ilk Müslüman askerî birliğini Mekkelilere göndermiştir. Bu ve bundan sonra tertip edilen askerî seferler demek olan seriyyelerde Müslümanlar sadece ve sadece Mekkelilere ait ticaret kervanlarına hücumu amaçlamamışlardı. Böylece girilen bu süreçle Medineli Müslümanlarla Mekkeli müşrikler arasında bir savaş hukuku yürürlüğe girmişti. Hz. Peygamber sürecin sağlıklı bir şekilde neticelenebilmesi için civar kabilelerle dayanışma ve saldırmazlık anlaşmaları yapmaya başlamıştı. Bu arada civardaki kabilelere en bilineni Abdullah b. Cahş başkanlığındaki olmak üzere istihbarat faaliyetleri kapsamında çeşitli seriyyeler gönderilmeye başlanmıştı.  Böylece kervan takibi üzerinden başlayan süreç Bedir savaşına doğru yol almış ve her iki taraf için de savaşın odak noktası “kervan” olmuştur. Hz. Peygamber ticari emtia yüklü 1000 deveden müteşekkil zengin kervanı elinden kaçırmış olsa da yapılan istihbarat faaliyetleri sonunda Mekkelilerin savaş için geldiği bilgisini de elde etmişti (Hamidullah, t.y.-a, 219-223).
	Yahudilerle ilişkiler bağlamında Kaynukalıların yarısı veya üçte biri Hz. Peygamber’in affına mazhar olmuş, iktisadi ve ticari işlerle meşgul olmalarına ve Medine’de oturmalarına müsaade edilmiştir. Yine Kaynuka olayları esnasında Medine’deki diğer Yahudi kabileler yerlerinden kıpırdamamışlardır. Bu da o sırada Yahudiler arasında ayrılık ve bölünmenin olduğunu göstermektedir (Hamidullah, t.y.-a, 579).
	Medine’deki Yahudiler yeknesak ve yekpare olmadıkları gibi adları tarih kayıtlarında öne çıkan üç kabileden (Kaynuka, Kurayza ve Nadr) de ibaret değillerdi. Bunlar olayların seyrini takip edip sükûneti tercih etmişler, siyasi faaliyet ve eylemlerden kaçınmışlar ve kendilerini ticarete vermişlerdir. Bunların (Benû Büreyd Yahudileri örneği) bu tarafsız tavırları nedeniyle Hz. Peygamber onlara gayet müşfik ve mükrim davranmış ve hatta onlara senelik hububat verileceğine dair Peygamber fermanı dahi çıkarmıştır (Hamidullah, t.y.-a, 589).
	1. 2. 2. Öteki ile İlişkilerde Pazar Kavgası
	Hz. Peygamber ihtiyaç, ortam, zaman ve zemine göre Medine’de bir takım sosyal, siyasal ve iktisadi düzenlemeler yapma sürecine girmişti. Bunlardan birisi de Müslümanların iktisadi hayatına ilişkin bir pazar yeri düzenlemesi idi. Bunun için Hz. Peygamber Kaynuka pazarına gelerek burayı pazar yeri olarak belirledi ve ikinci bir pazar yeri olarak da daha önceden devam edegelen Cisr mıntıkasındaki pazar yerini tayin etti. Bunu duyan Benî Nadr Yahudi liderlerinden Ka‘b b. Eşref pazarın gergi iplerini kesti. Bunun üzerine Hz. Peygamber “Bu pazarı öyle bir yere taşıyacağım ki bu kudurgan adam daha da kudurgan hâle gelecek.” diyerek asıl pazarı Medine büyük pazar yerine taşıdı (Hamidullah, t.y.-b, 2/958). Üstte geçen bu olayda da görüldüğü üzere, ticaret ve ticaretin mahalli olan pazar meselesinin iki toplum arasında nizaa neden olması, ekonomik çıkarların uluslararası ilişkilerin krizli ve negatif hâle dönüşmesinde etkin olduğunu göstermektedir.
	Müslüman dünya, klasik fıkhın dâr kavramı üzerinden geliştirilen siyaset fıkhının en temel ödevi olan cihadın imkânları üzerinde yeniden imal-i fikr ederek; cihad kavramının içeriğini maddî, manevî, siyasî, ticarî, harp teknikleri vb. araçlar üzerinden yeniden düzenlemelidir.
	Klasik fıkhın dâr kavramına referans olan “savaş atları hazırlayınız” ayetinin mihvere aldığı Allah’ın düşmanları ve sizin düşmanlarınız, hatta henüz farkına varamadığınız düşmanlar üzerinde yeniden düşünme ödevinin bilincinde olmalıyız.
	Müslümanların somut boykot örneklerinin ötesine geçip boykot iradesinin aklî, fiilî, siyasî, ilmî, iktisadi ve hepsinden ötesi “boykot olarak boykot” işlevinin yüklemiş olduğu millî zeminin kavranmasını bir ödev olarak benimseyebilecek bir dünyanın imkanlarını ortaya koymaları gerekmektedir. Batı ve batı dârının bilim, teknik, kültür, siyaset, felsefe ve yaşam felsefesi bağlamında dikte etmiş olduğu mutlakçılığa karşı millî bir refleks geliştirecek cesaretli sesleri yükseltmeli ve bunu söylemden eyleme geçirmeliyiz.
	“Salt boykot” meselesi markalardan herhangi bir markayı terk etmek ve onun yerine alternatif bir marka arayışına girmek ya da dikkatleri “biz”den bir marka bulmak gibi cüz’î arayışlara teksif ve terkiz ederek halledilecek bir sorun olmanın ötesinde siyasî, ictimaî, iktisadî, ilmî ve felsefî bir arka planı hâvi, küllî bir duruşa doğru yol almayı gerekli kılmaktadır. Yani böylesi küllî bir bakış dâr bilincinde edilgen değil etkin, münfail değil failî bir duruşu gerekli kılmaktadır.
	Modern zamanlarda içi boşaltılarak kıtal ve savaşla zorunlu ilişki içerisine sokularak niteliksiz insanların elinde kirletilen cihad kavramını aslî hüviyetine irca etmeli, sonrasında klasik fıkha göre bir zamanlar dâr olan topraklarımızın başkasının dârına dönüşemeyeceği prensibinden hareketle millî bir bilinç düzeyinde gayret sergilemeliyiz.
	Müslüman toplumların, üzerine boykota temel olabilecek klasik fıkhın imkanları üzerinden düşünsel bir mesai üreterek yol almaları bir vecibedir.
	Aliya’nın ifadesi ile ahlak menfaatçi değildir ve yaptığı eylemden fayda beklemez. Müslümanlar ticarî ve siyasî beklentileri aşarak salt ahlakın bir vazife ahlakı olduğunun farkına vararak boykot konusuna yaklaşmalıdır. Salt ahlakî bir davranış olarak boykot meselesi özünde yine Aliya’nın ifadesiyle ne faili tecziye ne onu maddî tazmine konu etmek ne de failin ıslahıdır. Tüm bunların ötesinde boykotun asıl amacı “suç ile bozulan dengeyi yeniden kurmaktır” (İzzetbegoviç, t.y., 138).
	Boykot uygulaması fertlerden daha çok siyasî otoritelerin uhdesinde bir sorumluluktur. Müslümanların imamı olan siyasî otoritenin icraatları raiyyenin maslahatına menût olmak zorundadır. Müslümanların maslahatı ise hem dünyevî hem de aynı zamanda uhrevîdir.  Fertlerin kendi organizesi ile devreye sokulan boykot uygulaması tavsiye edici bir form barındırır. Oysa imamın (siyasal otorite) organize etmiş olduğu boykot uygulaması emredici ve ilzamî nitelikli bir sonuç doğurur.
	Normal zamanların genel ve rutin mübah uygulamaları insanlara özellikle Müslümanlara yönelik zarar, baskı, zulüm ve katliama fıkhî ifadesi ile mefsedete dönüşecek olursa o işlem geçici ve muvakkat olarak yasaklanabilir. Böylece, ortaya çıkan mefsedetin izalesi ve onun yerine maslahatın ikame edilmesi mümkün olabilir. Mefsedetten maslahata geçiş kararlılığını, -zarar veren işlemin ister tamamen iptali isterse tahfifi suretinde olsun fark etmez- şartların elverdiği ölçüde devreye sokmak Müslümanlar üzerine bir vecibedir.
	Makasıd yaklaşımı gereği Müslümanlar maslahat olanı tahakkuk ettirmekle, mefsedet olanı ortadan kaldırmakla mükelleftir. Usulî yaklaşım gereği sedd-i zerîa yöntemi devreye sokularak Müslümanlar aleyhine olan mevcut ve nesnel durumun tersine çevrilmesi gerekir. Velayet hukuku gereği kâfirlerle Müslümanlar arasında mutlak olarak velayet ilişkisi kurulamaz. Çünkü velayet hukuku özünde kâfirlere karşı berî olmayı barındırmaktadır. Stratejik bir silah olarak kullanılan ilişkiler yumağını Müslümanların benzer şekilde stratejik davranarak söküp atmaları gerekir. Dolayısıyla Müslümanların güçlü olan tarafın kendileri olduğunu buna mukabil zarar görmesi gereken tarafın kafirler olduğunu ispatlamaları gerekmektedir.
	Boykot, mukataa ve muhasara kavramlarının klasik dönemlerden beri içerik zenginliğine uğradığı dikkat çekmektedir. Bu içerik zenginliğini Müslümanlar kendi lehlerine kullanmayı başarmalıdır. Onlar modern zamanlarda içerik zenginleşmesine uğrayan boykotun etkili bir silah olduğu gerçeğini kendi lehlerine kullanma tecrübesini gelecek nesillere aktarmayı denemelidirler. Hele bir de insanlık tarihinin en büyük soykırımlarından birisinin yaşandığı şu mevcut durumda boykot fıkhı ayrı bir önemi haizdir.
	Bu Filistin mezbahanesi ortamında boykot eyleminin kâfire, zalime ve mütegallibelere karşı konulan cihadın bir parçası olduğu bir yere not edilmelidir. Zira Osmanlı ahlak âlimi Kınalızâde’nin ifadesi ile mal ve para bir adalet normudur. Çünkü o da aynı zamanda bir siyaset etme aracıdır.

