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Oz
Ebw’l-Kelam Azad Hindistan hav-
zasinda yasayan, siyasi kimliginin
yaninda Kur’an tzerine dustnen
son dénemin énemli din alimlerin-
den biridir. Ona goére vahiy, insanin
manevi hayatini devam ettirebilme-
sinin temel kosulu olarak icinde
yasanilan toplumun sartlarina
gore gelmistir. Bu acidan muellif
Kur’anin kendi baglaminda ve
sartlarinda anlasilmas: gerektigini
dustnir. Ona gore, Kur’an bilim-
sel ya da tarihsel bir metin olmanin
otesinde genel dini ve ahlaki ilkele-
rin cikarilacag bir kitaptir. Azad
ayni zamanda ¢ogulcu din anlayi-
sina sahip biri olarak ttim dinleri
6ztinde bir goértirken, farklilasma-
nin dinlerin sadece degisebilen se-
riat alaniyla alakali konularda ol-
dugunu dtstnmektedir. O, halife-
lik kurumuna Muslimanlarin gele-
cegi acisindan ayr1 bir 6nem vermis
ve Osmanl halifesini Mtislimanla-
rin lideri olarak gérmustir. Bu ca-
lisma Hindistan’da yasamis olan
cagdas Islam dustnara Ebul-

*

Abstract
Abu 1-Kalam Azad is one of the most
important religious scholars of the last
period who lived in the Indian basin
and thought on the Qur’an besides his
political identity. According to him,
revelation has come according to the
conditions of the society in which man
lives, as a basic condition for the con-
tinuation of his spiritual life. In this re-
spect, he believes that the Qur’an
should be understood in its own con-
text and conditions. According to him,
the Qur’an is not a scientific or histor-
ical text, but a book from which gen-
eral religious and moral principles can
be derived. At the same time, as some-
one with a pluralist understanding of
religion, Azad sees all religions as one
in essence, and believes that the differ-
entiation is only in matters related to
the field of Shariah, which can

change.

He attached particular importance to
the institution of the caliphate for the
future of Muslims and regarded the
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Kelam Azadin hayatini, dini ve si-
yasi dustincelerini ele almaktadir.
Azad, bdlgenin Ingiliz sémuiriisii ol-
dugu bir dénemde yasamis, soO-
murge dlizenine karsi cikmis ve
Musliiman halkin Islami kimligini
koruma yolunda ¢caba gostermistir.
O, Osmanli sevdalisi biri olarak fi-
kirleri ve faaliyetleri ile bolgenin zi-
hin dinyasinda etkili olmustur.
Eba’l-Kelam Azadn dini ve siyasi
gortslerini ele aldigimiz bu c¢a-
lisma, dini ihya gayesiyle ortaya c1-
kan cagdas Islam dusuntirleri ca-
hismalarina katki saglama gayesi
tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhep-
leri Tarihi, Ebtil-Kelam Azad, Din-
Siyaset, Kur’an, Dini Cogulculuk.

Ottoman caliph as the leader of Mus-
lims. This study deals with the life, re-
ligious and political thought of Abu 1-
Kalam Azad, a contemporary Islamic
thinker who lived in India. Living at a
time when the region was under Brit-
ish colonization, Azad opposed the co-
lonial order and sought to preserve the
Islamic identity of the Muslim people.
As a lover of the Ottoman Empire, his
ideas and activities had an impact on
the minds of the region. Having dealt
with the religious and political views of
Abu 1-Kalam Azad, this study aims to
contribute to the studies on contempo-
rary Islamic thinkers who emerged
with the aim of religious revival.

Keywords: History of Islamic Sects,
Abu 1-Kalam Azad, Religion-Politics,
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Qur’an, Religious Pluralism.

Giris

Hindistan’da Babtirltilerin yikilmasi ve sonrasinda Ingilizlerin ida-
reyi ele gecirmesi ile birlikte Musltimanlar tlkenin bagimsizlig yo-
lunda girisimlerde bulunmuslardir. 1857 yilindaki basarisiz isyan gi-
risimi bagimsizlik yolundaki adimlardan biridir.! Yoénetici konumun-
dan yonetilen durumuna diisen Muslimanlar egitim-6gretimin ya-
ninda psikolojik acidan da zor bir strecin icine girmislerdir. Dini
ekollerin egitim alanindaki faaliyetleri ile bélge Muslimanlar: tlke-
deki varliklarini Ingilizlerin baskilar1 altinda devam ettirmeye calis-
mislardir. Bu surecten kurtulmanin yolu olarak batililasmanin ge-
rekli oldugu fikri insanlarin zihninde karisikliga neden olmustur. De-
oband, Barelvi, Ehl-i Hadis ekolleri bu fikre sicak bakmazken, Ali-
garh cevresi c¢ikis yolu olarak Bati yanlisi bir tavir sergilemistir.2 Bu
iki cevrenin disinda yer alan modernist Islamci durus, Hind alt kita-
sinda Aligarh Baticiligina kars: fikri diizeyde tepki géstermistir. islam
dinyasinin bircok yerinde sémurge karsiti1 ve dini alanda da yeni-
lenme taraftar1 olan diistinsel tavir, insanlari etkilemesinin yaninda

1 Detayl bilgi icin bk. Ethem Ruhi Figlali, “XIX. Ylzyil Sonlarinda Hindistan
(Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis)”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 1 (1983), 11-12; Azmi Ozcan, “Hindistan”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/78.

2 Bu ekoller hakkinda detayl bilgi icin bk. Abdulhamit Birisik, “Hint Altkita-
sinda Islam Arastirmalarinin Dunti Bugiint”, Divan [lmi Arastrmalar 17
(2004), 1-62.
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hem siyasi hem de entelektiiel anlamda kendi dénemini ve kendisin-
den sonra da bircok harekete ilham kaynag olmustur. Ebti’l-Kelam
Azad (1888-1958) faal bir fikri modernist tavr1 benimsemese de Bati
yanlisi tavrin karsisinda yer almig3 bu gevrenin goriislerinden etki-
lenmis ve hayati boyunca siyasi ve entelektiiel sémurgecilige karsi
miticadele etmis sembol bir isimdir.4 Bu yéntiyle Ebii1-Kelam Azad,
cagdas Islam dustintirleri arasinda tizerinde calisilmay: hak eden bir
isimdir.

Bu makalede Ebiil-Kelam Azadin hayati, dini ve siyasi gortisleri
genel hatlariyla ortaya konmaya calisilmistir. Calisma Islam Mezhep-
leri Tarihi calismalarinda kullanilan yontemler dikkate alinarak “fi-
kir-hadise”, “zaman-mekan” ve “sahislar tizerinde derinlesme” metot-
lar1 cercevesinde nitel bir calisma olarak planlanmistir. Ayrica calis-
mada bilimsel arastirma ve yayin etigi kurallarina da riayet edilmis-
tir.

Calismamizda Ebtil-Kelam Azadin dini ve siyasi goriisleri onun
kendi eserlerinden yola cikilarak ele alinacaktir. Onun ¢ok sayida
eseri olmakla birlikte calismamizda India Wins Freedom, Mesele-i Hi-
lafet ve Ceziratii’l-Arap, Gubarti’l-Hatir ve The Tarjuman al-Qur’an
eserlerinden istifade edilmistir. Azadin konusmalarinin derlendigi
Hutbat1 Azad ve Aziz Ahmed’in Hindistan ve Pakistan’da Modernizm
ve Islam eseri 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Bunun yaninda Ian
Henderson Douglas’in Abul Kalam Azad: An Intellectual and Religious
Biography eseri ve Ridvan Kayser’in Ebii’l-Kelam Azad ve Tesekkiilii’l-
Ummeti’l-Hindiyye adli calismas1 Azad ile ilgili yapilan calismalardan-
dir. Ulkemizde Zekai Kardas tarafindan yapilan Ebii’l Kelam Azad ve
El-Hilal Gazetesi Cercevesinde Tiirkiye ve Ttirkler adli calisma, Tur-
kiye ve Turkler ile ilgili haberlere yer vermektedir. Recep Yigit'in Ebti’l-
Kelam Azad ve Mahatma Gandi’nin Dini Diistincelerinin Sivil Itaatsiz-
lik Doktrinine ve Eylemlerine Etkileri adli calismasi ise Azadin dini
diistincesini yutizeysel olarak ikinci el kaynaklardan istifade ederek
ele almaktadir.

1. Ebii’l-Kelam Azad’in Hayat1

Asil adi Muhyiddin Ahmed olan Ebti1-Kelam Azad, 1857 ayaklan-
mas1 sonrasinda Hindistan’dan ayrilarak Mekke’ye yerlesen bir aile-
nin mensubu olarak 1888 yilinda Mekke’de dogmustur. Egitim ha-
yatina burada baslayan Azad, Hindistan’a déndiikten sonra bélge-
deki hocalardan felsefe, matematik ve mantik gibi farkh ilimlere dair

3 Fazlurrahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 311.

4 Sadi Yuiksel, Ebti’l-Kelam Azdd (Istanbul: Beyan Yaymnlari, 1985), 9-10.
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dersler almistir. Arapca, Farsca ve Tirkcenin yaninda Ingilizce de
0grenmistir.5 Onun ilk egitimini, babasinin Batili egitim sisteminin
dini inanclar tizerinde olumsuz tesirinin olacag: endisesinden dolay1
geleneksel tarzda aldig: ifade edilmektedir.6 Boyle bir egitim orta-
minda yetisen Azad bu egitim sistemini ilerleyen yaslarinda sorgula-
maya baslamistir.” Tarih ve felsefe tizerine derinleserek yaptigi oku-
malar onu fikri bir bunalima strutklemistir.8 O, dini geleneklere bagli,
geleneksel dini hayatin tim adetlerinin kérti kértine kabul edildigi
bir ailede yetistigini ve bu gelenegin getirdigi inanclarla bir tirla ba-
risamadigini ifade etmektedir. Azad, bu strecin kendisini farkl yol-
lara sevk ettigini ve din konusunda zihninde sorgulamalarin basla-
diginmi séylemektedir.® Sonug olarak bu stire¢ onun geleneksel yorum-
lar1 reddetmesi ile sonuclanmistir. 10

Geleneksel egitim metodunu sorgulama ameliyesi ve bu sistemden
kurtulma cabasi onun “Azad” mahlasini kullanmaya baslamasinda
etkili olmustur. O bu mahlasla bir nevi geleneksel baglardan koparak
daha 6zglr biri olma yolunda adim atmistir.!! Onun bu zihni degisi-
minde etkili olan sahsiyetlerden biri Seyyid Ahmet Han’dir (1817-
1898).12 Azad onun yazilari ile dini ideallerini sekillendirirken bir ta-
raftan da Muslimanlarin sosyal hayattaki sorunlar: ve siyasi gelisim-
leri tizerinde diisiinmeye baslamistir. O aym1 zamanda Seyyid Ah-
met’in rasyonalizmini takdir etmis ve onu Muctehid-i Mutlak ilan et-
mistir. Fakat zamanla siyasi alanda onunla farkli cizgilere sahip ol-
mustur. Seyyid Ahmet Han Ingilizlere baglihigi destekleyip Hindu
Muslimanlarinin siyasetten uzak durmalar1 gerektigini savunurken

5 Azad’n hayat1 ve egitimi ile ilgili bk. Ebti1-Kelam Azad, Gubdru’l-Hatir, cev.

Celal Said Hafnavi (Misir: Merkezti’l-Kavmi, 2016), 15-22; Abdtilhay b. Fah-

ruddin Haseni, el-Flam an fi Tarihi’l-Hind mine’l-A’lam (Beyrut: Daru Ibn

Hazm, 1999), 8/1169; Abdtilmiin’im en-Nemr, Meviana Kelam Azad (Kahire:

y.y, t.s.) 31-40; Ian Henderson Douglas, Abul Kalam Azad: An Intellectual and

Religious Biography (Delhi: Oxford University Press, 1988), 1-2; Ridvan Kay-

ser, Ebii’l-Kelam Azad ve Tesekkiilii’l-Ummeti’l-Hindiyye (Bagdat: Miiesse-

set’l-Fikril-Arabiyye, 2013), 28-30; Andrew Rippin, Muslims: Their Religious

Beliefs and Practices (London: Taylor and Francis Group, 2005), 234-235.

Douglas, Abul Kalam Azad, 37-44.

Maulana Abul Kalam Azad, India Wins Freedom (New Delhi: y.y.,1958), 12-13.

Kayser, Ebii'l-Kelam Azad ve Tesekkiilii’l-Ummeti’l-Hindiyye, 42.

Onun yasamis oldugu zihni kriz hakkindaki kendi ifadeleri icin bk. Azad, In-

dia, 3.

10 Azmi Ozcan, “Ebii’l-Kelam Azad” Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/335.

11 Azad, India, 3.

12 Azad, India, 2; Douglas, Abul Kalam Azad, 51-56.

o W N O
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Azad ise bu yaklasimi benimsememis ve Miisliiman toplumun siyasi
alanda daha etkin olmas1 gerektigini belirtmistir. Azad bu baglamda
gazete ve dergilerde fikirlerini beyan etmeye baslamis ve ayni za-
manda Sibli NGmani (1857-1914) ile tanisarak onun fikirlerinin ta-
kipcisi olmustur. 13

Hindistanin siyasi yonden calkantili oldugu 190014 yillarin ba-
sinda siyasetle ilgilenen Azad, tilkesinin bagimsiz bir devlet olmasi
yonunde faaliyet gésteren kurum ve teskilatlarla temas halinde ol-
mustur. O 1904 yilinda “Lisant’s-Sidk” adli bir gazete de ¢cikarmaya
baslamistir. Onun faaliyetleri Nedvetil Ulema’nin basinda bulunan
Sibli NGmani tarafindan desteklenmis ve o kurumun yayin organi
olan en-Nedve’nin editérltigline getirilmistir.14

1908 yilinda ¢iktig1 bir dizi seyahat sirasinda Misir ve Turkiye'ye
ugramis ve buralarda tanistigi Arap ve Turk aydinlarin fikirleri onun
tizerinde etkili olmustur.!> Ozellikle Jén Turklerin bazi tyeleri ile
dostluk kurmus ve onlarla iligkisini devam ettirmistir. O, bu gezinin
siyasi gorusleri tizerinde etkili oldugunu ve Hindistan Miisliiman top-
lulugunun bagimsizlig: icin yeni bir siyasi olusumun gerekli oldu-
guna dair inancini arttirdigini ifade etmektedir.16

Azad, 1912 yilinda ¢ikarmaya basladig1 Hilal Gazetesi ile de ihya
diistincesini dile getirmeye baslamistir.l” Bu gazete ayni zamanda
Cemaleddin Efgani’nin (1838-1897) Urvettil-Vtska!8 adli dergisini
ornek alarak yayin faaliyetlerine devam etmistir.1° O, bu dergide Bal-
kan Savaslari icerisindeki Osmanli Devletini destekleyerek yardim fa-
aliyetlerinin ytrtttlmesinde 6nemli rol oynamistir.20 el-Hilal’in etkisi
ve gorduigu ilgi Ingiliz htikiimetini rahatsiz ettiginden gazete 1914 yi-
linda kapatilmistir.2! Azad bu gazete yerine ayni yil el-Belag adli bir

13 Misbah Umar- Fozia Umar, “The Ideals of Islam in Maulana Abul Kalam Azad’s
Thoughts and Political Practices: An Appraisal”, Research Journal Al-Basirah
10/1 (t.s), 68.

14 Haseni, el-I'lam, 1169; Ozcan, “Ebti’l-Kelam Azad”, 335.

15 Douglas, Abul Kalam Azad, 80-81.

16 Azad, India, 7-8; Kayser, Ebii’l-Kelam Azad ve Te§ekkﬁlﬁ’l-Ummeti’l-Hindiyye,
28-30.

17 Haseni, el-Ilam, 1169-1170.

18 Detayh bilgi icin bk. Hilal Gorgin, “el-Urvetiil-Viska”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/186-188.

19 Douglas, Abul Kalam Azad, 22; Aziz Ahmed, Hindistan’da Islam Kiiltiirii Calis-
malarn, cev. Latif Boyaci (Istanbul: Insan Yayinlari, 1990), 96.

20 Douglas, Abul Kalam Azad, 177-178.
21 Kayser, Ebii’l-Kelam Azad ve Tesekkiilii’l-Ummeti’l-Hindiyye, 28-30.
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gazete daha cikarmigtir. O bu gazetede Musltimanlara hilafet ma-
kami olan Osmanli’ya kars1 savasan ve Hindistan’dan topladig: as-
kerleri savasa sokan Ingilizler’e karsi gelerek onlarin ordusuna katil-
mamalar1 yéntinde telkinde bulunmustur. Ne var ki onun siyasi faa-
liyetleri bahane edilerek tutuklanip stirgline gonderilince gazete de
faaliyetlerine ara vermek zorunda kalmistir.22

Azadin Hint Miislimanlari tizerindeki etkisi Hilal Gazetesi ile bas-
lamis ve Belag dergisi ile devam etmistir.23 Bu iki nesriyat boélgede
yasayan entelektiiel Miisliiman cevrenin zihin diinyasini Ingiliz yan-
lis1 Aligarh ekolline yénelmesinin 6ntine gecerek panislamist fikirle-
rin lehine ¢evirmede olumlu bir katki saglamistir.24 Azadin bu dergi-
lerde Osmanl halifesini ve politikalarini destekledigi ifade edilmekte-
dir.25

Azad’in hapis hayati 1920 yilina kadar devam etmistir. O hapisten
cikinca Hindistan Hilafet Hareketine26 katilmistir. Onun bu toplu-
luga katilmasiyla birlikte Ingiliz hiikimetine kars1 boykot karar: alin-
mistir. Bu karar dogrultusunda Musliimanlar, Ingiliz mallarini boy-
kot etmenin yaninda Ingilizler tarafindan idare edilen okul, meclis,
resmi dairelerde memurlugu terk etmeye, askerlik yapmamaya, vergi
0dememeye baslamislardir. Bu sekilde kitleleri harekete geciren
Azad, sémurgeci giclere karst durmanin temellerini atmigtir.2?

Azad, Gandi tarafindan baslatilan sivil itaatsizlik hareketine28 de
destek vererek Hindistanin bircok yerini dolasmis, Ingiliz isgaline
kars1 konusmalar yapmis ve Muslimanlarin zihninde isgale kars: bir
biling olusturmustur. 1921 yilina gelindiginde ulkede Ingilizler’e
kars1 baslatilan boykot etkisini gdstermeye baslamistir. Bunun tze-
rine Ingiliz hiikiimeti bir elcisini Hindistan’a géndermistir. Ancak

22 Yuiksel, Ebti’l-Kelam Azad, 50.
23 Douglas, Abul Kalam Azad, 98.
24 W. Christian Troll, “Mevlana Ebti1-Kelam Azad: Cogulcu Bir Ulke ve Diinya

Icinde Yasayip Algilanan Islam”, cev. Saban Ali Dlizglin, Journal of Islamic
Research 7/1 (1993), 94.

25 Detayh bilgi icin bk. Zekai Kardas, Ebii’l Kelam Azad ve El-Hilal Gazetesi Cer-
cevesinde Tiirkiye ve Tiirkler (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittisti, Doktora Tezi, 2011).

26 M. Naeem Qureshi, “Hindistan Hilafet Hareketi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/109-111.

27 Ytiksel, Ebii’l-Kelam Azad, 69.

28 Recep Yigit, Ebii’l-Kelam Azad ve Mahatma Gandi’nin Dini Diistincelerinin Sivil
Itaatsizlik Doktrinine ve Eylemlerine Etkileri (Istanbul: Ibn Haldun Universi-
tesi, Lisanststlt Egitim Enstittisti, Ytksek Lisans Tezi, 2023).
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Musliiman halk bu ziyarete karsi tavir almistir. Ingilizlerin Muislii-
manlarin toplant1 ve gosterilerde konusmak gibi faaliyetleri yasak-
lama kararina Ebti1-Kelam Azad karsi gelince elli bine yakin kisi tu-
tuklanmistir. Bu sayidaki tutukluya bakmakta zorlanan htikiimet
Azad haricindekileri serbest birakmis ve onu Ingiliz mahkemesine
sevk etmistir. Onun bu tutukluluk stirecinde yapmis oldugu meshur
savunmas! Hindistan siyasi literattirintin en iyi 6rneklerinden biri
olarak kabul edilmektedir.2°

Azad, hicbir zaman Hindistan’in béliinmesi taraftar1 olmamistir.
Zira ona goOre Hindistanin ayri1 bir devlet olarak kurulmasi Musli-
manlarin bu tlkenin tamamindan vazge¢mesi anlamina gelecektir. O
bu nedenle Hindistan terk etmemis, 1947 yilinda yeni kurulan Hin-
distan htuktmetinde Egitim Bakani olmus ve 1958’deki 6limuine ka-
dar bu gorevi surdirmuistir.3°

2. Dini Diisiincesi

Ebti1-Kelam Azad, dinin hukuki alaniyla ilgili konularda diger
kaynaklara bagsvurmaksizin birincil kaynakla, Kur’an’la ilgilenmistir.
O, hadislere sadece kendi yorumunu destekledigi durumlarda bas-
vurmustur. Azad, Kur’an’a kainatta meydana gelen olaylarin, insan-
lig1 baglayan fiziki ve ahlaki yasalarin aciklayicisi nazariyla bakmak-
tadir. Ona gore her bir yaratilmisin ihtiyaclarini saglayan Ytice Yara-
tici’nin, insanin manevi ihtiyaclarini gérmezden gelmesi diistintle-
mezdi. Insanin nasil ki maddi hayatin1 devam ettirebilmesi icin ku-
sursuz bir sistem varsa manevi hayatini idame ve ikame ettirmesi
icin de bir sistem saglanmistir. Bu sistemin temeli de vahiyle saglan-
mistir.3!

Azad’a goére, vahiy yeni olan bir seyi insana sasiracag se-
kilde getirmemistir. Vahiy, insanda var olan inang ve bilgiyi ye-
niden yorumlamistir. Fakat insanin kainatta meydana gelen
olaylarla ilgilenmekten dolay: kendisini kaybetmek gibi traje-
disi vardir. Bu ylizden insanoglu olaylarin arkasindaki ilahi ya-
raticiy1l her zaman ihmal etmektedir.32

29 Ozcan, “Ebti’l-Kelam Azad”, 336; Yiuiksel, Azdad, 70-71; Bu savunmanin tam
metni icin bk. Omer Riza Dogrul, Ebii’l-Kelam Azad: Oliimsiiz Miidafaa (Istan-
bul: Yoénelis Yayinlari, 2001), 21-48.

30 Ozcan, “Ebti1-Kelam Azad”, 336.

31 Maulana Abul Kalam Azad, The Tarjuman al-Qur’an, ¢ev. Syed Abdullatif (Hay-
darabad: Trust for Quranic and Other Cultural Studies, 1981), 40.

32 Aza‘d, The Tarjuman, 13,78; Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm
ve Islam, cev. Ahmet Kuiskiin (Istanbul: Yénelis Yaymlari, 1995), 217.
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Azad’a gére Kur’an’in en temel ve en énemli 6zelligi akla hitap et-
mesidir. Kur’an, kisinin akliyla gercegi aramasini, i¢ ve dis diinya-
sinda yasadiklar: tizerine dliistUinerek gecerli bir sonuca varmasinin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Ona gore akil, insana cevresine fi-
ziksel olarak uyum goéstermesine yardim eder. Bu dogrultuda vahiy
de ona yardim edip ahlaki ve ruhi acidan hayatina yon vermesini sag-
lar.33

Azad’a gére vahiy ic tiir insanla iliskili olarak nazil olmustur.
Bunlar vahyi kabul edenler, reddedenler ve siddet kullanmak sure-
tiyle ona kars1 gelenlerdir. Vahiy ilk grup icin pozitif bir hukuk ortaya
koyarken ikinci grup icinse bir uyar1 niteligi tasimakta ve onlara du-
stinmeleri icin bir firsat vermektedir. Ctinkt vahyin kendisi de dinde
zorlama olmadigina vurgu yapmaktadir. Fakat Giclincti grup icinde
siddet mevcut oldugu icin sert bir tavir vazedilmistir.34

Azadin anlayisina gére Kur’an, kendi icerisinde ve kendi hu-
kukunda anlasilmalidir. O, sadece harici baskilara ve itirazlara
cevap vermek amaciyla Kur’an’a dénmenin, onu anlamak icin
yeterli olmayacagini ifade etmektedir. Kur'an kendi kendine ye-
terli bir kavrayisa ve anlayisa ulasmak icin tizerinde dtistiiniil-
mesi gereken bir kitaptir. O, bu baglamda Kur'an'in dért temel
hedefinden bahsetmektedir. Ilk olarak Kur’an, Allah'in sifatla-
rin1 Uzerinde durur ve onlar1 tam bir bicimde sunmay1 amac-
lamaktadir. Ikinci olarak hayat, tabiat ve kainat arasindaki ne-
densellik ilkesini vurgulamaktadir. Uctincti olarak ise ahirete
iman mevzusunu ahlaki ve hayati bir ilke olarak koymaktadir.
Son olarak ise Kur’an, iyi bir hayatin kurallarini ve normlarini
sunmaktadir.35 Dolayisiyla onun Kur’an ayetlerine tekil yak-
lasmaktan ziyade tumel bir yaklasim icinde oldugu ve
Kur’anin ruhundan Allah, insan ve varlikla ilgili genel ilkeler
cikarma gayesinde oldugu séylenebilir.

Azad’a gére Kur’an énermeler ve tezler éne stirerek mesajini onlara
dayali olarak vermek gibi bir metoda sahip degildir. Kur’an, insan
dogasinda Allah inancinin mevcut bulundugundan yola cikarak
onun icgiidiilerine ve fitri egilimlerine hitap eder. iInsanin bunu inkar
etmesi durumunda ise uyarilip kendi icinde var olanin farkina vardi-

33 Azad, The Tarjuman, 31.
3¢ Azad, The Tarjuman, 83-84.
35 Ahmed, Modernizm, 217.
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rilmas: hedeflenir. Buradaki uyarma ise tamamen entelektiiel bo-
yutta olmayip insanin hem génltiine hem de biling dliizeyine dokunur.
Boylelikle insanin inanmak icin herhangi bir énerme ya da teze ihti-
yaci kalmayacaktir. Kur’an’in stirekli insan dogasini muhatap alarak
sorular sormasinin ve cevabi da ondan beklemesinin arka planinda
bu vardir.36

Azadin hayat tecriibesi onu Kur’ann anlamaya ve ondan cevaplar
aramaya sevk etmistir. O, MUsllimanin siyasete nasil yaklasmasi ge-
rektigini ve Kur’anin 6zelde Hindistan’da genelde evrensel Olcekte
dinler arasi iliskilerde nasil bir rehberlik sagladigini anlamaya calis-
mistir. Dolayisiyla onun Kur’an’a yaklasimi bilimsel ve tarihsel ma-
lumat elde etmekten 6te genel dini ve ahlaki ilkeler tespit etmek tizere
olmustur.3” Ona gore Kur’an, blitlin temel problemlerin, kainat ka-
nunlarinin, insanin insanla ve Allah’la olan iliskisinin, ahlaki ve ha-
yati degerlerin, siyasi hayat normlarinin cevaplarinin yer aldig bir
kitaptir. O, bu acidan Kur’an’in isaret ettigi ulvi dtistinceleri ve he-
defleri anlayamayan ve onun metninin anlamini kendi zihinlerinin
diizeyine indiren klasik mtifessirleri elestirmektedir.38

Azad, peygamberin yeri ve kim olduguna dair de bilgi vermektedir.
O “Ben sahadet ederim ki Allah’tan baska Ilah yoktur ve Muhammed
O’nun kulu ve elcisidir” ifadesiyle Hz. Peygamber’in ancak bir insan
ve kul olduguna vurgu yapilmakta ve Musliman olan herkesten
bunu kabul etmesi 1srarla istenmektedir. Ona gore, bu ifadelerin
Islam’in en temel inanci haline gelmesinin, bunu séylemeyen ve ka-
bul etmeyen kisinin Islam dairesine girememesinin nedeni, Hz. Pey-
gamber’in konumunu bilsin, ona herhangi bir sekilde tanrisallik at-
fetmesin ve onu elcilik vazifesinin haricinde ilah konumuna ¢cikarma-
sin diyedir.3® Neticede, Hz. Peygamber’in dliimtinden sonra Muslu-
manlar arasinda bircok fitne ¢ikmis olsa da hi¢c kimse onun kim ya
da ne oldugu tzerine tartismamistir. Bu konuda Islam timmeti da-
ima aymni fikirde olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da Hz.
Ebua Bekir'in “Kim Muhammed’e tapwyjorsa, bilsin ki Muhammed 6ldii.
Ve kim Allah’a tapwyyorsa bilsin ki Allah daima diridir, Hayy’dir, 6liim-
stizdiir” seklindeki ifadeleri, insanlarin ona farklh bir gézle bakmala-
rinin 6ntnl almaya yoneliktir.40

36 Azad, The Tarjuman, 36.

37 Troll, Mevlana Ebii’l-Kelam Azdad, 27-28.
38  Ahmed, Modernizm, 217.

39 Azad, The Tarjuman, 138.

40 Azad, The Tarjuman, 138.
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Azad’a gére Islam diinyasinda ti¢ tir ihya hareketi bulunmakta-
dir. Bunlardan ilki Seyyid Ahmet’in de icerisinde bulundugu Bati me-
deniyetinin taraftar1 olanlar;4! ikinci olarak Efgani liderligindeki si-
yasi ihya hareketi;*2 son olarak da dini alanda ihyay: savunan Mu-
hammed Abduh’un yer aldig1 olusumdur.43 Azad kendini dahil ettigi
son gruba gore seriat, bu dinya ile 6te dlinya arasinda bir ayrim
yapmamaktadir.#* Muslimanlar Kur’an ve Stinnet’e déndtkleri 61-
ctide iyi bir toplum olabileceklerdir.45 Islam son dindir ve onun getir-
digi ilahi kanunlar en muikemmel haliyle gelmistir. Ayrica bu grup
Muslimanlarin gerilemesini ictihat kurumunun zayiflamasina, dinin
asl ile degil zahiri ve fer’i meselelerle mesgul olunmasina baglamak-
tadir.46

Ebi’l Kelam Azad, kendinden 6énce tecdide vurgu yapan Seyyid
Ahmed Han’in aksine bu kavram yerine te’sisi 6n plana cikarmakta-
dir.#7 O te’sisi dinde yeniden yapilanma olarak tanimlamakta ve Mu-
hammed Ikbal’in ictihad kavraminin yerine kullanmaktadir.4® Seyyid
Ahmed Han tarafindan ortaya konulan tecdid anlayisi modernizm ile
ayni anlami ihtiva etmektedir. Modern zamanlarda Musltimanlarin
ihtiya¢c duydugu sey dini konularda yapilan ytizeysel tartigsmalar de-
gildir. Bunun yerine dinin kendisinde ickin halde bulunan mukem-
melligin disa vurumu olan temel dogrularin somut hale getirilerek
yeniden yorumlanmasi gerekmektedir.49

3. Cogulcu Din Anlayis1

Azad’a gore butiin dinlerdeki tek tanri inanci ortak unsurdur. Bu
baglamda o ilk insanlarin monoteist oldugunu iddia etmektedir. Ona
gore tarihsel stirecte toplumlarin inanclarinda bir gerileme yasan-
mistir. Bu gerileme stuirecinde peygamberler ve onlara gelen vahiy

41 Siras Kesmiri, Hutbdt-1t Azdd (Lahor: Mektebe-i Siir ve Edep, 1944), 221-222.
42 Kesmiri, Hutbat, 222.

43 Kesmiri, Hutbat, 222.

44 Kesmiri, Hutbat, 225.

45 Kesmiri, Hutbat, 223.

46 Kesmiri, Hutbat, 226.

47 Kesmiri, Hutbat, 243-244.

48 Ikbalin ictihad anlayisi hakkinda bk. Muhammed Ikbal, Isldm’da Dini Diistin-
cenin Yeniden Yapilanmast, ¢cev. Celal Soydan (Ankara: Hece Yayinlari, 2013),
147-148.

49 Ahmed, Modernizm, 215; a.mlf., Hindistan’da Islam Kiiltiirii Calismalar, 96.
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yardimiyla insanlar kaybettikleri inan¢ zeminine geri déndurtlmus-
tir.50 Peygamber yoluyla gelen ilahi mesajlar da 6ztinde btittin din-
lerde aynidir. Allah’a inanmak ve iyi bir hayat stirmek tim inanclar-
daki en asli maksattir. Bu anlamda Azad da biittin dinlerin 6gretisi-
nin inan¢ ve hukuk olmak tizere iki boyutunun oldugunu ifade et-
mektedir. Ilkinin butiin dinlerde ortak oldugunu; ikincisinin ise
inanclara gore 6zellestigini ve degisebilecegini belirtmektedir.5! O bu
baglamda din ile onun gozle gértintr dis ifadesine “seriat” veya “min-
hac” demektedir. Din degismez bir 6zdtir herkese hitap eden birlesti-
rici bir 6zelligi bulunmaktadir. Digerinde ise cesitlilik bulunmakta;
zamansal degisimlere, insanlara ve sartlara goére degismektedir. O,
bu cesitliligi bir ltatuf olarak degerlendirmektedir. Zira bu sayede za-
manin ve sartlarin ihtiyaclari tam olarak ¢6ztime kavusurken dinin
6z de korunmaktadir. Ctinkd asil olan dindir. Eger ki din ihmal edi-
lir, seriattaki farkliliklar 6n plana cikarilir ve aslolanin onlar oldugu
iddia edilirse inang bir birlik araci olmaktan cikar.52

Azad’a gére din, evrensel bir gercegi ifade etmektedir. Onun naza-
rinda btittin dinlerin inanc sistemlerinde dogru olan noktalar bulun-
maktadir. Bu baglamda o, farkli dinlere mensup kisiler arasindaki
farkliliklar1 ve catismalari sorgulamaktadir.53 O, dini distincesinde
genel olarak cogulcu bir din anlayisina sahip olmakla birlikte merkezi
konuma Islam’ almaktadir.5 Ancak o, diger dinlere inanan insanla-
rin da kurtulusa erecegini iddia etmektedir. Zira insanlar ilk olarak
tek bir din Uizere ortaya cikmislar, ayriliklar sonradan ortaya ¢ikmis-
tir. “Insanlar tek bir topluluktan ibaretti, sonra aralarinda inanc
farklilig1 olustu.”s5 ayeti ile de bu fikrini desteklemektedir. Ona gore,
tim dinler ayn1 hakikate vurgu yapmaktadirlar. Farkli dinlere men-
sup kisiler arasinda farkliliklar olsa da bunlar dinin 6ztinde herhangi
olumsuz bir etkiye sahip degildir. Kur’an da bu baglamda diger din

50 Azad, The Tarjuman, 99-102.

51 Azad, The Tarjuman, 157-158.

52 Azad, The Tarjuman, 181.

53 Azad, India, 3.

54 Azadin din kavrami Sah Veliyyullah’in calismalarindan mtilhem oldugu séy-
lenebilir. O o6zellikle vahyin tarihsel olarak takipcilerinin maddi ve uygarlik
kosullarina bagl olarak kendi farkl sekillerde gosteren arketipik bir din ya da
dinden turedigini iddia eden Huccettil-Baliga’dan istifade etmis gibi gértun-
mektedir. Insan toplumu gelistikce ilahi dinin tezahtirti de yeniden ortaya cik-
mastir. Islam da dinin son tezahtirii olarak kabul edilmistir. Douglas, Abul
Kalam Azad, 210.

55 Bakara, 2/213.
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mensuplarina hosgoériyl emretmektedir.5¢ Onun cogulcu din anlayi-
sinin arka planinda Ibn Arabi’nin vahdetii’l-viicid anlayisinin etkisi-
nin oldugu belirtilmektedir.57 O, bu kavramdan hareketle “vahde’d-
din” teorisini ortaya atmistir. Buna gére tiim dinlerin amaci askin bir
yucelige sahip olan Allah’a vurgu yapmaktir.5® Onun bu fikri benim-
semesini Hindistan’in icinde bulundugu sartlar muvacehesinden de-
gerlendirmek gerekmektedir. Zira Hindistan’da Hindular ve Musli-
manlar bir arada yasayan iki millet konumundadir. Fakat Musla-
manlarin Pakistan adiyla ayri bir islami devlet kurmak gibi bir ideal-
lerinin oldugunu bilen Azad bu fikrin éntinti almak istemistir. Onun
vurgusu Hindistan’dan tamamen vazgecmek yerine so6zi edilen iki
toplulugun, 6zellikle de Muislimanlarin, tilkenin bagimsizlig1 ve gele-
ceginin yaninda dini acidan bir arada yasamasi ve birbirine muisa-
mahali davranmasi gerektigi tizerine olmustur. Azad’in dini ve milli
degerlere vurgu yapan bu dustinceleri Mevduadi tarafindan elestiril-
mis ve o Azad Islam diismani olmakla itham etmistir.59

Azad’in dini cogulculugunun temeli, Tanri’nin, evrensel insanligin
birligi ve Hindular ile MtUslimanlarin Hindistan'in 6zgtrltiga icin bir-
likte calisacaklari evrensel kardeslik ve baris kavramina dayanmak-
tadir. O “vahde’d-din” kavramiyla dini cogulculuk fikrini gli¢clti bir
sekilde ifade etmistir. Azad, Allah’in rahmet ve bereketinin hicbir ay-
rim gozetmeksizin tim milletlere esit olarak verildigini savunmakta-
dir. Alemlerin Rabbi olarak Allah, irk, renk ve din bakimindan insan-
ligin tim ayrimlarim asar. Azadin iddiasi, tim yaratilmiglarin Al-
lah’in emrettigi tabiat kanunlarina uyduklar yéntindedir. Ona gore
btittin dinler ayni emirleri ya da Allah’in emirleriyle formtle edilmis
ayni mesajlar1 yansitmaktadir.60

Ebti1-Kelam Azad, genel olarak Hintli Mtsliman kimligine vurgu
yapmistir. Nitekim Hindistan tarihsel stirecte bircok farkli medeniye-
tin hedefi olmus ve en son olarak da Islam’la sereflenmistir. Bu bag-
lamda boélgenin zenginliginde Hindular kadar Musliimanlarin da kat-
kis1 buytiktiir. Islam medeniyeti bu cografyanin ihtiyaci olan demok-
rasiyi, esitligi ve kardesligi getirmistir. Bu iki millet kulttir ve sanatta,
orf ve adetlerde benzer 6gelere sahiptir. Bu bakimdan Hindular ve
Muslimanlar, Hindistan’da ortak bir milliyet meydana getirmislerdir.

56 Azad, The Tarjuman, 190-191.

57 Nanang Nurcholis, “Abul Kalam Azad’s Thought of Inclusive Theology and
Education for Religious Pluralism”, Attarbiyah: Journal of Islamic Culture and
Education 3/1 (2018), 17.

58  Nurcholis, “Abul Kalam Azad’s Thought”, 19.
59 Ahmad, Modernizm, 201.
60 Nurcholis, “Abul Kalam Azad’s Thought”, 17-18.
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Azadin da bu yoéndeki fikirleri ile dinden kaynakl farkliliklarin Hin-
dular ve Muslimanlar arasindaki sorunlara ¢6ziim getirmeyecegine,
farkliliklara saygi gosterilerek milli degerler etrafinda bulusmanin
daha 6nemli olduguna vurgu yaptig1 séylenebilir.

4. Siyasi Goriisleri

Azadn siyasi diistinceleri ve faaliyetleri daha ¢cok Hindistan’in 6z-
gurlige kavusmasi ve hilafetin konumundan yola ¢ikarak sekillen-
mistir. Ondan 6nce alt kitanin zihin dlinyasinda en etkili isimlerden
biri olan Sah Veliyyullah, hilafetin zorunlu bir makam olarak gele-
neksel anlayistaki halifenin Kureys’ten olmasi gerektigine vurgu yap-
mistir.! Onun hilafeti s6zt edilen soya tahsis etmesine karsin, Sah
Veliyullah’tan sonra onun ilmi c¢izgisini takip eden ekol ve kimseler
Muslimanlarin icinde bulundugu sosyo-siyasi sikintilarin tesirinden
dolayr Osmanli halifesine ilgi duymuslar ve onun evrensel hilafeti
temsil ettigi tezini desteklemislerdir. Alt kitanin 6énemli simalarindan
Seyyid Ahmet Hanin ise Osmanl halifesine saygi duymakla birlikte
onun siyasi egemenliginin sadece dogrudan yonetimi altindaki top-
raklar1 kapsadigini, dolayisiyla Hindistann kapsamadigi seklinde
fikre sahip oldugu belirtilmektedir. Ayrica onun Hint Misliimanlari-
nin Osmanli devletini ve halifesini desteklemelerinin Hint Musli-
manlarinin Ingilizler karsisinda 1857 isyanindan sonra diizelen ilis-
kilere zarar verecegini distindtgu ifade edilmektedir.62

Seyyid Ahmet Han ve yandaslarinin gésterdigi Ingiliz bagimlis1 po-
litikanin karsisinda yer alan Azad, Ingilizler’e kars: halkin direnisine
éncuiltik etmistir. Dolayisiyla Hindistan’daki Islami canlanmanin ge-
rekliligi onun ic¢in politik bir mesele haline gelmistir. Bu amacla Hind
Musliimanlarinin dini hayatlarini Islami égretilere gore yasamalarina
oncultk etmek icin Hizbullah adinda bir 6rgtit kurmustur. Bu 6rgu-
tiin egitim merkezi icin Daru’l-irsad adinda bir kurum acilmis olsa
da fon kitlig1 ve yonetimsel problemlerden dolay: basarili olamamais-
t1r.63

1870 ve 1924 yillar1 arasinda sayilar1 yetmis milyona ulasan ve o
dénemde Islam diinyasinin say1 bakimindan en énemli kismini olus-

61 Tbn Abdirrahman Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetii’l-Baliga, thk. Seyyit Sa-
bik (Beyrut: Daru’l-Cil, 2005), 2/230-231.

62 John Wills, “Debating the Caliphate: Islam and Nation in the Work of Rashid
Rida and Abul Kalam Azad”, The International History Review 32/4 (2010),
715.

63 Misbah Umar- Fozia Umar, “The Ideals of Islam in Maulana Abul Kalam Azad”,
71.
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turan Hind Muslimanlari, Osmanli hilafetiyle yogun olarak ilgilen-
mislerdir.6* Osmanli hilafeti ve Istanbul biitiin Islam diinyasinin
kalbi olarak goértlmustir. Bu ytzden, Osmanlinin blttinligtine yo6-
neltilmis bir tehdidi kendi varliklarina yo6neltilmis gibi gérmusler-
dir.65 Bu kapsamda o ve bir grup dtistintr Hilafet Hareketi’ni baslat-
mislar ve halifenin dini ve siyasi stattistintin ve haklarinin korunmasi
teklifini Ingilizler’e bildirmislerdir. Fakat bu teklifin reddedilmesi ve
Ingilizlerin kendilerine kars: politikalarinin degismesi Muisliimanlar
arasinda Hindistanin dartlharp oldugu yontnde tartismalar: bera-
berinde getirmistir. Azad ve beraberindekiler ise Hindistanin dartil-
harp oldugu yoéntinde fikir beyan etmisler ve 6zglurltik yolunda mu-
cadele edecek kimselerin disinda kalanlarin Afganistan’a hicret et-
meleri gerektigini belirtmislerdir.6¢ Azad Hindistan’in bagimsizligini
kazanmasi yolunda silahsiz bir mticadeleden yana iken Hilafet ma-
kami olan Osmanli'ya kars: savasan ve Hindistan’dan topladig: as-
kerleri savasa génderen Ingilizler’e karsi cikmalari icin Miisliimanlari
cihada davet etmistir.67 O, Osmanl devletinin yikilmasi halinde Islam
dinyasinin da yikilacagina dair endiselere sahip olmustur. Bu bag-
lamda o, dartilislam’in bir bé6limtint isgal edenlere kars: cihadin farz
oldugunu ifade etmektedir.®® Ancak onun daha sonradan Musla-
manlarin silahli cihada hazir olmadigini fark etmesiyle birlikte bu fik-
rinden vazgectigini ifade etmekte de fayda vardir.6®

Azad, halifelik kurumunu niibtivvet yolunun bir devami olarak
gormektedir.’® Ona gore, Hindistan Muislimanlar: icin Osmanh Sul-
taninin énemli bir konumu vardi ve onun savunulmasi Islam’in
farizalarindan biridir. Hindistan’da Baburlilerin ¢okiistiinden sonra
dini htktmlerin uygulanmasini garanti altina alabilecek mesru bir
Musliman htikimdar kalmamisti. Misliman toplulugun icinde bu-
lundugu kriz ortami onun Osmanl halifesine bakis acisinda etkili
olmustur. Osmanl halifeleri ytizyillar boyunca Islam’ Bati tilkelerine
kars1t savunduklar: icin bu kurum tuzerinde hakli bir iddialar1 da

64 Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diistince, cev. Yusuf Ziya Cémert (Ankara:
Hece Yayinlari, 2008), 94.

65 Ytiksel, Azad, 46.
66 Douglas, Abul Kalam Azad, 173.
67 Douglas, Abul Kalam Azad, 175-176.

68 Ebti’l-Kelam Azad, Mesele-i Hilafet ve Ceziratii’l-Arap (Kalkiita: Belag Press,
t.s.), 164-165; Kesmiri, Hutbat, 332,340.

69 Douglas, Abul Kalam Azad, 173.
70 Azad, Mesele-i Hilafet, 11; Kesmiri, Hutbat, 284.
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vardi.”! O, bu baglamda halifenin Kureys’ten olmasi gerektigi yontin-
deki iddialar1 reddetmistir.”2 Ona gére Islam’in herhangi bir kabile ve
irkin Gstinltigtint savundugu iddiasi zorlama bir yorumdur. Dolayi-
siyla bu yéndeki bir iddia, Islam’in evrenselligi icin olumsuz bir du-
rum olacaktir.”® Azad imamlarin Kureys’ten olmasi’4 meselesini Ku-
reys kabilesinin Islam &ncesi Arabistan’daki éneminden ve bu soydan
gelen bir halifenin Arap kabileleri nezdinde daha fazla sayg: gérecegi
kabultinden kaynaklandigini savunmustur.”s

Azad’a goére, bu fikir sonraki dénemlerde tiim halifelerin Ku-
reys’ten olacagi anlamini ihtiva etmemektedir.76 Azad ayrica halifenin
Kureys’ten olmas: gerektigini iddia edenlerin soya dayanan Abbasi
hilafetinin 1258 yilinda yikilmasindan 6nce dile getirdiklerini ifade
etmektedir. Ona goére bu iddianin arka planinda siyasi olarak hilafe-
tin Araplarda devam etmesi fikrine zemin hazirlama distncesi mev-
cuttur.”?

Panislamizm’in 6nctlerinden Efgani, halifenin konumu konusunu
yeniden giindeme getirerek Islami hareketler tizerinde etkili olmus-
tur. Onun o ginun sartlarinda Muslimanlarin karsilastigr sorunla-
rin tek bir siyasi birlige sahip olunmamasindan kaynaklandigini ifade
ettigi belirtiimektedir. O, cikis yolu olarak Islam hukukunun ve
Islami kurumlarin yeniden yorumlanarak buna gore diizenlenebile-
cegini iddia etmistir.”® Onun bu yéndeki panislamist fikirleri 1912-
13 yillarinda Ebti1-Kelam Azad tarafindan gelistirilmistir. O, I. Diinya
Savasi’ndan sonra verdigi konferans ve tebliglerde panislamizm ko-
nusuna vurgu yapmistir.7°

Ebti1-Kelam Azad’in 1912 yilinda yerel gazetelerden okudugu bir
habere binaen Resid Riza’ya (1868-1935) bir mektup yazdig: ifade
edilmektedir.8© Onun bu mektupta Riza’nin Osmanli Devleti yoneti-

71 Azad, Mesele-i Hilafet, 81-82.

72 Azad, Mesele-i Hilafet, 139-140; Wills, “Debating the Caliphate”, 724.

73 Azad, Mesele-i Hilafet, 102; Wills, “Debating the Caliphate”, 725.

74 Bu konuda yapilms bir ¢cahsma i¢in ayrica bk. Mehmet Sait Hatipoglu,
“Islam’da Ik Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 23 /3-4 (1978), 1-93.

75 Kesmiri, Hutbat, 318.

76 Azad, Mesele-i Hilafet, 111-112.

77 Azad, Mesele-i Hilafet, 120-121.

78  Ahmed, Modernizm, 156.

79 Ahmed, Modernizm, 158.

80 en-Nemr, Mevldna Kelam Azad, 249.
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minde Araplarin 6zerkligini savunan bir partiye katilmasindan duy-
dugu endiseyi dile getirdigi belirtilmektedir. Azad, Riza’dan bu konu-
daki fikrini netlestirmesini istemis, Osmanli’nin dagilmasi halinde
yabanci devletlerin onu tamamen yutacagini ve Islam devletinden ge-
riye hicbir seyin kalmayacagimn dile getirmistir. Azad’a gére Riza, bir
Islam toplumu fikrini reddediyor ve bunun yerine yeni dogmakta olan
Arap milliyetciligi hareketini desteklemeyi tercih etmistir.81 Onun
yazdigi mektup, evrensel bir Islam toplumu fikrine dayanan siyasi
hareketler ile irksal ve bolgesel milliyetcilige dayali hareketler arasin-
daki ilk gerilimleri gostermesi acisindan 6nemlidir.82

Ebiil Kelam Azad, panislamist fikirlerinde birlestirici ve bélticti ol-
mak Uizere birbiriyle catisan iki glicten bahsetmektedir. Birinci glce,
halife etrafinda sekillenen, Mtslimanlarin toplumsal yapisini olus-
turan ve Islami hayat icin gerekli olan yapiya cemaat ismini vermek-
tedir.83 Ona gore bu olusum toplumun merkezi sekilde idaresini ge-
rekli kilmaktadir.8* Ikinci glic ise toplumun ayrilik ve kargasa iceri-
sinde bu yapidan koparak cahiliye ismini verdigi karanlik déneme
diismesine neden olmaktadir. Bu dénemde tefrika varken, islam ge-
lince cemaat ruhu ortaya cikmistir.85 Bu baglamda Islam cemaatini
yonetecek merkezi idarenin yetkileri ilk dénem itibari ile tek bir ki-
side, Hz. Muhammed’de; sonrasinda ise dort halifenin Hilafet-i
Hassa'larinda toplanmistir. O, Emevilerin, Abbasilerin ve Osmanlila-
rin Hilafet-i Multki’lerini ilk déonemden yonetimsel olarak ayirt et-
mektedir. Bu déonemlerde halifelik kurumu saltanat seklini almasina
ragmen Islam diinyasinin siyasi merkezi olarak kalmaya ve tanin-
maya devam etmistir.86

Azad’a gore, biittin Misliiman tilkelerin tek bir merkezi idare al-
tinda toplandig: yénetim modelinin bes esas1 bulunmalidir. Onun ce-
maat olarak da isimlendirdigi bu topluluk, tek bir Halife’'ye ya da
Imam’a bagl olmal1,8” Halifenin ¢agrisi lizerine toplanmali, ona itaat
etmeli, gerektiginde Darulislam’a hicret etmeli ve farkli cihad faali-
yetlerine katilmalidir.88 O, Islam diinyasinin bir bélimutini teskil

81 Ebti’l-Kelam Azad, Gubdru’l-Hatir, cev. Celal Said Hafnavi (Misir: Merkez(i’l-
Kavmi, 2016), 33-34.

82 Wills, “Debating the Caliphate”, 711.

83 Kesmiri, Hutbat, 306, 326-327.

84 Kesmiri, Hutbat, 307.

85 Azad, Mesele-i Hilafet, 30.

86 Kesmiri, Hutbat, 284-288, 306; Ahmad, Islam Kiiltiirii Calismalar, 97.
87 Kesmiri, Hutbat, 328.

88 Azad, Mesele-i Hilafet, 28-29; Kesmiri, Hutbat, 330-332.
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eden Hindistan icin Osmanl halifesinin naibi olacak yerel bir imam
ya da kaid secilmesi gerektigini iddia etmektedir. Hatta o, bu goérev
icin Deoband ulemasindan Mevlana Mahmud Hasan18® ikna etmeye
calismistir.9© Onun nazarinda hilafet papaliktan farklilik arz etmek-
tedir. Buna gore Islam dininde ruhani liderlik sadece Allah ve Rasu-
ltintin hakk: iken, siyasi acidan dtinyevi liderlik ise Osmanli halifesi-
nin hakkidir. Dolayisiyla hilafet makami ve merkezi onlara ge¢cmis-
tir.91 Dolayisiyla Hilafet-i Multkiyye, yani saltanatvari halifeye itaat,
Allah’a ve Peygamberine itaat kadar olmasa da btitin Mtslimanlarin
Uzerine bir vecibedir.92 Bunun yaninda halife Kitap ve Stinnet tizere
olmalidir?3 ve ona ancak emirleri bu iki kaynaga aykir1 oldugu zaman
boyun egilmeyebilir.%*

Hindistanin gecmisten gliniimuize halk dtizeyinde iki temel un-
suru bulunmaktadir. Bunlardan ilki Hindularsa ikincisi de stiphesiz
ki Musliman Turklerdir. Pakistan onun icin, Hindistan Musliman
tarihinden kacmak, Muslimanlarin ytzyillardir bildigi sekilde yasa-
maktan vazgecmek anlamina gelmektedir. Bu ytizden Hindu-M1usli-
man birligi Azadin siyasi diistincesinin temel ilkelerinden biri olmus-
tur. Azad bu fikrini Peygamberin stinnetine dayandirarak onun Ya-
hudilerle yaptig1 ve onlar: tek bir millet olmaya cagirdig: tarihi anlas-
maya dayandirmistir.95 Bu baglamda o, Peygamber Mekkeli Kureys
kabilesinin karsi cikmasina karsin gayrimuslimlerle baris ve an-
lasma yapabildiyse Hintli MuUsliimanlarin da sayilari o dénem igin iki
yliz milyonu bulan Hindularla birleserek ézgtirltiklerini kisitlayan in-
gilizlere kars1 birleserek bir glice sahip olmalar: gerekmektedir.%°

Sonuc

Ebti1-Kelam Azad, yirminci ytizyil Islam ve Hindistan tarihinde
énemli bir figlirdiir. O, Islam aleminin kriz dénemlerini yasadigi bir
zamanda, Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza ve
Mevdudi gibi énemli isimlerin cagdasi olarak Hindistan Musliman-
larina fikri ve siyasi canlilik getiren biridir. Muellif Kur’an’in anlasil-
masi1 noktasinda nasil bir metodun takip edilmesi gerektigine dair bir

8 Mevlana Mahmud Hasan ayni zamanda Seyhu’l-Hind olarak bilinmektedir.
Detayl bilgi i¢cin bk. Haseni, el-I'lam, 8/1377-1379.

90 Ahmed, Islam Kuiltiirii Calismalari, 98.

91 Azad, Mesele-i Hilafet, 81-83; en-Nemr, Mevlana Kelam Azad, 243.

92 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Dristince, 96.

93 Azad, Mesele-i Hilafet, 30; Kesmiri, Hutbat, 312.

94 Azad, Mesele-i Hilafet, 30.

95 Douglas, Abul Kalam Azad, 175-176.

9 Qazi Mohd. Jamshed, “Ideological Influences On Abul Kalam Azad”, Procee-
dings of the Indian History Congress (2010-2011), 71/673.
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yontem 6nerenlerden biri olmustur. Ona goére insan, Kur’ant kendi
sartlari icerisinde degerlendirmeli, ondan dini, ahlaki ve hayati ilkeler
cikarmalidir. Bu da ancak onun ayetlerini teker teker ele almakla de-
gil, ona butuncul bir bakis acgisiyla yaklasildiginda saglanabilir. Her
ne kadar vahiy sureci ile alakali bir fikir belirtmese de vahyin esas
amac1 hakkinda tespitlerde de bulunmustur.

Azad, Hindistan’in bagimsizlik mticadelesinde ve sonrasinda ku-
rulan huktmette 6nct rol oynayan, modern Hindistan’da Musli-
manlarin diger dinlerden insanlarla bir arada yasamasina vurgu ya-
pan sembol bir isim, gazeteci ve dlistinirdir. Bunun yaninda o, mo-
dern Bati'ya bir tavir icerisinde olmamis ancak alt kita Musliman
cevrenin Bati hegemonyasina kars: kultutirel tepkisinin simge isimle-
rinden biri haline gelmistir.

Azad’in hayatina bakildiginda geleneksel bir egitim aldigi, sonra-
sinda rasyonalist fikirleri benimsedigi, ardindan Muslimanlarin du-
rumu hakkinda panislamist diistinceye ve din anlayisinda htimanist
bir tavra sahip oldugu anlasilmaktadir. Islam merkezi bir konumda
olmakla beraber din, evrensel bir gerceklige sahiptir ve inanc¢ sistem-
lerinde dogruluklar olan diger din mensuplar: da kurtulusa erecektir.
Onun kucaklayict din anlayisinin arka planinda yasadig: toplumun
sartlar1 da etkili olmustur. Azad, farkli din anlayislarina sahip iki
toplum olan Hindu ve Musliimanlarin birlikte yasayabilecegi ortak
bir Hindistan fikri olusturmaya calismistir. O, Hindistanin bagimsiz-
ligina giden yolda siyaseti dini vecibelerden biri olarak gérmustur.
Islam dini onun Muisliimanlara hizmet etmesine ve siyasi acidan In-
gilizlere karsit muicadele etmesinde bir dayanak noktasi olmustur. O
ayni zamanda Hilafet Hareketinin teorisyeni olmus ve halifelik kuru-
munun ayakta kalabilmesi icin mtuicadele etmistir. Bu ugurda Os-
manl halifesine ayr:1 bir 6nem vermis ve belki de devletin ve halifenin
otorite olarak en zayif oldugu bir dénemde onu tiim Islam aleminin
lideri olarak gérmuistur.

Azad, alt kitada yillarca devam eden sémitirti diizenine karsi cikan,
Hintli bir Mtsltiman olarak kulturel ve dini farkliligin yogun oldugu
bir bélgede Muslimanlarin dini kimliklerinin kaybolmaya ytz tut-
tugu zamanda Islam adina miicadele etmistir. Onun mticadelesi Hin-
dular1 ve Muslimanlari birlestirerek iki kultarla tek bir ulusal var-
Iikta buttnlestirmek tizerine olmustur. O, Muslimanlarin Hindis-
tan’da dinlerini degistirmeden siyasi ve kuilttirel olarak varliklarini
korumalarini gaye edinmistir. O Hindistann Musliman kimligi icin
buytk bir mirasin tasiyicisi olarak géormustir. Bu ytzden de Pakis-
tan’in ayr1 bir devlet olarak kurulmasina sicak bakmamistir. Bu se-
kilde bir bolinmenin alt kitanin farkl yerlerine dagilmis Musliman-
larin aleyhine olacagina dolayisiyla uzun vadede olumsuz sonuclar
doguracagina vurgu yapmistir. Ne yazik ki Azad éngoriilerinde hakl
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cikmis, Hind Muslimanlari bélgede bir birlik arz etmekten oldukca
uzak, hakim yodnetimin altinda azinlik duruma dtserek bugltin za-
man zaman baski ve zulimlerle karsi karsiya gelmek durumunda
kalmaktadirlar.
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Extended Summary

Abtu 1-Kalam Azad, who stands out with his scholarly, political and
journalist-writer identity, was born in Mecca in 1888 as a member of
a family that left India after the 1857 uprising and settled in Mecca.
Azad started his education here and after returning to India in 1889,
he took courses on different sciences such as philosophy, mathemat-
ics and logic from teachers in the region. In addition to Arabic, Per-
sian and Turkish, he also learned English. His in-depth readings on
history and philosophy led him to an intellectual crisis. This process
resulted in his rejection of traditional interpretations.

Azad has an important place in the field of Islamic sciences. Alt-
hough his life was intertwined with politics, he attracted the attention
of intellectual circles in his country and other countries with his iden-
tity as a scholar. Azad’s life experience led him to understand the
Qur’an and seek answers from it. He sought to understand how a
Muslim should approach politics and how the Qur’an provides guid-
ance for interfaith relations in India in particular and on a universal
scale in general.

He was an iconic figure, a journalist and a thinker who played a
leading role in India’s struggle for independence and later in the gov-
ernment of the Republic of India, emphasizing the coexistence of
Muslims with people of other religions in modern India. Azad is also
known as an advocate of Hindu-Muslim unity in nineteenth century
India. He was a figure who ensured that Muslims also played a role
in India’s path to independence. He contributed to raising the level of
consciousness of Muslims through his writings, newspapers and
magazines, and speeches in courts.

Azad, who was interested in politics in the early 1900s when India
was politically turbulent, was in contact with institutions and organ-
izations working for the independent statehood of his country. In
1908, during a series of travels, he visited Egypt and Turkey, and the
ideas of the Arab and Turkish intellectuals he met there had an im-
pact on him. In particular, he made friends with some prominent
members of the Young Turks and maintained his relationship with
them for a long time. He states that this trip had an impact on his
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political views and increased his conviction that a new political move-
ment was necessary for the independence of the Indian Muslim com-
munity.

According to Azad, revelation did not bring something new to man
in such a way that he would be surprised. Revelation reinterpreted
the beliefs and knowledge that existed in man. According to him, the
Qur’an should be viewed as an explanation of the events occurring in
itself and in its own law and in the universe, and of the physical and
moral laws that bind humanity. According to him, the most funda-
mental and important feature of the Qur’an is that it appeals to the
intellect. The Qur’an emphasizes the necessity of seeking the truth
with one's intellect and reaching a valid conclusion by reflecting on
what one experiences in the inner and outer world.

The divine message through the Prophet is essentially the same in
all religions. Believing in God and leading a good life is the most fun-
damental purpose of all faiths. In this sense, Azad states that the
teachings of all religions have two dimensions: belief and law. He
states that the former is common to all religions, while the latter is
specialised and can change according to the faith. Azad’s religious
pluralism is based on the concept of universal brotherhood and peace
in which God, the unity of universal humanity and Hindus and Mus-
lims will work together for the freedom of India.

Azad sees the institution of caliphate as a continuation of the pro-
phetic path. According to him, the Ottoman Sultan had an important
position for the Muslims of India and his defence was one of the ob-
ligations of Islam. In this context, he and a group of thinkers initiated
the Khilafat Movement and submitted a proposal to the British to
protect the religious and political status and rights of the caliph.
However, the rejection of this proposal and the change in the British
policy towards them led to discussions among Muslims that India
was dar al-harb.

Azad’s struggle was to unite Hindus and Muslims and integrate
the two cultures into a single national entity. He wanted Muslims to
remain politically and culturally present in India without changing
their religion. He saw India as the bearer of a great heritage for Mus-
lim identity. Therefore, he did not favour the creation of Pakistan as
a separate state.



