Amasya Journal of Social Sciences Research

2025, Vol: 2, No: 1, 92-109 '\s 3’\03

https://dergipark.org.tr/pub/asbad

The Role of Umm Salama in Shaping the Jurisprudence of
Worship Related to Women *

Sema GURBUZ @1, Mustafa OZGUR ©2"

1 Presidency of Religious Affairs, Ordu, Turkey, ORCID: 0009-0007-4482-6938

2Faculty of Theology, Amasya University, Amasya, Turkey, ORCID: 0000-0002-4924-6998

ABSTRACT Type: Research

Article History

. . . . . Received: 21.11.2024
was recognized as an important female jurist in the early period of Islam. As the wife of the | 5 cepted: 30.12.2024

This article examines the life, scholarly personality and contributions of Umm Salamah, who
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the early periods of Islam and developed a deep knowledge and understanding of figh issues,

especially those specific to women. The hadiths she narrated and the fatwas she issued on **Corresponding Author:

issues specific to women, such as ghusl, menstruation, postnatal bleeding and impurity, have mustafa.ozgur@amasya.edu.tr
been one of the fundamental sources in determining the rulings regarding the religious
obligations of women. These narrations have played an important role in the formation of
Islamic law and have been taken as basis by the four major schools of thought, the Hanafi, @@@
Shafi'i, Hanbali and Maliki. This study aims to examine the contribution of Umm Salamah's
figh legacy to the formation of Islamic law rulings regarding women. In this context, the life
and scholarly personality of Umm Salamah were briefly discussed, and then her influence on
women's law of worship was analyzed. In the study, the narrations and fatwas conveyed
from Umm Salamah in the fundamental works of the four major schools of thought were
examined, and the differences in interpretation of these narrations among schools of thought
were revealed. As a result, Umm Salamah's hadiths and fatwas played a central role in
resolving jurisprudential issues concerning women, and made significant contributions,
especially on issues such as ablution, menstruation, and postnatal bleeding. While the
Hanbali and Maliki schools accepted Umm Salamah's narrations as direct evidence, the
Hanafi and Shafi'i schools interpreted these narrations within a broader framework using the
methods of analogy and ijtthad. Umm Salamah's narrations left a valuable legacy to the
literature of Islamic law regarding women's religious obligations, responsibilities regarding
worship, and cleanliness.
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OZET

Bu makale, islam’in erken déneminde 6énemli bir kadin fakih olarak tanman Ummii
Seleme’'nin hayatini ilmi kisiligini ve Islam hukukuna olan katkilarini ele almaktadir.
Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in hanimi olarak [slam'm ilk dénemlerinde ser’i
hiikiimlerin uygulanmasimna dogrudan tamiklik etmis, Ozellikle kadinlara 6zgii fikhi
meselelerde derin bir bilgi ve anlayis gelistirmistir. Onun gusiil, hayiz, nifas ve ciiniipliik
gibi kadinlara 6zgii konularda rivayet ettigi hadisler ve vermis oldugu fetvalar, kadinlarin
dini yiikiimliliiklerine iligkin hiikiimlerin belirlenmesinde temel kaynaklardan biri
olmustur. Bu rivayetler, Islam hukukunun sekillenmesinde énemli rol oynamis ve dort
biiyiik mezhep olan Hanefi, Safii, Hanbeli ve Maliki mezhepleri tarafindan esas alinmaistir.
Bu calisma, Ummii Selemenin fikhi mirasimin kadinlara yénelik Islam hukuku
hiikiimlerinin olusumuna katkisini incelemeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda, Ummii
Seleme’nin hayat1 ve ilmi kisiligi kisaca ele alinmis, ardindan onun kadinlarin ibadetler
hukuku kapsamindaki etkisi analiz edilmistir. Arastirmada, dort biiyiik mezhebin temel
eserlerinde Ummii Seleme’den aktarilan rivayet ve fetvalar incelenmis, bu rivayetlerin
mezhepler aras1 yorum farkliliklari ortaya konmustur. Sonug olarak, Ummii Seleme’nin
hadisleri ve fetvalari, kadinlara yonelik fikhi meselelerin ¢6ziimiinde merkezi bir rol
oynamus, Ozellikle gusiil, hayiz ve nifas gibi konularda 6nemli katkilar sunmustur. Hanbeli
ve Maliki mezhepleri Ummii Seleme’nin rivayetlerini dogrudan delil olarak kabul ederken,
Hanefi ve Safii mezhepleri, bu rivayetleri kiyas ve ictihat yontemleriyle daha genis bir
cercevede yorumlamistir. Ummii Seleme’nin rivayetleri, kadinlarin dini yiikiimliiliikleri,
ibadetler ve temizlikle ilgili sorumluluklar1 konusunda Islam hukuku literatiiriine degerli

bir miras birakmuistir.
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GIRIS
Fikih, dinin inceliklerini anlamak ve kavramak anlamina gelirken,' fakih ise bu ilimde
derinlesmis kisiyi ifade eder. Islam tarihinin en énemli kadmn fakihlerinden biri olan Ummii
Seleme, Kur’an’in niizuliine taniklik etmis ve Hz. Peygamber’in yaninda bulunarak dini

hiikiimlerin uygulanmasina sahitlik etmistir. Bu birikimi sayesinde, Islam hukukunda énemli
bir yere sahip olmus ve sahabe arasinda derin fikhi bilgiye sahip bir kisi olarak 6ne ¢ikmigtir.2

Bircok sahabe, ¢oziilemeyen meseleleri ¢6zmek icin Ummii Seleme'ye bagvurmus, o
da ictihatlariyla gerek Hz. Peygamber'in eslerine gerekse diger sahabelere fetva vermistir.
Ummii Seleme'nin Islam hukukuna en biiyiik katkisi, kadinlarm hay1z, nifas ve gusiil gibi &zel
hallerine iligkin fikhi meselelerde olmustur. Onun bu konudaki fetvalar: ve rivayetleri, Islam
hukuku agisindan degerli bir miras birakmistir.

[slam’in erken déneminde kadinlaru dini ilimlerdeki yeri genellikle gdlgede kalmis
olsa da Ummii Seleme gibi isimler bu algiy1 kirmigtir. Ancak Hz. Aige’nin fakihligi ve Islami
ilimlere yaptig1 katkilar genis capta bilinirken, Ummii Seleme’nin fihki katkilari {izerine
yapilan ¢alismalar daha smirl kalmistir.

Bu calisma, kadinlara yonelik fikhi hiikiimlerin olusumunda Ummii Seleme’nin
etkisini incelemeyi amacglamaktadir. Calismada ilk 6nce Ummii Seleme’nin hayat1 ve ilmi
kisiligi hakkinda kisa bir bilgi verilecektir. Ardindan, Ummii Seleme’nin kadinlara y&nelik
fikhi hiikiimlerdeki etkisinin daha iyi anlamak amaciyla, dort biiytik fikih mezhebinin temel
eserleri incelenecek ve bu rivayetlerin Islam hukukuna olan katkisi ibadetler hukuku
cercevesinde analiz edilecektir.

UMMU SELEME’NIN HAYATI

Ummii Seleme’nin asil ismi Hind bint Ebi Umeyye b. Mugire b. el-Mahz(miyye’dir.
Arap adetlerine gore kadinlar da erkekler gibi ilk evlatlarinin ismiyle kiinyelenirdi. Bu nedenle
ilk cocuguna nispet edilerek Ummii Seleme ismiyle anilmugtir. + Kabilesi, islam’a en ¢ok
diismanlik yapan kabilelerden biri olan Mahzumogullart’dir.s Ummii Seleme'nin soyu, Resul-
i Ekrem’in (sav) soyu ile yedinci dedeleri Miirre’de birlesir.® Her ne kadar o déonemin Arap
toplumunda kadinlar arka planda kalsa da soylu ailelerin kizlar1 digerlerine gore daha fazla
itibar gérmekteydi. Ummii Seleme de soylu bir aileden gelmekteydi.” O dénemde Araplar,

1 Ebt ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi‘l ez-Zerkes, el-Bahru’l-Mubhit fi "Ustli'l-Fikh (b.y.: Daru’l-Kutubi,
1414), 1/30.

2 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris (Ankara: Bilay, 2019), 105.

3 Fbu IsA Muhammed b. isa b. Sevr Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmet Muhammed Sakir vd. (Misir: Mustafa el- Babi el-
Halabi, 1395), “Taharet”, 105; Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. el-Arnavud -
Muhammed Kamil Garah Belli (Dirasetii’l Alimiyye, 1430), “Taharet”, 128; Stileyman b. el-Esas- b. ishak es-Sicistani el-Fzdi
Ebu David, es-Siinen, thk. Muhammed Kamil El-Belhi (Beyrut: Dirasetiil Alimiyye, 1435), “Taharet”, 117.

¢ Ebh Abdillah Muhammed b. Meni” el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa’d, et-Tabakatii’l Kiibra, thk. Abdulkadir Ata
Muhammed (Beyrut: Dar(i’'l-Kiitubi'l Umiyye, 1410), 8/67; Suzan Yildirim, Hz. Peygamber'in Hanimlarmdan Ummii Seleme’nin
Hayat ve Kigiligi (Sanhurfa: Harran Universitesi, Yiiksek Lisans Tez, 2006), 9.

5 [bn-Sa’d, et-Tabakatii’l Kiibra, 8/69; Yildirim, Hz. Peygamberin Hanumlarindan Ummii Seleme’nin Hayat1 ve Kisiligi, 10.

6 Amine Emizyan Hasani, Ummii Seleme iimmii’l-mii minin (Rabat: Vizaretii'l-evkaf ve’s-sufini’l islamiyye, 1998), 14.

7 Amine Emizyan Hasani, Ummii Seleme Ummii’l-Mii'minin (Rabat: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’l islémiyye, 1998), 14.
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kendi sosyal seviyelerine denk biriyle evlenir, bu durum sosyal statiiniin korunmas: agisindan
onemli kabul edilirdi. Ummii Seleme de amcasinin oglu Abdullah (. 4/635) ile evlenmistir.?
Abdullah ise Hz. Peygamber’in (sav) halasmin oglu ve siit kardesiydi.’

Ummii Seleme, ilk esi Ebu Seleme ile Islam’1 kabul eden ilk Miisliimanlardan olup,
Habesistan’a hicret edenler arasindaydi® Daha sonra Ummii Seleme ve Ebu Seleme,
Miisliimanlarin Mekke’de serbest oldugu haberini alip geri dondiiler, ancak geldiklerinde
higbir seyin degismedigini goriip Medine’ye hicret etmeye karar verdiler.!! Hicret icin yola
ciktiklart sirada, Ummii Seleme'nin ailesi kendisine izin vermeyerek onu alikoydu. Ebi
Seleme’nin ailesi de oglu Seleme’yi yaninda tutarak babasiyla gitmesine engel oldu.? Bu
durum {izerine, Ebii Seleme Medine’ye tek bagima hicret etti ve ailesinin kendisine katilmasimi
bir y1l boyunca bekledi. Ancak aile iiyelerinden birinin araya girmesiyle Ummii Seleme ve
oglu Seleme, nihayet Medine’ye hicret edebildiler.'®

Medine’ye hicretlerinden sonra Eb{i Seleme Uhud Savasi'na katilir ve aldig1 yaralar
nedeniyle kisa bir siire i¢cinde vefat eder.! Ummii Seleme’nin bu evlilikten; Seleme, Omer,
Zeynep ve Diirre isminde dort ¢ocugu olmustur.'®

Ebti Seleme'nin vefatindan sonra Hz. Peygamber (sav), Ummii Seleme’ye evlilik teklif
etti.’* Ummii Seleme, kiskanghgmin bu evlilikte zorluklara yok agabileceginden endise etti,
ancak Hz. Peygamber (sav) onu teselli ederek bu endiselerini gidermis ve onunla evlenmistir.!”

Ummdi Seleme, 84 yasinda vefat emis ve Cennetii’l-Baki’ Mezarligi'na defnedilmistir.!®
Ummii Seleme'nin Hz. Peygamber’in (sav) en son vefat eden hammi oldugu kabul
edilmektedir.””

Karakteri ve Ilmi Kisiligi

Ummii Seleme, Islam'in erken déneminde 6ne cikan, bilge ve cesur bir sahsiyettir.
Doéneminin okuma yazma bilen nadir kadinlar1 arasinda yer almakta olup, Hz. Peygamber’in
(sav) yaninda yetismis ve onun ilminden derinlemesine istifade etmistir.? Kuran'm niizuliine

sahit olan Ummii Seleme ayni zamanda Kur'an 1 ezberleyen az sayidaki sahabedendir. Suyuti
onu “kurra sahabe” arasinda zikretmistir? ki bu da onun hafizlik ve ilmi yetkinligini

8 Tbn Sa’d, et-Tabakatii’l Kiibrd, 8/69.

9 Ebti Cafer Muhammet b. Cerir b. Yezid el-Amuli el Bagdadii Taberi, Tirih-i Taberi, thk. {brahim Muhammed Eb{’1-Fadl (Misir:
Daru’l Mearif, 1967), 3/164.

10 Hasani, Ummii Seleme Ummii'l-mii'minin, 17.

11 jbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/12.

12 Hasani, Ummii Seleme Ummii’l-Mii'minin, 1/29.

13 Fatma Bayraktar Karahan, Rahman'in Kadin Kullar: (Ankara: DIiB, 2020), 106.

14 Tbn Sa’d, et-Tabakdtii’l Kiibra, 8/69.

15 Hasani, Ummii Seleme Ummii’l-Mii’minin, 19.

16 fbn Sa’d, et-Tabakétii’l Kiibra, 8/71.

17 bn Sa’d, et-Tabakatii'l Kiibra, 8/171.

18 fbn Sa’d, et-Tabakétii’l Kiibra, 8/76.

19 Taberl, Tarih-i Taberi, 11/604.

20 Hasani, Ummii Seleme Ummii'lI-Mii'minin, 39-40.

21 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi-Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiytti es-Safii Stiytti, el-Itkan fi Uliimi-l Kur’an,
thk. Muhammed Ebu FEl-Fadl ibrahim (Misir: el-Hey’etu’l Misriyyetu'l Ammetii, 1431), 1/249; Bedri Aslan, “Meshur Fakih
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vurgulamaktadir. Ummii Seleme, ser’i hiikiimlere olan derin bilgisi sayesinde sadece hadis
rivayet etmekle kalmamig, ayni zamanda fetva veren bir miictehit olarak tanmmigstir.??
Devrindeki sahabe, karsilastiklar fikhi meselelerde Ummii Seleme’ye basvurmus ve onun
ilminden istifade etmistir.?

Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in (sav) esleri arasinda yasca biiyiik, bilgili ve tecriibeli
olmasi, onu darnigilan bir otorite haline getirmistir. Hudeybiye Baris Antlasmasi sirasindaki
miidahalesi,?* Ummii Seleme'nin derin diisiinme yetisini ve dogru kararlar alma becerisini
acikca ortaya koymustur. Hazreti Peygamber'den edindigi ilmi, kiz1 Zeyneb’e de aktarmis ve
Zeyneb bu sayede donemin 6nemli alimlerinden biri olmustur.?> Soylu bir aileden gelen
Ummii Seleme, fasih Arapga konusma yetenegine sahipti. Edebi yonii ise 6zellikle mersiye
tiirtindeki yazilarinda kendini gostermistir.2

Hz. Osman déneminde bozulan toplumsal huzursuzluklarin arttigini fark eden Ummii
Seleme, Hz. Osman’a 6nemli nasihatlerde bulunmus ve halkin hognutsuzlugunu gidermek
adma ilk halifelerin yonetim tarzina uymasim 6giitlemistir. Bu ileri goriisliiliik ve olgunluk,
onun sosyal olaylardaki derin kavrayigii ve Islam’in temel prensiplerine olan bagliligini
yansitmaktadir.?”

Hz. Osman’in sehadetinden sonra ortaya ¢ikan fitneler sirasinda, Hz. Aise’nin Basra’ya
gitme karari almasi iizerine, Ummii Seleme ona bir mektup yazarak bu kararmn yanlis
oldugunu belirtmis ve Islam toplumunun birligini korumak adina bu karardan vazgecmesi
gerektigin ifade etmistir. Kadinlarin en biiytiik cihadinin hosgorii ve edep gergevesinde hareket
etmek oldugunu vurgulayarak, Hz. Aige’ye evde kalmasim 6giitlemistir.s Bu olay, Ummii
Seleme'nin sadece fikhi bilgi degil, sosyal olaylar karsisinda da derin bir kavrayisa sahip
oldugun gostermektedir.?

Ummii Seleme, Abdulah b. Rafi'ye yazdirdigi 6zel bir mushafa sahip olup, bu
mushafta “orta namaz” ayetini “ikindi namaz1” olarak yazdirmistir.*® Bu, onun ayetlerin tefsir
ve anlamlandirilmasi konusundaki derin bilgisini gésterir. [lmi derinligi ve fetva verme

yetkinligi sayesinde, Ebu Hureyre ve Ibn Abbas gibi dénemim biiyiik sahabileri bile ona gelip

Kadinlar (Hicri {lk Ug Astr)”, Uluslararas: Balkan Universitesi (2018), 45; Serpil Basar, “Ummdi Seleme’nin Tefsir Rivayetlerinin
Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2012), 3.

22 Eba ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, Siyeru A lami'n-Nubeld’, ed. Su‘ayb el-Arnavut (b.y.:
Mu essesetu’r-Risale, 1405), 1/82.

B Hasani, Ummii Seleme Ummii'l-Mii'minin, 41.

2 Zehebi, Siyeru A lami'n-Nubeld’, 2/36.

% Hasani, Ummii Seleme Ummii'l-Mii'minin, 58.

% Hasani, Ummii Seleme Ummii'I-Mii'minin, 59.

27 Hasani, Ummii Seleme Ummii'l-Mii'minin, 61.

% Hasani, Ummii Seleme iimmii’l-mii'minin, 60.

29 Hasani, Ummii Seleme iimmii’l-mii‘minin, 50-55.

30 Ahmed ibn el-Askalani ibn Hacer, Fethu’l bari Sahihi Buhari Serhi (Beyrut: Daru’l-Ma'rif, 1379), 8/197.

96



ASBAD 2025, 2(1), 92-109 Giirbiiz & C)zgﬁr

fetva sormuglardir. Ummii Seleme, bu &zelligiyle fetva yetkisine sahip nadir sahabilerden biri
olarak kabul edilmistir.>!

Ummii Seleme, hadis rivayeti agismdan da énemli bir yere sahiptir ve Hz. Aise’den
sonra en ¢ok hadis rivayet eden kadin sahabe olarak bilinir. Rivayet ettigi hadis sayisi genel
kabule gére 378'dir.2 Ayrica Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’e (sav) sordugu sorular
tizerine bazi ayetlerin nazil olmas1 (Bakara, 186-187; Nisa, 32; Al-i Imran, 195; Ahzab, B5)™
onun derin diisiince yapisina ve sorgulayict karakterine isaret eder. Bu sorular, onun ilmi
birikiminin ne denli giicli oldugunu ve Islam toplumunda iistlendigi ©nemli rolii
gostermektedir.

IBADETLER ALANINDA KADINLARA AIT FIKHI HUKUMLERIN
GELISIMINDE UMMU SELEME’NIN ROLU

Hz. Peygamber’in hanimlarinin, 6zellikle kadinlara yonelik 6zel durumlar ve kari-koca
iligskilerine dair konularda fikih ilmine 6nemli katkilar sundugu bilinmektedir. Zira kadinlar,
Hz. Peygamber’in hanimlarma kolayca ulasabiliyor ve onlar araciligiyla merak ettikleri tim
sorulara cevap bulabiliyorlardi* Ummii Seleme Hz. Peygamber’in (sav) yaninda ilim
ogrenmis, pek ¢ok olaya sahit olmus ve sordugu sorular bazi ayetlerin nazil olmasina vesile
olmustur. Ayrica fikhi konularda 6nemli hadisler rivayet etmistir. Donemin 6nde gelen
sahabilerinin Ummii Seleme’ye fikhi meselelerde danigsmasi, onun fikih ilminde ne kadar
derinlestigini ve fetva verme yetkinligini gostermektedir.

Gusiil

“Gusiil”, hayiz, nifas ve ciiniipliik gibi hiikmi kirlilikten arinmay1 ve bu hallerden
temizlenmeyi ifade eden fikhi bir terimdir.* Ibadetlerin sartlari ve nasil yapilacagi, Hz.
Peygamber’in (sav) uygulamalariyla aktarilmistir. Hayiz doneminin siiresini, kadinin bu
dénemde muaf oldugu ibadetler ve dénem sonunda yapilacak temizlikle ilgili bilgiler Ummii

Seleme’den aktarilan rivayetlerle bizlere ulagmistir.

Ummii Seleme’ye gusliin nasil alinacagi soruldugunda sdyle tarif etmistir:
“Restilullah’in hanimlarindan biri, saclar1 taranacak kadar uzun oldugunda guslederken
saclarin1 ¢6zmezdi. Basina {li¢ avug su doker, su derisine niifuz ettikten sonra saglarini ovar ve

ardindan viicudunun geri kalanim yikardi.”%”

31 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ismail b.ibrahim el-Cu’fi Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, thk. Mustafa Dib el-Bugha (Sam: Daru ibn
Kesir, 1414), “Talak”, 37; Ebii'l-Hiiseyn el-Haccac b. Kuseyri Miislim, Sahih-i Miislim, thk. Abdulbaki Muhammed Fuat
(Kahire: Isa el-Babi el- Halabi, 1374), “Talak”, 57; Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “Talak”, 15; Ebu David, es-Siinen, “Talak”, 47.

32 M. Yasar Kandemir, “Ummdi Seleme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/328.

33 Ebi Ishdk Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa ‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, ed. Ebtt Muhammed b <A§ﬁr (Beyrut: Daru ihyéi’t—
Turasi’l-Arabi, 1422), 8/45; Ebti’l-Fida Imadiiddin fsmail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru bn Kesir (Beyrt: Dém’l—Kﬁﬁibi’l—ﬂmiyye,
1419), 2/168.

3 Havva Demirci, Hz. Peygamber Doneminden Giiniimiize Kadin Fikih¢ilar (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans
Tez, 2010), 39.

35 Aslan, “Meshur Fakih Kadmlar(Hicri ITk Ug Asir)”, 47.

3%  Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru sadr, ts.), 11/494.

3 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “Taharet”,77; Miislim, Sahih-i Miislim, “Hay1z”, (58).
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Bu hadis, bircok alim tarafindan delil olarak kabul edilmistir.?® Hadiste, Ummii
Seleme'nin Hz. Peygamber’e (sav) “Ey Allah'm Reslii, sagimi sikica oriiyorum, onlar1 agmam
gerekir mi?” diye sormasi tizerine Restlullah (sav), “Hayir, basina ti¢ kere su dokmen yeterli,
ardindan viicudunu yikarsin.”* buyurmustur. Bu soru, Ummii Seleme’nin fikhi hiikiimlere
ne kadar dikkatli yaklastigini gosterir. Usame’den rivayet edilen ayni lafizdaki hadiste ise ek

olarak, Hz. Peygamber (sav) “Her su dokiisiinde saglarmi sik.” buyurmustur.#

Bu hadis, Hanbeli fakihleri ve rey ehli tarafindan, gustilde bastan asagi su dokmenin
yeterli oldugu ve gusiil sirasinda viicudu ovalamanin vacip olmadig: goriisiinii desteklemek
i¢in kullanilmistir.# imam Malik ise, Nisa Suresi 43. ayete dayanarak, gusiilde ovalamanin
vacip oldugunu savunmustur.®? Ayrica, bu hadisi Hanefilerin agiz ve burna su vermeyi gusliin
farzlar1 arasinda saymasina kargst delil olarak kullanmis ve sdyle demistir: Hz. Peygamber
(sav) “Basina ti¢ defa su dokiip viicudunu yikaman yeterlidir” buyurmustur. Agza ve burna
su vermek farz olsaydi, Hz. Peygamber bunu belirtirdi.**

Dort mezhebin fakihleri, ciiniipliikten guslederken kadinin sag orgiistinii agmasinin
gerekli olmadig1 konusunda ittifak etmislerdir.** Hay1z konusunda ise farkli goriisler ortaya
¢ikmigtir. Bunun nedeni, cliniipliik halinin sik tekrarlandigl, hayiz ise ayda bir kez
gerceklestigi icin sag¢ Orglisiinii  ¢ozmenin zorluk tegkil etmeyecegi seklinde
yorumlanmasidir.# Bununla birlikte alimlerin biiyiik cogunlugu, Ummii Seleme’den gelen
hadisin hem hayiz hem de ciintipliik hallerini birlikte ele ald1g1 i¢in hayiz halini de kapsadigin
savunmustur.* [mam Safii ise, bu hadise dayanarak gusiil sirasinda gézlerin icini ytkamamn
gerekmedigini savunmustur.#” Bu rivayetler, Hz. Peygamber’in (sav) hanimlarinin dénemin
ve gelecek nesillerin kadmlar i¢gin 6nemli bir rehber oldugunu gostermektedir. O donemde
kadinlar, Hz. Peygamber’e (sav) ve hanimlarina ilmi konularda ¢ekinmeden sorular sormus
ve aldiklar1 bilgileri sonraki nesillere aktarmiglardir. Bu rivayetlerden biri de Ummii
Seleme’nin kolesi Naim’den aktarilmistir. Naim sdyle anlatir: “Ummii Seleme’ye bir kadin
gelip ‘Ey miiminlerin annesi, kadin kocasiyla gusledebilir mi?” diye sordu. Ummii Seleme
‘Evet, kadin zeki ve gtizel huyluysa kocasiyla gusleder. Biz Restilullah (sav) ile beraber bir

38 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “Taharet”,77.

39 Ebu David, es-Siinen, “Taharet”,100.

40 Ebu David, es-Siinen, “Taharet”,100.

41 jbn Kudame, el- Mugni, 1/290.

2 jbnii’'l-Kassar-Nassar es-Suudi, Uyunii’l-edille fi mesaili’l hilaf beyne fukahai’l emsar,2-679.

4 jbnii’l-Kassar - Nassar es-Suudj, Uyunii'l-edille fi mesaili’l hilaf beyne fukahai’l emsar, 1-161.

4 Fb(l Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-
Mugni, thk. Abdullah ibn Abdulmuhsin et-Ttirki - Abdul Fettah Muhammed el-Hulu (Riyad- Suudi Arabistan: Daru Alim'ii-
1 Kiittib, 1417), 1/300-301; ibn Amir el-Esbehi el-Medeni Malik b. Enes, el-Miidevvene (Daru’l Kiittibii'l Umiyye, 1415), 1/134;
Alauddin Ebu Bekr b. Ahmed Kasani, Bediiu's-Sandi fi Tertibi’s-Serdi (Misir: Daru’l Kiitiibii’l Umiyye, 1327), 1/34; Ebti el-Hasan
Ali b. Muhammed ibn Habib Maverdi, el-Havi’l-Kebir, thk. Muhammed Muavvez - Adil Ahmed Abdul Mevcud (Beyrut:
Daru’l Kitiibii’'l Hmiyye, 1419), 1/225.

45 Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/134.

4 fbn Kudame, el- Mugni, 1/300-301.

47 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1/105.
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legende yikanirdik, once ellerimize su dokerdik, ellerimiz temizlendikten sonra da
avuclarimizla su alarak viicudumuza dokerdik.”8

Ummii Seleme, bu hadisle hayiz déneminde necis olanin kadin degil, kadindaki
necaset oldugunu vurgulamistir. Hz. Peygamber'den (sav) gelen bir¢ok rivayet de bunu
desteklemektedir. Bu hadis, Ummii Seleme’nin kendi déneminde fetva sorulan bir miictehit
oldugunu gostermektedir. Ummii Seleme, soruya sadece cevap vermekle kalmamis, aym
zamanda soru sahibini bu konuda tesvik etmistir.

Hayiz

Fikihta “hayi1z” terimi, ergenlik ¢agina ulasmis kadinin rahminden diizenli araliklarla
gelen kan i¢in kullanilir.# Bu siireg, ergenlikten menopoza kadar devam eder ve tarih boyunca
farkl kiilttirlerde ve dinlerde cesitli uygulamalara yol agmistir.

[lkel toplumlarda, hayizli kadin toplumdan uzaklagtirilir ve ona dokunan her sey pis
kabul edilirdi. Yahudilikte ise hay1zli kadinin kanamasi bittikten sonra bile yedi giin boyunca
pis sayilirdi. Bu siirenin sonunda, gusle benzer bir temizlik ritiieliyle kadin temiz kabul
edilirdi. Hay1z donemi boyunca kadinla cinsel iliskiye girmek ve onun dokundugu her seye
dokunmak yasaktir. Kanama bir hastalik sebebiyle devam ederse, bu durum kanama bitene
kadar gecerli olur®

Hristiyanlikta da benzer uygulamalar vardir. Levililer'de yer alan bir metinde, adet
goren kadinin yedi giin boyuna pis kabul edilecegi ve ona dokunan herkesin de pis sayilacag:
belirtilir. Eger bir erkek, kadinla adet doneminde cinsel iligkiye girerse, o da yedi giin boyunca
pis kabul edilir. *' Zerd{istliik ve Hinduizm gibi dinlerde de hayizli kadin pis kabul edilerek
toplumdan uzaklagtirilmigtir.®

[slam, bu tiir kat1 ve diglayict uygulamalari ortadan kaldirmigtir. Kur’an-1 Kerim’de,
hayzin bir hastalik ve sikinti oldugu ifade edilerek bu dénemde kadin temizlenene kadar
cinsel iliskiden uzak durulmas: emredilmistir.?® Hayzin tanimy, siiresi ve hayizl kadinin hangi
ibadetlerden muaf tutulacagma dair detaylar, 6zellikle Hz. Peygamber’in (sav) eslerinden
gelen rivayetlerle aktarilmistir.

Hay1z donemindeki kadinla iliski

Kur’an-1 Kerim’de, hayiz halinin bir hastalik oldugu ve bu donemdeki kadina
temizlenene kadar cinsel olarak yaklasilmamasi gerektigi bildirilmistir3* Islam alimleri,
ayetteki “yaklasmaym” ifadesini Ummii Seleme’den gelen rivayetlerle acikliga

4 Ebh Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, Siinen-i Kiibra, thk. Hasan shalabi Abdulmennam (Beyrut: Miiesseset'ii
Risale, 1421), “Taharet”, 136; Miislim, Sahih-i Miislim, “Hay1z”, 10.

4 Yunus Vehbi Yavuz, “Hayi1z”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/51.

% Yavuz, “Hayiz”, 17/52.

51 Kitab1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit: Tevrat, Zebur (Mezmurlar) ve Incil (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2012), Lev.15:25.

2 Yavuz, “Hayiz”, 17/52.

53 el-Bakara, 2/22.

54 el-Bakara, 2/222.
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kavugturmuslardir. Ummii Seleme’nin bir rivayetinde sdyle ge¢gmektedir: “Ben Restilullah ile
sacakli bir ortlintin altinda yatiyordum ve hayiz oldum. Sessizce yanindan kalkarak hayiz
elbisemi giydim. Restilullah bana, ‘Hayiz m1 oldun?’ diye sordu. Ben de “‘Evet ey Allah'in
Restlii” dedim. Beni tekrar yanma cagirdi ve birlikte sacakli Ortliniin altina uzandik.”
Miislim’de gegen rivayette, bu ortiiniin kadife oldugu belirtilmistir.5> Ayrica, Ummii
Seleme’nin kiz1 Zeynep bint Ummii Seleme’nin su eklemesi de vardir: “O ve Resfilullah (s.a.v.)
cliniip olduklar1 halde ayni kaptan yikanirlardi.” Ummii Seleme, bu rivayetle kadinin elini
suya sokmasinin suyu necis yapmayacagini, asil necasetin kirli maddeden kaynaklandigim

vurgulamistir.>

Ibn Mace’de gecen bir bagka rivayette, Ummii Seleme, Restilullah (sav) ile ayn1 Ortii
altinda yatarken hayiz oldugunu fark edip sessizce kalktigini, Restilullah’in (sav) ise ona
“Hayiz m1 oldun?” diye sordugunu ve Ummii Seleme’nin “Kadinlarm gérdiigii seyi gérdiim”
diyerek durumu agikladigini aktarir. Bunun iizerine Restliillah, “Bu, Adem’in kizlarina takdir
edilen bir durumdur” demistir. Daha sonra Ummii Seleme, hayiz bdlgesini bir bezle kapatip
tekrar yataga doner ve Restliillah (sav) ile ayni 6rtiiniin altina yatar.” Bu rivayetlerden, hayizl
bir kadmin kocasiyla ayni yatakta yatabilecegi ancak cinsel iliskiye girilmemesi gerektigi
sonucu c¢ikarilabilir. Kur’an-1 Kerim’de hayiz halinin bir sikinti ve hastalik olarak
tanimlanmasi, bu dénemde kadinin fiziksel olarak dinlenmesi gerektigini ima etmektedir.

Miictehitler, bu hadise dayanarak, hayizli kadinin izar tizerinden kocasiyla cinsel iligki
disindaki yakinlagsmalarinm megsru oldugu konusunda ittifak etmiglerdir.’® Zira Ummii
Seleme, hayizl iken hayiz elbisesini giyip Hz. Peygamber (sav) ile ayni yataga dondiigiinii
ifade etmisgtir.

Alimler, hayizli kadinla cinsel iligki disinda yakinlasmanin miibah oldugu konusunda
hemfikir olmakla birlikte, bunun smirlar1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Imam Eb® Hanife,
[mam Safii ve imam Malik, cima disinda kadinin gébek ile diz kapag1 arasma dokunulmamasi
sartiyla her yerinden faydalanmanin caiz oldugunu savunmuslardir.® Ahmed b. Hanbel ise
izar tlizerinden kadmin gobek ile diz kapag arasi dahil olmak {izere cima disinda
faydalanmay1 caiz gormiistiir.®® Bu goriisiinii Hz. Peygamber’in (sav) “Cima diginda onlarla
her seyi yapabilirsiniz.”*! hadisine dayandirmistir.

Islam hukukunda konulan her hiikiim Kur’an, hadis, icma ve kiyas gibi ser’i delillere
dayanir. Hayizli kadindan cima disindaki faydalanmanin caiz olduguna delil, Ummii

5 [bn Mace, es-Siinen, “Taharet”, 121; Miislim, Sahih-i Miislim, “Hay1z”, 5; Buhari, el-Cimi‘u’s-Sahih, “Hay1z”, 4.

% Miislim, Sahih-i Miislim, “Hay1z”,296.

5 {bn Mace, es-Siinen, “Hayz”,121.

% er-Ribat Halit - izzet Eyd Seyyid, el-Cami’li-ulumi’l-imam Ahmed (Misir: Dar(i’l-Felah, ts.), 21/93; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-
RAZ Cessas, Serhu muhtasari’t-tahavi, thk. Ismetullah Tnayetullah Muhammed (Mekke: Dar@’l-Beser el—islémiye, ts.), 1/465;
Ebii’l Hasan Ali b. Omer bnii’'l-Kassar - Abdul Hamid b. Saad Nassar es-Suudi, Uyunii’l-edille fi mesaili’l hilaf beyne’l fukahai’l
emsar (Riyad- Suudi Arabistan: Mektebetii’l- Miilk Fehede’l-Vatani, 1426), 3/1387; Eb(i'l Hasan Ali b. Muhammed ibn Habib
Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir, thk. Muhammed Muavvez - Adil Ahmed Abdul Mevcud (Beyrut: Daru’l Kiitiibii'l Hmiyye, 1419),
1/384.

% Safii, el-Umm, 1/76; Cessas, Serhu Muhtasari’t-tahivi, 1/465; Ibnit’l-Kassar - Nassar es-Suudj, Uyunii’l-edille, 3/1387.

6 fbn Kudame, el-Mugni, 1/415.

61 fbn Mace, es-Siinen, “Taharet”, 125.
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Seleme’nin bu rivayeti iken, hayiz siiresi ve istihazaya doniismesi durumunda yapilmasi
gerekenler bagka hadislerle belirlenmistir.

Hay1zin siiresi ve istihaza

Fikih terminolojisinde “Istihaza, kadmin rahminden hayiz ve nifas disinda gelen
hastalik kanidir.®> Bu durumda olan kadma “miistehaza” denir. Hayizin belirli bir siiresi
vardir ve bu siire gectikten sonra kanama devam ediyorsa kadin, miistehaza kabul edilir.
Mezhepler, adet siiresinin istihazaya doniismesi igin farkl siireler belirlemistir.*

[stihaza ile ilgili hiikiimler bir¢ok hadiste yer alir, ancak 6zellikle Ummii Seleme’nin
rivayet ettigi Fatima bint Ebtit Hubeys hadisi bu konuda 6énemli bir kaynak olarak kabul edilir.
Bu rivayette, bir kadinin siirekli kanamas: oldugu ve Ummii Seleme’nin durumu Hz.
Peygamber’e (sav) bildirdigi anlatilmaktadir. Hz. Peygamber (sav) kadma sOyle sdylemistir:
“Daha onceki ayda gordiiglin adet giinlerini say, o siire boyunca namaz kilma. Siire
doldugunda gusiil al ve eger kanama devam ediyorsa, kan mahallini bir bezle kapat ve
namazin kil.”# [bn Mace'nin Ummii Seleme’den aktardig1 bir bagka rivayette ise FAtima bint
Hubeys, dogrudan Hz. Peygamber’e (sav): “Ya Resulallah, hayiz kanim durmuyor, namazi
birakayim mi1?” diye sormustur. Peygamber (sav) ise “Hayir, bu sadece damar kanidir, hayiz
kani degildir. Hayiz giinlerinde namazi birak, bitince gusiil al ve namazini kil” buyurmustur.*

Fakihler, hayiz stiresi konusunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Ancak en az
temizlik doneminin on bes giin olmasi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir.® Bu hadisi delil
kabul eden islam alimleri, hay1z siiresi bittikten sonra devam eden kanamay istihaza, yani
oziir kan1 oldugunu kabul etmislerdir.” Hayiz doneminde namaz kilmak, orug tutmak,
mushafa dokunmak, Kabe’yi tavaf etmek ve cinsel iligkiye girmek haram kabul edilmistir.®8
Miistehaza olan kadmm durumu ise, yaradan veya burundan akan kan ya da idrarim
tutamama gibi kabul edilir ve bu kan gusiil abdesti gerektirmez.®

Bu hadisten, hayiz goren kadinin adet giinleri bittiginde gusiil alarak ibadetlerine
donecegi anlagilmaktadir. Kanama devam ederse, bu 6ziir olarak kabul edilir. Dort mezhebe
gore, kadin sonraki adet donemine kadar 6ziirlii kabul edilir. Her namaz vakti igin abdest alir
ve namazmi kilar. Vakit i¢cinde kan gelirse bu abdestini bozmaz.” Hanefilere gore, alinan
abdestle vakit icinde farz, vacip, nafile ve kaza namazlar: kilinabilir, ancak namaz vakti sona

62 Salim Ogiit, “Istihdze”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2001), 23/334-335.

6 fbn Kudame, el-Mugni, 1/390.

6¢  Fbu David, es-Siinen, “Taharet”,107; ibn Mace, es-Siinen, “Taharet”,115.

65 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “Taharet”,96.

6 fbn Kudame, el-Mugni, 1/390; Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/151; Ebi Abdillah Muhammed b. idris Safii, el-Umm (Beyrut:
Daru’l Fikr, 1403), 1/85; Kasani, Beddiu's-Sandi fi Tertibi's-Serdi, 1/40.

67 Serahsi, el-Mebsiit, 3/148; Safii, el-Umm, 1/77; Halit - Eyd Seyyid, el-Cami’ li-ulumi’l-imam Ahmed, 5/465; Ibnii’l-Kassar - Nassar
es-Suudi, Uyunii’l edille, 3/1366.

6 Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/151; Safii, el-Umm, 1/80-83; Ibnii’l-Kassar - Nassar es-Suudj, Uyunii’'l-edille, 3/1366; Cessas, Serhu
muhtasari’t-Tahdvi, 1/387.

©  Safii, el-Umm, 1/83; ibn Kudame, el-Mugni, 1/421; Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahdvi, 1/476.

70 Safii, el-Umm, 1/85; Halit - Eyd Seyyid, el-Cami’ li-ulumi’l-Imam Ahmed, 21/84; Tbnii’l-Kassar - Nassar es-Suudi, Uyunii’l-edille,
2/475; Cessas, Serhu muhtasari't-Tahdvi, 1/474.
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erdiginde abdest bozulur.”’Hanbeliler de bu konuda Hanefilerle ayni goriistedir.” Safiilere
gore, her farz namaz i¢in ayr1 abdest alinmasi gerekirken,” Malikiler abdestin, yalnizca onu
bozan baska bir durum meydana geldiginde bozulacagini savunurlar.”

Hayizl1 ve ciiniip olan kisinin camiye girmesi

Hay1z ve clintipliik hali, hiikmi kirlilik olarak kabul edilir. Bu durumda olan bir kisinin
namaz kilmasi, orug tutmasi ve Kur’an okumasi, bu kirlilikten kurtulmasi i¢in gusiil almasina
baghdir. Ayni sekilde, hiikmi kirlilik i¢cinde olan bir kiginin camiye girip giremeyecegi konusu
da, Hz. Peygamber’in aciklamalariyla netlik kazanmigtir.

Bu baglamda, Ummii Seleme’den gelen bir rivayet, meselenin acikliga kavusmast
acisindan 8nem eder. Ummii Seleme s6yle buyurmustur: “Rasulullah (sav) mescidin avlusuna
girerken en ytiksek sesiyle sdyle buyurdu: ‘Sliphesiz mescit, clinlip adama ve hayizli kadina
helal degildir’.” 7

Hayizliyken giyilen elbisenin temizligi

Baz1 kiiltiirlerde ve inamislarda, hayizli kadinin giydigi elbise, dokundugu yerler ve
hatta dokundugu kisiler pis kabul edilmekteydi. Ancak Islam’da bu anlayisin gegerli
olmadigini, Ummii Seleme’den gelen su rivayetten dgreniyoruz. Ebi David'un Ummii
Seleme’den rivayet ettigi bir hadiste, hayizli kadmin giydigi elbise hakkinda s6yle bir agciklama
yapilmistir: Bekkar b. Yahya, ninesinin su séziinii aktariyor: “Bir giin Ummii Seleme'nin
yanina gitmistim. Kureysli bir kadin geldi ve Ummii Seleme’ye hayizli iken giyilen elbisenin
hiikmiinii sordu. Ummii Seleme sdyle cevap verdi: ‘Biz Resulullah zamaninda, hayizli iken
giydigimiz elbiseye temizlendikten sonra bakardik. Eger tizerinde kan varsa yikar, sonra
giyerdik. Kan yoksa yikamadan giyerdik.”” 7

Bu hadisten anlagildigi tizere, kan necaset olarak kabul edilir ve temizlenmesi gerekir.
Ancak kan bulagsmadigi siirece hayizh kadinin giydigi elbise necis sayilmaz. Ayrica Darimi’de
(6. 255/869) gecen bir baska hadiste Ummii Seleme sdyle buyurmustur: “Birinizden hayizin
kan damlalar1 gittiginde, elbisesine kan bulasmigsa, Onun tiikiirtigii ile ovup temizlesin””’
buyurmustur. Bu hadis suyun disinda bagka bir sivinin, yani tiikiirtigiin de necaseti
temizlemede kullanilabilecegini gostermektedir. Bu rivayet, necasetin temizlenmesi gereken
bir durum oldugunu ve temizlemek icin uygun yontemlerin kullanilabilecegini ortaya
koymaktadir.

7t Tahavi - Suayb el-Arnatid, Serhu Miigkili ‘I-Asdr, 1/476.

72 {bn Kudame, el- Mugni, 1/397.

7 Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l muhtac, thk. Ali Muhammed Muavvez - Adil Ahmed
Abdulmevcud (Dart’l-Kiitubi’l fimiyye, 1410), 1/282.

74 Ebirl-Velid Muhammed ibn Ahmed ibn Muhammed ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid ve nihayetii'l-muktesid (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1460), 1/41.

75 [bn Mace, es-Siinen, “Taharet”, 126.

76 Ebu David, es-Siinen, “Taharet”,130.

77 EbGi Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Suudi Arabistan: Daru'l-
Mugni, 1412), “Taharet”, 104.
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Ummii Seleme'nin bu ictihadi, diger inamslarda goriilen “hayizli kadinin elinin
degdigi her seyin pis kabul edilmesi” anlayisinin yanls oldugunu ve islam'da gegerli
olmadigini agik¢a gostermektedir.

Nifas Halindeki Kadinin ibadeti

Fikihta “nifas”, dogum sonrasi kadinin rahminden gelen akint1 ve rahmin toplanma
stirecini ifade eder. Bu durumdaki kadina ise “niifesa” denir.”® Tiirk¢e de “nifas” lohusalik,
nifasl kadin ise “lohusa” olarak adlandirilir.”” Nifas halindeki kadin, hay1z déneminde oldugu
gibi namaz ve orug gibi ibadetlerle yiikiimlii degildir. Ayrica, camiye giremez ve Kur'an
okuyamaz. Islam’mn kolaylik ilkesi dogrultusunda, Allah, dogum yapan kadini bu siirecte
ibadetlerden muaf tutmustur.®

Kur’an’t Kerim’de hayiz ile ilgili ayetler yer alirken, nifasla ilgili dogrudan bir ayet
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in (sav) hanimlarindan gelen rivayetler
ve o donemdeki uygulamalar, nifasla ilgili hiikiimlerin belirlenmesinde esas alinmigtir. Miisse
isimli ravi bagindan gecen olay1 sdyle anlatmaktadir: “Hacca gitmistim, Ummii Seleme'nin
yanina girdim ve ona ‘Ey mii'minlerin annesi, Semiire b. Ciindeb (6.60/680) kadinlarin hayiz
glinlerinde kilamadiklar1 namazlar1 kaza etmelerini emrediyor.” dedim. Bunun {iizerine
Ummii Seleme: ‘Hayir kaza etmezler. Restilullah (sav) zamaninda kadinlar lohusalik halinde
kirk giin oturur, namazi ve orucu terk ederlerdi, Restilullah (sav) onlara lohusaliktaki

namazlarini kaza etmelerini emretmezdi.” buyurdu.”®!

Ummii Seleme, bu rivayetinde Hz. Peygamber (sav) dénemindeki kadmlarin
uygulamalarina dayanarak, hayiz halindeki kadini lohusalik halindeki kadinla kiyas etmis ve
lohusalik halini bir hastalik olarak nitelemistir. Kur’an’t Kerim’de hayiz halinin de bir hastalik
olarak tanimladigi g6z Oniine alindiginda, hayiz halindeki kadin namaz ve orug gibi
ibadetlerden muaf oldugu, ancak sadece orucu daha sonra kaza etmesi gerektigi
anlasilmaktadir. Ummii Seleme’nin ictihad: ve fetvasi bu kiyaslama tizerine inga edilmistir.
Ayrica, bu hadisten lohusalik siiresinin kirk giin oldugu ve lohusa kadmin da hayizli kadin
gibi ibadet miikellefiyetinden muaf tutuldugu sonucu c¢ikarilmaktadir. Dénemin valisi
Semiire b. Ciindeb’in, orug tutamayanlarin iyilestikten sonra orucu kaza etmelerini emreden
ayete dayanarak, ® ayn1 sekilde namazlarin da kaza edilmesi gerektigi yoniinde bir emir
vermis olabilecegi diistiniilmektedir.

[slam alimleri, kadmin nifas halinde namaz ve orug ibadetlerinden muaf oldugu,
namazlarmi kaza etmeyecegi, ancak tutamadigi oruglan kaza edecegi konusunda ittifak
etmiglerdir. #¥ Dogumdan sonra kanama olmazsa, kadinin lohusa sayilmayacag1 konusunda

78 Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, 1/41.

7 Hac1 Mehmet Giinay, “Nifas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/79.

8 Safii, el-Umm, 2/158; Ebii'l-Velid Muhammed b Ahmed b Muhammed Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihayetii'l-
muktestd (Beyrht: Daru’l-Hadis, 2004), 1/59.

81 FEbu David, es-Siinen, “Taharet”,120.

82 el-Bakara, 2/184.

8 Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l Miihezzeb, 2/147; ibn Amir el-Esbah el-Medeni Malik b. Enes, el-Miidevvene, (Daru’l Kiittibti'l Hmiyye,
1415),1/154; Serabhsi, el-Mebsilt, 3/149; Ibnit'l-Kassar - Nassar es-Suudi, Uyunii’l-edille, 3/1415; ibn Kudame, el-Mugni, 1/429.
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dort mezhep goriis birligine varmistir Ancak, nifasmn en uzun siiresi konusunda farkl
gortisler mevcuttur. Hanefiler, Hanbeliler ve diger bircok alim, nifasin en fazla kirk giin
oldugunu, Ummii Seleme’'nin rivayetine dayanarak ifade etmiglerdir.s> Maliki ve Safiiler ise
bu siirenin altmis giine kadar uzayabilecegini belirtmiglerdir.®® Kadimmin kanamasi
durdugunda, temiz kabul edilir gusiil alarak ibadetlerine baglar. Eger nifas siiresi dolmadan
tekrar kanama olursa, bu kan nifas kanamas: olarak degerlendirilir. Nifas siiresi dolduktan
sonra kanama devam ederse, bu istihza (6ziir) kabul edilir.®” Nifas haliyle ilgili hiikiimler,
hayiz haliyle benzerdir; her iki durumda da kadin temizlendikten sonra namazlarini kaza
etmez, ancak tutamadigl oruglari kaza etmekle miikelleftir.®

Kadinin ihtilam Olmasi

Fikih dilinde “ihtilam”, kiginin riiyada cinsel zevk yasamasi sonucu meni gelmesiyle
olusan ve guslii gerektiren hiikmi kirlilik halidir.#? Hz. Peygamber’in (sav) hanimlari, 6zellikle
kadinlara 6zgii durumlar ve kari koca iligkilerine dair konularda Islam fikhina énemli katkilar
saglamuglardir. Sahabe hanimlari, bu tiir hiikiimleri 6grenmek icin Hz. Peygamber’in (sav)
hanimlarina g¢ekinmeden sorular yoneltmis ve bdylece bu bilgiler, giiniimiize kadar
aktarilmistir. Ummii Siileym hadisi de bu tiirden &nemli bir rivayettir. Ummii Seleme’nin
yaninda, EbG Talha'min (6.34/654-55) esi ve Enes b. Malik'in (6.93/711-12) annesi Ummii
Stileym, Hz. Peygamber’e (sav) su soruyu yoneltir: “Ey Allah’in Restil'ti! Stiphesiz Allah hakk:
soylemekten haya etmez. Bir kadmn, tipki bir adam gibi riiyasinda ihtilam olursa yani cima
ettigini gortirse, gusul gerekir mi?” Hz. Peygamber (sav) sOyle cevap verir: “Eger meni gelirse,
evet gusiil gerekir”. Bunun tizerine Ummii Seleme, utanarak ellerini yiiziine kapatir ve s6yle
der: “Ey Ummii Siileym, bizi rezil ettin! Kadm ihtilam olur mu?”. Rasiiliillah (sav) ise su
karsilig1 verir: “Allah hayrim versin ey Ummii Seleme! Kadinin menisi gelmezse ¢ocuk ona

nasil benzesin?”.%0

Ibn Mace’de gegen bir rivayette ise Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in (sav) sdziine
sasirarak sOyle sorar: “Ey Allah’m Rasiil'ti, kadindan meni gelir mi?” diye sorar. Rastilullah
(sav) su cevabi verir: “Evet, gelir. Erkegin menisi koyu beyaz, kadinin menisi ince saridir

hangisininki 6nce gelirse, cocuk ona benzer.”*!

Bu rivayetlerden ve anlasildigl {izere, sahabe hanimlar dini meselelerde bilgi almak
icin her tiirli soruyu sormaktan c¢ekinmemiglerdir. Bu sayede, bu bilgiler gilintimiiz
kadinlarina kadar ulasmistir. islam alimleri, bu hadisleri delil alarak, cinsiyet fark etmeksizin,

8 Serahsi, el-Mebsiit, 3/210; ibn Kudame, el-Mugni, 1/428; Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/154; Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l Miihezzeb,
2/523.

8  Serahsi, el-Mebsiit, 3/149; ibn Kudame, el-Mugni, 1/427.

86 Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/153; Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l Miihezzeb, 2/520.

8  Serahsi, el-Mebsiit, 2/141-3/214; ibn Kudame, el-Mugni, 1/428-430; Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/154; Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l
Miihezzeb, 2/520.

8 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l Miihezzeb,2/520; Tahavi - Suayb el-Arnatid, Serhu miiskili’l-dsdr, 1/473; [bnii’l-Kassar-Nassar es-Suudi,
Uyunii’l-edille, 3/1415; Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/154; ibn Kudame,el-Mugni, 1/430.

8  Orhan Ceker, “Thtilam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/569.

9%  Buhari, el-Ciami’u’s-sahih, “Gusl”, 22; Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “Taharet”, 90; Ibn Mace, es-Siinen, “Taharet”, 107.

91 fbn Mace, es-Siinen, “Taharet”, 107.
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riiyada veya gercek hayatta, cinsel iligki, ihtilam ya da istimna sonucu meni gelmesi
durumunda gusliin farz oldugu sonucuna varmiglardir.*?

Thtilam ve cima diginda meni gelmesi durumunda, mezhepler arasinda farkl goriigler
bulunmaktadir. imam Safii, hastalik, agir yiik kaldirma gibi sehvetsiz bir sebeple meni gelmesi
halinde bile gusiil gerektigini belirtmistir.* Buna kargilik, Ebi Hanife, Imam Malik ve Ahmet
b. Hanbel, sehvetsiz ve yavas gelen meniden dolay1 gusiil gerekmedigini ifade etmiglerdir.
Ayni zamanda bu alimler, cinsel iliskiden sonra idrar yapip gusiil aldiktan sonra tekrar meni
gelmesi halinde de yeniden gusiil alinmasma gerek olmadigini savunmugslardir.®* Ancak
[mam Safii, bu durumda kisinin, idrar yapsa da yapmasa da gusiilden sonra meni gelirse
yeniden gusiil almasi gerektigini savunmustu.”

Bu hadisleri degerlendiren islam alimleri, ilim &grenirken utangaghk gdstermenin
kinandigini, ilim oOgrenmede utanmanin acizlik ve zayiflik olarak goriildiigiini

vurgulamislardir.®

SONUC

Bu calisma, Ummii Seleme’nin hayatim ve Islam hukukuna katkilarini analiz ederek,
onun kadinlara yonelik fikhi hiikiimler {izerindeki etkilerini doért biiytik mezhebin
yaklagimlar: gercevesinde ele almistir. Arastirmada elde edilen bulgular, Ummii Seleme’nin
ozellikle gusiil, hayiz ve nifas gibi kadinlara 6zgii meselelerdeki rivayetlerinin, Islam
hukukunun sekillenmesinde belirleyici bir rol oynadigini ortaya koymustur.

Hanbeli ve Maliki mezhepleri, Ummii Seleme’nin rivayetlerini dogrudan delil olarak
kabul etmis ve bu rivayetleri ibadetler ve temizlikle ilgili hiikiimlerin olusumunda temel bir
kaynak olarak kullanmustir. Safii mezhebi ise, Ummii Seleme’nin rivayetlerini ayrmtili bir
sekilde analiz ederek, kadmlarm ibadet yiikiimliiliikleri ve temizlik kurallarina iliskin ayrintil
hiikiimler gelistirmistir. Hanefi mezhebi, Ummii Seleme'nin rivayetlerini kiyas ve igtihat
yontemleriyle birlestirerek, bazi konularda farkli yorumlar ortaya koymustur.

Bu bulgular, Ummii Seleme’nin kadinlarin ibadet ve temizlikle ilgili hiik{imler
tizerindeki etkisinin dort biiyiik mezhepte de farkl sekillerde yorumlandigini gostermektedir.
Onun ilmi mirasi, Islam hukukunun erken déneminde kadimlarin fikhi bilgiye katkisini ve bu
katkinin sonraki nesiller igin bir rehber niteligi tasidigini agikga ortaya koymaktadir. Ummii
Seleme’nin rivayetlerinin, kadmnlarin dini ytiktimliiliikleri konusundaki hiikiimler {izerinde
giiclii bir etkisi oldugu ve Islam hukukuna kalic1 katkilar sundugu sonucuna ulagilmstir.

%2 Kasani, Bediiu's-sanii fi tertibi’s-serii, 1/36; Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/270; Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l Miihezzeb, 2/139; ibn
Kudame, el-Mugni, 1/270.

9% Nevevl, el-Mecml” Serhu’l Miihezzeb, 2/139.

o4 Kasani, Bediiu’s-sanii fi tertibi’s-serdi, 1/37; ibn Kudame, el-Mugni, 1/280; Nevevi, el-Mecmii” serhu’l Miihezzeb, 2/139; Malik b.
Enes, el-Miidevvene, 1/270.

95 Nevevi, el-Mecmil’s serhu’l Miihezzeb, 2/138.

9  fbn Hacer, Fethu’l bari Sahihi Buhari serhi, 1/229.
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ARASTIRMANIN ETIK iZNi

Bu calismada “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi”
kapsaminda uyulmas: gerektigi belirtilen tiim kurallara uyulmustur. Yonergenin ikinci
boliimii olan “Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigine Aykir1 Eylemler” baghig altinda belirtilen
eylemlerden hicbiri gerceklestirilmemistir.

ARASTIRMACILARIN KATKI ORANI

Aragtirma ikinci yazarin danismanhiginda birinci yazar tarafindan gerceklestirilmistir.

CATISMA BEYANI

Arastirmada herhangi bir kisi ya da kurum ile finansal ya da kisisel yonden baglanti
var ise buna iligkin ifadeye yer verilmelidir. Arastirmacilar boyle bir durumu agiklamakla

ylikiimliidiir. Arastirmada c¢ikar caismasinin bulunmadig1 vurgulanmahdir.
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