ICTIMAIYAT MECMUASI
Sene : 1 Mayis 1333 Sayr 2

ICTIMAIYAT VE FIKRIYAT
— I —
CEMIYETTE BUYUK ADAMLARIN TESIiRi*

Ictimaiyat ilminin izaha caligtig1 meselelerden biri de biiyiik
adamlarin ictimai tekamiil esnasinda nasil dogup ne yolda bir rol
ifa ettikleridir. Biiyiik adam namini verdigimiz kimseler bir takim
ictimal sebeplerin teldAhukundan mi meydana geliyor? Yoksa uz-
viyetin esrarengiz bir hamlesinden mi tevelliid ediyor? Evvelemir-
de bu cihetin anlasilmas: lazimdir. Ciinkii bliylik adamlar ictimai
tekamiliin bir mahsulii olarak meydana cikiyor iseler, ictimdi
muayyeniyet [ Déterminisme Social]i ihlal etmis olmazlar. Halbuki
uzviyetin hayati bir hamlesinden doguyorlarsa, cemiyetin mukad-
derat1 daima haricten gelen esrarengiz Amillerin tesirine maruz
olarak gayr-i muayyeniyet [Indéterminisme] icinde kalir. O halde
bliylik adamlarin tarz-1 hizmetlerini tesrih etmeden evvel tarz-
neg’etlerini izah etmek lazimdir.

Mamafih biiylik adamlarin nasil yetistigini anlamak icin daha
evvel ka¢c siif biiylik adam oldugunu bilmek iktiza eder. Clinkii
her sinifin tevelliidii baska bir tarzda olabilir. Benim fikrimce bu
mustesna insanlar1 iki sinifa ayirmak muvafiktir. Miiceddidler
[Réformateurs], Miibdiler [Inventeurs]. Miceddidler, (din mii-
bessirleri, biiylik fatihler, biiyiik inkilapcilar, biiyiik kahramanlar

6 Bu makaleler evvelce parca parca Turan gazetesinde ¢ikmigti. Bazi
tadilat ile burada tekrar negri faydah goriilmiigtiir,
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gibi) tarihte umumi cereyanlar: agmaya muvaffak olan kavi imanh
ve sedid iradeli zatlardir. Miibdiler, marifet ve medeniyetin herhan-
gl bir subesinde kesif, ihtira yahut 1slah stiretinde biiylik bir te-
ceddiid ve terakki husiile getirenlerdir.

Biiylik adamlarin bu stretle iki sinifa ayrilmasi cemiyette
iki nevi tesaniid [Solidarité]iin mevcudiyeti esasina miisteniddir.,
Bircok fertlerin birleserek bir cemiyet, bir kavim haline gelebilme-
leri icin evvela aralarinda misterek duygular bulunmasi, saniyen
meyanelerinde islerin miinkasam olmasi lazimdir. Bu iki halden bi-
rincisine duygularin miisabehetinden miitevellid tesaniid, ikincisi-
ne iglerin inkisamindan miitevellid tesaniid denilir. iste bir ka-
vimde duygularin miimasil olmaya baslamasi miceddidleri, igle-
rin gitikce miinkasam olmasi da milbdileri yetistirir.

Kavimlerde ibtidalar: isbéliimii mevecut degildir. Her kavim
semiye, batin, agiret namlariyla birbiri icinde olmak {izere bir
takim kitalara parcalanmig oldugu icin kavmin umtm-i hey’etine
ait miigterek duygular da yoktur. Yalniz her kavmin miisterek bir
lisan1 olup miisterek duygulara ancak semiyelerin yahut asiretle-
rin hususi dairelerinde tesadiif edilir. Bir kavimde umuma ait miis-
terek duygular hustle gelebilmek icin daha evvel Kitawvi
[Segmentaire] teskilatin bozulmas: yani semiyelerle asiretlerin in-
hilal etmesi lazimdir. Cunki bu hususi ittihadlar umumi vahdetin
viicud bulmasina manidir.

Ibtidai kavimlerde semiyeler bliylidiikce parcalanarak Kkiiciik
semiyelere boliiniir. Ciinkii semiye miisterek bir hayata malik bir
bir ailedir. Ailenin nihayet bir hadde kadar bliyiimesi miimkiin
olup bu dereceyi asinca -bir kisim mikroplar gibi- ingikak etmesi
zaruridir. Siyasi bir ziimre demek olan agsiretin bilyiimesine ise
hicbir mani yoktur. Bilakis asiret bllyidiikce harici tecaviizlere
kars1 daha emniyetli bir halde bulunur. Buna binaen bir taraftan
semiyeler itiyada teb’an kiiclik parcalara ayrildikca diger cihetten
agiret gerek tenasiil ve gerek magluplarini temsil tarikiyle bii-
yumekte devam eder. Bu ictimal ittisA hareketi devam ede ede
nihayet itiyad halini alarak miucavir agiretlerin miittahide
[Confédération] halinde birlesmesini intac eder., Eger kavim dag-
ik veya ¢6l halinde bulunan bir ulkede sakin ise, artik bu derece-
nin tesine gecemez. Fakat irmakl ovalarda veyahut deniz kenar-
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larinda sakin ise, koyler ve sehirler teskil ederek semiye ve agiret
teskilatindan biisbuitin szade kalir. Sehirlerin bu kadim tegkilati
pbozmaktaki kat’i tesiri, asagida gorecegimiz vechile, isboliminin
bir neticesidir. Hiilasa i¢timai bir takim sebepler kitavi tegkilat: in-
hilal etirmeye basladiktan sonradir ki kavmin miigterek duygularl
tesekkiil etmeye baslar. Bu duygularin mecmu’u olan ma’sert vic-
dan [Conscinece collective] viicuda geldikten sonradir ki kavim
kendi mevcudiyet ve vahdetini hissetmeye ve viedaninin miimessili
olmak iizere bir veya birkac reisin velayet [autorité]ini tanimaya
ibtidar eder. Mamafih misterek duygularin tesekkild de miiced-
didlerin zuhuruna kafi degildir. Bunlarin yetismesi icin biiyik mil-
1i bir felaket yahut muzafferiyetin istihsali, bilylik bir buhranin ya-
hut vakanin hudtsu da lazimdir. Ciinkii kavim ancak boyle buh-
ranli dakikalarda milsterek duygulardan ibaret olan kendi varligi-
n1 his ve idrak edebilir. Mesela Araplarda Fil Vakasinda bir ¢ok
zaman evvel Sk Ukéaz, Eshur Haram, Hac gibi kavmin ekseriyeti
icin musterek olan umumi miiesseseler tesekkil etmisti. Fakat
Corci Zeydanin Medeniyet-i Islamiye Tarihi namindaki eserinde
beyan eyledigi vechile Fil vakasina kadar Araplar arasinda “Blyluk
Adam” sifatini ihraz edebilecek bir kumandan yahut hatib zuhur
etmemisti’. Halbuki arapliin piitiin miisterek ve umumi mukad-
dematini temsil eden Kabe’ye kavmiyet ve din itibariyla tamamiyla
yabanci olan bir dismanin taarruz etmesi en bliylk bir milli fela-
ket demek oldugundan ma’seri vicdanin ani bir slrette infilak
etmesine, milli vahdetin vazih bir sekilde idrak olunmasina sebep
oldu. Iste bunun icindir ki Fil vakasini miiteakip biiyik kuman-
danlar, hatipler, hanifler ve Muallakat sahibi sairler zuhur etmeye
basgladi. Diger kavimlerin tarihini de tedkik edersek, ciimlesinde
ancak kitavi tegkilatin inhilaliyle miisterek duygularin tegekkiil
ettigi ve milli bir felaketin bu miisterek duygulardan kavmi vic-
dani infilak ettirdigi anlarda miiceddidlerin zuhur ettigini gori-
riiz. O halde miiceddid, millette hustle gelmekte olan bir vahdet
yahut tasaffi cereyanini ruhunda en vazih ve sedid bir strette his-
seden précursure bir miitekaddimden ibarettir. Ferdi ruhiyat sa-
hasinda da herhangi bir hadise suursuz [insonscient] bir halde bu-
lundukca gayet kuvvetsiz ve tesirsizdir. Bu hadise suur sahnesine

7 Medeniyet-i Islamiye Tarihi Terciimesi, 1/24-25.
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¢iktig1 dakikada siddetli bir muessiriyete malik olur. Ictimai ru-
hiyatta da aym hal mevcuttur. Cemiyette suursuz bir halde bulu-
nan vahdet cereyani bir fertte tecelli ederek cemiyette suurlu bir
hale gelince, o cereyan -manevi bir gilines tull etmis gibi- derhal
bltin ruhlar istila eder. Ve kavmi bir viedan by stretle inkisaf
ettikten sonra artik inhisafa ugramayarak miitevaliyen biitiin
feyizlerinni tevlid ve ta’mike muvaffak olur.

Bu izahlardan anlagiiyor ki miiceddidler milletlerde kendili-
ginden husile gelmeye baslayan milletlesmek cereyanlarinin bir
nevi suuru hiikmiindedir. Mamafih bu suurlasma ekseriye timsali
bir strette olur. Miiceddid milli bir toplasmanin miimessili oldugu
halde bu hareketten bihaber kalarak dini bir hakikatin, insani bir
sefkatin, siyasi bir adalet veyahut hiirriyetin, iktisadi bir ittisa
yahut askeri bir cihangirligin miicahidi sifatiyla meydana atilir.

Bunun i¢indir ki bizdeki milliyet cereyan: da Tanzimat, Mes-
rutiyetcilik, Ittihad-1 Andsir ve Ittihad-1 Islam timsalleri gibi garip
istiareler altinda tezahiir etmis, miiceddid ve kahramanlarimiz
ellerinde bu sancaklar oldugu halde miicahede meydanina ¢ik-
mistir.

Biiyiik adamlarin miiceddidler [Reformateurs] ve miibdiler
[Inventeurs] namiyla iki sinifa ayrildigini ve miiceddidlerin, tees-
stise baslayan miisterek milli duygularin mevltd ve miimessilleri
oldugunu meydana koyduk. Miibdilerin tekevviiniinii izaha, gelin-
ce, bunun i¢in de evvela cemiyette isboliimiiniin nasil tevelliid et-
tigini aramak iktiza eder.

Ibtidai kavimlerde isboliimiine ancak semiyeler icinde tesadiif
edilir. Maderi semiye [clan maternel]lerde icgliveyiler amele mev-
kiindedir. Pedersihi aile [Famille patriacale]lerde kadin, cocuk ve
esir aile reisinin emrettigi igleri yapmaya mecburdurlar. Bu iki
ictimil unmuzecde zi'l-erhAmin yahut aile pederiyle asabenin
haiz oldugu tefavvuk semiye dininin maderi yahut pederi nesebe
verdigi kiymetten miitevelliddir.

Bundan bagka bir takim islerin aile reisleri yahut diger sinif-
lar icin haram [Tabou] olduguna itikad edilmesi de islerin dini
bir sarette tefrik edilmesine sebep olur.
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Dini vesvese [Scrupule religieuse]den dogan bu isbolimi bazi
kavimlerde asiretler hususi hirfetlerinden harice ¢ikmayan ve bir-
birlerine kiz alip vermekten ve beraberce yemek yemekten memna
olan tdife [caste]ler halini alirlar®.

Mamafih igbolimii feyizli bir strette olarak ancak gehir
[Ville]in teessiisinden sonra zuhur eder. Yukarida bir kavimde
miisterek duygular dogmaya baglar baslamaz bir yahut miiteaddid
reislerde tecelli ederek umimi velayet [Autorité publique]i mey-
dana getirdigini gormiistiik. Umumi velayet tesekkiil edince, bunun
hakimiyeti altinda toplanan heyete Medine [Cité] denilir. Medine-
nin seyyar obalar yahut daginik kéyler halinde yagamay1 terkede-
rek miisterek duygularin timsali olan bir mabed cevresinde evler
yaparak yerlesmesiyle de “gsehir” teessiis eder.

Kavimde yalniz semiye ile agiretin miisterek duygulari, husu-
si dinleri ve velayetleri varken gehir teessts edemezdi. Halbuki
kavmin biiylik bir kismina mahsus miisterek duygular yani mis-
terek bir din ve umumi bir velayet viicuda gelince, bundan dogan
medinenin bir mabet ve saray etrafinda sehir sliretinde yerlesmesi
zaruri olur. Clinkii miisterek duygular gerek fertlerin birbirine ve
gerek ciimlesinin o duygulara timsal olan mukaddes abidelere ya-
kin bulunmasini istilzam eder. Bu hal ise buytk bir kitlenin mah-
dut bir sahada istikrarini mtcib olur ki bundan cikan netice bir
sehrin teesstisidiir.

Sehir yiizlerce hatta binlerce obalarin yahut kdylerin bir araya
gelerek bir sur dahilinde yerlesmesi demektir. Bu obalar yahut koy-
ler biiylik bir sahada daginik bir halde bulunurken medar-1 maiget-
lerini cobanlik yahut c¢ift¢ilik tarikiyle elde edebilirlerdi. Sehrin
kiiciik sahasina sikigip kalinca bunun civarindaki toprak ne ¢oban-
ik ne ciftcilik tarikiyle bu biyuk Kkitleyi besleyemez. Burada Dar-
win’in “yasamak icin miicadele” kanunu meydana ¢ikar. Bu biiyiik
tabiiyatciya gore iki uzviyet birbirinin ne kadar ayni ise, yagadik-

8 Izdivac nokta-i nazarindan maderi semiye ile taife arasinda ziddiyet
vardir. Maderi semiyede fertler birbirinin mahremi oldugundan <«harigten»,
taifede yabancilar kendilerine kafi olmadigindan «dahilden» evlenmek mec-
buridir. Buna binaen birincisi hariciyi’l-izdivac [Exogame], ikincisi dahiliyii’l-
izdivac [Endogame]dir. Bu cihetler Durkheim’in «Fuctirun Nehyi ve Menge'leri»
makalesinde mufassalan izah olunmaktadir.
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lar1 saha ne kadar dar ve oradaki gida ne kadar az ise, aralarindaki
rekabet o kadar siddetli olur. Halbuki birbirinden ayr1 nevilere,
cinslere, subelere mensup bircok uzviyetler gayet dar bir sahada,
aralarinda hicbir rekabet olmaksizin yasayabilirler. Uc kademlik
bir otlakta muhtelif nevilere, cinslere, subelere mensup bircok ne-
batlarin yasadig1 goriilmiigtiir. Bir mege uzerinde, aralarinda kom-
suluktan bagka bir miinasebet olmayan ikiyiiz nevi bécegin barin-
dif1 miisahede edilmistir. Bu boceklerden bir kismi agacin mey-
velerinden, bir kismi yapraklarindan, bir kismi kabuklarindan, bir
kismi da koklerinden gida alirlar. Halbuki bunlarin hepsi ayni
nev’e mensup olup da agacin yalniz meyve yahut kokiiyle tegad-
diye mecbur olsaydilar, beraber yasamalarina katiyyen imkan ola-
mazdi,

Iste ayni hal sehirde insanlarin bagina geliyor. Sehirde fertler
meslekce birbirine benzedikleri miiddetce yekdigerinin rakibidir-
ler. Halbuki bunlardan kimisi askerlik serefini, kimisi dini velayeti,
kimisi siyasi iktidari, kimisi ticari yahut sinai servet, kimisi ilmi
yahut s6hreti ele gecirmeye caliginca aralarinda rekabet kalmaz.

Buna binaen sehir teessiis edince ictimai kesafet dolayisiyla
siddetli bir hayat miicadelesi karsisinda kalan fertler, tamamiyla
suursuz bir strette olmayarak, atideki dort siktan birini ihtiyar
mecburiyetinde kalirlar : (1) Sedid rekabet bir hayata tahammiil
etmek : (2) Sehri terkederek bagka bir yere hicret etmek; (3) in-
tihar etmek; (4) Rekabetsiz bir hirfet bulmak.

Insanin esash temayiilii (elimden kacmak ve hazzi aramak)
oldugu i¢in birinci g1k uzun bir miiddet devam edemez.

Misterek duygulara siddetli bir alakanin mevcudiyeti vatan-
dan ayrilmaya mani olur. Gerek hayata ve gerek miisterek duy-
gulara olan merbutiyet hissi de intihar nefyeder. Demekki sehirde-
ki i¢timal kesafetin hustle getirdigi siddetli rekabetten kurtul-
mak i¢cin yalmz bir acik yol var : Yeni hirfetler icad etmek.

O halde igbolimii mihaniki bir strette ictimai sebeplerden
husile geliyor. Sehir fertlerini daima yeni hirfetler icad ve bu hir-
fetler icinde de yeni tekamiiller ibda eylemeye sevk ve icbar edi-
yor. Her fert ayr1 bir hirfette miitehassis olunca, o iste tedkikler ve
ta’mikler yaparak derin bir vukuf ve ihataya malik oluyor. Bu
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strette gittikce fertlerde ma’seri vicdandan bagka olarak ibtida
mesleki [professione], sonra da ferdi vicdanlar tesekkiil etmeye
basliyor. Bu yeni vicdanlarin tesekkiili eski semiye ve agiret vic-
danlarmin biisbiitiin inhilaline sebep oldugu gibi, ma’seri vicdanin
kemiyetce azalarak keyfiyetce daha insani bir mahiyet almasini
intac ediyor. Binaenaleyh igbolimii gittikce kitavi tegkilat tama-
miyla miinderis oluyor. Bu siretle semiye ve agireti inhilal etmig
bircok yabanci fertlerin haricten gelerek medineye iltihak etmesine
de imkan hasil oluyor. Nihayet medinelerden biri digerlerini haki-
miyeti altina alarak kavmi devlet tesekkil ediyor. Payitaht ma-
hiyetini alan hakim medine bu andan itibaren daha cok siiratle
tevessii’e baglayarak igbolimiiniin daha siddetli bir sirette derin-
lesmesini miicib oluyor. Bunun neticesi olarak yeni hirfetlerin ve
yeni tekemmiillerin ibda’ zarureti daha sedid bir strette fertleri
tazyik ediyor. Tabiidir ki her mubdi’ kendisinden evvel yapilmig
olan ibdalari miiterakim bir sermaye gibi karsisinda hazir bularak
onlardan istifade ettigi icin kendisinin ilave etigi yenilik evvelki
ibdalarin bir terkibinden ibarettr.

Bu ifadelerden anlagiliyor ki hakiki igb6liimii sehrin teessiisiin-
den miitevelliddir. Miibdilerin zuhuru ise isb6limiiniin bir netice-
sidir. Miiceddidler gibi miibdiler de ictimai tekamiilin evvela ne-
ticeleri olup sonradan ictimai sebepler sirasina gecerler.

Nasil, teceddiidii yapan miiceddid olmayip miiceddidi yapan
teceddiid ise, ayni stretle miibdi’i yaratan da ictimai hayatta do-
gan ibda’ ihtiyaci ve bunun hazirlanmis sartlaridir. Bir ibda’in
miitekaddim sartlart mevcut olmadikea ictimai rekabet bu ibda’
bir ihtiya¢c haline koymadikca onun miibdi’i zuhur edemez. Bu
sartlara ve ihtiyaclara ise, blyuk sehirlerde ve bilhassa payitaht-
larda tesadiif olunur. Surasi da unutulmamalidir ki ig bolimii an-
cak miisterek duygulara malik olan bir ziimrenin fertleri arasin-
da meveut olur. Miitehassislar yalniz birbirinin miitemmimi de-
gil, ayni zamanda bir milletin hususi uzuvlari, binaenaleyh miitem-
mimidirler. Ayr1 milletlere mensup fertler arasinda hirfet ayrilikla-
11 ve miibadele hadiseleri isb6liimii mahiyetinde degildir. Durkheim
bu hale miitekabil tufeyliyet [Parasitisme mutuel] namini veri-
yor. Bazi sehirlerde ish6limil ileri gitmeyerek orada miibdilerin
zuhur edememesi bundan dolayidir. Hakiki sehirler birer medineyi
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mubhtevi olanlardir. Sehir bir bedendir ki onun ruhi olarak mutlaka
bir medinenin mevcut olmasi lazimdir. Yoksa sehir, Hindistan’da
oldugu gibi, aralarinda medine rabitasi olmayan taifelerden yahut
Turkiye’de oldugu gibi rabitadan mahrum cemaatlerden miirekkeb
olursa, ona “kdyler mecmuas1” demek daha muvafik olur. Ve tabii-
dir ki boyle muhitlerde ish6limi tevessii’ edemeyerek miibdilerin
zuhuru imkansiz kalir.

I¢timai hadiseleri ruhi hadiselerden ayirabilmek icin izahi ik-
tiza eden hususlardan biri de vicdan ve suur kelimelerinin manala-
r1 arasindaki farktir. Bu iki tabirin Fransizcadaki karsiligi con-
science kelimesidir.

Fransizlar bu kelimeyi ruhiyat ilminde suur, ictimai ilimlerde
ise vicdan manasinda Kkullanirlar. Tirkcede bu iki mananin ayri
tabirleri oldugundan biz bu tabirler vasitasiyla ictimai fikirlerimizi
daha vazih bir sGrette anlatabiliriz.

Suur conscience psychologique hassalarimiz vasitasiyla gerek
uzviyetimizdeki haz ve elemleri, gerek haricteki renk, koku, ses, tat,
sicaklik, sogukluk gibi keyfiyetleri duymamiz demektir. Hayvanlar-
da da mevcut olan bu meleke uzvi ve ferdi bir mahiyeti haizdir.
Vicdana gelince bu maddi olan keyfiyet [qualité]leri degil, bilakis
manevi olan kiymet [valeur]leri duymak melekesidir. Bir mevzu’un
mukaddes taninmasi dini, iyi taninmasi ahlaki, sanli [glorieux] te-
lakki olunmasi siyasi, adilane addolunmasi hukuki, fasih addolun-
mas1 lisani, guzel telakki edilmesi bedi’i, degerli telakki edilmesi
iktisadi, dogru telakki edilmesi mantiki kiymetler demektir. Vic-
dan bu kiymetleri ruhumuzda yasamamiz haline denilir.

Biraz dikkat edersek goriiriiz ki kiymetler, mevzularinin zati
mahiyetinden sadir olmus cevvani [immanent] keyfiyetler degildir.
Kiymetler kendi mevzulari lizerine disardan konulmusg [superposé]
ve sonradan ilave olunmusg [surajouté] bir takim vasiflardir ki bun-
lara Kant’in lisaniyla berrdni [transcendant] mahiyetler demek
dogru olabilir. Ciinkii Kant fertlerin fevkinde ve onlara amir olan
bir se’niyet [réalité]in varhigini duydugu halde bunun ictimai se’-
niyet oldugunu anlayamamis, bundan dolay: ona berrani se’niyet
adini vermistir. Bugiinkii ictimaiyat ilmi, Kant felsefesindeki ber-
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rani tabiri yerine ictimai kelimesini ikame etmekle, Kant’in tah-
minlerinde tamamiyla isabet etigini meydana koymustur.

Kiymetler -herhangi neviden olursa olsun- esas itibariyla,
sey’i [objectif] degil, nefsi [subjektif]dir. Fakat bu nefsilik fert
nokta-i nazarindan olmayip, cemiyet nokta-i nazarindandir. Ciin-
ki fert bu kiymetleri kendi duygu ve arzusuna tabi olmayan harici
ve miistakil bir ge’niyet stretinde duyar ve daima onlarin tesiri
altinda kalir. Fert diinyaya gelirken kiymetler hakkinda hicbir
hemzdd [inné] duygu, beraberinde getirmez. Bu duygular1 sonra-
dan terbiye tarikiyle ictimai muhitten alir. Cemiyet ise kiymetleri
kendisinden hari¢ hichir menbadan almaz. Bunlarin yalniz bir
kaynag1 vardir ki o da cemiyetin kendisidir. Zaten cemiyetin hakiki
cevheri de bu kiymetlerin mecm@’undan ibarettir. Fertler bir ara-
ya gelip de ilk defa olarak galeyanh bir cumhur [foule] teskil et-
tikleri zaman der akab husile gelen hadise bir kiymet duygu-
sundan ibaret olur. Ciinkii igtimadan dogan miisterek bir duygu
mukaddes, sanly, iyi vs. bir mevz@’a goniil baglamaktan baska bir
sey degildir.

O halde kiymetler ferde nazaran sey’i, cemiyete gore nefsi
mahiyette olan ictimai miiesseselerden ibarettir®. Ictimai vicdan
ise, ferde nazaran sey’i olan bu kiymetlerin ferdi ruhlarda yasa-
masi melekesidir.

icinde “miisterek” duygular mevcut olup da heniiz ‘igb6liimii”
teessiis etmeyen cemiyetlerde ictimai kiymetler ma’ser [collectivi-
té]in blitin fertlerinde miisterek oldugu ic¢in bunlarin ferdi ruh-
larda yasanmasina ma’seri vicdan [conscience collective] denilir.

Isboliimii mevcut olan milletlerde ise ma’seri vicdandan bagka
her hirfet [métier]le mahsusu bir de mesleki vicdan [conscience
professionelle] tesekkiil ettiginden bunlarda ictiméai viedanin iki
nevi muhteva [contenuel]s: vardir. ibtidalari, gerek ma’seri vic-
dan, gerek mesleki vicdanlar fertlerin ruhunda yasandii halde

9 Kiymetlerin mahiyeti hakkinda fazla tafsilat isteyenler «Islam Mec-
muasi» niishalarinda miinderec «Hiisn, kabh», «Kiymet hiikiimleri»,«Orf> mev-
zularina dair olan makalelerime ve Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’'nda Emile
Durkheim’den miitercem «Kiymet Hiikiimleri ve se’niyet hiikiimleri» makalesine
miiracaat etsinler.
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vazih bir strette idrak olunmadig1 icin suursuz bir halde bulunur.
Ictimai vicdanin miibhem bir strette yasanmasi bagka bir sey,
vazih bir sekilde idrak olunmasi ise baska bir seydir. Iste ictimai
vicdanin i¢timai blinyenin tahavviilleriyle miiterafik olan bu miib-
hem cereyan bir giin bir miistesna fert tarafindan vazih bir strette
idrak olunarak umumun gézii oniine atilir. Ictimai cereyanlarin
bu siretle suurlulasmasina vasita olan fertlere biyik adamlar
denilir. Bunlar arasinda ma’seri vicdana ait bir hars cereyanini
tecelli ettirenlere miiceddid, mesleki vicdanlara ait bir medeniyet
cereyanini temsil edenlere de miibdi’ adim veriyoruz. Bu siretle
gortyoruz ki fertlere ait bir suur oldugu gibi, milletlere ait de bir
nevi suur mevcuttur. Milli viedan yalnmz ferdi ruhlarda yasanip da
vazih bir sirette idrak olunmadig1 miiddetce milli suur mahiyetini
almaktan uzak bulunur. Hatta bazen bir miiceddid milli vicdam
dini yahut siyasi bir mefkare stretinde idrak edebilir ki bu halde
yalniz immet yahut devlet suuru tesekkiil etmistir denilir. Mesela
Kemal Bey’ de milli vicdan, iimmet suuru ve devlet suuru stret-
lerinde tecelli etmisti. Fakat milll suur seklinde heniiz inkisaf
etmemisti. Milli suur ancak millet mefk{resinin sarih bir strette
dogmasiyla uyanmig addolunabilir. Mamafih bazi kimselerde milli
guur gorliniiste mevcut oldugu halde hakikatte meveut olmaz.
Clnki bu gibiler ruhlarinda ictimai vicdani yani milli kiymetleri
yasamadiklar i¢in gosterdikleri milli suur hissi ve samimi olmak-
tan ziyade zihni ve taklididir.

Biiyiik adamlar ictimai cereyanlarin suurlar olduklar: halde
kendileri ekseriyetle yaptiklar isi suurlu bir strette diisltinmezler.
Teemmiili bir irade ile tenkidi bir usdl ile hareket etmezler.

Lamartin bir giin derin bir sirette tefekkiire dalmig bir arka-
dagina soruyor :» Azizim, orada Oyle, alniniz iki eliniz arasinda ne
yapiyorsunuz?»

— Diisiintiyorum.

— Tuhaf! Ben ise hi¢ diisiinmiiyorum. Benim yerime fikirle-
rim diigtintiyorlar.»

Iste bilyilk adamlarin hemen ekserisi Lamartin’in fikirleri
kendisine vekaletle diisiindiikleri halde, bliyik adamin fikirleri
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onun milletine vekaleten diisiiniirler. Biiyiik adamlar ictimai vic-
danin medyumlar: hiikmiindedir.

Fert ekseriya dalgin bulundugu zaman vicudundaki bir ag-
ridan haberdar olmaz. Haberdar olmadig1 icin bu agr1 siddetce
gayet zayif bir halde kalir. Fakat bir an olur ki fert dalginlifindan
kurtularak viicudundaki agriy1 hisseder. Bu andadir ki birdenbire
agriin siddeti son derece artmis olur. Millet de 4di zamanlarda
dalginlik halindedir. Bu zamanlarda ictimai cereyanlar suursuz
bir strette yagandig: icin siddetce gayet zayiftir. Fakat ne zaman
ki ictimai bir cereyan herhangi bir fertte suurlu bir hale gelerek
inkisaf eder, derhal siddetce eski kemiyetinin binlerce misline balig
olur. Bu suretledir ki millet o zamana kadar tedrici bir tekamil
takip ederken o anda fevri ve sedid bir istihaleye dicar olur. Ni-
etsche’nin tabirince «ctimai gevig getirme»ye nihayet vererek ta-
rihi bir firlayis ile ileri atilir. iste dini, siyasi, ahlaki vs. inkilab
henkamlar: bu zamanlardir.

ictimai suura tecelligah olan fertlerin harici bir ilham [inspi-
ration] ile hareket eder gériinmeleri de ictimai tesirlerini arttiran
bir baska amildir. Vatani miirseliyet [mission]ini Jeanne D’Arc
baglica amil, duygularinin ma’seri vicdana ma’kes olmasi olmakla
beraber miilhem bir vaziyette bulunmasimnin da bu hususta buyuk
bir tesiri oldugu, siiphesiz inkar edilemez. Bliylik adamlar milletin
yaratict muhayyile [créatrice imagination]si hiikmiindedir. Bunun
icindir ki muhayyile gibi teemmiili iradeden, tahlil ve ustlden
mahrumdurlar.

varatict zekanin miilhem bir gekilde tecelli eden bu nev’ine
deha nami verilir. Filvaki milletleri dalginlik halinden kurtara-
rak onlari tarihi sicramalara mazhar eden, bizzat kendileri dalgin
olan dahilerdir. Fakat suras: da unutulmamaldir ki bitin bu gibi
ilhamlar fertlere ictimai vicdandan geldigi gibi dahi fertler de
yalniz dehali milletlerin dertli anlarinda zuhur eder. O halde dahi
bir millette mekniz olan herhangi neviden bir dehaya kendi ruhu-
nu - iradesi haricinde olarak - ma’kes yapan bir ferttir.

Fakat dahilerin yetismesi ictimai sebeplerden bagka bir de
uzvi sartlan istilzam eder. Her fert ictimal bir medyum olabilmek
istidadin1 haiz degildir. Binaenaleyh ictimai sebepler biiyik adam-
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larin zuhur etmesinin lazim sartlari oldugu halde kafi sartlari
degildir. Mevcut fertler arasinda yalniz bazi fertlerin i¢timai vic-
dana tecelligah olabilip de digerlerinin olamamasi, ferdi uzviyete
ait hususiyetlerin bir neticesidir. Bununla beraber bir milletin
yukselmesi icin mutlaka fertleri arasinda bir takim dahilerin yetis-
mesi lazim gelmez. Milletin milhem olan muhayyilesinden baska,
bir de tahlilci ve tenkidei miifekkiresi vardir ki o da alimlerinde
tecelli eder.

Baz1 kimselerde ictimaiyat ilmi fertlerin cemiyet iizerindeki
tesirini inkar ediyor zanni vardir. Bu zan tamamiyla yanhstir. ic-
timaiyat ilmi Durkheim’in dedigi vechile, fertlerin cemiyete olan
tesirlerini inkar degil, izah ediyor.

Fertlerin cemiyet {izerindeki miiessirligi ya deha yahut ilim
[sciences] tarikiyle olur. Deha, ictimai hayatta suursuz [incons-
cient] bir strette husile gelen inkilab ve teceddiidiin kendiligin-
den [spontanément] suurlasmasidir. Mamafih bu suursuz teced-
did ve inkilab ilmi bir tedkik neticesinde de suurlu bir hale geti-
rilebilir.

Tahavviillerin ya kendi kendine yahut iradi bir surette olmas:
maddi ve hayati tabiatlar sahasinda da caridir.

Kablettarih bir zamanda Amerika ile Asya simalde birbirine
muttasil iken, bir giin azri amillerin tesiriyle Bering kendiliginden
acilmistir. Halbuki Siiveys kanali Ferdinand Lesseps’in irade ve
tesebbiisii olmadan ac¢ilamamistir.

Nebat ve hayvan alemlerinde yeni tenevvii [ariété]lerin viicu-
da gelmesi de ya tabii 1stifd yahut iradi istifd tarikiyledir. Bunun
gibi milletlerin tekamiiliinii tesri ve teshil eden ictimai miiessiri-
yete malik fertler ve ictimaiyatcilar diye ikiye ayrilir.

Dahilik kesb ile digel, vehbidir. Lakin her fert calisirsa, az
¢ok bir derece ictimaiyat alimi olabilir. Sonra her millet mutlaka
dahiler yetistirmez ve bir kavmin dahiler yetistirememesi onun
icin degildir. Halbuki ictimaiyate¢ilara malik olmayan bir kavim
yliriiyecegi yolu dogru tayin edemez.
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Bundan bagka, yukarda gosterdigimiz vechile dahiler ekseri-
yetle miitecanis bir ictimai kitle icinde yetisir, muhtelif unsurlarin
karigmig oldugu sahalarda viicuda gelemez. O halde bu gibi mu-
hitler intizam ve terakkilerini ancak i¢ctimaiyateilarindan bekle-
meye mecburdurlar.

ictimaiyatcilarin roliinii anlamak i¢in evvelemirde bunlan fik-
riyatcr [idéologue]lardan ayirmak iktiza eder. Fikriyatcilar tabi-
atin layetegayyir kanunlariyla idare olunur muntazam bir hiiki-
met oldugunu bilmeyerek iltimas ve hatirla her istediklerini tabi-
ata kabul ettirebileceklerine inanan hayalperestlerdir. Bu hayal-
perestler bir zaman sihir, simya, niicum vasitalariyla maddi tabiata
hakim olmak istediler. Bir zaman da muska, afsun, cindarlik tari-
kiyle hayati tabiata miiessir olmaya calistilar.Ilmin uyandiric1 nur-
lar1 bu vehim seraplarini dagittiktan sonra fikriyateilar igin at
oynatacak yegane meydan, heniiz tamamiyla mahiyeti anlagilma-
mis olan ictimai tabiat sahasi kaldi. Bugiin bunlar tesis ve tedris
yollariyla semiyetin her istenilen teskil ve kaliba sokulabilecegini
hala zannedebiliyorlar.

Miiesseseler ictimai vicdanin kiymet verdigi ameliyelerdir.
itikadlar ictimai vicdanin kiymet verdigi diisiincelerdir. Hicbir
tesis i¢timal vicdanin kabul etmedigi ameliyeleri miiessese haline
koyamaz. Hicbir tedris, i¢ctimai vicdanin reddettigi fikirlere itikad
mahiyetini veremez, Miiesseseler ve itikadlar fertlerin keyif ve
arzularn fevkinde olarak milletin vicdaninda yasayan miistakil bir
ruhiyettir ki ictimaiyatcilar ona ictimdi se’niyet diyorlar. Bu se’-
niyetin tabi oldugu kanunlar vaz’edilmez, ancak Kkesfedilir. Bu
se’niyete tesir icra edebilmek i¢in evvela bu kanunlarin kegfedil-
mesi, sonra da bu kanunlara miitaba’at edilmesi lazimdir. Miihen-
disin maddi se’niyete miiessir olabilmesi, onun kanunlarina mut-
tali ve muti’ olmasinin bir neticesi degil mi? Tabiatin hayati se’
niyete miiessir olabilmesi fizyoloji ilminin kesiflerine vakif ve ria-
yetkar olmasi sayesinde degil midir?

Iste ictimaiyatcilar da ancak ictimai se’niyetin tabi oldugu
kanunlar1 bilmek ve onlara ittiba etmek sartiyladir ki milletin
tekamiillinde miiessir olabilirler. Mesela milletin kitaptaki dilinden
bagka bir de hayattaki dili vardir. Hayattaki dili kegfederek kitaba
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geciren bir muharriri biz dilde bir inkilab yapan bir adam zanne-
diyoruz.

Halbuki onun rolii hayattaki dili oldugu gibi yazmaktan iba-
rettir, Degistirdigi sey yalmiz kitaptaki dildir ki lisani se’niyet de-
digimiz varlik o degildir. Yazi, dil ancak konugma diline uygun
oldugu zaman lisani se’niyetten sayilabilir. Bunun gibi kitaptaki
ahlak ile hayattaki ahlak, kitaptaki hukuk ile hayattaki hukuk
bediiyat ile hayattaki bediiyat, kitaptaki ilim ile hayattaki ilim
arasinda da biyiik farklar mevcut olabilir. Bu farklarin mevcudi-
yetine baslica sebep sudur ki kitaplar beyniilmilel oldugu halde
hayat tamamiyla millidir. Ikinci bir sebep de hayat daima tekamiil
ve tahavviil halinde bulundugu halde Kkitaplarin-esasen milli
halde bile - bu tekamiilii takip edemeyerek milli hayattan miitema-
diyen uzaklagmalaridir.

Ictimai miiessese ve itikadlarin yalmz hayat halinde bulun-
masl, suursuz bir vicdan seklinde kalmas: demektir. Bunlarin kita-
ba gecmesi ise suurlu bir gekil almas1 demektir.

O halde ictimaiyatcilarin vazifesi vaz’ ve tesis etmek degil,
hayatta suursuz bir sGrette bulunan milli vicdanin muhtelif ana-
sirin1 kesfederek suurlu bir hale getirmek yani kitaplara naklet-
mektir. Ilim, maddi ve hayati tabiatlar karsisinda nasil bir vaziyet
aliyorsa, ictimai tabiat muvacehesinde de aym vaziyeti almalidir.
Bugiin hicbir miithendis sihir ile, simya yahut niicum ile bir saray,
bir kOprii, bir mabed yapmay1 hatirina getirmez. Higbir tabip afsun
ile ciilctilutiye ile hastaliklarin tedavisini diisiinemez. Ictimai mii-
tefekkirlerin de artik fikriyatciliktan vazgecmeleri zamani gel-
migtir. Artik milletin kendi efradina «Mefkareler benim temayiil-
lerimdir. Kiymetler benim duygularimdir. Lisan, ahlak, hukuk,
bediiyat hiilasa her sey bendedir. Bunlari icada ugrasmayiniz, kes-
fe calisimz. Yikselmek bana dogru her sey bendedir. Ben sizin
vicdaninizim, Siz de benim suurlarim olunuz. Ey fertlerim; siz beni
arayinz ki ben de sizi arayim» diye bagirdigin isitmeliyiz.

Milletler nasil tedkik edilir; Milli vicdan nasil kesfolunur?
Bunu bize i¢ctimaiyat ilminin sey’i olan usGlii gosteriyor. Bu ustle
ittiba ederek milli tedkiklerde bulunmak en ziyade Tiirk miitefek-
kirlerine digen bir borctur. Cuinkil Turkler 6tedenberi her yerde,
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baska unsurlarla karigik bir hayat yasamiglardir. Bunun neticesi
olarak biitiin milletler arasinda en ziyade kitaptaki miiesseseleriyle
hayattaki miuesseseleri birbirine miibayin olan millet Tiirkler ol-
mustur. ‘

Tirk ictiméaiyatcilari bir taraftan Tirkeiliigliin tekamiiliin
hangi seviyesinde bulundugunu, hangi medeniyet dairelerine men-
sup oldugunu, bu medeniyetlerle Tiirk hars1 arasinda ne gibi fark-
lar bulundugunu aramalidir. Diger taraftan da milletlerin inti-
zam ve terakkisi ne gibi i¢ctimai kanunlara tabi oldugunu tedkik
ederek milli hayatimiza sekte veren marazi amillerin bu kanunlar
dairesinde tedavisine c¢alismali, milli tekamiilimiize selim bir
istikamet vermeye ugrasmalidir.

Bugiin bir Tiirk miitefekkiri ancak ya dahi oldugunu iddia
yahut fikriyatcilardan bulundugunu itiraf etmek stretiyle ilmi
usiile karsi miistagni olabilir.

Ciinkil artik ictimai hayatin da bizim keyif ve hevesimize
tabi olmayan harici, mistakil bir ge’niyet oldugu anlagilmigtir.
Maddiyat ve hayatiyat sahalarinda oldugu gibi ictiméai hayat saha-
sinda da layetegayyir kanunlarin nazim ve muayyeniyet umdesinin
hakim oldugu tebeyyiin etmistir.

Beyniilmilel medeniyetlere ait miiesseselerin kolayca milli
hayata girmesi artik bizi sagirtmamalidir. Bu hal ya milli hars ile
beyniilmilel miiessese arasindaki tabil bir tevafuktan ileri geliyor
yahut bu miiessesenin milli hayata girisi esassiz bir gortintigten
ibarettir.

*
* %

Yukanda vicdan ve suur kelimelerinin Fransizcada bir tek
mukabili oldugunu soylemistim. Bunun gibi Tirkce hars ve ter-
biye tabirleri Fransizcada bir tek tabirle ifade olunuyor. Bu tabir
[culture] kelimesidir. Fransizcada bu kelimenin iki ayr1 manayi
ifade etmesi biiyiik bir iltibasa sebep oluyor. Bu iltibasin Turkceye
de aksetmemesi icin biz bu iki manay1 ayr1 tabirle ifade etmeliyiz.
Hars ile tahsil arasindaki fark: ibtida lisanda arayalim :
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Bazi diller vardir ki heniiz sarf ve nahvi yazilmamistir. Fakat
hep biliyoruz ki sarf ve nahvi yazilmamig olan bu dillerin de mut-
laka muntazam sarf ve nahiv kaideleri, sive kanunlar1 vardir.

Islamiyetten evvel Arapcanin sarf ve nahvi tedvin edilmemis-
ti. Fakat bu hal Muallakalarin sarf ve nahiv kaidelerine, give ve
belagat kanunlarina muvafik olarak yazilmasina mani olmadi.
Sonradan Arapcanin sarf ve nahvi hakkinda yiizbinlerce kitaplar
yazildi.

Bu kitaplar: okumus, iclerindeki bilgileri tamamiyla tahsil et-
mis bir takim sarf, nahiv ve belagat alimleri yetisti. Fakat bun-
lardan bircogu Muallakalara benzer bir tek beyit bile yazmadilar.
Bu halin sebebi sudur ki Muallaka sahiplerinde lisani tahsil [cultu-
re linguistique] mevcut olmadigl halde sairlik nokta-i nazarindan
ondan daha kiymetli olan lisani vicdan [conscience lingistique]
melekesi vardi. Mezkur sarf ve nahiv alimleri ise zengin bir lisani
tahsile malik olduklar: halde saglam bir lisani vicdandan mahrum
idiler.

Uzviyette «amurdar ilik» ve beyincik merkezi nasil saliki [ins-
tinctif] bir strette hareketlerimizi idare ve tanzim ediyorsa, ce-
miyette de lisani vicdan ayni stretle bitiin konugmalarimizl ha-
berimiz olmadan, sarf nahiv ve sive kaidelerine muvafik bir stret-
te tanzim ve idare eder. Simdiye kadar «sevk-i tabii» namini ver-
digimiz salika [instinct]’nin uzvi bir sekli oldugu gibi ictimai bir
tarzi da bulundugunu ilk énce lisani hadiselerde sezdifimiz i¢in-
dir ki salika tabirini yalmz [instinct linguistique] manasinda
kullanagelmisiz. Lisanda gérdiigimiiz bu ikiligi diger ictimai m a n-
zume [sisytéme]lerde de goririiz. Ahlaki vicdana malik olmak
bagka, ahlak ilmi tahsil etmis olmak bagkadir. Bunun siyasi, dini,
hukuki, bedi’i, iktisadi vicdanlara malik olanlarda bu manzumeleri
ilim stretinde tahsil edenler baska bagka kimseler olabilir. Ahlak
ilmine dair hicbir kitap okumamig bazi zatlar vardir ki milli ah-
lakin miimessilleri addolunmustur. Halbuki ahlak ilminde eserler
yazdig1 halde haltk taninmayan insanlar da tarihte gorilebilir.
Bu hal diger sahalarda da ayni sGretle caridir.

O halde ictimai kaide bir taraftan hayat siretinde vicdanlarda
yasanir, diger cihetten de ilim sretinde kitaplarda tedvin edilir.
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Bunlardan birinci takima mensup olanlarin mecm®’una «hars»,
ikinci takima ait bulunanlarin 6grenilmesine ise «tahsil» denilir.
Hars her millette suursuz bir strette yasanilan lisani, siyasi, dini,
ahlaki, hukuki, iktisadi, bedi’i vs. kaidelerin mecm®’u demektir.
Bir milletin harsi vaz’ yahut tesis edilmez. O esasen mevcut oldugu
icin yalniz kesf ve tedvin edilir. Suursuz halden kurtarilarak suurlu
bir hale getirilir. Yani hayattan kitaba gecirilir. O halde «milli
hars1 yapmak» tabiri yerine «milli hars: aramak», «milli harsi
bulmak» tabirlerini kullanmaliyiz.

Mamafih hars1 bu stretle tarif ettikten sonra, yanlis netice-
ler ¢ikarilmasina mani olmak igin, tarifi iki kayit ile de takayyiid
etmek lazimdir. Evvela <hars millette yasanilan bir hayattir» de-
digimiz zaman bunun fertte tamamiyla yasandigini zannetmek
gayet yanligtir. Hars bir stirii mefk(revi kaidelerin meecma’udur.
Bu mefklrevi kaidelere fertler daima yiikselmeye calisir. Fakat
hicbir zaman yetisemezler.

I¢timai manzumelerin herhangi birinde milli vicdan: temsil
edebilen pek nadir fertlere «dahi» namini vermemiz de gosteriyor
ki ferdi hayatin milli hayata vasil olabilmesi gayet miuigkiil ve
nadirdir. Milli sive [génie de la languelyi temsil edene «lisanda
dahi», milli ahlakiyeti temsil edene «ahlakta dahi» nazariyla ba-
kariz. O halde milli hayat1 fertlerin itiyadlarinda ve siretlerinde
degil, milli ictimalarin ve milli teskilatlarin fertlere telkin ve
ilham ettigi mefkirevi duygularda aramak iktiza eder.

Saniyen, hayat huzuri [actuel] olan bir seydir. Milli hayat ne
milletin kitaplarda okudugumuz mazideki siret [conduite]i, ne de
zihnimizde tasavvur ettigimiz istikbaldeki vaziyetidir. Clunki bi-
rincisi artik canliliktan ¢ikmus, ikincisi heniiz canli bir hale gel-
memigtir. Milli hayat, hal-i hazirda yaganilan hayattir®.

Mesela milli lisan1 aradifimiz zaman bunu ne Kamus ile Bur-
han-1 Kati'de, ne de Divanu Lugati’t-Tiirk ile Lugat-i Cagatay’da

10 Bundan milli mazimizi tedkike, milli istikbalimizi kesfe calismanin
aleyhinde bulundugum anlasilmamaldir. Bence, maziyi ancak bugiinkii haya-
timzi anlamak icin tedkik etmeliyiz. Yoksa ona riicu icin degil. Istikbal ise
bugiinkii hayattan dogacak tabii bir netice oldugu igin ancak bugiinkii hayatin
dogru bilinmesiyle az cok sezilebilir.
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aramayacagiz. Ayni stretle tasfiyecilerin yaratici hayalhanelerinde
de bulmaya calismayacagiz. Istanbul Tlrkcesinin hal-i hazirim
ilmi ustllerle tesbit [constater] etmek, maksadimiz kafidir. Fakat
hal-i hazirda kiymet verdigime bakip da beni muhafazakarlikla
itham etmeye kalkismamalidir. Muhafazakarlar, kitaplarin hic
degismeyen lugatlarina kiymet verenlerdir. Hayata kiymet veren-
ler ise & yetegayyirre goniil vermis sayillamazlar. Ciinkii hayat
her an degisen ve yiikselen yaratici bir tekamiil, mefkirevi bir
yurlyistiir. Bundan bagka ictimai hayat sayesindeki «hal-i hazir»,
fertlere ait itiyadlar ve siretler olmayip, yalniz milli vicdanin sez-
digi, fertlerin ise heniiz yetismedigi ve belki hicbir zaman yeti-
semeyecegi mefklrevi istiyaklardan ibaret oldugunu unutmama-
liyiz.

Hars, milletin fevka’l-ferd bir strette yasadig1, mefklrevi ma-
hiyeti haiz kendi samimi hayatidir. Fakat hicbir millet diger mil-
letlerle ihtilat etmeksizin tek basina yasayamaz. Birbiriyle temas-
ta bulunan milletler arasinda mutlaka bir¢cok miiessese miibadele-
leri vuk®’a gelir. Lakin bu miibadeleler ancak birbiriyle miinase-
bette bulunan milletler arasinda vaki olarak yerylziindeki biitiin
kavimlere samil olmaz. O halde insaniyeti tegkil eden kavimler, sirf
aralarinda miibadele olunmus miiesseseler bulunmak dolayisiyla
bir takim ziimrelere ayrilir. Bu ziimrelerden her birine medeniyet
ziumresi [groupe de civilisation] denildigi gibi her ziimreye mah-
sus bu miisterek miiesseselerin meem@’una da «amedeniyet» nami
verilir.

Kurln-i Glada Akdeniz vasitasiyla aralarinda miiesseseler mii-
badele eden milletlerin miistereken hustile getirdikleri bir «Akdeniz
medeniyeti» vardi. Bugiin bir budizm medeniyeti, bir islam mede-
niyeti, bir Avrupa medeniyeti vs. vardir. Bundan bagka, bir millet,
tarihinin muhtelif devirlerinde muhtelif medeniyet ziimrelerine de
girebilir. Mesela Tiirkler evvelleri taoizm medeniyeti ziimresine
mensuptu. Cinliler, Mogollar, Mancoriler, Tibetliler, Kamboclular,
Finvalarla miisterek bir siirii miiesseseleri vardi. Tiurkler sonra-
dan islam medeniyeti ziimresine girdiler. Son asirda da Avrupa
medeniyetini kabul etmeye basladilar.

Fakat Tirkler taoizm medeniyetini bugiin yalniz kadinlarin
«tandirname» an’anelerinde ve ihtimal ki Tirk koyleriyle gocebe-
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lerinin heniiz bizce mechul olan toére ve kogmalarinda saklayabil-
mistir. Islam ve Avrupa medeniyetlerini ise sarih bir strette fi'len
ve resmen yasamaktayiz.

Mamafih Avrupa medeniyetini misal olarak alirsak goruriiz ki
bugiin Avrupa milletleri arasinda miisterek olarak yalmz kelime-
ler vardir.

Her milletin bu miisterek kelimelerden duydugu ve anladigl
manalar biisbiitiin bagkadir. Mesela «millet» kelimesinin medlali,
Fransizlara gore baska, Almanlara gore baskadir. «Devlet» kelimesi
de Ingiliz, Fransiz ve Alman milletlerine nazaran ayri ayrl mana-
lar1 tazmin eder.

«Mesrutiyet» ve «hiirriyet» kelimeleri de boyledir. Daha bariz
bir misal olarak «culture» kelimesini alalim : Bu kelimeyi Fransiz-
lar bilhassa «irfan» manasinda, Almanlar bilhassa <hars» mana-
sinda kullaniyorlar. Bundan, Fransizlarin daha ziyade «irfanra,
Almanlar daha ziyade charsra kiymet verdigi neticesi cikarilabi-
lirse de bu, tamamiyla dogru degildir. Filhakika Fransizlar bil-
hassa irfana daha cok kiymet verirler. Anglo-saksonlar ise daha
ziyade «Hars»1 muteber tutarlar. Almanlar her ikisini cem’ ederek
hem harsa, hem de irfana kiymet verdikleri i¢indir ki bugiin ote-
kilere faik olduklarim bilfiil isbata muvaffak oldular.

O halde bugiin Avrupa milletleri zahirde ayni medeniyeti
yasadiklar1 halde hakikatte herbiri kendi hususi harsini yasamak-
tadir. Miiesseselerin de lisan gibi lafiz cihetleri ve mana cihetleri
vardir. Bir medeniyet zlimresinde miisterek olan miiesseseler yal-
niz lafiz cihetiyle yani zahirde miisterektir. Mana cihetiyle yani
samimi hayat itibariyla her milletin miiesseseleri kendisine mah-
sustur. Ve bir milletin kendisine mahsus olan bu samimi miesse-
selerinin mecm@’u harsin tegkil eder.

Bu sirette bir millet diger milletlerden bir takim muesseseler
aldif1 zaman yalniz bir takim manasi muayyen olmayan lafizlar
almig olur. Bu lafizlar milli hayata girince yeni manalar alir ki
bunlar milli vicdanda yasayan asil ve samimi duygulardan ibaret-
tir. Biz de Arap ve Acemlerden kelimeler aldifimiz zaman bu keli-
melerin yalnmz lafizlarini almigiz. Bunlara verdigimiz milli mana-
lar1 bu kelimelerin eski sahipleri artik anlamiyorlar ve bundan do-
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layidir ki bu kelimelerin manalarini Kamgs yahut Burhan-1 Ka-
ti’de arayanlar milli turkeenin tamamiyla yabancisi kaliyorlar.
Hiilasa milletler arasinda lafiz mahiyetini haiz bir takim mefhum-
lar ve miiesseseler miisterek olabilir; bunlarin meecmd’u olan «me-
deniyet» miisterek olabilir; fakat hicbir zaman vicdanlar miigte-
rek olamaz.

3k
ks

Ictimai hadiseler hakkindaki esash bilgi [connaissance]lerimiz
ikiye ayrilir :

Itim [science], marifet [discipline].
Bunlarin farkini misallerle gosterelim :

1) Bir devlette cari olan hukukun tedvinininden hustile gelen
bilgi mecellesi bir ilim degildir, Raoul de la Grasseries’nin' beyani
vechile bir marifet [discipline]dir. Mesela Roma hukuku bir ma-
rifettir; Keldani, Misir, Beni israil hukuklar: birer marifettir. Fa-
kat biitiin kavimlerin hukuklarinin mukayesesinden husile gelen
mukayeseli hukuk [droit comparé] bir ilimdir.,

2) Tirk sarfi bir marifettir. Alman, Fransiz, ingiliz, Rus sarf-
lar1 birer marifettir. Fakat Hindo-Avrupéi lisanlarin mukayeseli
sarf [grammaire comparé]1 bir ilimdir. Sami, Bantu, Uralo-Altay
zlimreleri gibi lisani ailelerin mukayeseli sarflari birer ilimdir.

3) Tirk tarihi bir marifettir. Diger milletlerin tarihleri birer
marifettir. Fakat biitiin kavimlerin mukayeseli tarihi- ki ictimdi-
ydt [sociologie] den ibarettir - ilim mahiyetindedir. Bu hal ayniyla
kavmiyat [ethnologie] hakkinda da vardir.

Bu misallerden anlasiliyor ki ilmin mevzi’u umGmi [générale]
ve miicerred [abstraite]dir. hangi meveudu tedkik edecekse, onun
bitiin fertlerini nazaran alarak onlari ummi unmizec [tipe]lere
(yani nevilere ve cinslere) irci eder. Sonradan mukayese tarikiyle
bunlarin tabi oldugu umtmi ve miicerred kanunlari arayarak mey-
dana cikarir. Marifetin mevzi'u ise hususi [particulier] ve mii -

11 Les principes sociologiques du droit publiques, Raoul de la Grasseries,
page 2, Paris, v. 1911,
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sa h has [concret]tir. Marifet bir cins yahut nev’i degil, herhangi
cins veya nev’e mensup yalnz bir tek mevcudu tedkik ederek onun
tabi oldugu kaide [régle]leri arar. Fransizcanin sarf1 bir marifettir.
Cilinkii bu bilgi diger lisanlarla alakadar olmayarak yalniz Fran-
sizcanin tabi oldugu kaideleri gosterir. Halbuki Hindo-Avrupai li-
sanlarin mukayeseli sarfi bir ilimdir. Ciinkd bu lisanlara ait kai-
delerin tabi oldufu umtmi miicerred miinasebetleri yani kanun
(loi)lar irde eder. flim ve marifetin lisan ve hukukta zahir olan bu
farklar1 ahlak, iktisad, din, bediiyat, fenniyat [téchnologie] saha-
larinda da mevcuttur. Evvela her milletin ahlaki ve vicdanini ted-
kik eden bir milli ahlakiyati, iktisadi teskilat ve milesseselerini ted-
kik eden bir milli iktisadiyati, dini hayatim tedkik [eden] milli
diniyati, bedi’i zevkini tedkik eden bir milli bedi’iyati, alet [outil]
lerini ve bunlarin imal ve istimalini gdsteren bir milli fenniyati
tedvin edilebilir. Iste biitiin bunlar marifet mahiyetindedirler.

Bunlardan bagka bir de biitiin milletlerin bu milli marifetle-
rini mukayese ederek bunlardan umumi ve miicerred kanunlar
istikra eden mukayeseli ahlakiyat, mukayeseli iktisadiyat, muka-
yeseli diniyat, mukayeseli bediiyat naminda bilgiler tedvin edil-
mektedir. Bunlar da ilim mahiyetindedir.

ictimai miiesseselerin tahavvill ve tekamiilleri ictimdi binye
[structuresociale]nin tahavviillerine tabidir. Buna binaen her mil-
letin ictimai biinyesini tedkik eden birer marifet de vardir ki buna
da milli biinyeviyat [morphologie nationale] denilebilir. Biitiin mil-
letlerin i¢timai biinyelerinin mukayesesinden cikan ilme de mu-
kayeseli biinyeviyat denilir. Mukayeseli sarf, mukayeseli hukuk vs.
namlarmi verdigimiz bu ilimlere lisani ictimdiydt [sociologie lin-
guitique], hukuk ictimdiydt: [sociologie juridique] vb. namlar1 da
verilir. Mukayeseli biinyeviyata da dogrudan dogruya ictimdl bin-
yeviyat denilir. Butiin bu i¢timai ilimlerin mukayesesinden cikacak
daha miicerred ve umumi bir ilim vardir ki ona da umum? i¢timai-
ydt [sociologie générale] tesmiye olunur. Umumi ictimaiyatin mev-
7’y biitiin milletlere ait hars [culture]larin mukayesesidir. Yalniz
bir millete ait harsin tedkikinden hustle gelecek miirekkeb mari-
fete de milli ictiméaiyat diyebiliriz.

Bir milletin milli ictimaiyat1 o millete ait milli sarf, milli ah-
lakiyat, milll hukukiyat vs. namlarii verdigimiz bitin i¢timai
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marifetlerinin kargilastirilmig bir terkibi demektir. Milletler eger
ayni ictiméi nev’e mensup iseler, harslari ayn1 medeniyet ziimresine
mensup iseler, medeniyetleri birbirine benzer. O halde ictimaiyat
ilminin mukayese tarikiyle tesekkiil etmesi icin evvelemirde milli
ictimaiyatin tedvin olunmasi lazim oldugu gibi, bir millette ictima-
fyatin tedvin edilebilmesi icin de o milletin hangi nev’e dahil ve
hangi medeniyet ziimresine mensup oldugu anlasiimak yani icti-
maiyat ilminin miitekaddim Kkesiflerinden haberdar olmak iktiza
eder. O halde i¢ctimai ilimlerle marifetler daima birbirlerinin ted-
kiklerinden istifade etmek mecburiyetindedirler. Yukaridaki ifa-
delerden anlagildi ki ictimai marifetler umdmiyetle millidirler.
Clnki mevzular: bir milletin herhangi nevi miiesseselerinin bir
mecmuasidir. Mamafih bu marifetler milli olmakla beraber ayni
zamanda sey’idirler. Clinkii bunlar o milletin ictimai hayatinda
mevcut olan ve tarafindan yasanilan miiesseseleri kesf ve tesbit
etmek stretiyle tesekkiil etmiglerdir. Bunlar umfimiyetle (nasil
olmali?)y1 degil, (nasil oluyor?)u gosterirler. Fakat bu marifetler
sey’t [objectif] olmakla beraber ayni zamanda diistiri [normatif]
bir mahiyeti de haizdirler. Clinkdi milll sarfin, milli hukukun, milli
ahlakin vs. kaideleri milletin fertlerince malum olduktan sonra o
kaidelere tabi olmak fertler icin bir miikellefiyet [obligation] sek-
lini alir. Lisanimizin sarfini yalniz nazari bir maksatla 6grenmeyiz.
Sarfimizin kaidelerini 6grendikten sonra bunlar1 konusmalarimiz-
da ve yazilarimizda distur [norme] ittihaz ederiz. Bu strette ic-
timal marifetler sey’i bir bilgi, hem de sey’i bilgilere miistenid bir
sanat [art] mahiyetlerini nefislerinde cem’ etmislerdir. Bu hal
milli tarihte de mevcuttur. O da bir taraftan vesikali vakalara
mistenid sey’l bir marifet, diger cihetten terbiyevi ve diisturi bir
sanat mahiyetindedir. Bu izahlardan ictimil marifetlerin bir ta-
raftan milli, diger taraftan diisturi ve terbiyevi oldugu anlasildi.
Ictimai ilimlere gelince, bunlar diger miicerred ilimler [riyaziyat,
maddiyat, hayatiyat] gibi hem sey’i hem de beyniilmileldirler. Bun-
larin sanatlarla olan alakasi da mezkur ilimler gibidir. «Riyaziyat
maddiyat ve hayat ilimlerinde sanat mahiyeti katiyen yoktur. Fa-
kat mihendislik, kimyagerlik, tabiblik gibi sanatlar bu ilimlerin
kesfettigi tabii kanunlarin malumiyeti sayesinde is goriir. Bunun
gibi ictimai ilimlerde de sanat mahiyeti katiyen yoktur. Fakat ter-
biye, siyaset gibi ictimai sanatlar ancak bu ilimlere istinaden te-
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sekkiil edebilir. Bu iki sinif ilimler arasinda yalniz su fark vardir
ki ictimali ilimlerin mevz(’u hususi ve miisahhas bir millet olmasa
da umumi ve miicerred olmak iizere yine milli hadiselerden ibaret-
tir.

Simdi de neticeye gelelim : Bir milletin kitaplarinda yazilan
ictimai bilgiler o milletin kendisine ait ictimai marifetleriyle umu-
mi ve miicerred olan i¢timai ilimleri muhtevi ise, bu kitaplardan
iktisab olunan irfan gayet feyizli ve faydali olur. Cilinki bu irfan,
fertlere milli harsi terkib eden hususi ve miisahhas kaidelerle bu
harsin tabi bulundugu umumi ve miicerred kanunlari 6gretir. Boyle
olmayip da bu kitaplar, fikriyatcilarin «nasil olmali?» hakkindaki
indi temennilerinden ve hiilyalarindan yahut basgka lisanlardan
terciime edilmis an’anevi ve gayri ilmi ictihad [doctrine]lardan
ibaret ise, bunlardan husflile gelecek irfan hasta ve muzir olur.
Cunkii boyle bir tahsil ile bozulmug olan bir fert yagsadig1 gibi dii-
siinemez ve diisindiigi gibi yasayamaz. Bitiin umumi hayat ile
kitabin tenakuzlarini halledememekten miitevellid bir tereddiit ve
bedbinlik icinde gecer. Bu hali hepimizin kendi nefsimizde tecriibe
etmisiz. Turk harsi -gizli bir deha hazinesi stGretinde- tahtii’s-suur
vicdanimizda yasadigl halde bununla bizim aramiza -tahsilimizden
miitegsekkil- kalin bir perde girmistir. Hayatta yasadigimiz lisan,
ahlak, hukuk, bediiyat vs. bagka bir mahiyette, kitaptan okuyup
ogrendigimiz lisani, ahlaki, hukuki bedii vs. bilgiler ise bagka ma-
hiyettedir. Hayatimiz kitaplarimiza in’ikas etmedigi icin kitapla-
rimiz da hayatimiza miiessir olamiyor. Harsimiz tahsilimize huldl
etmedigi icin tahsilimiz de harsimiza niifuz edemiyor. Suurumuz ile
vicdanimiz arasinda ittisal ve miifaheme olmadig: i¢in cifte irfanl
hastalar gibi yagamaktayiz. Bu hastaliga nihayet vermek icin yega-
ne care Tiirk harsini tedkik ederek bundan milli ictim&iyatimizi
cikarmak ve terbiyemizi ancak bu esasa gore yazilmig Kitaplara
tevdi etmektir.

Dariilfiinun Ictimaiyat Miiderrisi
ZIYA GOKALP





