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Gec¢ Antik Cag’da Hristiyan Egitiminin Ruhu ve Manastirlarda
Egitim Anlayisi
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Ozet

Bu makalede, Hristiyan egitimin temelleri ile erken donemde kurulan Bizans manastirlarinda egitim konusuna
verilen nem ortaya konulmaya calisilacaktir. Ik énce antik mirasin reddi ya da éziimsenmesine yonelik farkli
yaklagimlar ele alinacak, sonrasinda ise erken Hristiyanlik doneminin Kilise’den sonra belki de ikinci 6nemli
kurumu olan manastirlardaki egitim anlayisi tizerinde durulacaktir. Genellikle kabul edilen goriise gore,
Hristiyan manastirciliginin dogusu kogusturmalar donemi ile iliskilendirilir. Ancak zamanla sistemli hale gelen
inziva diisiincesi bu kurumlar1 siginilacak yer olmanin ¢ok &tesinde bir ideale yoneltmis, onlar erken Bizans’ta
kisa siirede ruhani egitimin merkezleri haline gelmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Geg¢ Antik Cag, Grek, Hristiyanlik, Kilise, Egitim
The Spirit of Christian Education in Late Antiquity and The

Understanding of Education in the Monasteries

Abstract

In this article, some ideas will put forward on the basis of Christian education and the importance given to
education in the Byzantine monasteries founded in the early period. Firstly, the different approaches will be
discussed in relation to the ancient heritage; then will be emphasis on the understanding of education in the
monasteries, which is the second important institution of the early Christianity period after the church.
According to the generally accepted view, the birth of Christian monasticism is associated with the period of
persecution. However, the ascetic way of life underwent a transformation over time and lead these institutions to
an ideology far beyond being a place of refuge, they soon became centers of spiritual education in early
Byzantine.

Keywords: Late Antiquity, Greek, Christianity, Church, Education

Giris

Islam’da egitime dair yapilan ¢alismalara Hz. Muhammed déneminde bu ugurda harcanan
hizmetlerle baglamak bir gelenek haline gelmistir. Ayni sekilde Hristiyan egitimi ile ilgili
yapilan arastirmalarda da konuya Hz. Isa ile giris yapildigina sahit olunmaktadir. S6z konusu
yaklasim kismen dogru olmakla birlikte, bunu abartili bir sekilde meseleyi peygamber
yarisina ¢ekecek asirilikta yapanlarin varlign da bilinmektedir. Bu baglamda, Hz. Isa’nmn
yeryiiziine gelisi ile tarihte yeni bir doneme girildigi, hatta diinyanin deneyim edecegi son

gelisme evresinin ilk adimmi O’nun atti1, eskiden Grek ve Roma sisteminde ulusal ve dar
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cerceveye indirgenen egitimin ¢ehresinin Hristiyanligin zuhuru ile birlikte biiyiik oranda
degistigi, egitimin karaketerinde meydana gelen bu gelismenin medeniyetin seyrini de olumla
manada etkiledigi tarzinda goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu bakis acisina gore, ne Grek ne
Romal1 bilginlerin ne de Buda, Konfiigylis ve Hz. Muhammed’in O’nun degerine ¢ikmasi
miimkiin degildir (Painter, 1886, s. 80-83). Boyle bir kabul dogal olarak dogumundan itibaren
Hz. Isa’nin ilmi tarafinin 6n plana ¢ikarilmasi sonucunu dogurmustur. O’nun diinyaya geldigi
Nasira kasabasini ¢evresinde bir amfitiyatro kusatir. Egitimini bu kasabada aile ¢evresinde
almaya baslamis ve Yahudi egitim sistemi onun iizerinde ¢ok az bir etkide bulunmustur.
Yusuf’tan Yahudi seriatina dair bir takim bilgiler almis ve haftalik sinagog ziyaretlerine
katilmistir. On iki yasina geldiginde mabeddeki hekimleri saskina c¢evirmistir. Ardindan
seytanin tlirlii denemelerine basariyla karsi koymus; kutsal yazilar hakkindaki bilgisiyle

Ferisilerin saldirilarim1 da piiskiirtmiistiir. Dolayisiyla en biiylik 6gretmen O’dur (Painter,

1886, s. 84; Brown, 1976, s. 83-84).

Hristiyanlar arasinda kabul goren “basogretmen” konusundaki fikir birligi bir tarafa, kiiltiirel
olarak Roma Imparatorlugu, Latince konusan Bati ve Grekge konusan Dogu olarak iki
par¢aya ayrilmistir. Bununla birlikte Grekler Romalilar1 barbar olarak gérmekten higbir
zaman geri durmamislar ve kendi dillerini ve edebiyatin1 her seyden {iistlin tutmuslardir.
Dolayisiyla Latince, Dogu’daki egitim sistemi icerisinde kendisine ¢ok fazla yer bulamamis;
Latin literatiirii ise ne laiklerce ne de din adamlarinca 6nemli goriilmemistir. Resmi anlamda
IV. ylizyilda imparatorlugun dogusunda Latince kullanimi var idiyse de, sosyal hayatta bu
durum yine pek gecerli olmamistir. V. ylizyil itibariyle de Latincenin kullanimi iyice
azalmistir (Jones, 1964, s. 986-990; Buckler, 1961, s. 201-202; Vasiliev, 1952, s. 125-126).
Mezopotamya cografyasinda ise gegerli dilin Siiryanice oldugu ve literatiiriin biiyiik oranda

bu dilin etrafinda sekillendigi goriinmektedir.

Paideia (Too, 2001, s. 11 vd.) olarak literatiire gegen Grek egitimi ve kiiltiiriiniin dogudaki
varligi, Biiyiik Iskender’in giristigi fetihlere yani Isa’dan &nce IV. yiizyila kadar gerilere
gitmektedir. Ancak bu etki Yahudiler iizerinde ¢ok yiizeysel olmus, Hristiyanlarsa onu en
derin sekilde hissetmislerdir. Yeni Ahit yazarlar1 Grekce yazmis ve muhtemelen Hz. Isa da bu
dili 6grenerek kullanmistir. Yeni dinin taraftar bulmasi da biiyiik oranda bu dil sayesinde
miimkiin olabilmistir. Bununla birlikte, Hristiyanlik Grek diisiincesi ve kiiltiirii igerisinde
adim adim ilerledikge fikir ayriliklarini beraberinde getirmis, kimi yazarlara gére bu tartisma
hala da sonlanmamistir (Hildebrand, 2007, s. 1, 6). Werner (1961, s. 4-5, 11)’e gore ise

Hristiyanlik bu bag sayesinde diinya dinlerinden biri olabilme basarisini gosterebilmistir.
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Hristiyanligin erken yiizyillar1 i¢in bilimin teolojinin i¢ine gomiildiigini sdylemek
miimkiindiir. Azizlerin birbirinden essiz yasam oOykiileri bunun tipik bir yansimasidir. Bu
edebi tiirlin ortaya ¢ikmasinin nedeni ise erken Hristiyanlik donemine hakim olan asketik
anlayistir. Kelimenin kokeni olan askesis Grekce’de antrenman anlamina gelir; Isa’nin izini
stiren miinzeviler de bir nevi yaris alanindaki atletlere benzer (Derrett, 1998, s. 88-89).
Dolayistyla Hristiyan egitiminin teolojik bir temelden neset ettigini en bastan sdylemeliyiz.
Kimi arastirmacilar bu durumu toplumda artik gegerli olan “yeni popiiler kiiltiir” ile agiklama
yoluna gitmislerdir. V. ylizyilin pagan tarih¢isi Zosimos’un dahi bazi izahlarinda gizemlere ve
dini etmenlere yaptigi vurgu, Cameron’u bdyle diisiinmeye sevketmistir (Cameron, 2001, s.
138-139). Asketik ruhun yaptig1 tesir bir tarafa, gegcmisin mirasina sirt doniilmesini 6giitleyen
bazi Hristiyan yazarlarin bile aritmetik, geometri, astronomi, miizik, gramer, hitabet ve
diyalektik olarak bilinen yedi ilim dalina kars1 hayatlarinin belli safhalarinda ilgi duyduklarini
kabul etmek gerekir. Bunlar arasinda kuskusuz en vazgecilmezi iyi konugma sanati olarak
adlandirabilecegimiz hitabet, diger bir adiyla retoriktir (Dawson, 1997, s. 62; Maxwell, 2006,
s. 43 wvd.). Ozellikle Grek felsefesine hasim olan Hristiyan diisiiniirler, yeterince
anlasilabilmek ve dogru inanci savunmak gayesiyle retorikin giiclinden her zaman istifade
etmislerdir (Aytag, 2012, s. 78). Bir anlamda retorik, Hristiyanligin sonunu getirmek icin
kullanilmadiginda 6nemli bir silaha doniismiistiir (Saddington, 1965, s. 101). Asagida bu
giicten fazlasiyla yararlanmig olan Kilise babalarinin baska bir deyimle Kilise alimlerinin
goriisleri degerlendirilmeye c¢aligilacaktir. Zikri gececek olan isimlerin en énemli 6zellikleri
ise birbirlerine yakin zamanlarda yasamis olmalaridir. Di Fiore (2014, s. 142)’nin tespitine
gore, “2000 yillik teoloji tarihi boyunca Kilise babalart olarak tanimlanmis olan 33 kisinin
ticte birinden fazlas1 1V. yiizyilda yasamigtir.”” Cameron (2007, s. 666; Ayrica bkz. Brown,
1992, s. 128) da IV. ve V. yiizyillar1 Hristiyan literatiirlinlin “altin ¢ag1” olarak nitelemistir.
Ancak onlarin ayn1 imparatorlugun vatandasi ve ayni inancin takipgileri olmalari, hassasiyeti
yiiksek olan Hristiyan egitimi konusunda yeknesak bir anlayis benimsemelerine yol

acmamigtir.
Pagan Ilmine Kars1 Farkh Yaklasimlar

Hristiyanlik Bizans’in resmi dini héline gelmeden hatta 313’te ilan edilen Milano
Fermani’ndan da oOnce asketik ruhun savunucusu olan bilim adamlarinin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Onlar bu ruhun savunuculugunu yaparlarken ayni zamanda Grek Kkiiltiirtiniin
etkisini kirmaya da caligmiglardir. Hristiyan egitimi konusundaki tutuculugu ile {in yapmis

Kartaca dogumlu Tertullian (160-225), Kilise’nin kendisini diinyevi hayattan tamamen
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soyutlamasi gerektigini ifade etmis; putperestlerin felsefesinin ve edebiyatinin Hristiyanligin
sade mesajina zararlar getirdigi ikazinda bulunmustur. Tertullian, bilim ve edebiyatin hazzini
almak gayesiyle putperest egitimine merak duyanlar igin Hristiyanlik i¢inde bunlarin zaten
var oldugunu, 6nemli bir farkla ki hikayelerin yerini artik gergeklerin, kulaga hos gelen
melodilerin yerini de sadeligin aldigini ifade etmistir. Ayrica o, Atina mektebinden ziyade
Kilise akademisinin daha makbul oldugunu sdylemis; Isa’ya ve onun Miijde’sine erisenler
icin daha Otesine gerek olmadigini vurgulamistir. Meshur yazisinda “Kudiis iin Atina,
Kilise’nin Akademi, Hristiyanligin da heretiklik ile bir alip vereceginin olmadigina”
(Tertullian, 1956, s. 36, Chap. 7; Sider, 2001, s. 105) isaret etse de, kendisi pagan
literatiirlinden sadece gerekli oldugu kadarini aldigini itiraf etmistir (Barnes, 1985, s. 210).
Erken donemin onemli yazarlarindan olan ve Hristiyan olmaktan ziyade Ciceroculukla itham
edilen Jerome (6. 420) de, Tertullian’in ilmini 6ven agiklamalarda bulunmus, hatta onun
seviyesine kimsenin ¢ikamayacagina isaret etmistir (Jerome, 1893, 70:5; 1933, 22:30). Baz1
aragtirmacilarca, Tertullian’in bir siire sonra Grek kiiltiiriine karst mesafeli durmasinin asil
sebebi, Isa’nin yakin zamanda tekrardan gelecegini bekleyen ve bu yiizden asketik bir hayata
yonelen Montanist hareket icerisinde yer almis olmasidir (Sandnes, 2009, s. 111). Diger bir
ifadeyle, inan¢ ile egitimi birbiri ile bagdasmayan iki farkli alan olarak gormesi ve
Hristiyanlar i¢in ikincisi hakkinda sadece gerekli olan kadarini almalarinin yeterli olduguna

inanmasidir (Marrou, 1956, s. 321).

Afrikali Hristiyan azizi Cyprian (6. 258) ge¢misin mirasina kars1 daha mesafeli yaklasirken,
birkag yiizyil sonra ayn1 cografyanin insan1 olan Augustine ise o kadar da kdtiimser degildir.
Numidya’da dogan Augustine’in babasi pagan, annesi ise Hristiyan’dir. V. yiizyilin Pavlus’u
olarak goriilen (Le Goff, 2008, s. 18) Aziz Augustine de bu hassas konuda énemli uyarilarda
bulunma ihtiyaci hissetmistir. Cocuklugundan itibaren pagan literatiirii lizerine ¢alistiginm
soyleyen Augustine, sonunda pagan yazarlarin hakikatin bilgisinden yoksun insanlari
dalaletin kabindan igmeye yonelttiklerine kanaat getirmis (Augustine, 1961, s. 181 vd.; 1930,
s. 101, 157) ve Hristiyanligin ihtiyacglar1 nazara alinirsa, ge¢misin mirasinin ancak tali
derecede 6nem arz etmesi gerektigi sonucuna varmistir (Saddington, 1965, s. 99). Felsefi
diistincenin teoloji ve inanca yonelik takindigi menfi tutum Augustine’i ister istemez boyle
diisiinmeye sevk etmistir. Yine de Augustine’in Tanr: Devleti adl1 eserinde Cigero, Virgil gibi

retorikg¢ilerin goriisleri onemli dlgiide yer bulmustur.

Erken Hristiyanlik tarihinde antik mirasin reddi ya da 6ziimsenmesi konusunda biitiin Kilise

babalarinin ayni diisiincede olduklarini sdylemek zordur. Birbirinden farkli bu iki diinyay:
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yakinlastirma ugruna g¢aba sarf edenlere genellikle Clement (150-215) ve Origen (185-254)
gibi isimlerle baslamak adet olsa da Chadwick (2002, s. 9-10), Justin Marty (6. 162 veya
168)’nin Grek felsefesi ile Hristiyanligi bagdastirma tesebbiisiine girisen en erken ve en
iyimser Hristiyan teologu olduguna isaret ederek, daha sonra bu iki ismin yaslanacagi temelin
onun eseri olduguna dikkat c¢ekmistir. BOyle olmasina ragmen, Justin de bazi1 Grek
filozoflarinin ciddi hatalar yaptiklarina kanaat getirmis ve onlar igerisinde en ¢cok Platonistlere
yaklagmistir (Chadwick, 2002, s. 11). Clement ve Origen ise erken Kilise babalarindan
olmalarma ragmen, gelecek yiizyillarin Hristiyan ilahiyatin1 ve Ortacag diislincesini biiyiik
olgiide etkileyen iki Onemli isimdir. Onlarin en 6nemli Ozellikleri Kutsal Kitap ve Grek
diisiincesini birbiriyle harmanlamaya ¢alismalaridir. Dolayisiyla onlar Grek felsefesini, kutsal
yazilar1 okumaya baslamadan dnce “hazirlayici bir egitim” olarak goérmiislerdir. Bununla ilgili
olarak Origen, 6grencisi ve bir zaman Kapadokya Neocaesarea’da piskoposluk yapmis olan
Gregory Thaumaturgus’a yazdigr mektubunda soyle der:
Selamlar, saygideger oglum Gregory’a: Senin de bildigin gibi eger bir kisiye iyi bir tahsil
verilirse, dogal olarak zaten var olan yetenek daha iist bir seviyeye ¢ikabilir. Ornegin sen, Roma
yasalart hususunda bir uzman veya bir Grek okulunda iyi bir filozof olacak yetenege sahipsin.
Ancak senden tam olarak istedigim sey, Hristiyanligi hedefin yapman ve tiim giiciinii onun icin sarf
etmendir. Bunu en iyi sekilde yapmak ancak Grek felsefesini Hristiyan kutsal yazilarina gegmeden
evvel ogrencilerine talim ettirmen ile olur. Geometri ve Astronomi de kutsal yazilar: yorumlamada
kullanilabilir. Filozoflarin yetistirdikleri kimseler, Geometri, Miizik, Gramer, Retorik ve
Astronomi gibi bilimlerin Felsefe’'nin yardimcst olduklarimi séylemiglerdir. Bizde Felsefe’'nin
Hristiyanlik ile iliskili oldugunu soyliiyoruz (Lewis, 1911, s. 57).
Kilise tarihgisi Eusebius (1904, Book VI, Chap. IlI, VIII-IX), Origen’in dini ¢aligmalar ile
tezat teskil ettigini diislindiigli icin Grek literatiiriiyle tim bagini kestigini sdylemesine
ragmen, Origen’in kendi ifadelerinden anladigimiz kadartyla durum Eusebius’un sdylediginin
tam tersidir. Nitekim Origen’in 6grencisi olan Gregory Thaumaturgus (1920, s. 75-76), “Grek
va da baskast olsun tiim diisiiniir ve sairlerin yazdiklarindan bir seyler duymaya hazir

olduklarini” ifade etmistir.

Ayni sekilde Clement’in su ifadesi de Origen ile benzer diisiincede olduklarini ortaya koyar:
“Felsefe Efendimizin gelisinden evvel Grekler icin gerekliydi, simdi ise o takva igin vesile
oluyor; bir bakima dogru inanca vasil olmayr isteyen kisi i¢in o hazirlayict bir egitimdir”
(Kidd, 1920, No: 108). Clement sendelemeden yol almanin (Ozdeyisler, 3, 23) ancak bu
sekilde miimkiin olabilecegini sdyleyerek, goriislinii kutsal yazilardan verdigi bir referans ile

desteklemistir. Goriildiigii {izere, Atina’da pagan bir ailede dogan ve ardindan Iskenderiye’ye



258
Tural, M.

giden Clement ile iskenderiye’de Hristiyan bir ailede dogan (Eusebius, 1904, Book VI, Chap.
IT; Heine, 2008, s. 117, 121; Chadwick, 2002, s. 66) Origen’in bu konudaki goriisleri uyum
arz etmektedir. Hristiyan inancini antik donemin deger sistemi (erdem) i¢inde yorumlayan

Clement, Hristiyan inancini egitim piramidinin en tepesine yerlestirmistir (Sandnes, 2009, s.
125).

IV. yilizyilda yasayan Kapadokya babalarindan Basil (330-379)’e gore, Kilise’nin korunmast
ugrunda her tiirli silahla kusanilmasi gerekir. Sairlerin, tarihgilerin ve hatiplerin eserleri bu
acidan yararli kaynaklardir. Ona gore kutsal yazilar bir agacin meyveleri; pagan ilmi ise
meyveyi koruyan ve agaca zarafet verendir. Musa Misirlilarin, Daniel ise Keldanilerin
ilminden istifade etmistir. Hal boyle olsa da, Basil’e gore bu noktada pagan yazarlar arasinda
secim yapilmalidir. Zira kotii seyler duymak insani koti fiillere yoneltir. Dolayisiyla Basil
pagan yazarlar1 calismanin dogru yolunu soyle agiklamistir: “Biz onlara tipki arilarin
cicekleri ziyaretinde oldugu gibi miiracaat etmeliyiz: onlar kokuyu ve rengi severler ve ball
toplarlar, ancak yalnizca islerine yarayacak olamni gétiiriirler” (Maloney, 1901, s. 19).
Basil, bundan bagka takip edilecek bir metodun olmadigini ise su sozlerle agiklamistir:

Nasil boyacilar, kumast once bazi maddelerle islemden gecirerek boyaya hazirlarlar, ondan sonra

mor yahut baska bir venk tonunda boyamaya bagslarlarsa, bizler de aymi sekilde, eger iyiligin

samimi kendimizde daim kilmak istiyorsak, once bu harici yolardan egitim almalyiz ki mukaddes ve

mistik 6gretileri kavrayabilelim ve tipki giinesin sudaki yansimasini gormeye aliskin kimseler gibi

biz de gozlerimizi dosdogru 1s1ga ¢evirebilelim (Basil, 2009, s. 15).
Basil gibi Kapadokya babalarindan biri olan Nazianzuslu Gregory (330-390) ise, Grek ilmi ile
paganizmin farkli seyler oldugunu vurgulamaya calismis; boylesine 6nemli konuda yapilacak
olan ihmalin, hakikatin bilgisine ulasma yolundaki insan1 ger¢egin izinden saptiracagini ifade

etmistir (Elm, 2003, s. 506).

Bir zaman i¢in Konstantinopolis piskoposlugu yapan Chrysostom’a (6. 407) gore ise, pagan
yazarlarin eserlerine merak duyan gengler i¢in kutsal yazilar bir panzehir islevi gérmektedir.
Incil igerisindeki dersler ruhu sulayan kaynak gibidir. Chrysostom’a gore cocuklar zaten her
yerde kotii orneklerle karsilagtiklarindan manastir okullari onlarin egitimleri igin en iyi
mekanlardir (Sandnes, 2009, s. 212). Bu sozleri sdyleyen Chrysostom’un da, IV. yiizyilin
diger 6nemli isimleri gibi Atina’da bulunup calismalar yaptigin1 ve Grek literatiiriinii iyi bir
sekilde bildigini Kilise tarihgisi Socrates (1890, Book VII, Chap. XXVII) kaydetmistir.
Sozomen (1890, Book VIII, Chap. II, XI) de bu ydniiyle Chrysostom’un etrafinda

kalabaliklarin toplandigini sdylemistir. Dolayisiyla Kilise ve toplumun ahlaki yonden 1slahinm
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kendine amag¢ edinen Chrysostom’un, Greklerin kiiltiirel mirasina degil pagan dinine karsi
oldugunu ifade etmek gerekir (Constantelos, 1991, s. 119, 124). Chrysostom’un, Nazianzuslu
Gregory, Basil ve Basil’in kardesi Nyssali Greogory (6. 395) gibi Kapadokya babalarina
nispetle, Grek kiiltiiriine kars1 daha ilgisiz oldugu asikarsa da o, Hristiyanlar i¢in Grek egitim
sistemini yasaklamamistir (Saddington, 1965, s. 91). Zira Chrysostom daha gencliginde pagan
usta retorike¢i Libanius’dan dersler almistir (Socrates, 1890, Book VI, Chap. III).

Bunlardan baska, erken yiizyillarda bilgi diinyasinin sirlarini ¢6zme pesinde olan ve Hristiyan
diistince yapisini etkiledigi One siirilen iki Onemli akimdan biri Gnostisizm digeri de
Platonizm’dir. Ikincisi, Platon’a ya da Islam diinyasindaki bilinen adiyla Eflatun (6. M.O.
347)’a dayanir. Ancak bu akim Platon’un felsefesine yiizyillar sonra yeniden ruh veren
Plotinus (M.S. 205-270)’a nispetle Plotinusculuk ya da Yeni Eflatunculuk olarak
nitelenmistir. 205 yilinda Misir’da dogan Plotinus’un hocast ayni zamanda Origen’in de
hocas1 olan Ammonius Sakkas idi (Eusebius, 1904, Book VI. Chap. XIX). Onlar, Platon’un
gorisleri ile dogunun mistik diisiincesini kaynastirmaya ¢aligmiglar ve bu yoniiyle Hristiyan
mistisizmi {izerinde derin bir etki birakmislardir. Platon’un ideal hayat anlayisi ve
meditasyona verdigi onem daha sonraki asketik literatiir {izerinde iz birakmistir. Yeni
Eflatuncular da ondan etkilenerek tefekkiir hayatina ayr1 bir 6nem vermisler, ruhun ancak
tefekkiir yoluyla diinyevi diisiincelerden arinip kurtulusa erecegini diisiinmiiglerdir. I1. ve III.
ylizyillarda etkili olan diger bir gelenek de Gnostisizm’dir. Onlarin antik diinyanin farkli
gizemleri ve felsefi sistemleriyle Hristiyanlik inanci arasinda bir baglanti kurmak istemeleri

cagin Kilise anlayisina ters diismiistiir.

Gordiigiimiiz gibi pagan egitimi konusunda daha hassas olan yazarlara gore, klasiklerin yerini
artik Kutsal Kitap almali ve bundan sonra o Hristiyan kiiltiiriiniin en temel bilgi kaynag:
olmalidir (Young, 1997, s. 70). Modern donemin bazi yazarlart bu durumu literatiir
savaglarinin yasandigi bir geg¢is donemi seklinde tarif etmislerdir (Young, 2008, s. 251;
Baynes, 1974b, s. 14). Bu savasin miidahillerinin sadece diisiiniirler olmadigini, Konstantin
(6. 337) ve Julian (6. 363) gibi imparatorlarin birbirine zit tavirlarina bakarak gormek
miimkiindiir. Konstantin 6liimiinden hemen 6nce vaftiz olmasia ragmen, Kilise’yi himaye
etmesinden Otiirii olsa gerek “en Hristiyan imparator” olarak telakki edilse de; Julian
paganizmi tekrardan canlandirmaya tesebbiis ettigi i¢in “donek” olarak yaftalanmistir. Pagan
egitimine duyarsiz kalamayanlarin  6nemli gerekgelerinden biri, siiphesiz Hristiyan
Kilisesi’nin yeni bir egitim sistemi meydana ¢ikaramamis olmasi ve bu yiizden 1iyi bir egitim

almak isteyenlerin pagan egitim merkezlerine ya da putperest bilginlere miiracaat etme
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zorunlulugunu hissetmeleridir. Roma Imparatorlugu’nun paganizmden Hristiyanliga gegis
stirecinde yani 361-363 yillar1 arasinda sadece on dokuz ay imparator olan Julian’in,
Hristiyanlarin bu okullarda egitim almalarini yasaklamasinin arka planinda da bu husus
yatmaktadir (Markus, 2008, s. 405; Cameron, 2007, s. 665). Bu agidan bakildiginda Iimparator
Julian -ki Bizans tarihgisi Vasiliev (1952, s. 124)’e goére ayni1 zamanda tarih¢i, diisiiniir,
becerikli bir hiciv yazart ve ahlak kuramcisidir- Hristiyanlarin Greklerin 6zgiirliikgii
caligmalariyla silahlanmasinin 6niine ge¢mek istemistir. Nitekim Kilise tarih¢isi Sozomen
(1890, Book V, Chap. XVIII) de imparatorun, Hristiyanlarin Greklerin ilmiyle donanip ¢esitli
miinazaralarda fayda sagladiklar1 gerekgesiyle bu karari aldigmi ifade etmistir. Julian’in
tesebbiisiiniin, putperestligin yeniden canlandirilmasi seklinde basit bir degerlendirmeyle
anlamlandirilmasmin miimkiin olmadigini ileri siiren arastirmacilar da vardir. Ornegin Wilken
(2003, s. 185), imparatorun Hristiyanlarin 6fkesini {izerine ¢ekmesinin en biiyiik sebebini,
onun Kudiis’teki Yahudi mabedini tekrardan insa etme girisimi ile agiklamistir. Watts (2006,
s. 78) ise bu politikadan zararli ¢ikanin Hristiyanlar degil, aksine kendilerine artik siiphe ile
bakilan pagan hocalar oldugunu sdyleyerek, Julian’in maksadi ile hasil olan sonucun tezat
teskil ettigine vurgu yapmistir. Ad1 gegen imparator hakkinda en son yazanlardan biri olan
Teitler (2017, s. 142) de, imparatorun oldugundan da kotii resmedilmesinin asil sebebini onun
oliimiinden sonra {iretilmis olan efsane tiiri seylerin ¢cokluguna baglamistir. Bizans’in erken
ylizyillarinda imparatorlarin miidahelesinin s6z konusu oldugu bir olay daha yasanmistir. Bu
sefer Julian’in takindign tutumun aksine, Imparator Justinianus 529 yilinda Atina
Akademisi’ni kapatmistir. Her seye ragmen, Grek’in edebi ya da ilmi mirasina yonetim
tabakasindan birka¢ imparator haricinde menfi bir tutumun takinilmadig: goriiliir. Buna karsin
Mendelovici (1990, s. 47), Hristiyanlik 6ncesinden kalan ve daha somut bir 6zellik arz eden
putperest donemin abidevi eserlerine karsi devletin ve Kilise’nin tutumunun oldukca sedit

oldugu kanisina varmustir.

Anlasilan o ki bu konuda daha az hassasiyet gosteren yazarlar, gramer ve hitabet 6gretiminde
geleneksel metodun ve ona ait literatiiriin islenmesinin devamindan yana olmuslardir. Morgan
(2000, s. 46)’a gore nihayetinde bu savasin kazananmi kaynastirma cabast ugruna miicadele
edenler olmus; kisa siire sonra Julian’in Oliimiiyle paganizme o6ldiirlicii darbe vurulmus
olmasina ragmen (Baynes, 1974a, s. 271), imparatorlugun yikilisina degin pagan egitimi bazi
taraflar1 kirpilarak Bizans egitimin bir pargasi olarak kalmaya devam etmistir (Marrou, 1956,
S. 340; Browning, 1992, s. 274). Dawson (1997, s. 60)’a gore bu etki daha uzun soluklu

olmustur. Ona gore, Avrupa iki bin yildir aymi tarz okullar ve egiticiler tarafindan
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egitilmektedir. Baynes’e gore ise Kilise dahi kendi inancini formiile etmeye ¢alisirken
gecmisin bu mevcut hazinesinden istifade etme yoluna gitmistir (Baynes, 1974b, s. 17). Kimi
aragtirmacilarca Antik Cag’in klasik egitimi bu yoniiyle iki diinya arasinda bir koprii vazifesi

gérmiistlir (Brown, 1976, s. 29).
Pachomius ve Basil’in Manastirlarinda Dua-ibadet ve Egitim

Geg¢ Antik Cag’in bir icadi olan Hristiyan manastirciligi, eski Akdeniz diinyasinin son biiyiik
sosyal tecriibesi olarak telakki edilmistir. Caner’in deyimiyle Bizans diinyasinda manastirlar,
Antik Cag’da Greklerin felsefe ve din okullarinin ideal insan yetistirmek i¢in oynadigi roliin
benzerini yerine getirmistir. Fakat burada manastir hareketinin en ayirict 6zelligi, vatani
goklerde olup da yeryliziinde dolasan bireylere ev sahipligi yapmis olmasidir (Caner, 2009, s.
588).

Hristiyanligin erken yiizyillarina egemen olan asketik ideal zamanla kurumsallagsmis; bu
ugurda en biiylik katkiy1 Misir’da Pachomius, Anadolu’da ise Basil yapmistir. Bu yoniiyle
onlar sadece Dogu Hristiyanligi i¢in degil, ayn1 zamanda Bat1 Hristiyanlig1 i¢in de ¢ok dnemli
sahislar olarak kabul edilmektedir. Asagida biliyiik Ol¢iide Pachomius’un ve Basil’in
manastirlar i¢in koydugu kurallara temas edilecek olsa da, ilk kisimda zikri gegen ister Grek
diistincesine mubhalif isterse taraftar bir¢ok Hristiyan diisiiniiriin, manastir hayatini ideal bir

yasam tarzi olarak gordiiklerini ifade etmek gerekir.

Genel olarak 1V. ylizyila kadar olan kesislerin medeniyetsiz, vahsi ve az egitimli koyliiler
olduklarina yonelik bir alg1 vardir (Brown, 1992, s. 71; Frazee, 1982, 263; V6dbus, 1958, s.
154). Colde dylesine zor sartlar altinda yasamalari, kot ruhlar ve onlarin entrika diizenleriyle
miicadele ettiklerine olan inang, ¢ogu insan1 bu goriise itmistir. “Donek” olarak yaftalanan
Imparator Julian’m Hristiyanliktan yiiz ¢evirdigi zamanlarda, ilk miinzevi olarak kabul edilen
Aziz Antony’nin Iskenderiyeli Athanasius tarafindan yazilan yasamdykiisiiniin elden ele
dolagsmasi (Brown, 2007, s. 601), bu gec¢is doneminde yasananlarin bir hiilasast oldugu gibi,
belirmeye baslayan yeni popiiler kiiltiiriin de ilk adimlarimi teskil etmistir. Kirschner bu
dontistimii s0yle agiklamistir:
Filozof itibarim ydnetici sinifin geleneksel kiiltiiriine borglu iken, Hristiyan miinzevi ise kiiltiiriin
olmadig1 yerde yani ¢dlde (Misir) ortaya ¢ikti. Filozof kendini toplum iginde kanitlama
sevdasina yenik diigmiis iken, Hristiyan miinzevi ise toplumun kendisini reddetti. Filozofun azla
yetinme tutkusu Hristiyan miinzevide daha sert karsilik bularak kendini cezalandirmaya dontistii.

Filozof kotii ruhlar hakkinda bilgi sahibi iken, miinzevi en amansiz savasini onlara karst verdi

(Kirschner, 1984, s. 109).
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Kirschner’in modern zamanda kesis ve filozof arasinda kurdugu iligki, esasinda
manastirciligin dogusuyla birlikte ortaya c¢ikan bir meseledir. Zira bazi1 yazarlar, Misir’da
neset eden Hristiyan manastirciligina Hristiyanlik ve Helenistik gelenegin etkide bulundugunu
sOylemislerdir. Stewart (2010, s. 321)’a gore Hristiyanliktaki perhiz, ibadet zamanlar1 ve
bi¢imi, karsi cinsten kaginma, musallat olan koti ruhlarla miicadele etme yontemi ile
Greklerin felsefe okullarinda deneyim edilen tefekkiir, farkli kilik-kiyafet tercihi, felsefe ile
mesguliyet ve egitimle alakali baz1 yontemler arasinda yakin benzerlikler bulunmaktadir. Ona
gore, kiiltiliriin teneffiis edilen hava gibi ayn1 zamanda her yerde olmasi ve ondan kaginmanin
imkansizlig1, Hristiyan manastirciligina sadece Hristiyanligin bir {iriinii nazar1 ile

bakilmamas1 gerektiginin en 6nemli delilidir (Stewart, 2006, s. 1).

Rubenson da, kaynaklarin iyi tahlil edilmemesinin ve dnyargili davranilmasinin bir sonucu
olarak ilk donem kesislerinin egitimsiz olduklar1 yoniinde yanlis bir alginin ortaya ¢iktigini
sOyler (Rubenson, 1995, s. 39-40). Ashna bakilirsa, ilk donem kesislerinin egitimsiz
olduklarii diistinmemize ¢ogu zaman sebebiyet verenler, onlarin yasamoykiilerini kaleme
alanlar ve yazdiklar1 eserlerde onlara atifta bulunanlar olmuslardir. Ornegin “Hristiyan
manastirciligimin babasi” olarak kabul edilen Misirli Antony’nin hayatim1 yazan Iskenderiyeli
Athanasius, onun ¢esitli pratiklerle kendi bedenine verdigi egitimi vurgulamak i¢in bilingli
olarak bu konudan uzak durmustur. Daha dogrusu Athanasius yasamoykiisiindeki egitim
temasini, Antony’nin bedensel tutkularini kontrol altina almak i¢in verdigi ugraslar iizerine
bina etmistir (Brakke, 1995, s. 144, 154; Rousseau, 2000; Urbano, 2008). Zira Antony’nin bir
talebesine soyledigi soziin Athanasius tarafindan aktarilmasi, ayn1 amaca hizmet etmek i¢in
yasamOykiisiinde bilingli olarak islenmis gibi goriinmektedir. Burada Antony talebesine,
Greklerin yaziy1 6grenmek maksadiyla yurtlarimi terk edip denizi gectiklerini, ancak kendileri
zaten Tanri’nin Kralligr altinda yasadiklari i¢in boyle bir meziyetin pesinden kosmaya gerek
olmadigini sdylemistir (Athanasius, 1892, Life 20, s. 201). Ancak giinlimiize ulasan Antony’e
ait Kipti dilinde yazilmis olan mektuplar, onun en azindan Grek dili ve diislincesi hakkinda

bilgi sahibi oldugunu ortaya koymaktadir (Rubenson, 1995; Stewart, 2006, s. 7).

Erken donem kesisleri arasinda Felsefe konusunda en egitimlisi ve ayn1 zamanda bir yazar
olan Evagrius (6. 399) ise, Antony ile bir bilge arasinda gecen bir diyalogu animsatmakla,
esasinda eskinin filozofu ile yeni filozof (kesis) arasindaki ayrimin altini ¢izmistir. Buna gore,
hikmet sahibi adam kitaplardan yoksun olan Antony’nin tahammiil giicii karsisinda sasirip
kalirken, Antony ona su cevabi vermistir: “Filozof, Tanri’nin sozlerini okumak istedigimde,

benim kitabim Varolustur” (Evagrius, 2006, s. 112). Antony’nin verdigi ve Evagrius’un
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aktardig1 bu cevap bir tarafa, bizzat Evagrius da yazilariyla tefekkiir ve dindarhi§a verdigi
Oonemi ortaya koymustur. Zira o bu hususta soyle demistir: “Eger bir teolog isen, dogru bir
sekilde dua edeceksin; eger dogru bir sekilde dua ediyorsan, bir teolog olacaksin” (Evagrius,
2006, s. 199). Hem Antony’nin verdigi cevaptan hem de manastir diisiincesinin IV. ylizyildaki
teorisyenlerinden biri olan Evagrius’un tespitinden anladigimiz kadariyla, ortaya ¢ikan yeni

ve dini bir 6zellik arz eden popiiler kiiltiirde en biiyiik erdem zahidane yasayis ve takvadir.

Misir’da ilk donem kesislerinin egitim diizeylerinin sinirli olup olmadig: tartismasi bir tarafa,
onlarin zahidane yasayislarina sahit olmak isteyen birgok entelektiielin oraya akin ettigine
sahit olunmaktadir. Misir’da bir siire kalan Jerome, Pachomius’un kurallarin1 404 yilinda
Latince’ye cevirerek evvela Gaul’da (italya) sonra da tiim Bat1’da topluluksal manastirciligin
gelismesine biyiik katki saglamistir. Evagrius, Cassian (6. 435), Palladius (6. 430 ?) gibi
ileride onemli eserlere imza atacak olan isimler de kesislerin bu ilk vatanina ziyarette
bulunmayir ihmal etmemislerdir. Jerome gibi Rufinus (6. 410) da Basil’in kurallarini
Latince’ye ¢evirerek, Bati’da kisa siire sonra Benedikt’in kuracagi diizen i¢in ilham kaynagi

teskil etmistir.

292 (ya da 285) yilinda yukar1 Thebaid’de pagan bir ailede dogan Pachomius, 20 yasina
geldiginde Konstantin’in ordusuna katilmig; ¢ok ge¢meden Hristiyan olmus ve Denderah
(Nil’in dogu tarafi)’a yakin bir yerde ilk vizyonunu gérmiistiir. Kilise tarihg¢isi Sozomen ve
IV. yiizyilin sonlar1 ile V. yiizyilin baslarinda Misir’1 ziyaret eden Lausiac History’nin
Galatya dogumlu yazar1 Palladius, Pachomius’u bdyle bir yasantiya sevkeden goériimden
bahsetmislerdir. Pachomius bir giin hiicresinde felsefe ile mesgul olurken Tanri’nin bir melegi
yanina gelerek, ona bir manastir inga etmesini ve oraya bircok kesisin gelecegini sdylemis;
ardindan manastirda uyulacak olan kurallari bir tablet halinde sunmustur. Melek ayrica
kesisleri derecelerine gore 24 kisma ayirmasini ve onlarin her birine Grek alfabesinden (Alaf
to Taw) harfler vermesini istemistir (Palladius, 1904, Chap. XXXIII; Sozomen, 1890, Book
[1l, Chap. XIV). Goriimiin etkisiyle midir bilinmez ama kisa siire sonra Pachomius’un
onciiliigiinde farkli sehirlerde manastirlar insa edilmis, Tabenna adasinda Pachomius’un
yasadig1 manastirda ise 1400 kesis bu siki hayati onunla birlikte tecriibe etmistir (Sozomen,
1890, Book III, Chap. XIV; Palladius, 1918, Chap. XXXII). Kesislerin kimisi olusturulan is
boliimlerine gore bahgede, tarlada, demirhanede veyahut marangozhanede g¢aligirken, kimisi
de sepet oriiyor, halat, ayakkab1 yapiyor ya da tabakhanede ¢alisiyordu. Her is boliimiiniin
daireleri de farkliydi. Bundan baska yazi sanatina ilgi duyan kesisler i¢in ayri daireler

bulunmaktaydi. Mango (2008, s. 121), Pachomius’un bir doénem ordu igerisinde yer
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almasindan 6tiirti onun kurdugu bu nizami “eviere béliinen surlu bir karargdh” olarak tarif

etmistir.

Giliniimiiz diinyasinda hem iilkemizde hem de Avrupa’da genellikle yedi yas normal egitim
icin baslangic¢ olarak kabul edilmesine karsin, Orta Cag’da bu yasta bir cocugun manastira
girisine izin verilmezdi. On yasindan kiicliklerin manastir disiplinine uyum saglamayacagi
icin bu kurumlara girisi sakincali gorlilmiistiir. Yine de istisnai durumlarin oldugu
bilinmektedir. Pachomius, manastirlar i¢ine cocuklarin girmesine izin vererek aslinda

manastir okullarinin da ilk 6rnegini teskil etmistir.

Manastir okullarinin baslica amaci, gelecegin kesislerini ve bilim adamlarini yetistirmek
olmustur. Ge¢ Antik Cag’daki manastir egitiminin entelektiiel bir egitimden ziyade dini
tarafinin daha kuvvetli oldugu goriilmektedir. Zira egitim sistemi igerisinde Mezmurlarin,
kutsal yazilarin ve ilahilerin Ogretilmesine agirlik verilmistir. Hatta manastira kabul
asamasinda adaydan Mezmurlarin veya Mektuplarin bir kismin1 okumasi istenirdi. Kesis
adayr okur-yazar degilse, yanina tayin edilen Ogretmen esliginde bu sorun ¢oziime
kavusturulurdu. Dolayisiyla okur-yazar olmayan aday manastira kabul edilse de, kesis cogu

zaman eski hali lizere manastirda kalmaya devam etmezdi (Charanis, 1971, s. 80).

Manastir okullarinin kurulus gayeleri gelecegin kesis adaylarini yetistirmek olsa da, Basil’in
kurallarina baktigimizda, laik insanlarin ¢ocuklarinin da ebeveynlerinin izni dahilinde bu
okullara girisine miisaade edilmistir. Basil, Caesarea piskoposu oldugunda kurdugu yatili
okula cesitli yaslarda erkek ve kiz ¢cocuklarini kabul etmistir. Cocuklar arasindan daha kiigiik
olanlarmi ayr1 bir egitime tabi tutmustur. Cocuklar, verilen egitimin sonunda manastir
hayatina adim atma ya da atmama kararlarin1 vermislerdir (Kalogeras, 2000, s. 145-149).
Ancak 451 yilinda gerceklesen Kalkedon Konsili’nde, laik ¢ocuklarin manastir dersliklerinde
egitim almalarin1 yasaklayan bir karar alinmistir (Marrou, 1956, s. 332-333; Buckler, 1961, s.
215). Tamamiyla okur-yazar olmama hali monastik diisiincenin hos karsilamadigi bir
durumdur. Bununla birlikte ileri diizey bir egitim de, hakikatin bilgisine erisme noktasinda

sebep olabilecegi zararlardan Gtiirii olsa gerek tasvip edilmemistir.

Ogretmenlerin ise tevazu sahibi olmalar1 beklenir ve egitime ayrilan siniflarin haricinde sahip
olduklar bilgileri a¢iga vurmamalar1 gerekirdi. Dahas1 6gretmenler bu hususu 6grencilerine
de asilamaliydilar. Ogrenciler hem ders dncesinde hem de ders sonrasinda bir saygi ifadesi
olarak Ogretmenlerinin Onlerinde egilmeliydiler. Manastirlardaki egitmenlere, bu isi
profesyonelce icra eden bir hocaya verildigi gibi 6deme yapilmazdi. Cesitli sebepler ile

manastir toplulugu icerisine giren varlik sahibi kimseler bagis olarak manastirlara maddi
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anlamda katkida bulunmuslardir. Orta Cag’da Kilise okullarina giris i¢in bu tiir bagislar
yapmak adet haline gelmistir (Kalogeras, 2000, s. 146-148).

Bugiin de oldugu gibi, yiizyillar 6ncesinde Hristiyan manastirciliginin kurulug zamanlarinda
siiphesiz en dnemli ibadetlerden biri Isa’nin “Son Aksam Yemegi’nin hatirasin1 yasatmak
anlamina gelen Komiinyon ibadetiydi. Komiinyon ibadeti i¢in Pachomius’un koydugu ve
daha sonraki manastirlarin uyguladig1 6nemli kurallar vardir (Bkz. Ehrman ve Jacobs, 2004, s.
291-299; Tural, 2011, s. 116-119). Kesis, kardesleri Komiinyon’a ¢agiran sesi duyar duymaz
hiicresinden ayrilmali ve oraya varincaya kadar i¢inden Kutsal Kitap’tan bir seyler
okumalidir. Kardesler Komiinyon odasina giderlerken, o6rgii icin hazirlanmis olan suya
batirilmis otlart ezmemelidirler. Bu noktada manastirin sessizligine en az zarar verilmelidir.
Yine Komiinyon odasinda kimse aylak¢a gezinmemelidir. Kardesleri Komiinyon’a ¢agiran zil
sesinden sonra ge¢ gelen biri olursa, basrahibin azarlamasinin ardindan kusagini ¢oziip oradan
ayrilmali ve yemekhanede ayakta durmalidir. Kardesler Komiinyon’da dua ederlerken hig
kimse bagrahibin izni olmaksizin, dogal ihtiyaclar i¢in dahi olsa oradan ayrilmamalidir. Pazar
giinii yapilan Komiinyon’da eksik insan olmamali ve Mezmurlart okuyana cevap
verilmemelidir. Kesislerin daha az sayida bulundugu evlerde, haftalik yapilan ibadet i¢in ayni
evden olanlar katilmali, eger daha ¢ok kisi gerekli ise ev reisi tarafindan ayni kabileden olan
diger kardesler haftalik ibadet igin ¢agrilmalidir. Zaten ev reisinin cagiracagi kabileden
kisiler, t¢lii veya dortlii gruplar halinde ayni 1rkin insanlart olarak ayrilmislardir.
Komiinyon’da ev reisi ve belli bir sayginlig1 olan biiyiiklerden baskasi Mezmurlari okumaya
izinli degildir. Biiyliklerden biri Mezmurlan tilavet ederken, her kim takip ettigi siray:
kaybederse hemen pismanhigini belirtmelidir. Basrahibin izni olmaksizin hicbir kardes
Komiinyon’u terk edemez. Komiinyon’dan ayrilirken herkes ister yemekhaneye ister
hiicrelerine donstinler, Kutsal Kitap’tan ezbere bir seyler okumali ve bu okuma sirasinda
kimse yliziinii gizlememelidir (gordiigiimiiz gibi normal zamanlarda yiizlerinde bir Ortii var).
Kardesler Komiinyon’a veya manastir yemekhanesine giderlerken kitaplarim1 agik
birakmamalidirlar. Kasabadan ya da disaridan hi¢ kimse Komiinyon’a ayakkabilari ve
mantosu ile giremez. Manastirda yasayan miinzevilerden hi¢ kimse Komiinyon’a, Mezmurlar1
okumaya veya duaya gitmemek i¢in bahane uydurmamalidir (Pachomius, Rules, 3-5, 9, 11,
15-18, 28, 100, 102, 141). Gordiglimiiz gibi Komiinyon ibadeti Pachomius manastirlarinda

cok 6nemli bir yere sahiptir.

Kilise tarih¢isi Sozomen (1890, Book III, Chap. XIV) de Misir manastirlarinda giinde on iki

ibadetin yapildigin1 ve bunlarin genelde aksam saatlerinde oldugunu ifade ederek, dokuzuncu



266
Tural, M.

saatte yapilan ibadette {i¢ kere dua edildigini, ayrica basrahip ekmegi boliistiirdiikten sonra ve

her dua 6ncesinde bir Mezmurun okundugunu séylemektedir.

Ibadet olarak degerlendirebilecegimiz Pachomius’un diger kuralari ise sdyledir: Birisi Kutsal
Kitap’tan bir seyler okuyacak olursa, el saklatarak dua i¢in digerlerini ¢cagirmali; bu cagriya
herkes kulak vermeli ve kalkarken de hep birlikte kalkilmalidir. Kimse baskasinin ibadeti ya
da yaptigi is ile ilgili olamamali, daha ziyade kendi isi ile en iyi sekilde ilgilenmelidir
(Misir’da Pachomius’un koydugu bu kuralin aksine, Anadolu’da Basil’in en ¢ok dnemsedigi
nokta kardeslerin birbirlerini gézlemlemeleridir). Her kim dua ya da Mezmurlar okunurken
giiler veya konusursa o, manastir bagrahibinin azarlamasindan evvel kusagini ¢6zmeli ve
basini 6ne egerek ayrilmalidir. Geceleyin bedenin iradesizligine daha ¢ok teslim olunur; bu
yiizden t¢ilincii duadan sonra kim gelirse cezalandirilmalidir. Bir evin haftalik ibadeti
esnasinda kimse ayakta durmamali ve Kutsal Kitap’tan bir seyler okunurken herkes nereye
atifta bulunuldugunu hafizasinda tekrarlamalidir. Sabahlar1 bireysel evlerde yapilan dualar
bitince, kardesler hemen hiicrelerine donmemeli, kendi aralarinda Ogretmenlerinden (ev
reisleri) duyduklarini tartismali ve ondan sonra kendi koselerine ¢ekilmelidirler. Ev reisleri
tarafindan miinzevilere haftada ili¢ kez ders verilmeli ve onlar bunlar1 dinlerken yerlerini
degistirmemelilerdir. Ev reisi ya da bagrahip tarafindan verilen ders esnasinda otururken
uyuyakalan kardes olursa, o hemen uyandirilmali ve tekrar emir verilene kadar ayakta
durmalidir. Toplanma i¢in basrahibin emri duyulunca kimse arkada kalmamali ve ders
sonlanmadan tiitsii yakilmamalidir. Kardesler okumak icin herhangi bir kitab1 kameriyeden
alabilirler ancak hafta sonunda onu getirip digerlerinin de faydalanmasi icin yerine
koymalidirlar. Aksamleyin alti duadan birine gec¢ gelen, ezberden okumayan, giilen veya
konusanlar hemen evlerine donmeli; bu alt1 dua boyunca evde bu giinahin pismanligini
cekmelidirler. Kardesler evlerinde iken konusmamalidirlar ve ev reislerinin konusmalarini
dinlerken tefekkiir etmelidirler. Kardesler ev reisinden ders dinlerken, reisin izni olmaksizin
orgli yapamaz ve su igemezler. Onlar 6zellikle reislerinden ders aldiktan sonra perhiz
giinlerinde birbirleriyle kesinlikle sohbet etmemelidirler. Manastirda okumay1 bilmeyen ve
Kutsal Kitap’tan bir seyler ezberlememis kimse bulunmamalidir. En azindan Yeni Ahit’i ve
Mezmurlar kitabini ezbere okumalidir. Manastir sakini, dua ve Mezmurlar1 okumanin
zamanlarin1 manastirda, seyahatte, tarlada, teknede veyahut herhangi bir hizmette olsa dahi
ihmal etmemelidir (Pachomius, Rules, 6-8, 10, 13, 19-22, 25, 121-123, 138, 140, 142).

Pachomius’un durumunda oldugu gibi, Basil’in dogumundan itibaren aldig1 egitimin onun

karakterini ve hayata bakisini 6nemli Ol¢lide sekillendirmis oldugu goériinmektedir (Sterk,
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2004, s. 37). Aziz Basil yaklasik olarak 329-330 yilinda Caesarea’da dogdu. Basil, babasi

vasitasiyla evde iyi bir egitim aldiktan sonra Konstantinopolis’e gitti. Orada ¢okmekte olan
paganizmin son temsilcilerinden biri sayilan Libanius ile karsilagti. Ardindan Atina sehrine
giden (351) Basil, orada daha 6nce tamistigi Kapadokya’nin en biiyiik Kilise babalarindan
sayllan Nazianzuslu Gregory ile ¢alisti. Daha sonra Basil asketik hayatin yasandigi bolgeler
olan Misir’a seyahat etti. 358 yilinda o tekrar Caesarea’da idi (Clarke, 1913, s. 20-25). Yaptig1
seyahatler sonucunda biiyiik bir deneyim kazanan Basil’in Armenia’da Sebaste piskoposu
olan Eustathius (Sozomen, 1890, Book IIl, Chap. XIV; Socrates, 1890, Book II, Chap.
XXXXII)’a yazdig1 su mektup onun izlenimlerini en iyi sekilde ortaya koyar:
Neredeyse tiim gengligimi bilge olmak icin budala bir sekilde beyhude islere harcamigim.
Nihayetinde derin bir uykudan hizla sahlanan bir adam gibi uyandim ve gozlerimi Kutsal
Kitab'in muhtesem 1s181ina ¢evirerek, bu diinyanin ahlaksizligini anladim. ... Herseyden evvel
ifsat etmis toplumun icinde kendi yolumu diizenlemeye koyuldum. Kutsal Kitabt okudum ve
miikemmel olmak icin en iyi seyin kisinin tiim mallarint satarak, onu bu diinyayr umursamayan
kardegleriyle paylasmasi gerektigini anladim. Hayatini bu sekilde gegiren kardegler bulabilmem
icin dua ettim. Iskenderiye’de, Misir’da, Filistin’de, Suriye’de, Mezopotamya’'da bir¢oklarim
buldum. Onlarin tahammiil giiclerine ve yasantilarina hayran kaldim; ibadete baghliklarina,
uykuya boyun egmeyislerine, achk, susuzluk, soguk, ciplaklik gibi durumlarda bedene? teslim
olmayislarina, sanki kendi bedenlerinde yasamriyorlarmis gibi bu diinyamin gegici oldugu ve
hakikate ulasmak icin Tanrt ile birlesme diisiincesiyle yaptiklar: tiim hareketleri takdir ettim
(Basil, 1895, s. 223; Kidd, 1923, No: 629).
Mektuptan anlasilacag: lizere Aziz Basil yaptig1 seyahat ile asketik deneyim konusunda biiytik
tecriibe kazanmistir. Kilise tarih¢isi Sozomen (1890, Book VI, Chap. XXXIV)’in ifade ettigi
gibi, Kapadokya bolgesinin iklimi sert olmasindan otiirii buras1 hermit (tek basina yasayan
miinzevi) yasami i¢in esasinda pek de elverisli sayilmaz. Ancak bu durum, “Basil sadece doga
kosullarin zorlamasi sebebiyle topluluksal bir inziva diisiincesinde karar kilmistir” seklinde
anlasilmamalidir. Basil topluluksal manastir hayatini daha faydali gérmiis ve kardeslere
birbirlerinin hatalarin1 sdylemelerini buyurmustur. Basil’in kesislere hitaben yazdigi su
mektup onlardan istedigi davranis seklini gostermesi bakimindan énemlidir:
...Havarilerin yasamindan sonra sizden istedigim sey miisterek bir hayat yasamanizdur...En biiyiik
istegim sizin tek viicut olarak birlestiginizi gormek ve sahitsiz bir hayat yasama egiliminizin
olmadigint duymaktir. Birbirlerinizin gayretli ¢calismalarini izlemeyi ve onlara taniklk etmeyi

kendinize gorev bilin. Boyle yapmakla hem kendi adiniza hem de digerlerinin ilerlemesine katkida

2 “Bedene asir1 bir alaka gostermek, sadece bedenin kendisine zarar vermekle kalmiyor, ruhun 6niinde de bir
engel teskil ediyor, o halde ruhu bedene tabi kilmak ve onun hizmetine vermek, diipediiz delilikten bagka sey
degildir” (Basil, 2009: s. 27).
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bulundugunuz icin odiillendirileceksiniz. Bu sekilde davranirsaniz hem soz hem de amelde bir
baskast igin bir katkiniz olacak ve bu miinasebetle ‘nasihat’ aramzdan kaybolmayacaktir (Basil,
1895, 295).
Misir’da Pachomius manastirlarinda oldugu gibi, ibadet ve egitim Anadolu’da Basil’in
kurdugu diizen i¢in de 6nemlidir. Basil uzun kurallarindan birinde soyle der:
Dua ve Mezmurlar i¢in, diger baska gorevlerde oldugu gibi her saat uygundur. Ellerimiz bazi isler
ile mesgul iken Tanri’ya bazen dilimizle dua etmeliyiz, olmazsa tipki yazildig1 gibi® kalpten en
azindan Mezmurlari, ilahileri ve ruhsal ezgileri gecirmeliyiz. Sabahleyin daha higbir ise
baslamadan, ruh ve zihnin ilk istidad1 Tanr1’ya yonelik olmali ve dua edilmelidir. Uciincii saatte
kardesler cesitli isler igin farkli yerlere dagilmis olsalar dahi bir araya gelerek toplu dua icra
etmelidirler.
Basil’e gore kardesler bir araya gelip toplanamayacak durumda iseler, yazildig1 gibi®, yine
birka¢ kisi bir araya gelmelidir. Dokuzuncu saatte Elgilerin Islerinde® isaret edildigi gibi
birlikte dua edilmelidir. Geceleyin yazildig iizere® tekrar dua edilmelidir. Bu taksime ragmen
Basil, dua ve ibadet i¢in Onceden tayin edilen zamanlarin ve programlarin ruha zarar
verdigini, ibadet saatlerindeki degisikliklerin ise ruha tekrar bir tazelik getirecegini ifade

etmistir (Wagner, 1962, Long Rules 37).

Misir’da Pachomius’un, Kapadokya bolgesinde ise Basil’in kurallar1 cergevesinde biiyiik
oranda nizama kavusan asketik diisiince, Siiryani doguda ona sekil verecek olan isimleri de
cok gegmeden bulmustur. Dua-ibadet ve egitim konusu yukaridaki iki 6rnekte oldugu gibi,

Siiryani doguda kurulan manastirlar i¢in de hayati 6neme sahip olmustur.
Siiryani Dogu’da Egitim Anlayis1

Grek ilminin Araplara ve bu vesile ile Bati’ya aktarilmasinin yolunu acgan Siiryaniler, bu
yonleriyle genellikle tarihgiler tarafindan takdiri hak eden kimseler olarak tavsif edilmislerdir.
Onlar arasinda Afrahat, Aziz Afrem, Kilise tarih¢isi Efesli John ve Abu’l Farac (Bar-
Hebraeus) belki de isimleri en ¢ok bilinen Siiryani yazarlardir. Siiphesiz mezkur isimler
bugiin de Siiryanilerin gonliinde, ilk kisimda zikri gecen Katolik, Ortodoks diinyasinin kilise
babalar1 veya alimleri kadar yer etmistir. {lging olan nokta onlarm da Siiryani doguda IV. ve

V. yiizyillarda (Abu’l Farag haric) yasamis olmalaridir.

8 “Tam bir bilgelikle birbirinize 6gretin, 6giit verin, mezmurlar, ilahiler, ruhsal ezgiler sdyleyerek yiireklerinizde siikranla Tanr1’ya nameler
yiikseltin” (Koloselilere, 3, 16).

4 “Nerede iki ya da ii¢ kisi benim adimla toplanirsa, bende orada, aralarindayrm” (Matta, 18, 20).

5 “Petrus’la Yuhanna, saat {igte, dua vaktinde tapinaga cikiyorlardi” (Resullerin Isleri, 3, 1).

8 “Gece yarisina dogru Pavlus’la Silas dua ediyor, Tanr1’y1 ilahilerle yiiceltiyorlardi” (Resullerin Isleri, 16, 25).
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“Pers hakimi” lakapli Afrahat, IIl. ylizyilin sonunda Pers topraklarinda putperest bir ailenin
cocugu olarak diinyaya gelmistir. Onun Musul’a yakin Mor Matay (Matthew) manastirinda
piskoposluk yaptig1 bildirilir (Wright, 1894, s. 33; Burkitt, 1899, s. 28). Ancak 1. Barsavm’,
Afrahat’in Mor Matay Manastiri’'nda piskoposluk yapma ihtimalinin -manastirin daha o
donemde insa edilmemis oldugu gerekgesiyle- bulunmadigini ifade eder. Siiryani doguda
Kilise icinde olusan yapida Kiz Kardesler ve (B’nath Q’yama) Erkek Kardesler (B’nai
Q’yama) ayri olarak yastyorlardi. Onlar hem manevi agidan egitilmek hem de Kilise’nin
cesitli hizmetlerinde kullanilmak {izere daha cocukluk ¢aglarinda ailelerinin izinleri alinarak
toplaniyorlardi (Voobus, 1958, s. 208). Siiryani doguda insa edilen Kilise ve manastirlar iste
bu temel yani onlarin varliklari tizerine bina edilmisti (V66bus, 1961, s. 25). Afrahat (1898, s.

362-375) da bu 6nemli konuyu eserlerinde islemistir.

IV. ylizyilin ilk yarisinda Nusaybin’de dogan Afrem, ileriki tarihlerde bu sehirde kurulacak
olan akademide calistiktan sonra Urfa’ya goemiistiir. Afrahat gibi Afrem de ilahileri, vaazlari,
dualar1 ve siirleri ile miinzevilik ruhunu Siiryani doguda canli tutmustur. Hem donemin
kaynaklar1 hem de giiniimiiziin aydinlar1 Afrem igin 6vgili dolu sozler sOylemislerdir. Birgok
eser verdigi bilinen Afrem (Bkz. Tanoglu, 2006), Palladius (1918, Chap. XXXX)’a gore
hayranlik duyulacak birisidir. Jerome, “Urfa Kilisesi’'nin diyakonu olan Afrem, Siiryanca bir
¢ok eser yazdi. O kadar iinlii oldu ki, bazi kiliselerde onun eserleri kutsal yazilardan sonra
okunur hale geldi. Onun sadece Kutsal Ruh iizerine yazdig1 yazimin Grekge bir ¢evirisini
okumama ragmen, bu adamin iistiin kabiliyetini takdir ettim” (Butler, 1956, s. 574) s6zleriyle
onu daha makul ¢ercevede degerlendirirken; Kilise tarih¢isi Sozomen (1890, Book III, Chap.
XVI), gergegin sinirlarini epey zorlayarak onun 300 milyon dizesi bulundugunu sdylemistir.
Modern zamanin bir ismi olan Adday Ser (2006, s. 37) ise Afrem hakkinda sdyle demistir:
“Dini, metafizik ve felsefi hi¢cbir bilim yoktur ki, Afrem’in o konuda adim tiim diinyaya
duyuracak bir eseri olmasin.” Afrem’in bir 6zelligi de, birlik kizlarindan (B’nat Q’yama)

koro olugturmus olmasidir.

Erken Siiryani doguda 6nemli diger bir isim de Rabbula’dir. Rabbula’nin 412 yilinda Urfa’ya
piskopos olarak atanmasi sadece Urfa i¢in degil, tiim dogu Siiryanileri i¢in biiyiik bir Snem
tasimaktadir. Rabbula da Urfa piskoposu olduktan sonra, hem Ruhbanlar hem de yukarida adi
gecen Ahdin Ogullar1 (B’nai Q’yama) ve Kizlar1 (B’nath Q’yama) i¢in bazi yazilar kaleme
almistir. Onun gerek ruhbanlara gerekse Birlik Ogullarina ve Kizlarina nasihatleri (Hayes,

2005, s. 198-218; Burkitt, 1904, s. 143-149; Rabbula, 1907, s. 152-162), V. yiizyilda Siiryani

71887-1957 yillar1 arasinda Antakya ve tiim Dogu’nun Siiryani Ortodoks Kilisesi Patrigi. (Ignatius Efrem I. Barsavm, 2005: s. 214).
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doguda inziva hayatina verilen nizami anlayabilmek i¢in bizlere 151k tutmaktadir. Anlagildig
iizere, ilk olarak Afrahat’in yazilarinda gondermede bulundugu bu topluluk, Urfa piskoposu
Rabbula (412-435) ile birlikte daha diizenli bir asketik hayat yasamaya baglamistir.
Mezopotamya’da ve Siiryani doguda yasanan asketizmin ilk 6rnekleri Misir’a gore oldukca
sert bir karaktere sahip olmus; kesisler cogu zaman ¢iplak ayakli, asagilik ve pis bir goriinlime
sahip olup kendi viicutlarina zarar vermislerdir. Bu yonleriyle onlar eski Hint kesislerini
andirmiglardir (Voobus, 1951, s. 33, 36). Ancak sirasiyla Afrahat, Afrem ve Rabbula’nin
yazilarinda isledikleri Kiz Kardesler ve (B’nath Q’yama) Erkek Kardesler (B’nai Q’yama),
asketizmi uclarda yasayan Siiryani kesislerine gore ziyadesiyle ilimli bir goriiniim arz

etmislerdir.
Sonug¢

Hristiyanligin Roma Imparatorlugu’nca baslangicta bir tehdit olarak gériilmesi ve bunun
sonucu olarak yapilan takibatlar zamaninda yeni dinin inananlari ister istemez asketik bir ruh
ile hareket etmislerdir. Bu zor zamanlarda ve sonrasinda yasayan birgok Hristiyan alim dogal
olarak bu ruhu canli tutmaya calismistir. Ancak kogusturmalar1 zamanla atlatan Hristiyanlar

antik miras ile baglantilarin1 bir tiirlii koparamamislardir.

Hristiyanlik IV. yilizyildan itibaren imparatorlugun yeni dini olmasina ragmen, Kilise,
oncesinde var olan egitim anlayisina alternatif olarak yeni bir sistem meydana getirememistir.
Dahas1 Kilise tarafindan sonraki yiizyillarda kutsanacak ve takdir edilecek olan bir¢ok
diistinilir hayatlarinin belli donemlerinde pagan ilmine ve edebiyatina ilgisiz kalamamislardir.
Bu durum kagmilmaz olarak pagan ilmine karst en menfi tutumu benimseyen Kilise
babalarinin dahi eskinin silahiyla kusanmalar1 sonucunu dogurmus, onlar yeterince
anlasilabilmek gayesiyle en azindan retorikin giiciinden her zaman istifade etmislerdir. Bugiin
hem Ortodoks hem de Katolik diinyasinca takdir edilen Kapadokyali Basil, nihayet
“olmayacak duaya amin demek”ten en yliksek sesi ¢ikararak vazge¢mis ve kendi durumlarini
arilarin ¢i¢ekleri ziyaretlerine benzetmistir: “Onlar kokuyu ve rengi severler ve bali toplarliar,

ancak yalnizca islerine yarayacak olanimi gotiiriirler.”

Gec Antik Cag’a hakim olan asketik ruhun etkisiyle sekillenen erken Hristiyan literatiiriine,
saflar1 siki1 tutmak ya da aziz hatiraya sirt donmemek adina genellikle saygida kusur
edilmedigi goriiliir. ilk Hristiyan miinzeviler bir anlamda yeni dinin ilk filozoflaridir. Zira
Pachomius’un hiicresinde i¢ine daldigi tefekkiir durumunu, ondan bahsedenler felsefe ile

mesguliyeti seklinde aciklamiglardir. Ancak Pachomius’un yashilik caginda basarisiz bir
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Grekege 6grenme girisimi disinda, pagan edebiyatinin ne derece onun gonliinde yer edindigi ile
ilgili elimizde yeterince bilgi ne yazik ki bulunmamaktadir. Basil ise 6nce Atina’yr ziyaret

etmig, sonrasinda asketik ruhla beslenmek i¢in Misir’a gitmistir.

Erken Bizans’ta gizliden gizliye devam eden bu kavgaya —Urbano (2008, s. 880)nun
deyimiyle “kiiltiirel rekabete”- zaman zaman imparatorlar da miidahil olmus, ancak bu durum
higbir zaman Ikonoklast dsnemde oldugu kadar siddet icermemistir. ikinci olayda dini, siyasi
vb. birgok etkenin tetiklemesiyle kavga daha ziyade somut seyler tizerinden yapilmis; IV. ve
V. yiizyillarda entellektiieller arasinda yapilan atismalar ise her seye ragmen daha seviyeli bir

Ozellik arz etmistir.

Misir’da, Kapadokya’da ve Siiryani doguda kurulmus olan erken Hristiyan manastirlarinda
takip edilen egitim sisteminin genel itibari ile birbirine benzedigine sahit olunmaktadir.
Esasinda bu kurumlarda dua-ibadet ve egitimin ayni anda icra edildigini tahmin etmek zor
degildir. Onlar arasinda belki de en 6nemlisi olan Komiinyon’dur. Komiinyon i¢in yapilan
cagridan, bitiminde kesislerin dagilmasina degin gegen her an aslinda manastirda icra edilen
egitimin onemli bir parcasidir. Zira ¢agriya icabet eden kesis ayni1 zamanda itaat ve sebatinda
gevseklik gostermemis sayilir. Kendi bedenini egitmeyi amag edinen ve tek basina yasayan
miinzeviden farkli olarak manastirda ikamet eden kesisin, Rab tarafindan izlendiginin
bilincinde olmas1 bir tarafa, ornekligi de elzemdir. Bir bakima adim adim detaylandirilan
kurallar, egitimin her ana yansidiginin isareti oldugu gibi; aslinda kesise bir tanesini
cignediginde bile ne ile karsilasacagini sdylemekten ¢ok, her an uyanik olmanin 6nemini
belletmeyi amaglar. Diger bir ifadeyle Pachomius, Basil, Rabbula vb. kural koyucular,
yaptiklar1 icraatler ile hem asketik diisiinceye sekil vermeye c¢abalamislar, hem de kesisleri
hizaya getirmeyi kendilerine ama¢ edinmislerdir. Sonu¢ olarak, erken yiizyillarda asketik
diistincenin bu sekilde kurallara baglanmasiyla, Kilise’den sonra Hristiyanhigin giliniimiizde

hala varligin1 devam ettiren ikinci 6nemli kurumunun da temelleri atilmastir.
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Extended Abstract

The Byzantine Empire was the heir of the rich heritage of the ancient world since early
centuries. Apart from the political inheritance, especially the literature, education and religion
of the classical world greatly affected the frame of mind of the empire’s latter centuries. But
in relation to latter the new empire chosed only one of their predecessors religions. As a
requirement of this new religion, they saw Jesus as the greatest teacher, neither Aristotle nor
Plato. From this aspect, Jesus was appreciated in his own time. Nicodemus who was a
Pharisee and a member of the Jewish ruling council, referred to Jesus as a teacher come from
God: “For no one could perform the signs you are doing if God were not with him” (John, 3,
2). Jesus also regarded himself as a teacher: “You call me ‘Teacher’ and ‘Lord,” and rightly

so, for that is what I am” (John, 13, 13).

Although Christ was found in the center of every human activity including education, in other
words the Christian education was centred on God, the works of the ancient philosophers
were known to the Church Fathers and they possessed deep knowledge of classical thought.
We know that elite members of the Byzantine population, whether pagan or Christian, were
educated; and in Early Byzantine, the Christians received the same training as pagans. The
fourth and early fifth centuries, beyond dispute, are rightly considered as the ‘golden’ age of
Christian literature. The most important Church Fathers, such as Athanasius, Saint Basil,
Gregory of Nyssa, Gregory of Nazianzus, John Chrysostom, Jerome and Augustine lived in
that period. They studied the pagan authors during the course of their respective educations.
Even Tertullian who one of the most conservative Christian writers of early period, benefited
of the authors of the ancient literature, such as Aristotle, Epicurus, Herodotus, Homer, Plato,
Plutarch. Besides that, the classical thought and literature of the ancient world through the
authors or Church Fathers of the early centuries of Christianity, such as Justin Martry,
Clement of Alexandria and Origen, Basil of Caesarea also called Saint Basil the Great, his
friend Gregory of Nazianzus and Basil’s brother Gregory of Nyssa, infiltrated gradually and
ingeniously into the Christian theology. Saint Basil who was the most concerned about this
issue among them, wrote of the dangers and benefits of studying the classics. Morover, we
can readily say that none of the early Church Fathers did not benefit from the heathen authors,
as Basil did. Apparently, for Basil and those who thinks like him, Jesus the greatest teacher

but was not the only teacher.
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Apart from all these, early church historians used the term ‘philosopher’ for the first Christian
hermits, even if they were not real philosophers such as ancient Greek thinkers. Many
thinkers and Church Fathers mentioned in the first part of this study, praised the ascetic way
of life. They described the control of a person’s thoughts and passions as a necessary
condition for one’s purification and dedication to God. St. Antony who often referred to as the
“Father of Monasticism” in Egypt persuaded many to take up solitary life and soon
monasteries born in the mountains of Egypt where the desert became a city of monks. St.
Antony was the founder of the life of the anchorite. The life of the cenobitic was begun by St.
Pachomius, who instituted the first monastic “Rule”. Before long, St. Basil the Great drew up
another “Rule” which was adopted throughout the East and supplanted the “Rule” of St.
Pachomius. In Asia Minor, under the influence of St. Basil, eastern monasticism completed its
development and took its final shape. The monks of Syria and Mesopotamia for a long time

lived apart from one another and in his own way without rule of superior.



