UMOMI ICTIMAIYAT
ICTIMAIYAT BiR iLiM MIDIR?

Gecen makalemizde ictimaiyatin ne oldugunu, tedkik ettigi
mevzi’'un neden ibaret bulundugunu tedkik ettik ve gordiikk ki
ictimaiyatin kendine has bir saha-i tedkiki vardir ve binaenaleyh
ne biyoloji ile ne de psikoloji ile karistirilamaz. Bu tedkik sahasi
ictimdi sifatin1 alabilen ve bu tarz-1 tavsifi sirf kendilerine inhi-
sar ettiren bir takim héadiselerden ibarettir. Bu hadiseler sirf ic-
tima halinden, yani bir takim insanlarin bir araya gelerek bir-
birleriyle amel ve aksiilamelde bulunmalarindan hustle belir.
Ferdi ruhlardan bisbiitiin baska bir mahiyette olan bu kimyevi
imtizac, cumhur halleri, fikir cereyanlar1 gibi gecici, ahlak ve
adat gibi mintesir ve miibhem, hukuk ve nus(s-i diniye gibi
miitebelvir ve sabit sekiller alir. Nihayet bunlara miiessese namini
vererek ictimaiyat, miiesseseleri tedkik eden ilimdir demistik.

Fakat bir ilim mevcut olabilmek i¢in bu ilmin sirf kendisine
mahsus bir mevzi’u olmas: elzem olmakla beraber kafi degildir.
Bundan ma’ada bu ilmin, tedkik ettigi hadiseleri bagka bir ilme,
bagka nevi hadiselere muhtac olmadan izah etmesi lazimdir. Ic-
timaiyatin da kendisine mahsus bir tarz-1 izahi olmalidir. Icti-
maiyat ancak bu ikinei sart1 haiz olduktan sonra bir ilim addo-
lunabilir.

Ictimai hadiseler, ictimAiyatin son zamanlardaki tarz-1 telak-
kisinden evvel izah edilmek istenmistir. Pek cok zamanlar felsefe-i
tarih nami verilen tarih subesinin mevzu'u bundan ibaretti.
Denilebilir ki asil ictimaiyat felsefe-i tarihten cikmistir. Ictima-
iyat tarihini tedkik edersek goriiriiz ki Condorcet hakiki Icti-
maiyattan ziyade felsefe-i tarih ile istigal etmistir. Onun muakkibi
olan ve bugiinkii sosyolojinin miibegsiri addolunan Auguste Comte
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da bagka bir sey yapmig degildir. Fakat felsefe-i tarih denilen sey
ile buglinkii ictimaiyat arasinda bir ucurum hasil olmustur. On-
lar insani ve umimiyet iizere beseriyeti, fitrati itibariyla muay-
yen bir inkigaf ve tekamiile mahkum farzederler ve bu tekamii-
liin istikametini de tarihi vakalari tedkik ederek bulmak ister-
ler. Prensip ve usil itibariyla teferruati birakarak en umumi
hutttu tedkik ederler. Felsefe-i tarih yapanlar filan nevi cemi-
yetlerde, tekamiillerinin falan devresinde nicin su veya bu miiesse-
selere tesadiif edildigini aramazlar. Yalnmiz beseriyetin hangi ga-
yeye dogru yliriidiigiinii ve bu gayeye vusul i¢in gecilmesi zaruri
addettikleri devreleri arar ve tayin ederler. Bu nevi izahlarin
kifayetsizligini isbata hacet yoktur. Bunlar tarihi se’'niyetin mi-
him bir kismin keyfi bir sirette bertaraf ettikten ma’ada, bege-
riyetin yalniz bir yol takip ettigini ve yalniz bir cihete dogru te-
kamiil ettigini isbat bugiin gayr-i kabil oldugundan, biitin bu
meslekler esassiz goriililyor. Bugiin ideoloji fikriyat nam altinda
zikredilen bu tarz izaha bir takim ictimaiyytnda, iktisadiynda vs.
tesadiif olunuyor. Cemiyetin fertlerden terekkiib ettifini ile sli-
ren baz ictimaiyateilar ictiméai hédiseleri icabettiren esbab1 fer-
din tabiat ve mahiyetinde ariyorlar. Mesela Tarde ve Spencer bu
kabildendir. Spencer, Ictimdiydt namindaki biiylik eserinin ilk cil-
dini kadmilen ibtidai insanlarin bedeni, zihni ve hissi tedkikatina
hasretmistir. En ibtidai ve en vahsi kavimlerin miiesseselerini
bu ibtidai fitrat-i ferdiye ile izah etmek istiyor ve bu miiessese-
lerin bilahere tarih dahilinde tekamiil kanunlarina gore intikal et-
tigini iddia ediyor. Tarde ictimaiyatin en mithim kanununu
taklid-i kanunda buluyor. Iktisadiydn da iktisadi hadiseleri izah
icin ferdin ihtiyaclarmi, arzularini, az zahmet ile cok kazanmak
vs. gibi insiyaklarini tedkik ediyorlar. Hukuk-i tabiiye nazariyat-
cilar da fitrat-1 beserin hukuki ve ahlaki evsafini arayarak hukuk
miiesseselerini, bu fitratin istilzam ettigi seyleri tatmin icin ya-
pilmig tesebbiislerden ibaret zannediyorlar.

Ictimai hadiselerin, ictimai se’niyetlerin mevcudiyeti yani icti-
maiyatin kendisine has bir mevzu'u bulundugu nazar-1 dikkate ali-
nirsa, bu telakkilerin ne kadar yanlig oldugu derhal goze carpar.
Mademki ictimai hadiseler sirf bir ziimre mevcut oldugu i¢in hust-
le geliyor, fitrat-i besere ait bir takim umumi miilahazatin bu ka-
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dar mu’zil hadiseleri izah etmesi kabil degildir. Misal olarak yine
izdivag, aile miiesseselerini alalim. Izdiva¢c miinasebetleri gayet
muglak kaidelere tabidir. Aile tegkilati cemiyetten cemiyete fevka-
lade degisir. Bundan ma’ada her cemiyetin siyasi, iktisadi tegkila-
tina siki bir sGrette merbuttur. Bu siyasi ve iktisadi vs. teskilat da
cemiyetten cemiyete ve bir cemiyet dahilinde muhtelif devrelere
gore tebeddiil eder. Bu gibi ictim4i hadiseler izah edilmek istenirse,
gayet sarih sualler karsisinda bulunur : Muhtelif izdivag ve aile
usulleri nasil teessiis etmis? Bu teskilat tarzlari birbirine rabtolu-
nabilir mi? ilk tarzlar sonra gelen sekillerden tefrik olunabilir mi?
Acaba ikinci sekil birincinin tahavviil etmis bir sekli midir? Bu
tahavviiller nasil izah olunabilir? Bu tahavviilat ne gibi sartlara
tabidir? Aile teskilatinin tesisi siyasi ve iktisadi tegkilata nasil icra-
y1 tesir edebilir? I¢timai hadiseleri sirf ferdi ruhiyat ile tedkik et-
mek isteyen alimler bu suallere cevap bulamazlar. Bu kadar miite-
nevvi, muglak miiesseseleri, tenasiili insiyak, kiskanclik, baba ana
muhabbeti, kardesler arasinda nefret-i izdiva¢ vs. gibi ferdin uz-
viyyen ruhi teskilat: sayesinde izah etmek isterler. Fakat bu nevi
izahlar sirf felsefi nokta-i nazardan bile mesktk kalir : Insanlarin
su veya bu tiirlii hareket ettikleri gériilerek bu harekete sebep olan
bir takim hissiyat kendilerine atfolunuyor. Ve biitiin bu hadiseler
bu hissiyat ile izah olunuyor. Halbuki asil bu hissiyat da izaha muh-
tactir. Saniyen, hadiseler arasinda hicbir miinasebet tesis etmiyor-
lar, hadiseleri zaman ve mekandan ari muayyen bir muhit hari-
cinde irbe ediyorlar. Bu kafi addedilerek mesela vahdet-i zevcenin
insanlarin fitratina, sevk-i tabiisine, hiirriyet ve vekar-1 begere daha
muvafik geldigi ve bunun icin teessiis etmis oldugu kabul edilse
bile, bu tarz izdivacin neden filan veya falan cemiyette mevcut olup
da digerinde olmadigini, bir cemiyetin neden filan devresinde zu-
hur ettigini izah lazimdir. Salisen, fitrat-1 beser, ferdin uzviyyen
ruhi evsaf-1 ciiz’i farklar miistesna olmak iizere -her yerde birdir.
Bu fitrat ve tabiat, her miiessesenin aldig1 muhtelif sekilleri nasil
izah edebilir? Ana ve baba muhabbeti, evlat muhabbeti ibtidai ce-
miyetlerle medeni cemiyetlerde hemen hemen birdir. Halbuki o
cemiyetlerdeki aile tegkilat: ile bugiinkii aile arasinda ne kadar
fark var ve bu iki tegkilat arasinda ne kadar tahavviiller hustle gel-
mis? Rabi’an, insanlarin gayr-i muayyen temayiilleri, tarihi se’ni-
yetlerin sarih ve mu’zil sekillerini izah edemez. Insanlarin faydal
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seyleri temlike sevkeden hudperestlik bu kadar muglak olan miilki-
yet kaidelerinin menbai olamaz. Miicerred olarak hakk-1 malikiyet
yoktur. Tiirklerde, Almanlarda, Eski Roma’da vs. mevcut, isleyen
hak miilkiyetler vardir. Bu stretle telakki olunan ictimaiyat, miies-
seselerin ancak umimi c¢izgilerini gérebilir. Onun nazarinda yalniz
umimiyet {izere fitrat-1 beserin icabettirdigi hadiseler tabii ve
kabil-i fehmdir. Zaman ve mekana gére hadiselere sahsiyet-i mii-
meyyizelerini veren biitiin hususi evsaf, ictimai sahsiyetleri tefrik
eden her sey sun’i ve tesadiifi addolunur. Biitiin bu ictimai hadi-
seler onlar nazarinda tesadiifi icadlarin, vazi’-i kanunlarin ferdi
faaliyetlerinin, cemiyetleri istedikleri gayeye sevkeden miiteneffiz,
blylik adamlarin vs. mahsul-i sa’yidir. Ve bunun neticesi olarak en
muayyen miiesseseler, yani asil ictiméai hadiseler, ictimaiyat ilmi-
nin en has mevz(’'u ilim haricinde bir kalir, gayr-i kabil-i fehm
addedilir. Bu stretle ictimai bir ilmin muayyen bir mevzi’u ile be-
raber bizzat ictimaiyat da yikilarak, cemiyet halinde yasayan in-
sanlarin mukadderat1 hakkinda bazi umtimi miitalaat, felsefeden
ve ruhiyattan istidne olunmakla iktifa edilir.

Mifrit bir siirette umtmi olan bu izahlara mukabil bir de
asll tarihi izahlar vardir. Hidisatin bu tarz izaha sirf tarihsinaslar-
da tesadiif olunur. Tedkikat1 icabi olarak sirf bir cemiyete ve sirf
muayyen bir devreye atf-1 nazar eden miiverrih tedkik ettigi bir
cemiyetin ve bu devrin fikri, lisani, hususi evsafi ile tilfet ettiginden
yalniz hadisat arasindaki farki, her hadisenin ahval-i hustsiyede
iktisab ettigi miimeyyiz sifat1 aramaya meyyaldir. Tarihini tedkik
ettigi milletlerin zihniyetini aramaya calistigindan kendisi gibi bu
kavimleri yakindan tedkik etmemis olanlar1 ehliyetsizlikle itham
eder. Bundan dolay: her tiirlii mukayeselerden, tamimlerden icti-
nab eder. Bir miiesseseyi tedkik ederken en ziyade nazar-1 dikkati-
ni celbeden sey bu miiessesenin en ferdi evsafi, icinde teessiis veya
tahavviil ettigi seraitidir. Miiverrih icin bu miiessese bu seraitten
gayr-i kabil-i tefriktir. Mesela onun nazarinda pedersahi aile esas
itibariyla Roma’ya ait, derebeyligi kurtn-i viista cemiyetlerine ait
miiesseselerdir. Bu nokta-i nazara gére ictimal miiesseseler tesa-
diifi ve mevzi’i seraite tabi tesadiifi ve mevzi’i bir takim tertibat-
tan ibarettir.
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Filozoflar ve ruhiyatcilar sézde biitiin beseriyete kabil-i tatbik
nazariyeler teklif ediyorlardi. Halbuki tarihgilerin imkan dahilinde
addettikleri yegane izah da muayyen filan cemiyetin muayyen dev-
re-i tekamiiliine kabil-i tatbik olabiliyor. Tarihcilere gore taharri
edilebilecek, her yerde 4mil umdmi kanunlar yoktur. Onlarin va-
zifesi hususi hadiseleri yine hususi hidiselere rabtetmektir. Haki-
kat-1 halde ictimai hadiselerde biiyiik bir tehaliif, bilylik bir imkan
[contingence] goriiyorlar.

Ictimai hadiseleri bu slretle izaha calisgan bu mahdut usul-i
tarihiye evvela mukayese usliiniin bize bildirdigi seylerle itiraz
edebiliriz. Edyanin, hukukun, adatin vs. mukayeseli tarihleri bize
gosteriyor ki en muhtelif kavimlerde yekdigerinin tamamen ayni
mevecuttur. Buna sebep olarak cemiyetlerin yekdigerini taklit etmis
olduklar: tabii ileri siiriilmez. Bununla beraber bu tevafuk tesadifi
de addolunamaz. Yekdigerine miigabih miiesseseler filan vahsi ka-
vimde ve filan medeni millette ayni stretle mevzi’i tesadiifi sebep-
lere tabi olamaz. Bu miiesseseler o kadar umumi kavaid ve adattan
ibaret degildir ki insanlarin aym serait dahilinde icad etmis ol-
duklari zannolunsun. Bunlar arasinda gayet mu’zil ustiireler gayet
hususi itikadlar, gayet garip adetler de vardir. Bu miiesseseler ara-
sindaki miisahebetler bir kere kabul edildikten sonra yekdigerinin
ayni olan hadiseleri bir cemiyete veya bir devre mahsus hususi se-
beplerle izah etmek dogru olamaz. Miifekkire, intizam ve miisabe-
het de tesadiifii kabul edemez.

Tarih yekdigerinin ayni miiesseselerin muhtelif medeniyetler-
de nicin mevcut oldugunu gostermiyorsa da, bazen vakalari zaman
sirasiyla yekdigerine rabtederek ve bir vaka-i tarihiyenin ne gibi
serait dahilinde zuhur ettigini teferruatiyla tasvir ederek izah
etmek iddiasinda bulunuyor. Fakat sirf bir teselsiil ve teAkub eseri
olan bu miinasebetlerde ne zaruri ne de akli bir miinasebet dogru
olamaz. Ciinkii tarihcilerin bir hadiseye sebep olarak diger bir
hadiseyi gostermeleri tamamen keyfi ve ustle tevafuk etmeyen
ve binaenaleyh biisbiitiin gayr-i akli bir seydir. Clnki istikra’i
ustiller ancak mukayese kolay olan yerde kabildir. Miiverrihler ye-
gane bir hadiseyi diger yegane bir hadise ile izaha kalkisarak vakiat
arasinda zaruri ve daimi rabitalar mevcut oldugunu kabul etme-
diklerinden ilel-i hadisat1 ancak hadesi bir strette gorebilirler ki



99

bu da hicbir nizama, hicbir kontrole tabi olmayacak bir istir. Su
netice ¢ikiyor ki tarihi izah, miisahede olunan miisabehetleri an-
lamadig1 gibi hususi bir hadiseyi de izah edemez. Zihne arzettigi
héadiseler makul degildir. Ciinkii tarih onlar1 miinferid, tesadiifi
addediyor ve keyfi bir stirette yekdigerine rabtediyor.

I¢timai hadiseler hakkinda gecen makalemizde verdigimiz tarif
kabul edilirse, asil ictimaiyat izahi biisbiitiin bagka bir strette te-
lakki olunmak iktiza eder. Evvela ictimaiyat, hayat-1 ictimaiyenin
en umumi safhalarini tedkik etmekle iktifa etmiyor. ictimail ha-
diseler arasinda daha az veya daha cok umumi olduklarina gore
bir fark gozetilemez. En umumi hadise en hususi hadise kadar
tabil ve her ikisi de ayni stretle kabil-i izahtir. Binaenaleyh icti-
mai hadiselerde gordiigiimiiz evsaf-1 miimeyyizeyi haiz her hadise
ictimiiyatin saha-i taharriyati dahilinde olmalidir. Bu sretle
ictiméiyat, hayat-1 ma’seriyenin uzaktan, umumi bir tarzda tedki-
kinden ibaret degil, bilakis bu hayatin miimkiin oldugu kadar de-
rin miikemmel bir tahlilidir. I¢timaiyatc: hadisatin teferruatini bir
tarihsinas kadar ehemmiyetle tedkike mecburdur. Ne kadar ince,
ne kadar rakik olursa olsun, hichir hadise yoktur ki ictimaiyat
nokta-i nazarinda ilmi menfatten Ari addedilsin. Bu hadiseler
icinde Oyleleri vardir ki asgari bir ehemmiyeti haiz gériindiikleri
halde en esasli halat-1 ictimaiyeyi tayin ve izaha hizmet eder.
Mesela verasetin tarz-1 intikali ile aile tegkilati arasinda gayet
siki minasebetler vardir. Yeknazarda ehemmiyetten ari gorii-
nen veraset tarzlari hakikat-1 halde muhtelif aile unmfzeclerine
tekabiil eder.

Tarihciler vakalar1 tam manasiyla izah etmeden tarif ve tas-
vir ettikleri halde ictimaiyat bunlari akli bir strette izah eder.
HAdisat arasinda -miiverrihlerin yaptig1 gibi- sadece tedkub rabi-
talar1 degil, makul miinasebetler arar. Ictimaiyat hadiselerin nasil
husile geldiklerini, bunlar1 husile getiren kuvvetlerin neden iba-
ret oldugunu gostermek ister.

Binaenaleyh muayyen hédiseleri, bunlar1 hustle getiren uzak
veya yakin sebepleriyle izah etmelidir. I¢timaiyat bazi alimlerin
yaptig1 gibi gayet umumi ve gayet uzak ve her halde gayr-i kafi
ve hadiselerle miinasebeti olmayan sebepler gostermekle iktifa
edemez. I¢timai hadiselerin kendilerine mahsus bir mahiyeti var-
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dir ve ancak kendi mahiyetlerinde esbab ile izah olunabilirler. Bi-
naenaleyh ictimaiyatin tarz-1 izahi, ictimai héadiseleri yine icti-
mai hadiselerle izah etmektir. IctimAiyat ancak ictimai hadiseler
arasinda nisbetler tayin eder ve bir miiessesenin diger miiesseseyi
ne stretle tevlid ettigini gosterir. Bazen ictimai hadiselerin ztba-
nini, bazen bilinye-i ictimaiye hadiseleri arasindaki teselsiilii vs.
izah eder.

Ictimai héadiseler birbirlerini nasil tevlid edebilirler? ictimai
miiesseselerin yekdigerini muhtelif siretle tevlid etmesi hususi
bir tarzda esrarengiz bir miiessiriyeti haiz, miistakil se’niyetler
olduklarindan ileri gelmiyor. Miiesseseler, cemiyetin bu hissiyatin
canli olmasmndan neset eder. Za’'fa diisen miiesseseler suurlarda
kuvvet ve niifuzunu kaybedenlerdir. Ayni stretle mesela biinye-i
ictimaiyede hustile gelen tahavviillerin miiesseseler iizerine icra-y1
tesir etmesi, bu miiesseselerin merbut oldugu ahval-i fikriye ve
temayiilleri tebdil etmesinden ileri geliyor. Mesela belde [cité] tes-
kilatinin pedersahi aileyi siddetle takviye etmesi, aile hayatini tes-
kil eden biitiin mecmua-i efkar ve hissiyatin, belde kiiciildiikce
bizzartre tebeddiil etmesinden ileri geliyor. Bugiinkii istilahlar:
kullanarak diyebiliriz ki ictimai hadiselerin biitiin kuvveti orf
[opinion]tedir. Ahlaki kaideleri emreden orftiir. Bu kaideleri gerek
bilvasita ve gerek dogrudan dogruya teyid eden de orftiir. Hatta
denilebilir ki miiesseselerde hustile gelen her tebeddiil érfte hustle
gelen tahavviilden ibarettir. Mesela ceza ustliinlin tedricen hafif-
lemesi, canilere merhamet hususundaki ma’seri duygularla, sid-
detli ceza talep eden ma’seri duygular arasindaki miicadeleden ileri
geliyor. Her sey, Orfiin tecelligahi olan efkar-1 &mmede cereyan
eder. Efkar-1 Amme ma’seri tasavvurlar dedigimiz fikirler manzu-
mesinden ibarettir. Ictimai hadiselerin sebep olmasi tasavvurlar-
dan ibaret olmalarindan veya tasavvurlar iizerine icra-y1 tesir
etmelerinden ileri geliyor. Hayat-1 ictimaiyenin esasi bir ter’iler
veya tasavvurlar [représentations] heyet-i umdamiyesidir.

~fctimaiyatn ne oldugunu idrak edemeyen ve bu nevi hadise-
lerin ferdi ruhtan bagka ne olabilecegini anlayamayan miifrit ru-
hiyat taraftarlarinin hatas: bundan neset ediyor. Ictimaiyatin ted-
kik ettigi hadiseler, miiesseseler goriiyoruz ki tasavvurlardan yani
fikirlerden ve duygulardan miirekkebdir. O halde fikirleri, tedkik
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eden ruhiyat varken bagka bir ilim icadma ne liizum var? Ictimai
hadiseler hakkinda verdigimiz izahat bu suale misekkit bir cevap
vermis oluyor. Esasen ictimaiyat, ma’seri tasavvurlar fertten haric-
tir, demekle onu muallakta farzetmiyor. Ruhiyat icinde de ayni mii-
lahazalar vardir. Uzviyetsiz ruh olamaz, Fakat bazi ruhiyat mes-
lekleri ruhiyat:1 «dimagin tizyolojisi» addediyorlar. Bununla bera-
ber biliyoruz ki ruh uzviyete, dimaga vs. istinad etmekle beraber
ondan bagka bir seydir. Hayat da bir takim maddelerin terekkiibiin-
den, imtizacindan hustile geliyor. Fakat hayatin mahiyeti, onu ter-
kib eden maddelerin mahiyetinden nasil ayri ise, ruh da istinad
ettigi uzviyetin mahiyetinden ayridir. Ayni slretle bir takim insan-
larin bir araya toplanarak yekdigeriyle -kimyevi imtizaca miisa-
bih bir tarzda- amel ve aksiilamelde bulunmasindan hustle gelen
ma’seri vicdan da, bu viedan: terkib eden ferdi ruhlardan ayr bir
mahiyettedir. Tabi’idir ki bu ma’seri vicdan yine o fertlerin ruhun-
da yagiyor ve orada tecelli ediyor. Fakat ferdi suur ile yine ferdin
ruhunda yasayan ma’seri vicdan arasinds mahiyet itibariyla
biytik farklar vardir. Ma’seri vicdan, ferdi suurlarin miigabehet
neticesi iistiiste gelmesinden ileri gelmez, kimyevi bir stirette im-
tizacindan hasil olur. Ve tipki kimyevi imtizaclarin yarattig1 nev’i
kendine miinhasir maddeler gibi, o da ferdin suurundan ayr1 bir
hayat ile dogar ve fertlerin degil, bu fertlerin teskil ettigi cemiye-
tin ruhunu ifade eder ve sirf cemiyet mevcut oldugu icin yani
bircok fertler bir araya geldigi icin hustl bulur ve cemiyet dagil-
dig1 zaman o ruhiyet de ortadan kalkar. Goriiliiyor ki ictimai ha-
diselerde bir takim suur hadiseleri olmakla beraber ferdi suurdan
ayr1 seylerdir.

Simdi i¢timaiyatin sirf ictimai hadiseleri nasil izah ettigini
daha iyi anliyoruz. Biitiin ictimai hadiseler iki bliylik nev’e ayrilir-
lar : Biinye-i ictimaiye hadiseleri, yani ziimrelerin harici sekilleri,
bu zlimreleri teskil eden unsurlarin tarz-1 tertib ve tesekkiilii vs.
Ikincisi miiesseseleri ihtiva eden ma’seri tasavvurlar. O halde icti-
maiyat, hadiseleri ii¢ siiretle tasavvur edebilir :

1 Bir ma’seri tasavvuru diger bir ma’seri tasavvura yani bir
muesseseyi diger bir milesseseye rabteder. Ceza miiessesesi ve hu-
susi intikam gibi.
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2 Bir ma’seri tasavvuru bir biinye-i ictimaiye hadisesine rabte-
der. Bir takim kanunlarin, hakk-1 miilkiyet vs. teessslisiine sebep
sehirlerin tesekkulidir.

3 Biinye-i ictimaiye hadiselerini bu héadiseleri hustle getiren
ma’seri tasavvurlara rabteder. Bir takim efkar ve itikadlar birgcok
muhaceretlere sebep olmustur.

Bu ii¢ sGrette ma’seri tasavvurlarin bazen sebep, bazen netice
oldugu goriildiigiinden daima ayni daire icinde doéniiliiyor zanno-
lunur. Tabiidir ki cemiyetlerin fikirlerden mi ¢iktig1 yoksa fikir-
leri, tesekkiil etmis bulunan cemiyetlerin mi dogdugunu aramak
bos bir seydir. Bunlar yekdigerinden ayrilamayan hadiselerdir.
Bunlar arasinda ne mantik itibariyla, ne de tarih itibariyla bir
fark tayin edilemez.

Gorilityor ki ictimaiyatin bu tarz izahinda ne maddilik ne de
ma ba’du’t-tabia yoktur. Ciinkii cemiyetin ruh unsuruna, itikad-
lara ve hislere bilyiikk bir mevki ayiriyor. Ayni zamanda fikriyat
[ideoloji]tan da kurtuluyor. Cinki ictimaiyat nazarinda ma’seri
tasavvurlar, aklin her hangi bir mefkiresine yaklagmasg zaruretiyle
kendi kendine tekamiil etmiyor. Ailenin, kanun-i cezanin vs. degis-
mesi, bu miiesseselerin ibtidai seklini kafi gérmeyerek bunlarl
tebdil eden ferdi zihinlerin tesiri neticesi degildir. ictimai miuesse-
selerin (tasavvurlar, itikadlar vs.)degismesi icin bu miiesseselerin
tabi oldugu ictimai ahvalin de tebeddiilii lazimdir. Bazl itikadla-
rin, tasavvurlarin daha dogru, daha ahlaki olan bir sekle gectigini
séylemek bu hadiseleri izah etmek degildir. Maksat bu hadiselerin
nicin bu sekle girdiklerini gostermektir.

Ictimai bir hadisenin sebebi bu hadisenin haricinde aranma-
hdir, Biitiin ilimlerde oldugu gibi Ictimaiyatta da, hadiseleri izah
etmek muayyen hadiseleri muayyen nisbetlere gore yekdigerine
rabtetmek yani hussi kanunlar bulmak demektir. Goriliyor ki
ictimaiyat ictimdi sifati altinda toplanan ve bu ismi sirf kendile-
rine inhisar ettiren bir nevi hadisat1 tedkik ediyor. Ayni zamanda
bu hadiseleri diger nevi hadiselerin miidahelesine lizum kalmadan,
yani sirf ictiméi hadiseleri yine ictimal héadiselere rabtetmek ve
aralarinda miinasebetler bulmak stretiyle izah ediyor. Bundan
dolay1 da ictimaiyat bir ilimdir diyebiliriz.
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Fakat her yeni dogan bir ilim gibi ictimaiyat de heniiz hususi
meseleleri tedkik ile, vakalar toplamakla ve usiliinii tayin ve
takrir etmekle mesguldiir. I¢timaiyatin hakiki bir ilim olarak
tesekkil edebilmesi icin bircok héadiselerin toplanmasi, simdiye
kadar bulunan neticelerin tahkiki lazimdir. Bundan dolay: hakiki
ictimaiyat seri ve kolay tamimlerden, her hale kabil-i tatbik umu-
mi kanunlar ilan etmekten ictinab eder. Sorbon muallimlerinden
Durkheim’in idaresi altinda cikan Année Sociologique etrafinda
toplanan yeni ictimaiyat mektebi bu yeni ilmin icabatini nazar-1
dikkate alarak mecmualarinda hep vaka toplamakta ve nesrettik-
leri miithim eserlerde hep hususi meseleleri tedkik etmektedirler.

Bunun i¢indir ki asil ilim ile mesgul olanlar, basit ve her seye
kabil-i tatbik goériinmeleri itibariyla ragbeti celbeden ve ictimai-
yat nami altinda umumi mesiil-i ictimaiyeyi, biitiin kavimlerin
tekamiiliinii, psikoloji vesaire ile, baz1 miibhem unsurlarla izah
iddiasinda bulunan terkibi eserlerden ictinab etmelidirler.

Ictimaiyat Miiderris Muavini
NECMEDDIN SADIK





