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NEVAYI’NIN SEB‘A-YI SEYYAR’INDA GOKYUZU ALGISI VE
ISLAM ASTRONOMISININ iZLERi

Hacer TOKYUREK?
OZET

Ali Sir Nevayi’nin Seb‘a-yr Seyyar adli eseri, mesnevi tiiriinde kaleme alinmis olmakla
birlikte, donemin astronomi ve kozmoloji birikimini yansitan terim ve sembolik unsurlarini
da icermektedir. 1484 yilinda yazilan bu eser, her ne kadar Behram’in yedi giizel ile olan
ask hikayelerine odaklansa da Islam astronomisine dair énemli kavram ve bilgileri
barindirmaktadir. Nevayi’nin bu eseri, Batlamyus’un Diinya merkezli evren modelini
Kur’an-1 Kerim kozmolojisiyle birlestiren bir anlayisla ele alinmis ve bu model, tasavvufl
bir perspektifle yeniden yorumlanmustir. Eserde, gok cisimlerinin hareketleri, kozmik diizen
ve insan ruhunun manevi ylikselisi arasindaki baglantilar kapsamli bir sekilde islenmistir.

Bu makalenin konusu olan gokyiiziiyle iliskilendirilen ‘ars, asman, ¢arh, felek, eflak,
gerdiin, giinbed, kok, semd, sipihr gibi terimler ve bu terimlerden tiiretilmis ¢esitli
tamlamalar eserde sikga yer almaktadir. Bu kavramlarin bityiik bir kismi edebl baglamda
metaforik anlamlar tagisa da, donemin astronomik ve kozmolojik bilgisini sunma agisindan
da 6nemli bir isleve sahiptir. Nevayi’nin bu terimleri, Islam kozmolojisinin bilimsel ve
felsefi mirasini estetik bir anlatimla birlestirme amaciyla olusturdugu gozlemlenmistir.
Ornegin, ‘ars (Allah’in taht1) ve fers (yeryiizii) kavramlari, goksel ve diinyevi alanlar
arasindaki iliskiyi ifade ederken; carh (gokyiizii carki), evrenin dongiisel yapisint ve
kozmik duzenini sembolize etmektedir. Ayrica, asman (gokylizii) kavrami, goksel yiicelik
ve ilahi kudret gibi metafizik unsurlara atifta bulunmaktadir. Gokyiiziiniin farkl
katmanlarina yapilan géndermeler ve gezegenlerin hareketlerinin sembolik anlamlari, insan
ruhunun manevi yikselis arayisiyla iliskilendirilmistir. Eserde gokyuziu ve yerylzi
arasindaki kozmik baglar hem Kur’an-1 Kerim kozmolojisinden hem de tasavvufl
diistinceden esinlenerek kurgulanmustir.

Bu baglamda, Seb‘a-yi Seyyar, yalmzca edebl bir eser olarak degil, ayn1 zamanda
dénemin bilimsel, kozmolojik ve tasavvufi birikimine 151k tutan 6nemli bir kaynak olarak
degerlendirilmelidir. Nevayi'nin bu eseri, Islam medeniyetinin bilimsel ve kiiltiirel mirasin1
estetik bir diizlemde ifade etme yetkinligini gostermekte ve goksel unsurlart metafizik bir
baglamda yeniden yorumlayarak okuyucusuna hem bilimsel hem de manevi bir perspektif

! Bu calisma, TUBITAK ARDEB 1001 programi kapsaminda 122K196 numarali proje ile
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sunmaktadir. Ayrica, eserde yer alan astronomi terimleri ve goksel kavramlarin islenisi,
Nevayi’nin dénemin astronomi bilgisine vakif oldugunu agik¢a gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Cagatay Tiirkgesi, Seb‘a-y1 Seyyar, Islam astronomisi, astronomi
terimleri, gokyuzd.

THE PERCEPTION OF THE SKY AND TRACES OF ISLAMIC
ASTRONOMY IN NAVA’I’S SEB‘A-YI SEYYAR

ABSTRACT

Ali Shir Nava't’s Seb‘a-yr Seyyar is a masnavi that, while primarily focused on literary
narratives, incorporates terminology and symbolic elements reflecting the astronomical and
cosmological knowledge of its era. Written in 1484, this work, though centered on the love
stories of Bahram and the seven beauties, also contains significant concepts and insights
related to Islamic astronomy. Nava’i’’s work combines Ptolemy’s geocentric universe
model with the Quranic cosmology and reinterprets this synthesis from a Sufi perspective.
The text thoroughly examines the connections between celestial movements, the cosmic
order, and the spiritual ascension of the human soul.

The subject of this study includes terms associated with the heavens frequently found in
work, such as ‘arsh, asman, charh, falak, aflak, gardin, gunbad, kok, sema, sipihr, and
various compound phrases derived from these terms. While many of these concepts serve
as literary metaphors, they also play a critical role in conveying the astronomical and
cosmological knowledge of the period. Nava’t’s use of these terms demonstrates his
intention to merge Islamic cosmology’s scientific and philosophical heritage with an
aesthetic narrative. For instance, ‘arsh (the Throne of God) and farsh (the Earth) symbolize
the relationship between celestial and terrestrial realms, while charh (celestial sphere)
represents the cyclical nature and cosmic order of the universe. Additionally, asman (the
heavens) alludes to celestial grandeur and divine authority. References to the layers of the
sky and the symbolic meanings of planetary movements are intricately linked to the
spiritual ascent of the human soul. In the work, the cosmic connections between the
heavens and the earth are constructed, drawing inspiration from the cosmology of the
Qur’an and Sufi thought.

In this context, Seb‘a-y1 Seyydr should be regarded as a literary work and a significant
source reflecting its era’s scientific, cosmological, and mystical knowledge. Nava’1’s work
illustrates his remarkable ability to express Islamic civilization's scientific and cultural
legacy within an aesthetic framework, offering readers both scientific and spiritual
perspectives through the reinterpretation of celestial elements in a metaphysical context.
Furthermore, the text's use of astronomical terms and celestial concepts clearly indicates
Nava’1’s profound understanding of the astronomical knowledge of his era.

Keywords: Chagatai Turkic, Seb‘a-y1 Seyyar, Islamic astronomy, astronomical
terminology, sky.
GIRIS
Ali Sir Nevayi, Cagatay edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden biri olarak, yalnizca
edebi yetkinligiyle degil, doneminin bilimsel ve felsefi birikimlerini eserlerine

yansitmasiyla da dikkat ¢eker. Ali Sir Nevayi'nin eseri olan Seb‘a-y: Seyyar, Heft Peyker
konulu eserlerden biridir. Eser Nizdmi’nin Heft Peyker’i ve Emir Husrev-i Dihlevi’nin
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Hest Behist’ine cevap olarak yazmistir. Ayn1 zamanda Nizdmi’'nin eserine de naziredir
(Aytag, 2017, s. 10). Nevayi’nin Seb‘a-y: Seyyar adl eseri, Islam diinyasinin astronomi
anlayisim edebi bir Uslupla birlestirerek yedi gezegenin mitolojik, kozmolojik ve
metafizik anlamlarini ele alir. Bu baglamda eser, Islam astronomisinin bilimsel birikimini
estetik bir dille ifade eden 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Islam astronomisi, ozellikle Abbasiler déneminde Beytii’l-Hikme nin katkilariyla
Avristoteles ve Batlamyus gibi Antik Yunan diistiniirlerinin teorileri {izerine insa edilmis,
ancak bu teoriler Islam’in metafiziksel bakis agisiyla yeniden yorumlanmugtir. ibn
Heysem, Nasiriiddin Tisi ve Ulug Bey gibi alimlerin ¢aligmalari, hem teorik hem de
pratik astronomi alaninda Onemli katkilar saglamig; gok cisimlerinin hareketleri,
gezegenlerin siralamasi ve kozmolojik diizen hakkinda kapsamli bilgiler gelistirilmistir
(Saliba, 2007; Sayili, 1988). Bu bilimsel birikim, Islam edebiyatinda 6zellikle goksel
unsurlarin sembolik ve metafizik anlamlarla ele alindig1 eserlerde kendini gostermistir.
Nevayi’nin Seb‘a-y: Seyyari, yedi gezegenin Islam kozmolojisindeki yerini, onlarmn
ahlaki ve sembolik islevleriyle birlestirerek donemin gokyiizii algisini edebi bir diizlemde
yeniden insa eder. Batlamyus’un Almagest’te ortaya koydugu gezegen diizeni, Islam
kozmolojisinde Kur’an ayetleriyle biitiinlestirilmis, bu c¢ergevede gezegenlere hem
fiziksel hem de metafizik islevler yiiklenmistir. Ozellikle Seb‘a-y: Seyyar’da kullanilan
terimler ve yapilan gondermeler, donemin Islam astronomisiyle tasavvufi bakis agisinin
ne denli i¢ i¢e oldugunu ortaya koymaktadir.

Islami donem Tiirk edebiyatinda gékyiizii ve gdégiin katmanlariyla ilgili yapilan
calismalar olduk¢a zengin bir literatiire sahiptir. Bu baglamda Erdogan (1989), Deniz
(1992), Sentiirk (1994), Cimar (2009), Degirmenci (2015), Kul (2015), Seker (2015),
Ozmen (2020), Giines (2022), Bilge (2024), Cayir (2024), N. Oztiirk (2024) ve Z. Oztiirk
(2024) gibi arastirmacilar bu alana dair ¢esitli incelemeler gerceklestirmistir. Ancak, s6z
konusu caligmalar arasinda Seb‘a-y1 Seyyar adli eserde gokyiizii ve g6giin katmanlarina
iligkin bir degerlendirmeye rastlanmamaktadir.

Buradan hareketle bu ¢alisma, Seb‘a-y1 Seyyar’da gok ve gogiin katmanlarini ifade
eden terimlerin tespiti ve bu terimlerin Islam astronomisindeki karsiliklariin ayrmtili bir
sekilde incelenmesini amaglamaktadir. Burada gogiin katlarinda yer alan gezegenlere
beyitte gegmedigi siirece deginilmeyecektir. Gezegenlerle ilgili ayri bir calisma
diisiiniilmektedir. Bu kapsamda, Nevayi’'nin eserlerinde astronomi terimlerinin varliginin
ispat edilmesi ve donemin bilimsel konularinin ele alinig bigimlerinin degerlendirilmesi
hedeflenmektedir. Bununla birlikte, gok ile ilgili terimlerin Islam kozmolojisindeki
sembolik anlamlariin ortaya konulmasi ve Nevayi'nin bu unsurlar1 nasil kullandiginin
analiz edilmesi de ¢aligmanin temel amaglart arasindadir. Caligmanin yontemi olarak,
literatiir taramas1 ve metin analizi kullanilarak eser tizerinden hem kozmolojik hem de
edebi bir degerlendirme yapilacaktir. Bu yolla, islam kozmolojisi ile edebiyatin nasil
biitiinlestigi gosterilmeye ¢alisilacaktir. Bdylece calisma, Islam medeniyetinin bilimsel ve
kiiltiirel birikiminin, edebiyat aracilifiyla estetik bir ifade bulduguna dair ¢ikarimlarda
bulunulacaktir.

Elde edilen bulgular asagida verilmistir.
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1. ‘ars (< Ar.): “‘Ars-1 [lahi, insan aklinin sinirlarini asan bir seydir; dlciilmesi ve
tammlanmas: beseri idrakle miimkiin degildir. Onun hakikati ve miktar1 yalnizca Ilahi
bilgiye baglidir. Veya hakikati, Hazreti Cebbar’in (Allah’in) nuruyla parlayan ve
1s1ldayan kirmizi bir yakuttur. Farscada buna “gerzman” denir. Filozoflara gore, en yiice
felektir ve yonlerle sinirlandirilmistir. Aslinda, “tavan” anlamina gelir ve genel olarak
feleklerin (goklerin) veya Ozellikle cennetin tavani konumundadir. Diger anlamlar ise
bundan tiiretilmistir.” (Ko¢ & Tanriverdi, 2013, ss. 2818-2829); “gék, ars, tavan”
(Devellioglu, 2017, s. 43).

Nevayi’nin Seb*a-yi Seyyare’sinde ‘ars kelimesinin gegtigi beyit su sekildedir:

Gah fers ormiga kelip ‘arsi / Gah ‘ars iistige ¢ikip fersi (SS 4662) “Bazen yeryuzine
gelip ars gibi davranir/ Bazen arsin {istiine ¢ikip yeryiiziinii agar.”

Beytin ilk dizesindeki fers “ev esyalarindan doseme olarak kullanilan seylere denir;
kilim, kece ve hali gibi; bir nesneyi yere yayip dagitmak” (Ko¢ & Tanriverdi, 2013, s.
2834), “yeryiizii” anlamina gelir (Devellioglu, 2017, s. 299) ve Islam kozmolojisinde fers,
insanlarin yasadigr maddi diinyay: ifade eder. Bu, en alt katman olan yerylizidir ve
maddi hayatla ilgilidir. Yeryiizii, Ars’in tam tersine, insanin sinirli, fani diinyasini temsil
eder. Dizedeki ‘ars Islam kozmolojisinde, Allah’mn tahti anlamina gelir ve evrenin en
yiice, manevi katmanini temsil eder. Ars, en ist seviyedeki kozmik yapr olarak kabul
edilir ve tiim yaratiligin iistiinde bulunur. islami kaynaklara gére Ars, varlik Aleminin en
zirvesi olup Allah’in kudret ve hakimiyetinin simgesidir. Kur’an’da da Ars’tan sikca
bahsedilir ve manevi anlamda ilahi diizenin en iist noktasidir. Bunun i¢in de su ayetler
siralanabilir: MU’minun Suresi, 86. ayet — “Yedi kat goklerin Rabbi, azametli Ars’in
Rabbi kimdir? diye sor.”*; A’raf Suresi, 54. ayet — “Siiphesiz Rabbiniz Allah, gokleri ve
yeri alti giinde yaratti, sonra Ars tizerine hiikiimran oldu. O, geceyi durmadan onu
kovalayan giindiize biiriiyiip Orter; giines, ay ve yildizlar emrine amadedir. lyi biliniz ki
yaratma ve emir O’nundur. Alemlerin Rabbi olan Allah ne yiicedir.” Bu beyitte sair,
kozmik ve manevi boyutlar arasindaki hareketliligi ve degisimi anlatmaktadir. Fery
“yeryiizi”, yani maddi alemi simgelerken, ‘ars ise manevi ve ilahi boyutu temsil eder. Bu
ifadeler, yeryiizii ve gokyiizii arasindaki gegislerin sembolik olarak anlatildig1 bir lirizmi
yansitir. “Bazen yeryuzine gelip ars gibi davranir.” ifadesi, ilahi ve yiice olanin, maddi
dleme inmeye karar verdigi anlar1 anlatir. Islam kozmolojisinde, Allah’m kudretinin
yeryiiziindeki isleyisini gérmek, yiice bir varligin diinyadaki izlerinin aranmasini temsil
eder. Bu, manevi hakikatlerin maddi diinyada tecelli etmesi olarak yorumlanabilir.
“Bazen arsin Ustline ¢ikip yeryiiziini asar.” ifadesi, diinya hayatindan siyrilarak yiicelere,
manevi boyutlara yiikselme arzusunu yansitir. Bu, insanin ruhen yiicelmesi ve daha
yiiksek bir biling ve farkindalik seviyesine ulagmas1 olarak anlasilabilir. Ayn1 zamanda,
bu hareketlilik, evrenin iki boyutu (maddi ve manevi) arasindaki siirekli devinimi de ifade
eder. Islam kozmolojisinde, evren, yedi kat gk ve yedi kat yer olarak tasavvur edilir.
Fers en alt katmani, ‘Arg ise en Ust, en manevi katmani simgeler. Bu katmanlar arasinda
hareket, Allah’in kudretini ve varlik dleminin diizenini gosterir. Sair burada bu kozmik
diizene atifta bulunur; yeryiizii ile gokylzii (fers ve ‘ars) arasinda siirekli bir hareketlilik

® Kuran-1 Kerim ayetleri https://www.kuranmeali.com/ adresinden alintilanmaktadir. Burada
genellikle Siileyman Ates’in meali tercih edilmektedir.
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oldugunu belirtir. Bu, ayn1 zamanda evrendeki ilahi iradenin, hem maddi alemde hem de
manevi dlemde etkin oldugunu gosterir. Beyit, insanin diinyadaki varlig: ile ilahi olan
arasindaki iligkisini derinlestirir ve evrenin bu iki boyutunun aslinda bir biitiin oldugunu,
aralarindaki gegislerin siirekli oldugunu ima eder. Kisacasi, islam astronomisindeki fers
ve ‘ars kavramlari, insanin maddi diinyada simirli olmasina ragmen manevi olarak
yiicelmeye ¢alismasi fikrini destekler.

2. Asman (< Far.): “Gok; gokyiizii, gokteki tabakalarmn her biri, tavan; yukarr;
delirmen” (Kanar, 1995, s. 21); “gok, sema” (Devellioglu, 2017, 50): Asman kelimesi as
“degirmen” ve man “benzeyici” anlamlarindaki iki kelimeden olusur ve bu kelime
“g0kylizii” anlamimi ifade eder (Yilmaz, 2019, s. 441; Cetin, 2019, s. 121). Tiirk
edebiyatinda asman/dsumdn, felek yerine veya onunla iliskili olarak kullanilir. Asman yer
yer felek, sipihr, sema ve gok kelimeleri yerine kullanilmigtir (Pala, 2010, s. 46). Zerdiist
kozmolojisinde Ohrmazd’in  yarattigt maddi (géfig) dinyamin ilk  kisnmdir.
Ornegin Pehlevi Rivayeti, Ohrmazd’in yaratiklarini “sonsuz 1siktan” yarattigin1 ve onlari
3.000 yil boyunca kendi bedeninde tuttugunu, burada gelistirip iyilestirdigini anlatir.
Sonunda her birini uygun sirayla dis evrende tezahiir ettirmis ve ilk olarak basindan
gokleri ¢ikarmistir. Islam bilginleri ise gokleri yildizlarin sabitlendigi bir kiire olarak
tasarlamig; kuzey ve giiney kutuplarindan gecen sabit bir eksen {izerinde dogudan batiya
dogru dondiiklerini ifade etmislerdir. Hareket bir degirmenin hareketine benzer. En az
yedi katman tasavvur edilmis olup, her biri bir gezegen cismine aittir, ancak sekiz ya da
dokuz katmandan da s6z edilebilmektedir. Gokytiziniin kiresel bicimi ve hareketi klasik
Fars siirinde metafor konular arasindadir. Bunlar bir kubbeye veya mavi bir ¢adira
benzetilir. Dordiincii katmana digerlerinden daha fazla dikkat edilir, ¢iinkii burasi
Giines’in meskenidir ve Isa’nin yiikseldigi noktadir (Tafazzoli, 2011, ss. 770-771).
Batlamyus kaynakli Islam diisiincesinde de Giines dérdiincii sirada yer alir (Tez, 2009, s.
35). Bunun yaninda Mezopotamyalilar da Giines’i ilk siraya koyarlar (Tez, 2009, s. 26).

Nevayi’'nin Seb‘a-yi Seyyare’sinde asman kelimesinin gegtigi bazi beyitler su
sekildedir:

Keremiy genci yiiz cihan ¢aghg / Bahr-i fazly miy asman c¢aghg (SS 113)
“Comertliginin hazinesi yiiz cihan gibidir, fazilet denizin ise bin gékyiiziinii doldurur.”

Bu beyit, Allah’in sonsuz liitfu ve iyiligini ifade eden bir anlatimdir. Sair, comertligi
ve fazileti kozmik Olgiilerle betimleyerek, Allah’in keremini (cOmertligini) dinyaya,
faziletini ise gokyliziine ve kozmik diizenin biiyiikliigline benzetir. Bu kozmik
benzetmeler, Islam diisiincesinde Allah’1n yiiceligini ve yaratilis iizerindeki hakimiyetini
anlatan gucli bir semboldir. Beytin ilk dizesideki kerem “cémertlik ve bagislama” ve
kerem-i genc “comertligin hazinesi” anlamini ifade eder ve kerem-i genc, Allah’in
bagislamasinin ve liitfunun sinirsiz oldugunu simgeler. Yiiz cihan ¢aghg ifadesiyle, bu
keremin yiliz diinya kadar biiyiik oldugu ifade edilir. Bu, Allah’in litfunun tiim kéinati
kusattigin1 simgeler. Beytin ikinci dizesindeki bahr-i fazl “fazilet denizi”, Allah’n iyilik
ve faziletinin bir deniz gibi sonsuz ve derin oldugunu simgeler. Miy asman “binlerce
gokyiizii” metaforu, Allah’in bu faziletinin evrendeki tiim diizeni kapsadigini anlatir. Bu,
Allah’in kozmik biiyiikliigiiyle bagdastirilan bir sembolizmdir. Gokyiizii ve evrenin
katmanlar1, Allah’in yaratisindaki mitkemmelligi ve ilahi diizenin ihtisamini anlatan birer

176



CUTAD Nevayi'nin Seb‘a-y1 Seyyar'inda
Haziran 2025 Gokyiizii Algis1 ve Islam Astronomisinin izleri

mecaz olarak kullanilir. islam kozmolojisinde, evrendeki gokyiizii katmanlari Allah’in
yuce yaratma kudretinin bir semboludir. Beyitte gegen miy asman ifadesi, bu katmanlarin
genisligine ve Allah’in ilahi biiyiikliigiine bir referans olabilir. Bunun i¢in de En’am
Suresi 101. ayeti kaynak gosterilebilir: “O, gokleri ve yeri hi¢ yoktan, essiz ve benzersiz
sekilde yaratandir. Esi olmadigi hilde O’nun nasil ¢ocugu olabilir ki? Her seyi O
yaratmistir ve O her seyi hakkiyla bilendir.” Evrenin her bir katmani, Allah’in sonsuz
kudretini ve faziletini yansitan bir diizen igindedir. Bu beyitte, Allah’in comertligi, yiiz
ciham dolduracak kadar biiyiiktiir ve fazileti, bin gokyiiziinii asacak kadar genistir. Islam
kozmolojisindeki gokyiizii ve felek katmanlari, Allah’in evren iizerindeki hakimiyetini ve
ilahi diizeni anlatan unsurlar olarak kullanilmustir.

Hiar gisilarin cihanga agip / ‘Anber i miisk asmanga sagip (SS 187) “Huri saglarini
diinyaya ag1p, anber ve misk kokularin1 gokyiiziine sagip.”

Islam astronomisi, 6zellikle gezegenlerin, yildizlarn ve gokyiiziiniin derinligiyle ilgili
mecazi anlatimlarla doludur. Beyitte gecen har gisilar “hurilerin, cennet genclerinin
saclar1”, geceyi ya da gokyiiziinii simgeleyen siyah saglarla iliskilendirilmistir. Bu, Islam
edebiyatinda genellikle leyli saglar ya da gece karanlig: ile 6zdeslestirilir. Yani burada,
gokyulzinun gece vakti yildizsiz siyah Ortiisii temsil edilir. Beytin ikinci dizesindeki
‘anber 1 miisk asmanga sag- ifadesi, misk ve amber kokularinin gékyiiziine yayilmasi
cennetten gelen ilahi giizelliklerin gokyiiziine yayilmasini ifade eder.‘Anber (amber) ve
misk, eski donemlerde degerli ve kokulu maddeler olarak bilinir. ‘Anber, genellikle
denizden elde edilen ve hos bir kokuya sahip olan bir maddedir (Erdem, 1992, ss. 7-8).
Misk ise, misk sigirindan elde edilen ve ¢ok begenilen bir koku kaynagidir (Baytop ve
Bozkurt, 2020, ss. 181-182). Beyit, cennet ve diinya arasindaki baglantiy1, ilahi
giizelliklerin yeryiiziine yansimasini vurgulayan estetik bir anlatim sunar.

Né ‘aceb mihr-i asman-paye | Kim cihandin yok éyleben saye (SS 143) “Acaba goklerin
tabaninda (yani en yiiksek yerinde) duran Giines i¢in garip midir ki, diinyadan gdlgesini
yok etmistir?”

Beytin ilk misrasinda bulunan mihr-i asman-paye “gogiin tabaninda bulunan Giines”
anlamindadir ve bu Giines’in en yliksek konumda bulunmasi ona kutsiyet atfeden bir
ifadedir. Islam astronomisinde, Giines’in gokyiiziindeki varlig1 ve konumu, sadece 151k ve
sicaklik degil, aym1 zamanda gokyiiziindeki en yiiksek noktaya c¢iktigi vakit golgelerin
kaybolmasidir. Bu durumun “diinyadan golgesini yok etmek” seklinde ifade edilmesi,
Glnes’in  kudretini ve vazgegilmezligini ima etmektedir. Giines’in gokyiiziindeki
konumu, yalnizca giindiiz ve gece dongisini degil, ayni zamanda mevsim
degisikliklerini ve godlgelerin kaybolmasi ya da var olma anlarmi da belirler. Bu
ozellikleriyle Giines, Islam kozmolojisinde varhiklar arasindaki dengeyi saglayan,
alemdeki her tirli canlinin dogrudan ya da dolayli kaynagi olarak diistiniilmiistiir.
Golgenin olmamasi girkin de olmamasi anlaminda olabilir.

Ol yéti kevkeb-i cihan-peyma / Né cihan belki asman-peyma (SS 16) “Ol yedi
(gezegen), cihani dolasan yildizdir; yalniz cihani degil belki gokyiiziinii dolasan yildizdir.”

Bu beyit, dviilen kisinin ya da figiiriin sadece diinyayla sinirli kalmadigini, gokyliziini
de dolasacak kadar yiice ve etkili oldugunu ifade eder. Yildiz metaforu, s6z konusu
kisinin yiiceligini vurgulamakla birlikte, onun hem diinya 6l¢eginde hem de kozmik
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diizlemde etkili oldugunu simgeler. Beyitteki en dnemli sembol, kevkeb “yildiz”dir (Pala,
2010, s. 268). Islam astronomisinde yildizlar, gokyiiziiniin siisii olarak kabul edilir ve
ilahi diizenin, hikmetin ve Allah’in kudretinin sembolleridir. Buna en iyi referans Saffat
Suresi 6. ayettir: “Siiphesiz biz yere en yakin gogii muhtesem giizelliklerle, parlak birer
inci demeti gibi 151ldayan yildizlarla siisledik.” Astronomik bakis a¢isina gore yildizlar,
ilahi rehberligi ve kozmik diizeni temsil ederler. Beyitte bu yildiz, cihan1 ve hatta
gokyliziinii dolasabilen, sinirsiz bir gilice sahip olan bir varlik olarak tasvir edilmistir.
Kevkeb-i cihan-peyma “Diinyayr dolasan yildiz” anlamindadir. Yildizlar, Islam
astronomisinde yeryiiziinde yasayanlara ilahi bir rehberlik sunan kozmik cisimlerdir.
Bunun igin de En’am Suresi 97. ayet “O, karanin ve denizin karanliklarinda gideceginiz
yolu bulasiniz diye yildizlar sizin igin var edendir.” gosterilebilir. Beyitteki kevkeb, bu
yiice figiirii veya sahsiyeti temsil eder. Bunun yaninda kevkeb kelimesi sadece yildiz degil
ayni zamanda “gezegen” anlaminda da kullanilir ve yedi gezegen de yildizlar arasinda
sayilir (Unat, 2013, ss. 534-538). Cihan-peyma ifadesi ise “diinyay1 dolasan” anlamina
gelir. Yani, bu kisi ya da varlik, sadece diinya {izerindeki etkinligiyle degil, gokyiiziiyle
de iligkilendirilen kozmik bir giictiir. Bu baglamda, “diinyay1 dolasan yildiz” benzetmesi,
genis bir etkiye sahip bir lider veya yiice bir kisilik anlamma gelir. Ikinci dizede gegen
asman-peyma “Gokyliziinii dolasan” ifadesi de figiiriin sadece diinyada degil,
gokyiiziinde de hiikiim siirecegini vurgular. Gokyiizii, Islam astronomisinde Allah’in
kudretini ve evrenin diizenini simgeler. “Gokyiiziinii dolasan” bir varlik, yerytzindeki
siradan insanlardan daha yiice, manevi anlamda kozmik bir giicle donatilmistir. Bu ifade,
evrenin hem diinya hem de sema katmanlarina hilkmeden, evrensel bir otoriteyi
simgeleyebilir. Gokyliziinii dolasan yildiz mecazi, hem fiziksel hem de manevi anlamda
genis bir etki alanini simgeler. Beyitteki yildizin gokyiiziinde dolagmasi, sadece diinya ile
sinirli olmayan, daha evrensel ve ilahi bir otoriteyi simgeler.

Kim tutuptur anip sart himmet / Kutb-1 temkin asman-rif‘at (SS 416) “Onun himmetiyle
gokyiizu yiiceligindeki temkin kutbunu kim tutmusgtur?”’

Bu beyitte dikkat ceken iki ana kavram, kutb-: temkin “temkin kutbu” ve d@sman-rif‘at
“gdkyiizii yiiceligi” Islam astronomisi ve kozmolojisi baglaminda sembolik anlamlar
tasir. Kutb-z temkin ifadesinde gegen kutb, Islam tasavvufunda manevi rehberligi saglayan
en yiice kisi anlamindadir. Ayn1 zamanda kutup, evrenin dengesini ve diizenini saglayan
bir merkez olarak da kabul edilir. Kutb kelimesi “Arapga, degirmen tasinin miline denir.
Biiyiik degirmen tas1, milin (kutbun) etrafinda dondiigii gibi, kainat denen bu kozmos da
idare bakimindan kutbun etrafinda déner. Bu yoniiyle kutup, manevi derecesi biiyiik, veli
bir kuldur ve alemin ruhu olarak degerlendirilir.” (Cebecioglu, 2005, s. 385). Bunun
yaninda “Orta Asya’da yasayan eski Tiirkler, evreni, Altin Kazik veya Demir Kazik adim
verdikleri Kutup Yildizi'nin c¢evresinde, diizglin bir hizla donen kubbe seklinde
algiliyorlardi. Burglar1 tasidigr diisiiniilen tutulma dairesi ise bu “kaziga” dik olarak
yerlestirilmisti. Gokteki bu diizenin Yeryliziine de yansidigina inaniliyordu; Kutup
Yildiz’nin tam altinda, Yeryiiziiniin yoneticisi olan hakanin oturdugu, Orda veya Ordug
ad1 verilen, baskent bulunuyordu. Bu kentin kurulus diizeni gdksel diizenin yansimasi
gibiydi; merkezde dik kesisen iki ana yol vardi, hakanin otagi bu merkezde bulunuyordu.
Nasil gok kubbe, Kutup Yildizi’nin ¢evresinde doniiyorsa, toplumdaki isler de hakanin
cevresinde dondyordu.” (Dayday ve Altin, 2010, s. 65). Astronomik olarak kutup,
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gokyiiziindeki sabit bir noktadir ve yildizlarin etrafinda dondiigi bir eksen olarak kozmik
diizenin sembolidir. Kutb-: temkin ifadesi ise, manevi diinyada saglam, dengeli ve
istikrarli bir merkezi simgeler. Buradaki temkin “sarsilmayan bir kararlilik ve gii¢”
anlamina gelir. Bu baglamda, kisinin manevi giicli, kararlilign ve yilice hedefleri, onu
evrensel diizenin merkezi haline getirir. Islam kozmolojisinde kutup, aym zamanda
Allah’in yarattigi diizenin semboliidir ve bu kisi, ilahi bilgelik ve rehberlikle
donatilmustir. ikinci dizede gegen asman-rif‘at “Gokyiizii yiiceligi” anlaminda olup islam
kozmolojisinde ilahi yiiceligi ve manevi yiikselisi simgeler. Gokyiizii, Allah’in yiiceligi
ve evrenin st diizey kozmik diizeni ile iliskilendirilir. Bir kisi “gdkyiizii yliceligi” ile
tanimlandiginda, bu onun manevi agidan yiiksek bir mertebeye eristigini ifade eder. Islam
astronomisinde gokyiizii katmanlari, ruhsal yiikselisin ve ilahi bilginin katmanlarim
temsil eder. Dolayisiyla, asman-rif‘at burada, manevi mertebe ve yiice bir ruhsal biling
seviyesini anlatir. Bu beyit, hem manevi hem de kozmik bir yiiceligi ifade etmektedir.
Asman-rif‘at, bu kisinin sadece diinyamn degil, gokyiiziiniin yiiceligine de erisgtigini ifade
eder. Bu, manevi yiikselisin, kisinin ilahi makamlara erismesi anlamina gelir.

Sandali koydi a@sman-saye / Aya sandal yigacidin paye (SS 3695) “GoOkyulizuniln
golgesine sandalye koydu, ona sandal agacindan ayak yapt1.”

Beytin ilk dizesinde gecen dsman-saye “gokyiizinin golgesi” ifadesi, Islam
astronomisinde gokyiizii, ilahi bir mekan, Allah’in kudretini ve yaratilisin giizelligini
yansitan en yiice katmanlardan biridir. “Gokyiiziiniin golgesi” ifadesi, bu yiiceligin bir
pargasinda olma, yani ilahi ya da manevi bir korumanin altinda bulunma anlamina gelir.
Gokyiizii, yiicelik, ilahi diizen ve manevi ylikselmenin simgesi oldugu i¢in burada bir
sandalye konulmasi, o kisinin ya da varligin yiiksek bir konumda, goksel ve manevi bir
alanda yer aldigin1 ima eder. Ikinci dizedeki Sandal yiga¢i “sandal agac1” ifadesi, Budist
literatiirde 6nemli bir rol oynar ve “ilahi aga¢” olarak kabul edilir (Cheng, 2022, s. 7).
Sandal agaci, Islam literatiiriinde ve mistik diisiincede degerli, dayanikli ve kutsal kabul
edilen bir agactir. Sandal agacindan yapilmis bir ayaklik, kisinin dayanikliligini, giiclini
ve saglam manevi temelini temsil eder. Sandal agaci ayni zamanda hos kokusuyla
iinliidiir ve bu da manevi giizellik ve arimmayi ifade eder. Beyitte, goksel bir ortamda
sandal agacindan bir ayaklik yapilmis olmasi, o kisinin manevi gii¢ ve saglamliga sahip
oldugunu gosterir. Bu beyit, bir kiginin manevi agidan ¢ok yiice bir konuma ulagmasini
anlatmaktadir. Asman-saye, kisinin ilahi koruma ve yiicelik altinda oldugunu gésterirken,
sandal yigagi kisinin manevi saglamhigim, giicinii ve kalicthgini simgeler. Islam
astronomisinde gokyizi, yedi kat sema gibi kavramlarla katmanlar halinde diistintilmiis
ve en yiiksek seviyelerde manevi yilicelige ulagma imkani saglanmigtir. Beyitte, sandalye
gokyliziine yerlestirilmistir ve bu sandalye de sandal agacindan yapilmis bir ayakliga
sahiptir. Bu, kisinin ilahi bir makama eristigini, hem fiziksel hem de manevi olarak
yiiksek bir yerde bulundugunu ima eder. Buraya kadar ifade edilen aslinda ‘ars-1 ala’dan
baskas1 degildir. Kitdb-1 Mukaddes’te ars, “kralin tahti, hiikiimranlik, Allah’in taht1”
anlamindadir. Burada en 6nemlisi Allah’in ezelden beri tizerinde oturdugu taht olarak
tanimlanmasidir. Kur’an-1 Kerim’de ise arg, Hz. Yusuf’un ve Sebe Melikesi Belkis’in
taht1 anlaminda ve Allah’a nispet edilmis olarak iki sekilde kullanilmistir (Yavuz, 1991, s.
406). Kur’an-1 Kerim’de dogrudan ars ile ilgili ayetler bulunmaktadir ve bunlardan biri de
Mii’mintn Suresi, 86. ayettir — “Yedi kat goklerin Rabbi, azametli Ars’in Rabbi kimdir?
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diye sor.” Gazali’ye gore, kraldan bagka hi¢ kimse bir krali anlayamaz; bu nedenle Tanr1
her birimizi, kendi kralliginin sonsuz derecede kiiciiltiilmiis bir kopyas1 olan bir krallik
iizerinde, minyatiir bir kral yapmustir. Insan kralliginda Tanri’nin “taht1” ruhla; “Bas
Melek” kalple, “sandalye” beyinle, “levha” diisiince hazine odasiyla temsil edilir. Ruh
bedeni, Tanr1’nin evreni yonettigi gibi yonetir (Elkaisy-Friemuth, 2017, s. 136).

Hwace andin ki burnagi der-bend / Na-geh ol kasr-1 asman-peyvend (SS 2057) “Hoca,
once kapisini kapatip iceri ¢ekildiginde, birden o, gége bagli sarayda bulur kendini.”

Beytin ilk dizesinde gegen der-bend “kap1”, Islam diisiincesinde diinyevi hayattan
uzaklagma, inzivaya ¢ekilme ve meditasyon ya da igsel bir yolculuk anlamina gelebilir.
Tasavvufta sikca kullanilan bir sembol olan bu durum, kisinin kendisini diinyadan
soyutlayarak ruhsal bir derinlik kazanmasi, i¢sel huzur ve bilgelik arayisina girmesi
anlamina gelir. Bu inziva, islam mistisizminde kisinin daha yiiksek bir biling seviyesine
ulagsmasina yardimci olur. Kapiy1 kapatmak, diinyevi baglardan koparak manevi diinyaya
yonelmeyi temsil eder. ikinci dizede gecen kasr-r asman-peyvend “Goge bagli saray”
ifadesi, Islam astronomisinde gokyiizii, ilahi makamlarin ve manevi yiiceliklerin yer
aldig1 bir alem olarak goriiliir. Bu tiir goksel saraylar, cennetin ve Allah’in katindaki yiice
yerlerin sembolii olabilir. Tasavvufta ve Islam kozmolojisinde, gdge yiikselme ya da ilahi
aleme ulagma, ruhun yiicelmesi ve Allah’a yakinlagsma anlamina gelir. Beyitteki “g6ge
bagli saray” ifadesi, bu yiice ve ilahi makama aniden ulasilan bir ruhsal yiikselisi
betimlemektedir. Beyit, diinyevi yasamdan bir kopus ve kozmik bir yiikselis hikayesini
anlatmaktadir. Bir insanin (hoca), kendini diinyadan soyutlayip inzivaya g¢ekildigi an,
manevi bir yolculuga ¢ikar ve birdenbire goksel bir sarayda bulur kendini. Islam
kozmolojisinde, diinya ile gokyiizii arasindaki baglanti, ruhun yikselmesi ve ilahi
makamlara ulagmasi anlaminda sik¢a islenmistir. Bu baglamda, gokyiizii, sadece fiziksel
bir alem degil, ayn1 zamanda manevi ve ruhsal bir yiikselisin semboliidiir. Bu beyitte,
diinyevi alemin sinirlarinin  Gtesine gecilerek, ruhsal bir aydinlanmanin kapilar
acilmaktadir. Beyitteki goge bagli saray, ruhun bu diinyadan ayrilarak daha yiice bir
biling diizeyine ulastigimi ve ilahi bilgiye eristigini simgeler. Gokyliziine bagli olmak,
Islam astronomisinde, ilahi rehberlige ve evrensel diizene baglanmay1 da ifade eder.

Kim yétip kasid-1 cihan-peyma / Elgide rahs-1_asman-peyma (SS 203) “Diinyay1
dolasan haberci yetisip, gokyliziini asip atin dizginlerini eline alir.”

Beyitte yer alan iki 6nemli kavram, kdsid-1 cihan-peyma “diinyay1 dolasan haberci” ve
rahs-1 asman-peyma “gdkyiiziinii dolasan at” Islam kozmolojisi ve astronomisinde derin
sembolik anlamlar tasir. Bu beyitte gecen haberci, sadece diinya iizerinde degil, aym
zamanda kozmik bir mesaj1 ya da bilgi kaynagini sembolize eder. islam astronomisinde,
yildizlar ve gok cisimleri, ilahi haberler ve mesajlar tasiyan varliklar olarak
yorumlanmustir. Cihan-peyma ifadesi de, bu el¢inin evrensel bir boyutu oldugunu ve belki
de diinya Otesi bir mesaj ya da gorev iistlendigini ima eder. Ikinci dizede gecen rahs
“guclii ve hizli at” anlamina gelir. Islam mitolojisi ve kozmolojisinde at, genellikle hiz,
kuvvet ve ulasilabilirligin bir semboliidiir. Ornegin, Peygamberin Mirag¢ gecesinde binegi
olan Burak, gokyiiziinii asarak kozmik bir yolculuk yapar. Bu at ya da sfenks seklinde
insan bash at, goklerde dolasan, sinirlar1 asan bir varlik olarak tasvir edilmistir (Uzun,
1992, ss. 417-419). Asman-peyma “gokyiiziinii dolasan” ifadesi, bu atin sadece diinya
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diizleminde kalmadigini, evrenin genisliginde serbestge dolagtigini ima eder. Gokyuzuni
asan at, hiz ve ulagilmazlik semboliidiir; bu, kisinin ilahi diizeyde bilgi ve kudret elde
ettigini, sinirlar1 astigini anlatir. Beyit, evrensel ve kozmik giiglerle iliskilendirilmis bir
yolculugu ya da hareketi betimler. Diinyay1 dolasan haberci, ilahi bir gorev ya da kozmik
mesajla yiiklii bir figlirdiir. Gokyiizlinii dolasan at ise, bu goérev ya da mesajin hizla ve
sinirsiz bir giigle evrenin en uzak noktalarina ulastirilabilecegini simgeler. Islam
kozmolojisinde, goksel hareketler (yildizlarin ve gezegenlerin hareketleri) Allah’in
iradesinin ve kudretinin gostergesi olarak kabul edilir. Beyit, diinya ve gokylzi
arasindaki kozmik bir yolculugu simgeler. Bu yolculuk, bir haberci tarafindan yonetilen
ve hizla gokleri asan bir giicle yapilir. Islam astronomisi acisindan bu, ilahi bilginin,
iradenin veya rehberligin evrenin her yerine yayildig1 bir durumu anlatir.

Hisn ara mihr-i @asmant ol / Lutf ara ab-1 zindegani ol (SS 2900) “Guzellik ara
gokyliziinlin giinesi ol, lituf ara, hayat suyunu getirici ol.”

Beytin ilk dizesinde gecen mihr-i asmanr “gokyliziiniin giinesi” anlamina gelir. Mihr
Farscada “Giines” demektir ve burada mecazi olarak kullanilmustir. Islam kozmolojisinde
Gilines, hem evrenin merkezi 151k kaynagi olarak hem de yasamin kaynagi olarak
goriilmiistlir. Glinesin bu merkezi rolii, tiim yaratilis1 aydinlatmas1 ve canlilarin varligim
siirdiirebilmesi igin gerekli olan 1s1 ve 15181 saglamasiyla ilgilidir. Islam astronomisinde
Giines, Allah’in kudretini simgeleyen biiylik bir varlik olarak kabul edilir. Glinesin
“glizelligi” aramakla iligkilendirilmesi, evrendeki ilahi diizenin bir parcas1 olarak
giizelligin ve hakikatin arayisin1 simgeler. ikinci dizedeki @b-1 zindegani “hayat suyu”
anlamina gelir. Hayat suyu ya da dliimsiizliik suyu diisiincesi pek ¢ok kiiltiirde bulunur ve
aslinda temel olarak “su”yu ifade eder. Ornegin Zerdiist inancina gére Bundehisn’e gore
su, Tanr’mn yarattig1 yedi dnemli maddenin ikincisidir. Ayrica Misir, Hint, Iran, Asur,
Babil ve Yunan kiiltiirlerinde yaratilis ve dogus sudan meydana gelir (Yildirim, 2008, s.
8). Islam kiiltiiriinde su, hayatin temel kaynagidir ve Kur’an’da da defalarca Allah’m tiim
canlilart sudan yarattig1 belirtilir. Ornegin Enbiya Suresi 30. ayette “O nankorler
gormediler mi ki goklerle yer bitisik idi, biz onlar1 ayirdik ve her canli seyi sudan
yarattik? Halad inanmuiyorlar nm?” ifadesi geger. Ayrica Nar Suresi 45. Ayetin bir
boliimiinde “Allah her canliy1 sudan yaratt1.” denir. Dolayistyla islami literatiirde de su
her seyin kaynagidir. Hayat suyu, ayn1 zamanda manevi bir anlam tastyabilir ve Islam
tasavvufunda ruhsal diriligin, ilahi litufla var olmanin bir simgesi olarak da goriiliir.
“Liituf ara, hayat suyunu getirici ol” ifadesi, insanin hem kendisi hem de baskalar1 i¢in bu
ilahi liitfa ulagsmay1 amaglamasi gerektigini vurgular. Bu beyitte mihr-i asmani “giines”
ve ab-1 zindegani “hayat suyu” kavramlari, Islam astronomisinde ve kozmolojisinde
oldukg¢a 6nemli iki unsuru temsil eder. Islam astronomisi, giinesi evrendeki en 6nemli gok
cisimlerinden biri olarak goriir. Bu sadece fiziksel bir 151k kaynagi degil, ayn1 zamanda
manevi aydinlanmay1 da sembolize eder. Bu durum sadece Islami literatiirde degil, pek
¢ok inangta da var olan bir diisiincedir. Ornegin Budist metinlerde Buddha, her seyi bilen
ve tim canlilar1 aydinlatan bir varlik olarak sik¢a Giines ile sembolize edilir. Bu
benzetme, Giines’in evreni 1s181yla aydinlatmasi gibi Buddha’nin da bilgisiyle evreni
aydinlatmasina dayanir (Snodgrass, 1985, s. 24). Dolayisiyla kiginin ya da dini liderin
Giines ile simgelenmesi her kiiltiirde bulunur. Gazali Miskatii’l-Envar adl eserinde
giinesin 151k kaynagi ve diinyanin merkezi olarak dogasinin, Tanri’ya en yakin olan
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melegin dogasina benzedigini gosterir. Ayrica Gazali Kur’an-1 Kerim’de gecen Hz.
Ibrahim’in Tanr arayisinda Ibrahim’in Giines’e, Ay’a ve yildizlara taptigii ve sonunda
tiim yaratiklarin kaynagimi tanidigin1 belirtir. Bu yiizden bazi sufiler Ibrahim’in yildizlar,
Ay ve Giinesle iliskilendirebilecegi farkli meleklere taptigini diisiiniirler (Elkaisy-
Friemuth, 2017, s. 128). Giinesin gokytiziindeki yeri, Allah’in yaratici giiciinii yansitir ve
bu yiizden ilahi giizellikle iliskilendirilir. Ab-1 zindegant, Islam diisiincesinde varolusun
temeli olan bir unsur olarak kozmik diizenin bir par¢asidir. Kozmolojide su, canliligin ve
bereketin semboliidiir. islam astronomisinde bu elementlerin bir araya gelmesi, evrendeki
diizenin ve yasamin siirdiiriilebilirliginin bir ifadesidir.

Yene ol taht-1 @asman-saye / Ki ana bar édi sekiz paye (SS 4732) “Yine o gok kubbesi
altinda, ona sekiz ayak dayaliydi.”

Beytin ilk dizesinde taht-1 asman-saye “g6kyuzunin taht” anlamina gelir ve gogiin
bir kubbe gibi tasavvur edildigi inang sistemine isaret eder. Islam astronomisinde, diinya
merkezli bir evren modeli kabul edilmistir. Bu modelde, diinya evrenin merkezindedir ve
yedi kat g6k kiiresel tabakalar halinde diinyay1 ¢evreler (Nasr, 1978, s. 76; Tez, 2009, s.
29). “Taht” kavrami burada, evrenin yiiceligini ve diizenini ifade etmek icin kullanilir.
Gokyiiziiniin taht1 daha 6nce de agiklandigi tizere Tanri’nin tahti olarak ifade edilir ve ars
ile iligkilendirilir. Gazali’ye gore, Tanr1 bir sey istediginde bunun Kur’an-1 Kerim’de
“taht” olarak adlandirilan manevi planda belirdigini; tahttan, manevi akimla “kiirsii”
olarak adlandirilan alt plana gectigini ve sonra seklinin “Kader Levhasi” denilen Levh-i
Mahfiz’da belirdigini agiklar (Elkaisy-Friemuth, 2017, ss. 127-128). Bunun yaninda
Kur’an’daki baz1 ayetlerden esinlenerek Tanr1’ya nitelikler atfeden ilahiyatcilar, 6rnegin
Miisebbihe gruplart ve bazi Eg’ariler, Tanri’nin gokte tahtinda oturarak
tanimlanabilecegine inanirlar. Buna Gazali gibi alimler kars1 ¢ikar (Elkaisy-Friemuth,
2017, s. 123). Mu’tezile alimleri bunu metaforik bir anlamlandirma oldugunu belirtir.
Tanri’nin tahtta oturmasi, ilahi saltanatin mecazi bir imgesidir. Kelimeyi tam anlamiyla
yorumlayanlar i¢in, bunlarin hepsi Tanr1 hakkinda gercek fenomenlerdir ve bu sekilde
goriilmeli ve anlasiimalidir (Corbin, 2006, s. 115). Ikinci dizedeki sekiz paye “sekiz direk
ya da ayak” anlamma gelen bu ifade, Islam kozmolojisinde yer bulan kozmolojik
tasavvurlarla iligkilendirilebilir. Sekiz ‘Tanrilarin sayisi’ olarak kullanilir (Schimmel,
2000, 169). Bu kavramlar Islam kozmolojisinde de zaman zaman sembolik anlamlar tasir.
Ayrica, sekiz sayis1 hem Islam hem de diger eski kozmolojilerde belirli bir diizeni ve
dengeyi simgeleyebilir. Islam’da sekiz, “Ars”1 (Allah’in tahtim) tastyan meleklerin
sayisim1 da isaret eder. Buna en iyi 6rnek Hakka Suresi, 17. ayette gecen “Melekler de
onun etrafindadir, O giin Rabbinin Ars’in1 bunlarin da istiinde sekiz melek yiiklenir.”
ifadesidir. Bu beyitte gecen gok kubbesi ve sekiz ayak, Islam astronomisinde kozmolojik
tabakalara veya goksel diizenlemelere isaret edebilir. Islam kozmolojisinde, gokyiizii yedi
katmandan olusur ve her bir katmanda gezegenlerin veya yildizlarin yer aldig1 bir sistem
tasavvur edilir. “Sekiz ayak” ifadesi ise, bu yedi katin 6tesinde, evrenin temelini olusturan
bir glic veya Ars’1 tasimakla gorevli meleklere atif yapiyor olabilir. Bu, kozmik diizenin
dayandigi metaforik veya sembolik bir anlatimdir. Sekiz, aym zamanda Islam
kozmolojisindeki cennet katmanlarin1 da ¢agristirabilir. Bu beyit hem Islam kozmolojisi
hem de eski Tiirk diisiincesinin gok ve evren anlayislartyla derin baglar tasimaktadir.
Sekiz ayakli taht, evrensel diizenin temelini temsil eden sembolik bir anlatim olabilir.
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Bu sifat taht asman-tezyin / Kérmegen éyle hig taht-nigin (SS 2155) “Bu gokylzlnin
siislenmis tahti gibi hicbir tahtta oturan goriilmemistir.”

Beytin ilk dizesinde gecen asman-tezyin “Gokyliziiniin siislenmesi” anlaminda olup
Islam kozmolojisinde gokyiizii, ilahi ihtisamin ve diizenin en acik sembollerinden biridir.
Gokyiiziinlin stslenmesi ifadesi, kozmik diizende yildizlarin, gezegenlerin ve goksel
cisimlerin diizenli ve estetik bir bicimde yerlestirildigi anlamin1 tagir. Kur’an-1 Kerim’de
de bu tiir bir diizenin Allah’in varligin1 ve kudretini yansittigi belirtilmistir. Gokyiizi,
yildizlar ve galaksilerle siislenmis bir ilahi saray gibi diisiiniiliir. Asman-tezyin ifadesi
burada, ilahi giizellik ve yliceligi temsil eder. Bu giizellik ve ihtisam, evrenin en {istiin
yapisinin sembolidiir ve dinyevi her turli otoriteden tsttindlr. Beytin ikinci dizesindeki
taht-nigin “tahta oturan” ifadesi, dinyevi bir hikiimdar ya da yiksek bir mevki sahibi
anlaminda kullanilmigtir. Ancak beyit, higbir taht sahibi kisinin, gokyliziiniin siislenmis
tahtina sahip olamayacagini, o yiicelikte bir seye ulasamayacagini ifade etmektedir. islam
astronomisinde gokyiiziindeki taht, cennetin ve Allah’a en yakin varliklarin oturdugu
makamlar olarak diisiiniilebilir. Bu baglamda, bu taht, diinyevi hiikiimdarlarin oturdugu
tahtlardan cok daha yice ve manevi bir konumu ifade eder. Beyitte, gokyuzunin
ihtisamiyla simgelenen ilahi yiicelik ve manevi makam, hicbir diinyevi otorite tarafindan
elde edilemeyecek kadar iistiin olarak anlatilmaktadir. Asman-tezyin, evrenin ilahi
glizelligini ve diizenini temsil ederken taht-nisin ifadesi, diinyevi giicii ve hiikiimdarlig
temsil eder. Ancak bu beyit, hi¢bir diinyevi hiikiimdarin, gokyiiziiniin siislenmis tahtina
ulasamayacagim vurgular. Islam astronomisinde bu, kozmik diizenin ve ilahi planin
yiiceligine yapilan bir gondermedir. Gokylizii, ilahi bir alem olarak, diinyevi ihtisamdan
cok daha yicedir.

3. Carh/cerh (< Far.): “Felek ve dingili iistiinde donen her sey; degirmen garki vd.
Bunlara cark denilmesi felekteki yildizlara

X benzetilmesindendir.” (Stkin, 1944, s. 694).
\\ Divan siirinde gokyliziinii, mecazi olarak da

// L =< é kotu talih ve kaderi ifade eder (Kurnaz, 1993, s.
/b —_— ® 229). Schimmel’den alinan yandaki ¢arh/cerh

///-' l JJ seklindeki resimde, Kelime-i tevhit gosterilir ve
=

burada esas harf h’ye odaklanmis, ‘dis kabuk’

ﬂ [D'ﬂ l / olarak ise 1a harfi kullanilmistir (Schimmel,
\ / 1994, s. 19). Her ne kadar Schimmel bu resmi

— farkl bir sey icin kullansa da buradaki sekilde

Q\% g Q/// yazili olan L& ilahe illallah Allah’in birliginin
%\‘ 8_ ve ylceliginin her yerde ve her seyde gecerli
— oldugunu ifade eden bir kavramdir. ilging olan

burada carh’in sekiz kolunun olmasidir. Sekiz
kol i¢in iki farkli diisiinde ortaya konulabilir ki

Sekil. 1. La ilahe illallah yazan cark bunlardan ilki ve en dnemlisi islam’da sekizin
genellikle sekiz cennetle baglantilanmasidir. Bunun yanin yaninda sekiz sayisinin
“Tanrilarin sayis1” olarak kullanilmasi Babil’e kadar uzanir (Schimmel, 2000, s. 169).
Ayrica bu say1 biitiinliigii, dengeyi ve diizeni etmesidir. Ikinci diisiince ise sekiz kolun
astronomide yedi gezegen ve yildizlar1 temsil etmesi olabilir. Batlamyus’un Diinya
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merkezli bir evren anlayigina sahip olan islam astronomisinde merkezde Diinya vardir.
Daha sonra ise sirayla Ay, Merkiir, Veniis, Giines, Mars, Jiipiter, Satiirn ve sabit yildizlar
bulunur. Dokuzuncu katta yani en stte ise ars-1 alem bulunur (Nasr, 1978, s. 76; Tez,
2009, s. 29). Eski Hintliler ise Giines merkezli bir evren modeli ¢izerler ve Ay ve
Giines’in diinyaya uzakligimin bu gok cisimlerinin ¢aplarinin 108 kat1 olduguna isaret
ederler (Tez, 2009, s. 30). Islam astronomisi Batlamyus astronomisi ile baglantilidir.
Kur’an-1 Kerim’de yedi gokten bahsedilmektedir ve bu yedi gok aslinda net degildir. ibn
Kesir ve Taberi gibi klasik tefsirlerde “yedi gok” kavrami, Allah’m yaratigindaki diizen
ve katmanli evren anlayisi olarak agiklanir (Yerinde ve Durak, 2019, s. 17; Karatas, 2019,
s. 69). Islam filozoflar1 Ibn Sina ve Farabi gibi isimler ise, yedi gék modelini o donemin
astronomik anlayisiyla (gezegenler ve yildizlar) bagdastirmislardir (Yerinde ve Durak,
2019, s. 20). Kur’an’daki yedi gok ile ilgili ayetler su sekilde siralanabilir: Fussilet Suresi,
12. ayet — “Boylece onlari iki giinde yedi gok olarak yaratti, her goge islevini ilham etti.
Biz, yakin semay1 kandillerle donattik ve onu koruduk. iste bu, her seye giicii yeten, her
seyi bilen Allah’in takdiridir.” Nuh Suresi, 15-16. ayetler — “Goérmiiyor musunuz Allah
yedi gogii birbiriyle nasil uyumlu yaratmistir? Onlarin iginde ay1 bir 1s1k, giinesi 11k
kaynag1 yapmustir.” Bakara Suresi - 29. ayet — “Yeryliziinde ne varsa tamamini sizin i¢in
yaratan, sonra goge yonelerek onlari, yedi gok olarak tamamlayip diizene koyan O’dur ve
O, her seyi hakkiyla bilmektedir.” Bakara Suresinin 12. ayeti su sekilde tefsir edilir:

“Allah Teald’min yarattiklar1 (masivallah, ma-halakallah), “halk ve emir alemleri”
olarak ikiye ayrilir. Halk dlemi maddidir, cisimlidir; emir alemi cisimsizdir, latiftir. Bu iki
alemi birbirinden “ars” ayirir. Halk alemindeki maddilik, asagidan yukariya dogru azalip
incelerek maddesizlige doniisiir. Halk dleminin en alt katinda, biitiin biiyiikliikk ve sonsuzluk
goriintiisii i¢inde, bir yukarisina gore ¢ok kiigiik olan evren vardir. Bu evren maddidir.
Kur’an’da gegen yedi semaya dahil degildir. Bundan sonra birinci sema baglar, bu semanin
—butln galaksileriyle birlikte— evrenden bityiikliigii, damlaya nispetle deniz gibidir. Bu oran
yukartya dogru ayni 6lgiilerde bllyuyerek devam eder. Yedinci semadan sonra Kursi, ondan
sonra da Ars vardir. Arsin {istiinden itibaren emir dlemi baslar.” (Karaman vd., 2020, s. 98)

Ayrica Kur’an Yolu I, 98°de bu agiklamay1 desteklemek igin A‘raf Suresi, 54. ayeti
gosterirler. Bu ayet “Siiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa
istiva eden; geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biirliylip orten; giinesi, ay1 ve
yildizlar1 emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, halk da emir de
(yaratma ve ybnetme) yalniz O’na aittir. Alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.”
seklindedir (Karaman vd., 2020, s. 98).

Tiim agiklamalarin yaninda yedi gok diislincesi Babillilerden itibaren bulunmaktadir.
Babilliler Giines ve Ay’in beraberinde Merkiir, Veniis, Mars, Jupiter ve Satirn olmak
tizere toplam yedi gok cismini temel almiglar ve diinyanin ¢evresinde yedi gok cismine
iliskin yedi goériinmez kristal kiire ile evreni yedi kata ayirmislardir (Tez, 2009, s. 26).
Bunun yaninda Nevayi’nin Seb‘a-yi Seyyare’de cars kelimesinin gegtigi beyitler su
sekilde siralanabilir.

Yer yiizige melek bolup nazil / Garh ebvabi feth olup hasil (SS 199) “Yeryizine melek
inip gok kapilar1 agilarak amacina ulagir.”
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Kadir Suresi 4. ayette “O gecede melekler ve Ruh (Cebrail), Rablerinin izniyle her
tiirli is i¢in yeryiiziine iner de iner.” ifadesi gecger. Dolayisiyla melekler gokyiiziinde
bulunmaktadir ve gokylzii kapilarindan gegerek yeryliziine inerler. Beyitteki ¢carp ebvab:
“gbkylizii kapisi”™® anlamimdadir. islam astronomisinde gokyiizii, cesitli katmanlardan
olusan ve her bir katmanin farkli varliklar1 barindirdigi kabul edilen bir yapi1 olarak
goriiliir. Gokylizii kapilari, bu katmanlarin gegis noktalaridir ve meleklerin bu kapilardan
gegerek yeryiiziine inmesi, Allah’in iradesinin ve ilahi bilgilerin yeryiiziine ulastirilmasi
anlamimna gelir. Meleklerin inisi, Islam’da sikga yer alan bir motiftir ve genellikle ilahi
vahyin veya Onemli bir olayin habercisi olarak diisiiniiliir. Bu beyitte, meleklerin
yeryliziine inisi, gokyiiziindeki kapilarin agilmasiyla miimkiin olur, bu da ilahi bir
iradenin yeryiiziinde tezahiir ettigini gosterir. Dolayisiyla, beyit, yeryiizii ile gokyiizii
arasindaki iligkiyi, ilahi bilgilerin ulagimini ve bu siirecin kozmik diizen igindeki yerini
vurgular.

Carh micmer yapip bu did tizre/ ‘Itr-1 miisk i bahQr-1 ‘id iizre (SS 197) “Gokyuzu bu
dumanin iizerine bir buhurdanlik yapip misk kokusu ve &d agacmin tiitsiisii {lizerine
(kokular yaydi). «

Sair, bu beyitte gokyiiziini bir micmer “buhurdan” gibi diisiinerek, evrenin mistik ve
manevi bir atmosfer i¢inde nasil bir ritliel havasi yarattigini betimlemektedir. Buhurdanin,
milattan dnce IV. binyil iginde buhurun Mezopotamya’da basli basma bir takdime olarak
tanrilara sunulmaya baslamasi ile birlikte ortaya ¢iktigr belirtilmektedir. Buhur, yakilan
kurbanlarin manevi temizligi i¢in kullanilir ve bu da ilk kullanim sekli olarak ifade edilir
(Erdem, 1992, 384). Bunun yaninda Budizmde ve Budist Uygur metinlerinde de
buhurdan oldukg¢a yaygin kullanilmaktadir ve bu da Budist kiiltiirde buhur ve buhurdanin
ne kadar 6nemli oldugunu gosterir. Genis bilgi i¢in bk. (Uzunkaya, 2020, ss. 164-205).
Ayrica sair, bu buhurdandan misk ve 6d agacinin giizel kokularinin yayildigin1 hayal
eder. Bu imgeler, evrenin ve doganin kutsalligini, manevi bir atmosfer i¢inde betimler.
Gokyiizii, tipki bir buhurdanlik gibi i¢cindeki dumani muhtemelen bulutlar1 veya buhari
yayarken, bu dumanin mistik kokularla dolu oldugu anlatilir. Aslinda bu ifade Kur’an-1
Kerim’de Fussilet Suresi 11. ayette ayrintili olarak aciklanir: “Sonra duman hélinde
bulunan gdge yoneldi. Ona ve yerkiireye: “Isteyerek veya istemeyerek buyruguma gelin.”
dedi. Her ikisi de: “Isteyerek geldik” dediler.” Beyit, 6zellikle tasavvufi bir baglamda,
evrenin manevi ve ilahi bir diizende oldugunu ifade eder. Sair, gokyliizii ve evrenin bir
toren gibi strekli bir giizellik, kutsallilk ve manevi huzur yaydigini tasvir eder. Bu
imgeler, doganin ilahi bir giiclin yansimast oldugunu ve evrenin her aninda bir manevi
giizelligin bulundugunu anlatir.

Dése bolgay ki carh etbaky Bolsalar érdi nazmum evraki (SS 4991) “Felegin
katmanlari, nazmimin yapraklari olsaydi.” dense yeridir.”

Bu beyitte sair, felek ve nazim (siir) lizerinden bir benzetme yapmaktadir. Beyitte
gecen ¢arh etbak: ‘felegin (gokyliziiniin, evrenin) katmanlari, tabakalar1’ anlamina gelir.
Carh burada evrenin donguselligini, sonsuzlugunu veya karmasikligini temsil eder. Islam
astronomisi, Ozellikle Batlamyus’un (Ptolemaios) “geosantrik” yani Diinya merkezli

* Bu kapilar kara delikler ya da solucan delikleriyle baglantili olabilir mi?
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evren modelini kabul etmis ve gelistirmistir. Bu modelde, evrenin merkezinde Diinya yer
alir ve onun etrafinda sirasiyla Ay, Merkiir, Veniis, Giines, Mars, Jiipiter, Satiirn ve sabit
yildizlar felekleri bulunur. Felekler, her biri bir gok cisminin yoriingesini temsil eden
kristal kiireler olarak diisiiniiliir (Nasr, 1978, s. 76; Goldstein, 1967, s. 4). Islam
astronomisinde her bir felegin donme hareketi, evrendeki diizeni ve siirekliligi
simgelerken, siirin de tipki bu felekler gibi katmanli bir anlam ve estetik yapisi oldugu
ima edilir. Beyitteki nazmim evraki ise “siirimin yapraklar1” anlamina gelir ve sairin
eserine dair bir vurgudur. Sair burada evrenin genisligiyle kendi siirinin sinirsizligi veya
derinligi arasinda bir bag kurmakta ve siirinin evrenin katmanlarma benzer bir yapiya
sahip oldugunu ima etmektedir. Bu benzetme, sairin siirine verdigi degeri, onu kozmik bir
blyuklikle o6zdeslestirdigini gosterir. Evrenin katmanlar1 gibi siirinin de ¢ok yonli,
kapsamli ve derin oldugunu anlatmaya caligir.

Hwud riyazida fikri gerdin-rev / Aywip carh mezra‘in cev-cev (SS 420) “Hud
bahgesinde felek gibi donen diislincelerim, felegin tarlasin1 atmosfere ayirir.”

Bu beyit, olduk¢a soyut ve sembolik bir dille yazilmustir. Sair, Aud riyazi “kisisel
bahce” ve fikri gerdin-rev “felek gibi donen fikir” gibi metaforlar kullanarak zihinsel bir
siirec ve evrenin ddngiiselligi arasinda bir iliski kurar. islam astronomisinde, evrenin
dongiisel yapist ve gok cisimlerinin hareketleri, insan diisiincesi ve kaderle sikga
iliskilendirilmistir. islam kozmolojisinde, felekler veya gok katmanlari siirekli hareket
halindedir ve bu hareket evrendeki diizeni ve dengeyi saglar. Ayn1 zamanda bu hareket,
insan diislincelerinin de siirekli bir dongii i¢inde olabilecegini, tipki feleklerin dongiisii
gibi siirekli geligsen ve evrilen bir yapiya sahip oldugunu ima eder. Beyitteki cark mezra ‘i
“felegin tarlas1”, evrenin ekili bir alan gibi disiiniildiigiinii gdsterir ve bu alanin cev-cev
“atmosfer, gokyiizii’e ayrildigimi ifade eder. Islam kozmolojisinde evren, diizenli ve
sistematik bir yap1 olarak tasavvur edilir; her gok cismi, belirli bir diizen ve amag iginde
hareket eder. Sair, kendi zihnini bir bahgeye, diisiincelerini ise evrenin dongiileri gibi
stirekli devinen, hareket eden bir yapiya benzetmektedir. Bu diisiinceler, evrensel olanla
kisisel olan arasinda bir bag kurarak, evrenin tarla gibi ekili olan kismini boslukla cev-cev
yani atmosfere, gokyiiziine ayirir. Burada mevza 1 somut diisiinceleri, cev-cev ise soyut,
sonsuz bir alani ifade edebilir. Bunun yaninda cev-cev, evrenin katmanlarinin arasinda yer
alan ve Diinya’ya en yakin olan atmosfer olarak diisiiniilebilir. Beyit, zihinsel diisiince
slreclerinin evrensel boyutlara agilmasini, igsel fikirlerin soyut ve sonsuz olanla
bulusmasini anlatmaktadir. Ayni1 zamanda diisiincenin, evrensel dongiisel yapisiyla nasil
icsel bir yolculuk héline geldigini de sembolize eder.

Carh cevfin tutup ser-a-ser saf / YUz tiimen min melek kélip her saf (SS 260) “Felegin
boslugunu tamamen saf saf diizenleyip bir milyon melek gelip her bir safi doldurur.”

Beyitte cevf “bosluk, i¢i bos alan” anlamina gelir. Beytin ilk satiri, Evrenin
boslugunun saf saf diizenlenmesini, tasavvufi bir sekilde kozmik diizende bir uyum ve
tertip oldugunu ima eder. Bu durum saf diizeni, evrendeki kozmik uyumu ve ilahi diizeni
sembolize eder. Meleklerin her bir safi doldurmasi ise bu kozmik diizenin, ilahi
varliklarla yani meleklerle tamamlandigin1 gosterir. Bu baglamda beyit, evrendeki ilahi
diizenin melekler araciligiyla korundugunu, gokyiiziiniin her boslugunun meleklerle dolu
oldugunu anlatir. Kur’an-1 Kerim’de de tiim evrenin melekler tarafindan dolduruldugu
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ifade edilir. Saffat SQresi 1. ayetinde “And olsun o saf baglayip duranlara.” ifadesi geger
ve miifessirler bu saf baglayanlarin melekler oldugunu belirtir. islami anlayisa gére
gokler meleklerin meskenidir (Nasr, 1978, s. 81). Ayrica genel olarak Islamin kozmosu
Batlamyus’un esmerkezli kiirelerin yapisidir ve unsurlar1 Aristoteles’in ates, Su, toprak ve
hava unsurlandir. Ayrica saf zekalarin ve ruhlarin Plotinus¢u yayilimlariyla ve tek Tanrili
dinlerinin melekleriyle birlesmis veya onlara doniismiistiir. Islami kosmos tiim varligin
kendisinden tiiredigi, kdkenleri ve ilkeleri olan ve tiim yaratilisin geri donmeyi 6zledigi
tek ylice zorunlu varlik tarafindan kontrol edilmistir. Miisliiman adalet, uyum ve kontrollii
diizen anlayisi, biitlin kozmosa kadar genisletilmistir. Kozmosun tiim unsurlari,
dogalarina uygun olan bir denge durumunda tutulur ve dokuzuncu gokten en algak
minerallere kadar sirali bir hiyerarsi i¢inde isler (Nasr, 1978, ss. XV-XVI). Iste bu kontrol
ve diizen bu beyitte Allah’in biitiin kdinatin yaraticis1 ve idare edicisi oldugunu ortaya
koyan el-Midebbir (Haciibrahimoglu, 2021, s. 76) sifatin1 da ima etmektedir. Beyit,
mistik bir bakis acistyla evrenin goriinmeyen ilahi giicler tarafindan diizenlendigini ve
korundugunu ifade eder. Sair, bu diizeni ve uyumu, gozle gériilmeyen ama evrenin her
yerinde var olan meleklere baglayarak, kozmik ve manevi bir bag kurar. Bu, evrenin
sadece maddi bir yapi olmadigini, ayn1 zamanda ilahi bir giiciin denetiminde oldugunu
vurgulayan derin bir diislinceyi temsil eder. Kisaca bu beyitte gokyliziinde genis bir
bosluk oldugu ve bu boslugun meleklerle dolu oldugu ifade edilir ve gokyiiziiniin yiiceligi
ve kutsalligi anlatilir. Bu diisiince Eski Uygurca metinlerde yer alan diislinceyle de
uyumludur. Eski Uygurca Budist metinlerdeki ya da sadece Budizm’de de ayni diisiince
vardir ve gokyiizli genis bir bosluk halinde tasavvur edilir. Bunun yaninda bu bosluk
disiincesi Cin ve Yunan felsefesinde de zikredilmis ve 6zellikle besinci element olarak
kok kalik, kok kalik agiliki, kok kalik koviki, kurug kok kalik gibi ifadeler Eski Uygurca
metinlerde yer almustir (Tokyurek, 2021, s. 207). Ayrica Budist diisiincede bu bosluk
Buddha ve onun koruyucu tanr1 ve tanrigalariyla doldurulmustur. Gokyiizii, yaratiligin ilk
yeridir ve tanr1 ya da tanrilarin ya da Buddhalarin bulundugu yerdir. Brahmanizm,
tanrinin viicudunu kozmos olarak tanimlar (Snodgrass, 1985, s. 53; Tokyurek, 2021, s.
213).

Carh takiga nerdiiban yasamak / Mihr sem ‘iga sem ‘dan yasamak (SS 615) “Gokyuzi
kemerine bir merdiven kurmak / Giines mumu i¢in bir samdan yapmak.”

Beyitteki carh taki “gokyuzi kubbesi ya da kemeri” anlamina gelir. Nerdiiban
yasamak “merdiven kurmak” anlaminda olup yiikselmeyi ifade eder. Sem ‘dan yasamak
ise “samdan yapmak” anlamindadir ve Giines’i bir 151k kaynagi olarak gosterir. Gokyiizii
genel olarak gérintusi itibariyle kubbeye benzetilir ve bu kubbe situnlarla desteklenir.
Bu diisiince pek ¢ok kiiltiirde yer alir. Ornegin Hint Vedik metinlerinde Dogu’daki
gokleri destekleyen siitunun sembolizmi, kurban atesinin tanrist Agni’nin kisiliginde
gosterilir. O, gokyiizii ve Diinya’y1 ayiran siitunlardir; bir melek siitunu olarak kurulmus,
gok kubbeyi yoneten ve koruyan kisidir. O gok kubbeyi alevi ve dumaniyla destekleyen
“hayat stitunu”dur. Kozmik siitun ayn1 sekilde Budizm’de de vardir (Snodgrass, 1985, s.
170). Islam kozmolojisinde, 6zellikle Mira¢ anlatisinda, merdiven benzeri bir yiikselis
(Burak veya goksel merdivenlerle) peygamberlerin ve bilgelerin Allah’a yakinlasmasini
ifade eder. Goge yiikselme diisiincesi Islamiyet’te oldugu gibi baska dinlerde ve
kiiltiirlerde de bulunur. insanlar bu sonsuz gokyiiziine ulasmak icin ¢esitli mitsel unsurlar
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kullanmak istemisler ve bu unsurlarin insan goge ylikseltecegine inanmislardir. Bunlar
dag, merdiven, kopri, taht, tahtirevan, ok, agag, sopa vb. pek ¢ok tabiat unsuru ve nesne
gbge yiikselme araclari arasinda sayilir. Gok ile iliski kurulabilecek pek ¢ok sey askinligi,
bir hilden bir hale gecisi, tanrisalliga ulagsmay1 saglamasi acisindan 6onemlidir. Bu yilizden
insanlar kendilerinin bir halden bir hale ge¢gmesini saglayan bu nesnelere sahip olmay1 ya
da yakin olmay istemislerdir (Eliade, 2005, s. 136; Tokydrek, 2019, s. 198). Burada da
merdiven ifadesi kullanilmistir. Bunun yaninda Giines’in gokyiiziindeki konumu da bir
samdan veya 131k kaynagi olarak goriiliir, ¢iinkii Islam’da Giines, Allah’in nurunun
yansimasi ve diinya hayatini besleyen bir varlik olarak kabul edilir. Bdylece, beyitte mihr
sem i yani Giines’in mum gibi goriilmesi, goksel ve diinyevi varolusun aydinlaticisi
olarak Giines’e verilen degeri vurgular.

Tiin i kiin edhemi vii eshebini / Garh-1 tevseniy ékki merkebini (SS 24) “Gece ve
gundiiz, siyah ve boz renkleriyle / Gokyiizii atinin iki binegidir.”

Bu beyitte, tin 0 kin “gece ve giindliz” zitliklar1 edhem vii esheb “siyah ve boz”
renklerle belirtilmis, ¢ark-i1 tevsen “gokyilizl at1” ise bu zitliklar1 birbirine baglayan bir
hareket veya diizen olarak nitelendirilmistir. Ekki merkebi “iki binek” olarak tanimlanan
bu kavramlar, gogiin hareketinin ve zamansal dongiiniin araglaridir. Carh’in gok kiirenin
donmesini ifade ettigi daha once belirtilmisti. Burada gece ve giindiiziin bu dongiide
farkli renklerdeki “binekler” olarak betimlenmesi, goksel hareketin bir dizenleyicisi
olarak diisiiniilmelerinden kaynaklanir. islam kozmolojisinde gok cisimleri ve zaman
dongiileri Allah’in yaratici iradesinin gostergesi olarak kabul edilir ve gokyiiziiniin her bir
katmani, bu dongiilerin isleyisini saglayan kiirelerle donatilmistir. Gece ve giindiiz
dongiisii de “gdkyiizii carki” sayesinde siireklilik kazanir.

Hem séniy tal‘aty ziyasinda / Zerre dék ¢arh_urup havasmmda (SS 88) “Yizinin
parlakliginda zerre gibi felekte doniip durur.”

Bu beyit, sairin sevgilinin yiiziiniin giizelligini ve parlakligin1 evrenin isleyisiyle
iliskilendiren bir benzetmeyle yazilmistir. Beyitteki imgeler, sevgilinin giizelliginin evren
tizerindeki etkisini betimleyerek, askin yiiceligini ve kudretini kozmolojik bir diizeyde
ifade eder. Islam diisiincesinde zerre terimi, genellikle “en kiigiik parcacik” anlamina
gelir. Bu, atom gibi temel yap1 taslarina veya daha genel anlamda evrendeki en kiigiik
varliklara isaret eder. Islam filozoflar1 ve kelamcilari, zerrelerin Allah’in iradesiyle var
oldugunu ve hareket ettigini dolayisiyla evrendeki her seyin ilahi bir diizenin parcasi
oldugunu savunmuslardir. Ayrica evrendeki en kiiciik pargaciklarm bile ilahi diizenin bir
parcasi oldugunu, evrenin tamaminin Allah’in iradesi ve nizamu altinda dizenli bir
sekilde hareket ettigini gosterir. Hem kozmik hem de manevi bir diizenin varligia isaret
eden bu ifade, Islam diisiincesinde evrendeki her seyin ilahi bir plan dahilinde oldugunu
anlatir (Dhanani, 1994, ss. 4-5). 9. yiizyilin sonlarindan itibaren bircok Islam alimi en
kiiciik parca olan zerre ya da atom teorisini benimseyerek cisimlerin tabiatini ve atomun
maddenin olusumundaki roliinii yorumlamigtir. Bu dénemde atom teorisini ilk ortaya atan
kisi Ebii’l-Hulzeyl el-Allaftir. Atomculuk teorisini benimseyen Ebu’l-Hiuzeyl el-Allaf,
her seyin cevher kelimesinin ¢ogulu olan cevahir adi verilen bolinmez parcalardan
olustuguna yemin eder. Her bir cevherin kendi i¢inde var olmaktan ve boslukta yer
kaplamaktan bagka bir niteliginin olmadigini diisiiniir. Bu, Mu’tezile’nin atomculuk
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teorisidir. Onlar, cisimlerin en kii¢ligii cevher olan pargalardan olustugunu ve daha fazla
boliinemeyecegini diistiniirler (Elkaisy-Friemuth, 2017, s. 43). Beyit, sevgilinin
giizelliginin ve 1s18min yalnizca insanlar1 degil, evrenin isleyisini bile etkiledigini
anlatmaktadir. Sair, sevgilinin yiiziiniin parlakligim1 o kadar gii¢li bir unsur olarak goriir
ki, evrenin en kii¢iik parcalar1 bile bu giizelligin etkisi altinda kalip stirekli bir hareket ve
dongii icinde olur. Burada sevgilinin giizelligi, askin yiiceligi ve evrenin isleyisi arasinda
bir bag kurulmaktadir. Ask, sadece bireyler arasi bir duygu olmaktan ¢ikarak kozmik bir
giice donligmiistiir. Sevgilinin yiiziiniin parlaklig1 evrene 151k sagar ve bu 151k, evrenin en
kiiciik zerrelerine kadar niifuz eder, onlar1 harekete gegirir. Bu beyit, tasavvufi bir
anlayisla da yorumlanabilir. Askta duyulan ilahi giizellik, sadece diinyevi bir giizellik
degil, ayn1 zamanda tiim varolusun bir parcasi olarak goriiliir. Bu ilahi agkin tezahiiri,
evrendeki her zerrede kendini gosterir ve her sey bu askin cazibesiyle doner, hareket eder.
Sair, sevgilinin yiizliyle evrenin diizeni arasinda bir iliski kurarak, giizelligin ve askin
glcuni kozmik bir diizeyde ifade etmektedir.

Ta ki boldi pedid hutta-yi kes / Tofragi rengi carh-1 ahzarves (SS 2711) “Ta ki kes
¢izgisi ortaya ¢ikt1 topragin rengi yesil gokyiizi gibi oldu.”

Beyitte gegen hutta-yi kes “kes ¢izgisi, belirgin ¢izgi” anlamindadir ve bu metinde
ufuk ¢izgisi anlamini ifade eder. Eski Misir’da tanrilar ve oliiler i¢in bir gegis yeri olan
ufuk, Akhet olarak bilinir. Cift ufuk, giines tanrisinin giin batiminda 61diigii bat1 ufku ve
giin dogumunda yeniden dogdugu dogu ufkundan olusur. Ufkun standart goriintiisii, iki
dag zirvesi arasinda bir giines diskidir. Bu daglarda iki parlayan agag¢ biiyiimiis ve gift
ufuk, cift sfenks veya ikiz aslanlar tarafindan korunmustur (Pinch, 2002, s. 99). Genel
olarak ufuk, gokyiizliniin yeryiiziiyle bulustugu yerdir ve gokler ile maddi diinya
arasindaki sinir1 sembolize eder. Bu ¢izginin giin dogumunda ortaya ¢ikmasi sadece dogal
bir olay degil, ayn1t zamanda yasam, Olim ve dirilis dongilisiinin giinlik bir
hatirlaticisidir.  Ozellikle giin  dogumu, yenilenmenin ve Tanr’nin yaratiligimnin
siirekliliginin bir sembolii olarak goriiliir. Islami diisiincede ufuk, ilahi emirlerin
(goklerden inen) diinyevi dlemle bulustugu ara yiiz olarak goriilebilir. Bu durum Necm
Suresi 5-7. ayetlerinde “Onu, miithis kuvvetleri olan biri ogretti; Ustiin akil sahibi
(melek). Dogruldu; Kendisi yiiksek ufukta iken.” seklinde ifade edilir. Surede Hz.
Muhammed’e vahyin Cebrail tarafindan getirildigi ve Cebrail’in ufukta en iist noktada
durdugu anlatilir. Bu yukarida da belirtildigi gibi madde ile mananin bulugsma noktasidir.
Kes ¢izgisi’nin goriiniir hale geldigi giin dogumu ani, zamanm siirekli agiliminin ve
diinyadaki ilahi varligmm giglii bir semboliidiir. Gokyiiziiniin yesili ve yeryiiziiniin
kahverengi tonlari, evrendeki tiim unsurlarin birbiriyle baglantili oldugunu sembolize
eder. Islam sanatinda ve diisiincesinde, renkler genellikle ilahi ve dogal diizenin farkli
yonlerini temsil etmek icin kullanilir; yesil, dzellikle yasamin, doganin ve cennetin rengi
olarak 6nemlidir. Rahman Suresi 64. ayette “(Bu iki cennet) yemyesildir.” ve Rahman
Suresi 67. ayette “(Cennettekiler) yesil yastiklara ve harikulade giizel islemeli doseklere
yaslanirlar.” ifadeleri gecer. Yine Kehf Suresi 31. ayette “Onlar 6yle kimselerdir Ki
kendileri i¢in Adn cennetleri vardir. Altlarindan irmaklar akar. Orada altin bileziklerle
bezenirler; ince ipekten yesil giysiler giyerek koltuklar iizerine yaslanirlar. Ne giizel
sevap ve ne giizel dayanacak (koltuk)!” ifadesi gecer. Tiim bu ayetlerden anlasildigi tizere
cennetin rengi yesildir. Ayrica renklerin ve sekillerin siirekli doniisiim i¢inde oldugu
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doganin dongiisel degisimleri, kozmosun dongiilerini yansitir. Giinesin giinliik hareketi ve
degisen mevsimler gibi bu dongiiler, Tanr’’nin iradesinin ve evrende kurdugu ritmik
diizenin tezahiirleri olarak goriiliir. Sairin dogadaki bu degisiklikleri gozlemlemesi ve
bunlarin sanatsal dil aracilifiyla ifade edilmesi, tiim yaratilisin ilahi giizelligin bir
yansimasi oldugu yoniindeki Islami goriise baglanabilir. Renklerin gegisleri ve dogal
olaylarin estetigi rastgele degildir; kozmosun dongiisel ve doniistiiriicii dogasini yansitan
biliyilk bir tasarimin pargasidirlar. Bu goriise gore, doganin gilizelligi Tanri’nin
muikemmelliginin ve devam eden yaratma ve doniistiirme siirecinin bir isaretidir.

Carh-1 atlas ki bu riyah tapip / Atlasin bile micmer iizre yapip (SS 198) “Gokyizii bu
riizgarlari toplayarak atlasi da buhurdanlik iizerinde yaratmustir (yerlestirip diizenlemistir).”

Bu beyit, evreni ve doga olaylarini sembolik ve mistik bir dille betimlemektedir. Sair,
gokyiizlinii ve rilizgdrlari, manevi anlamlar yiikleyerek bir buhurdanlik sahnesiyle
iligkilendirir. Cark-1 atlas gokyliziiniin genisligini ve parlakligini betimler ve gokyiizi,
atlas gibi piiriizsiz ve degerli bir ortiiye benzetilir. Burasi Islam kozmosuna gore
dokuzuncu g6k olarak tanimlanir ve burada higbir sey yoktur. Biitiin cisim ve varliklardan
arinmistir (Kurnaz, 1993, s. 229). Thvan-1 Safa gibi astronomlar dokuzuncu goégii ars veya
taht ile esitler; boylece Kur’an kozmolojisine uyum saglar (Nasr, 1978, s. 76). Sair,
gOkyliziinii bir atlas gibi hayal ederken, onun biiyiikliiglinii ve giizelligini de vurgular.
Beyitteki riyah tap- “riizgarlar bir araya getirmek, toplamak” anlamindadir ve riizgarlar,
kozmik bir diizenin parcasi1 olarak betimlenir; gokyiizii bu riizgarlan yonlendirir ve bir
araya getirir. Kur’an-1 Kerim’de riizgar ile ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bunlardan
Ram Suresi 48. ayette “Allah, riizgarlari gonderir, bulutu kaldirir; sonra onu gokte
diledigi gibi yayar ve parca par¢a eder; arasindan yagmurun ¢iktigini goriirsiin. Derken,
onu kullarindan diledigine ugratinca hemen sevinirler.” ifadesi geger. Beyitte sair, evrenin
diizenini ve kozmik olaylar1 yine bir ritiiel sahnesi gibi betimlemektedir. Gokyizi,
rlizgarlar1 toplayarak ve onlar1 bir araya getirerek bir tiir ilahi téren yaptyormus gibi tasvir
edilir. Atlas (gokyiizii), tipki degerli bir kumas gibi buhurdanlik {izerinde yer alir, bu da
evrenin mitkkemmel bir diizen i¢inde isledigine isaret eder. Buhurdanlik burada mistik ve
kutsal bir imge olarak kullanilir. Buhurdanlik, genellikle manevi térenlerde kullanilan bir
nesnedir ve dumanin yiikselmesi ilahi bir yiikselisi, dua ya da ruhun yiicelisini simgeler.
Bu beyit, doga olaylarinin ve evrensel diizenin rastgele degil, belirli bir ilahi plan
dahilinde oldugunu anlatir. Gokylizii ve riizgarlar, ilahi bir giiciin rehberliginde
diizenlenmis ve kozmik bir ritiielin parcasi héline getirilmistir.

Carh-1 a‘zam hamiga siirge¢ at / Yadn ok yanlg andin otti bat (SS 225) “Buyuk felek
dongiisiine at stirdigiinde (girdiginde), Yaydan ok gibi hizla ge¢ip gider.”

Bu beyitte sair, evrenin (felegin), zamanin ve kaderin dongisiinii betimlemektedir.
Beyitte kullanilan imgeler, zamanin ge¢isi, kaderin kaginilmazligi ve 6liim gibi temalarla
ilgilidir. Carh-1 a ‘zam “biiyiik felek ya da evrenin dongiisii” anlaminda kullanilir. Burada
biiyiik felek, evrenin veya kaderin kaginilmaz giiciinii ve etkisini temsil eder. Evrenin bu
dongiisii, her seyin lizerinde hiikiim siiren bir gii¢tiir. Carf-1 a zam, GOkylziiniin en dis
katmanidir. Bu katman, yukarida da belirtildigi iizere Allah’in emirlerini yerine getiren
meleklerle de dolu olarak tasvir edilir (Nasr, 1978, s. 76). Kisaca ars olarak da gosterilir.
Biitiin gokleri i¢ine aldigi, en biiyiigli ve en gii¢liisii oldugundan ona c¢ark-: a‘zam veya
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felek-i a‘zam da denir. Ayrica felek-i atlas gibi ifadeler de kullanilir (Kurnaz, 1993, s.
229). Carp-1 a‘zam hamiga stirgeg at “Biiylik felek dongiisiine at siirdiigiinde/girdiginde”
anlamindaki ifade “zamanin akigma katilmak, kaderin dongiisiine girmek” anlamini ifade
eder. Felek nasil kendi dongiisii iginde donerse aym sekilde tiim canlilar da o dongii
icinde doniip durur. Beyitte zamanin ve hayatin gegiciligi, kaderin ise kaginilmaz oldugu
vurgulanir. Beyitteki yadin ok yanlig andin otti bat “yaydan ok gibi hizla gegip gider”
ifadesi ise, bu hareketin hizli ve etkileyici dogasii anlatir. Ozellikle yildizlarin ve
gezegenlerin goriiniirdeki hareketleri, yaydan firlayan bir ok gibi keskin ve hedefe
yoneliktir. Ayn1 sekilde hayatta hizla gecer gider. Bu beyit, insan hayatinin gegiciligini ve
kaderin kaginilmaz oldugunu anlatan derin bir diisiinceyi yansitir. Sair, evrenin (felegin)
dongilisiinii, her bireyin yagamin1 ve sonunu sekillendiren bir gii¢ olarak tasvir eder.
Felegin attif1 ok, zamani ve kaderi simgeler; bu ok her insanin hayatina dokunur ve
nihayetinde yasam sona erer.

7a kilur carh-1 giinbed-i devvar / ‘Aks éter seyr-i seb‘a-yi seyyar (SS 4881) “Ddnen
kubbe olan gokyiizii dondiik¢e yedi gezegenin seyrini yansitir.”

Bu beyitte, gokyuzl gunbed-i devvar “donen kubbe” olarak tasvir edilir ve bu ifade
zamanin ve mekanin dongiiselligini temsil eden bir metafordur. Beytin ikinci satirindaki
seyr-i seb‘a-yi seyyar “yedi gezegenin hareketleri” ifadesi ise yedi gezegenin seyrine
referans vermek, klasik Islam kozmolojisine ve astrolojisine bir atiftir. Bu yedi gezegen,
antik donemlerde gezegen olarak kabul edilen ve gokyiiziinde gézlemlenen gezegenlerdir
ve bu gezegenler yukarida da belirtildigi tizere Ay, Merkiir, Veniis, Giines, Mars, Jiipiter
ve Satirn’dir. Gezegenlerin gokyuzundeki hareketleri, eski astronomi ve astrolojide
biiyiikk bir Oneme sahiptir ve bu gezegenlerin insan davranislarini 6nemli derecede
etkiledigine inanilir. Ornegin Mars savas, yigitlik, 6fke, kuvvet gibi 6zellikleri kendinde
barmdirirken Satiirn cahillik, korkaklik, yalan gibi karakteristik 6zelliklerle iligkilendirilir
(Tez, 2009, s. 34-35). Boylece gezegenlerin gokyiiziindeki hareketleri, Allah’in evrendeki
diizenini ve bu diizenin insan hayat: {izerindeki etkilerini sembolize ettigi goriiliir. islam
astrolojisinde, bu yedi gezegenin hareketleri, insanlarin kaderi ve olaylar iizerindeki
etkileri agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Beyitteki aks et- “aks etmek, yansimak”
ifadesi, gokylizliniin bu gezegenlerin hareketlerini yansittigin1 anlatir. Yani, gokyiizl ve
gezegenlerin hareketleri birbirine baglidir ve gokylizii, gezegenlerin hareketlerini bir
yansima gibi gosterir. Eski Uygur metinlerinde de gezegenlerin uzayda ya da boslukta
yansidig1 cesitli sekillerde belirtilmistir. Ornegin; inge kalti iilgiisiiz dikiis suvlarta
koziiniilerte kiin ay tewrilerniy yaruklariya tayakligin kok kalikniy kéligesi adrok adrok
on kork belgiileri birle adirthg koziiniirler ingip bo kék kalik yene ozi oysiiz belgiisiiz tetir
(Kaya, 2021, satir 2270-2277; Wilkens, 2001, satir 405-412) “Ug¢suz bucaksiz ve sayisiz
sularda ve aynalarda giines ve ayin pariltisina dayali oldugu i¢in uzayin/eterin gélgesinde
farkli renk ve sekil Ozellikleri ortaya gikar, fakat bu uzayin yine de 6zii renksiz ve
isaretsizdir.” Metninde giines ve ayin 1s1ginin yansimast ve bunun sonucunda cesitli
renklerin olusmasi ifade edilmektedir. Bu durum gilines ve ayin 1s18inin kirilmasing
saydam ve renksiz olan uzaym yansitict 6zelligini gosterir (Tokyiirek, 2021, s. 206).
Burada bir anlamda, gokyiizii bir aynadir ve gezegenlerin hareketleri, bu aynada yansir.
Beyit, gokyiiziiniin hareketlerinin ve gezegenlerin etkilerinin zamanla olan iliskisini ve bu
dongiisel hareketlerin nasil bir yansima yarattifini anlatir. Ayni zamanda, evrenin ve
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zamanin dongiiselligi lizerine bir diislinceyi ifade eder. Bu tiir bir tasvir, zamanm ve
kozmik diizenin siirekli bir dongii iginde oldugunu ima eder ve eski astronomi ve
kozmoloji anlayislarini yansitir.

Munga kamn ki bérdi garh-1 kebiid / Eyle bir demde éyledi na-biid (SS 4690) “Mavi
gokyliziiniin verdigi bu kadar arz/istek bir anda yok olup gitti.”

Beyitte, gokyiizlinlin veya kaderin sagladig1 arzularin, umutlarin veya isteklerin ne
kadar gegici ve kirilgan olabilecegine dair bir gézlem bulunmaktadir. Mavi gokyiizii
genellikle bir ideali veya daha yiiksek bir varolus durumunu temsil eder. Islam
kozmolojisinde gokler, yildizlar ve gezegenler gibi gdk cisimlerinin hareketlerinin
Tanri’nin iradesinin isaretleri (ayet) olarak goriildiigii ilahi diizenin bir yansimasi olarak
goriiliir. Gokyiiziiniin idealize edilmis beklentisi, insanlarin bu ilahi diizene yansittig1
Ozlemleri ve arzular1 sembolize edebilir. Beyitte belirtildigi gibi bu beklentilerin aniden
kaybolmasi, diinyevi arzularin gegiciliini vurgular. Islam diisiincesinde maddi diinya
genellikle ahiretin ebedi dogasmin aksine kisa ve gegici olarak goriiliir. Bu karsitlik,
diizenli ve Ongoriilebilir olsalar da kalici olmayan gok cisimlerinin hareketlerinde
yansttilir. Yildizlar solar ve gezegenler yoriingelerinde kayar, bu da insan yasaminin ve
ozlemlerinin gegici dogasimi yansitir. Islami astronomi ayrica aym evreleri veya
gezegenlerin donlisii gibi goksel olaylarm dongiisel dogasini vurgular. Bu dongiiler
stirekliligi temsil eder, ancak ayn1 zamanda bize yasamin zamansal dogasini da hatirlatir.
Beyitte yansitildigi gibi, yasamda kalicilik ve siireklilige ulagsmanin zorlugu, gergek
kaliciligin yalnizca ilahi olanda bulundugu ve maddi diinyada bulunmadigi yoniindeki
Islami anlayisin bir yansimasi olarak goriilebilir.

Rengi any sipihr-i hazra dék / Hey ‘et ii devri garh-1 mina dek (SS 3771) “Onun, cennet
bahgesi gibi havasi ve mavi felek gibi gokyiizii varmis.”

Beyitte sipihr-i hazra “yesil gokyiizii” anlamindadir ve yesil genellikle sonsuz yasam,
dogurganlik ve ilahi bereketle iliskilendirildigi Islam geleneginde cennetin sembolik
rengiyle baglandirilabilir. Yesil, daha 6nce de belirtildigi lizere cennetteki erdemlilerin
giysilerinin rengi olarak anilir. Beyitteki ¢arf-: mina ‘cam renkli gokyuzu’ni ifade eder
ve gok kiiresinin safligin1 ve ilahi bilgeligin engelsiz dogasini sembolize edebilecek
seffaflik ve berraklik fikrini ¢agristinir. Antik iran’da kullamilan bir cam tiirii olarak
mind’ya yapilan atif, camin 15181n iginden ge¢mesine izin vermesi ve ilahi 15181n ve
bilginin gokler araciligiyla iletilmesini sembolize etmesi nedeniyle bu iligskiyi daha da
vurgular. Islam diisiincesinde gokyiizii sadece fiziksel bir varlik degil, ayn1 zamanda
zamanin ve ilahi iradenin agiga ¢ikmasinin bir metaforudur. Zamanin ve gokyiiziiniin
“cam renkli gokyiizii” ile karsilagtirilmasi, zamanin kirilganligimi ve seffafligini ayrica
ilahi olanla siirekli akisini ve baglantisimi ima eder. Gokylizii, bu baglamda, ilahi
kararlarin tezahiir ettigi ve zamanin agiga ¢iktig1 bir tuval gorevi goriir ve diinyanin gegici
dogasini yansitir. Beytin bir kisinin rengi ve 6zellikleri ile gokyiizii ve zaman arasindaki
iliskiye vurgu yapmasi, Islam felsefesindeki mikrokozmos ve makrokozmos
kavramlarmin daha genis gercevesi iginde yorumlanabilir. insanlar, fiziksel ve ruhsal
durumlarinin goksel ve zamansal diizeni yansittig1 daha biiyiik kozmosun bir yansimasi
olarak gorulur. Bu renklerin gokyiizlii ve zaman Uzerindeki etkileriyle kurulan benzerlik,
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birey ile evren arasindaki, her ikisinin de aym ilahi yasalara ve kozmik ritimlere tabi
oldugu, birbirine bagliliga isaret eder.

Bar émis ravza dék havast anwy / Carh-1 mini kébi fezast any (SS 3396) “Onun havasi
cennet bahcesi gibiymis ve gokylizii ise mavi felek gibi genigtir.”

Beyitteki carh-: minii terimi, Islam astronomisinde goklerin ve evrenin manevi
boyutunu vurgulayan bir kavram olarak karsimiza gikar. islam kozmolojisinde gokyuzU,
yedi kat sema olarak tasvir edilir ve her bir kat, farkli manevi ve ilahi seviyeleri simgeler.
Garp-1 minii, bu semalardan Ozellikle cennete en yakin olani ifade eder ve Allah’in
biiylikliiglinii, yiiceligini ve kudretini yansitan kutsal bir mekan olarak diisliniiliir.
Cennetle iliskilendirilen gokyiizii, erisilmez ve mitkemmel bir mekan olup, insanin ruhsal
yolculugunda ulagmayi arzuladigi en yiiksek mertebelerden birini temsil eder. Burada
gokylizii, ilahi huzurun ve sonsuzlugun mekani olarak kabul edilir ve sair, kiginin manevi
halini bu yiicelik ile dzdeslestirir. islam astronomisi perspektifinden bakildiginda, bu
beyitte gecen gokyiizii mecazi, insan ruhunun Allah’a ulasma ¢abasini, ilahi diizenin
mitkemmelligini ve bu miikemmelligin yansimasini tasvir eder. Bu baglamda, ¢arjs-
mini terimi, sadece fiziksel bir gokyliziinli degil, ayn1 zamanda Allah’in biiyiikliigiini ve
cennetin huzurunu simgeleyen bir ruhaniyeti ifade eder.

Yétti ikiim miilkini aldi | Yétti_carh iizre mesnedin saldi (SS 4686) “Yedi iklimin
miilkiinii ald1 ve yedi kat felekte tahtin1 kurdu.”

Beytin ilk satiri, bir hiikiimdarin ya da kutsal, yiice bir varligin yedi iklimi, yani
diinyadaki cesitli bolgeleri veya iilkeleri fethettigini ve egemenligini kurdugunu anlatir.
Bunun yaninda ikinci satirda bahsedilen “yedi kat felekte taht kurmak” ifadesi, Islam
astronomisinde ve kozmolojisinde 6nemli bir yere sahiptir. Daha 6nce de belirtildigi
lizere Islam kozmolojisine gdre evren, yedi kat gdkten olusur ve bu gokler, her biri farkli
manevi ve kozmik anlamlar tasiyan seviyelerdir. Kur’an’da da gecen bu yedi kat gok
anlayisi, Allah’in evrene olan hakimiyetini ve mutlak egemenligini temsil eder. Bu gok
katlar1 arasinda Allah’m taht1 (Ars-1 Ala), en yiiksek ve en yiice olan seviyede bulunur ve
tiim varolusun mutlak egemenligini simgeler. Dolayisiyla, beyitte bahsedilen taht, maddi
bir varligin degil, Allah’in mutlak kudret ve egemenligini sembolize eden kozmik bir
tahttir. Bu ifadeyle, Allah’in hem yeryiiziinde hem de gokyiiziinde mutlak bir hakimiyeti
oldugu vurgulanir. Bu hakimiyet yalnizca maddi anlamda degil, ayn1 zamanda manevi ve
kozmik diizeyde de {istiinliigii kapsar. Islami kozmoloji anlayisinda, goklerin her bir
katmani Allah’m yaratisina ve diizenine isaret ederken, ars en yiice diizlem olarak
Allah’mn ilahi yonetimini temsil eder. Beyitte gecen yedi iklimin egemenlik altina
alinmast, Islam cografi ve kozmolojik anlayisina gére, yedi gok ve yedi iklimin tamamini
kusatan mutlak bir hakimiyeti ifade eder. Yedi iklim diislincesi “yasanabilir diinyayi
yediye bdlme tesebbiisii” olarak da gosterilebilir (Agari, 2006, s. 195). “Yedi iklim
anlayismin  Batlamyus kaynakli olmasi ve Ibn Hurdazbih’in Batlamyus’a ait
“Geographica” adl1 eseri terciime etmesiyle Islam diisiince diinyasina girmesi kuvvetle
muhtemeldir. Ancak Misliiman cografyacilar eserlerinde Batlamyus haricinde Duritus,
Hermes ve Marinos gibi diger bazi yazarlarin eserlerinden de faydalanmislar ve bu
yazarlarin eserlerindeki kimi bilgileri diizeltme yoluna gitmisglerdir.” (Agari, 2006, s.
214). Bu durum, yalnizca maddi anlamda degil, ilahi ve kozmik diizeyde de Allah’in
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yaratilmig dlem iizerindeki sonsuz kudretini yiiceltir. Bu tiir ifadeler, bir hiikiimdarin veya
giicli bir figiirlin biiytikliigiinii yliceltmek igin kullanilirken, asil olarak Allah’in mutlak
dstlinligiinii ve evren iizerindeki tam hakimiyetini sembolize eden derin bir kozmik
diizen anlayisina dayanir. Bu durum Budist kozmolojideki anlayisa benzer. Ciinkii orada
da gokylizii, yaratiligin ilk yeri olarak goriiliir ve oras1t Buddha’nin bulundugu yer olarak
kabul edilir. Ayrica Brahmanizm, tanrinin viicudunu kozmos olarak tanimlar (Snodgrass,
1985, s. 53; Tokyiirek, 2021, s. 213). Dolayisiyla islam anlayisinda Allah’m evrenin her
yerinde bulundugu ifade edilir.

‘Omride mekr ii hile éylep vird / Hilede zal-i carh ana sagird (SS 2656) “Omrinde hile
ve aldatmay1 dua (gibi) siirekli yapti. Hile konusunda ihtiyar felek bile ona 6grenci oldu.”

Bu beyitte, hile ve aldatma temalar1 lizerinden bir kiginin yasamini ve bu kisinin
kaderle olan iligkisini anlatan derin bir yorumlama yapilmaktadir. Beytin ilk dizesinde
kisi yagsaminda siirekli olarak aldatma ve kurnazlik pesinde kogsmus, bu tiir davraniglarla
hayatim1 gegirmistir. Ikinci dizede ise, bu kisinin hilekarligimin o kadar ileri gittigi anlatilir
ki, yasli felek bile ona dgrenci olmus, ondan ders almistir. islam astronomisinde “felek”
veya “ihtiyar felek” insanlarin kaderini belirleyen bir gii¢ olarak goriilse de, beyitteki bu
kisilik, kaderin akisim1 adeta tersine cevirecek, hatta kaderi bile etkileyecek kadar
hilekarlikta ustalasmistir. Bu mecazi ifade, aslinda insanmn evrensel diizen karsisindaki
acizligine isaret ederken, burada bu kisi kendi kurnazligi ile adeta ilahi diizene kars1 bir
meydan okuma igine girmistir. Ancak, Islam kozmolojisine gére bu, gegici ve yamltici bir
ustiinliiktiir; ¢linkii nihayetinde her sey Allah’in takdiri altindadir ve higbir insanin
hilekarlig1 kaderin ilahi diizenini gercekten degistiremez. Bu beyit, Islam astronomisinde
kaderin ve goklerin dongiisel isleyisine karsi insanin yanlis yonelimlerini ve hileli
davraniglarinin sonuglarini irdeleyerek, ilahi diizenin degismezligine dikkat ¢eker.

4. Felek (< Ar.): “Gokyiiziinde gezegenlerin dondiigii yoriinge, goklerin yoriingesi”
(Kog & Tanriverdi, 2013, s. 4280), “gokyuzu, sema” (Devellioglu, 2017, s. 292).

Arapcada “kirmen agirsagi (yiin igi basi), kadin gogsii, diiz arazi Uzerinde kubbe
seklinde tepe veya hdyiik, mehter takimindaki yarim kiire bi¢cimindeki zil” gibi yuvarlak
ve bombeli nesneleri tanimlamak i¢in kullanilir (Kutluer, 1995, s. 303). Felek
(cogulu eflak) bir astronomi terimi olarak “yildizlarin dondiigii yer” anlaminmi ifade
etmekle birlikte denizde olusan girdapla da iliskilidir. Islam astronomlari, yedi gezegenin
hareketlerini agiklamak amaciyla i¢ ice ge¢mis yedi saydam halka tasarlamiglardir. Bu
tasarimda, her bir halka bir gezegenle iliskilendirilmis ve “felek” olarak adlandirilan bu
halkalarin, Allah’in izniyle dondiigii diisliincesi benimsenmistir. Astronomik sistem,
burglar felegi ile baslayip, nihayet yildizsiz Atlas felegiyle son bulmaktadir. Miisliiman
gokbilimcilerden Birlni, “daire” ve “felek” terimlerinin es anlamli oldugunu vurgulamais,
ancak felek kelimesinin daha ¢ok hareket halindeki bir daireyi tanimlamak igin
kullanildigini, dolayisiyla “kiire” terimi yerine tercih edildigini belirtmistir. Bu baglamda,
felek, gokyiiziindeki gezegenlerin ve yildizlarin hareketlerini agiklayan bir mekanizma
olarak iglev gormiistiir (Kutluer, 1995, ss. 303-304). Edebiyatta ise felek “gok, gok kubbe
ve gOkyiiziini” anlamimi ifade eder ve ¢arjh, asuman, sipihr, gerdin, feza ve sema
kelimelerini de karsilar ve ¢ok defa bu kelimelerin yerine de kullanilir (Kurnaz, 1995, s.
306).
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Kudretiy allida felekke hisab / Sarsar éskende alti yétti hibab (SS 82) “Kudretinin
oniinde felegin diizeni hesaplanir, Sarsar riizgari estiginde, yedi katman dagilip yok olur.”

Bu beyit, evrenin diizenini ve bu diizenin ilahi gii¢ tarafindan nasil kontrol edildigini
anlatir. Islam kozmolojisindeki felekler (gok katmanlar) ve ilahi kudretin goklerin diizeni
tizerindeki etkisi burada vurgulanmaktadir. Beyitte ayn1 zamanda sarsar “sert riizgar” ve
hibab “katman” gibi terimler kullanilarak kozmik diizenin bozulmasi ya da alt {ist olmasi
betimlenir. Beytin ilk dizesinde gegen kudret “ilahi gii¢” anlamindadir ve burada Allah’in
siirsiz giicli kastedilmektedir. Evrenin her tiirli diizeni, Allah’in kudretiyle varligini
surdurdr ve denetlenir. Hisab “hesap” ise islam diisiincesinde goklerin ve evrenin diizeni
cok hassas bir denge ve hesap iizerine kurulmustur. Her hareket, Allah’in belirledigi bir
diizene gore isler. Beytin ikinci dizesindeki Arapga sarsar “gok siddetli, giiriiltiili riizgar”
anlamindadir ve bu riizgér, evrensel diizeni sarsan bir gii¢ olarak kullanilmaktadir. Yine
ikinci dizedeki hibab “katman” anlamindadir ve burada gok katmanlari veya felekler
kastedilmektedir. Feleklerin bu katmanlari, evrendeki diizeni ve goksel hareketleri ifade
eder. islam astronomisinde felekler, gokyuziinde kat kat yiikselen yedi ve/veya dokuz
katmandan olusan bir yap1 olarak tasavvur edilmistir. Her felek, bir gezegenin ya da
yildizin yoriingesini temsil eder ve bu katmanlar belirli bir diizen igerisinde hareket
ederler. Evrenin diizeni, Allah’in kudretiyle saglanir ve feleklerin hareketi ilahi bir denge
ve hesap Uzerine kuruludur. Ancak beyitte, bu feleklerin diizeninin bozulmasi, sarsar adi
verilen sert bir riizgarla iliskilendirilmistir. Sarsar, Kur’an’da genellikle bir azap araci
olarak tasvir edilir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de de Héakka Suresi 6. ayet “Ad kavmi ise
giiriiltiili ve azgm bir firtina ile yok edildiler.” seklindedir. Bunun yaninda Fussilet
Suresi 16. ayette de “Bu yiizden biz de onlara diinya hayatinda rezillik azabini tattirmak
i¢in o ugursuz giinlerde dondurucu bir kasirga gonderdik. Ahiret azabi ise elbette daha
¢ok rezil edicidir. Onlara yardim da edilmeyecektir.” seklindedir. Burada bu ruzgér,
feleklerin dengesini sarsan bir kuvvet olarak kullanilmistir. Hibab, gok katmanlarini ifade
ederken, sarsar riizgar1 bu katmanlarin yok olmasina ya da alt iist olmasina neden olur.
Bu durum, evrensel diizenin gecici olarak bozulabilecegini, ancak bunun Allah’in
kontroliinde oldugunu ima eder. Beyit, ilahi kudretin evrendeki her sey tizerinde tam bir
hakimiyeti oldugunu vurgular. Feleklerin hareketi, yani goksel diizen, Allah’in koydugu
hesap ve diizene gore isler. Ancak Allah diledigi zaman bu diizeni sarsabilir, tipki1 sarsar
rlizgar gibi giiclii bir kuvvetle feleklerin dengesini bozabilir. Sarsar riizgari estiginde,
gdk katmanlar1 (hibab) dagilip yok olabilir. Bu, hem evrensel diizenin gecici dogasini
hem de ilahi kudretin biiylikligiinii gosterir. Ayrica beyit, Kur’an’da anlatilan kissalarla
da iliskilendirilebilir. Ozellikle sarsar riizgari, Allah’in azap olarak gonderdigi bir
felaketin simgesi olarak kullanildigindan, burada evrensel diizenin sarsilmasini Allah’in
miidahalesiyle agiklayan bir metafor olabilir. Bu beyit, evrenin diizenini Allah’in
kudretiyle iliskilendirerek, feleklerin (gok katmanlarinin) ilahi bir hesap ve dengeye gore
hareket ettigini anlatir. Ancak bu diizen, Allah dilediginde sert bir riizgrla bozulabilir.
Sarsar riizgari, evrensel dengenin sarsilmasini ve Allah’in simirsiz kudretini sembolize
eder. Islam astronomisindeki feleklerin katmanlari, evrendeki kozmik diizenin bir
parcasidir, ancak bu diizen Allah’in iradesine baghdir ve O’nun giicliyle her an
degistirilebilir.
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Piigi vii pay ¢in veli nége reng / Kim apa atlas-1 felek hem-seng (SS 965) “Bas ve ayak
Ortlst ne kadar renklidir ki ona (onun ihtisamina) gokyiiziiniin atlast denk gelir.”

Beyitte, piis “basortiisii”, pay “ayak oOrtlisii” anlamina gelir. Atlas-: felek “gokyuzunin
atlas1” anlaminda olup parlak, ipek gibi yumusak ve zarif gokyiiziinii ifade eder. Burada
gOkyuzinun atlasi ile yapilan karsilastirma, bas ve ayak ortiisiiniin ihtisamini vurgulamak
icin kullamlmistir. Yani, bastan ayaga kadar giyilen Ortiiler, gokyiizii kadar parlak ve
ihtisamli olarak tasvir edilmektedir. Yukarida da belirtildigi iizere Islam astronomisinde
felek terimi, gezegenlerin ve yildizlarin dondiigii gokytizii kiirelerini ifade eder. Gokytzii,
Allah’mn kudretini ve biiyiikliiglinii yansitan bir diizen ve miikemmellik alan1 olarak
goralurdu. Beyitte de felek yani gokyiizii, insanin kiyafetindeki ihtisamu1 yansitacak kadar
giizel ve kusursuz bir Olgit olarak kullanilmistir. Gokylizii katmanlarinin her birinin
belirli bir diizen ve harmoni iginde hareket etmesi, kdinattaki ilahi diizenin gostergesidir.
Bu anlamda, beyitte atlas-: felek “gokyiizii” ile bag ve ayak Ortiisiiniin ihtisamm arasinda
kurulan baglanti, kozmosun bu diizenine bir atifta bulunur. Bu beyitte de felegin atlasi,
kozmosun ihtisami ve goérkemi ile insanin dig goriiniisii arasindaki bir benzetme ile dne
¢ikarilmustir.

Anda mesned-nisin felek cahi / Eelek-i_‘ismet evcide maht (SS 739) “O, felegin yiice
makaminda oturmus, temizlik feleginin zirvesinde bir ay gibidir.”

Beytin ilk dizesindeki mesned-nisin “oturulan yer, taht ya da makam” anlamindadir.
Ikinci dizedeki felek-i ‘ismet “temiz felek, giinah islemeyen felek” anlamindadir ve bu
ifade erdemlere sahip olan bir felegi, yani kozmik bir temizligi veya korunmuslugu
simgeler. Bu, mecazen ruhani bir saflig1 veya yiice bir erdemi ifade eder. Dizedeki mahi
kelimesi de Farsca kokenli olup “ay” anlamina gelir. Ay, klasik siirde parlaklik, giizellik
ve ylicelik semboliidiir. Ay1, 15181 giines gibi atesten degil nurdan alir (Pala, 2010, s. 42).
Beyitte evc “bir seyin en yiiksek noktasi, doruk, gezegenlerin hareketleri sirasinda giinese
en uzak bulunduklar1 nokta” (Pala, 2010, s. 143) kelimesiyle birleserek, ayin gokyiiziinde
en yiiksek noktada (zirvede) oldugunu anlatir. islam astronomisinde “felek” kavramu,
gokyiiziinde yer alan katmanlar1 ya da gdk cisimlerinin hareket ettigi yoriingeleri temsil
eder. Her gezegenin ve yildizin bir felegi vardir ve bu felekler, Allah tarafindan
diizenlenen bir kozmik diizenin pargasidir. Sair burada, felek-i ‘ismet ifadesiyle, bu
kozmik diizenin ahlaki veya ruhani bir y&niinii vurgulamaktadir. Ay, islam
astronomisinde ilk felekte yer alir ve bu felek Diinya’ya en yakin olan katmandir. Sair, bu
diizen i¢inde aym en yiiksek zirvede oldugunu belirterek, kisinin manevi yiiceligini ve
temizligini sembolize etmektedir. Beyitte sair, kisinin yiikksek manevi mertebesini
goklerle, ozellikle de feleklerle 6zdeslestiriyor. Felek-i ‘ismet ile kisinin ahlaki saflig1 ve
temizligi vurgulanirken, ay mecaziyla da bu kisinin parlaklign ve giizelligi dile getirilir.
Ayin zirvede olmasi, bu kisinin manevi yiiceliginin dorukta olduguna isaret eder.

Bir felek-kadr ¢iin édi bani / Sa‘y birle tiikettiler ani (SS 1557) “Bir felek degeri i¢in o
(yapiy1) kurmustu, ¢abayla onu yok ettiler.”

Beytin ilk dizesinde gegen felek-kadr “gokyiiziindeki (veya evrendeki) deger”i ifade
eder. Felek-kadr, evrendeki diizenin ve ilahi 6l¢iiniin varligini simgeler. Allah’in yaratma
kudreti ve gokyiiziindeki diizen, bu kavramla anlatilir ve bu terim, Allah’in iradesinin ve
diizeninin gokyiiziinde nasil tezahiir ettigini, yani her seyin belirli bir dl¢li ve plan

196



CUTAD Nevayi'nin Seb‘a-y1 Seyyar'inda
Haziran 2025 Gokyiizii Algis1 ve Islam Astronomisinin izleri

dahilinde oldugunu ifade eder. Felek-kadr, evrenin ve gokyuzunin ilahi bir 6l¢u ve diizen
dahilinde var oldugunu ifade eden derin bir terimdir. Bu kavram, hem kozmolojik hem de
teolojik baglamda Allah’in kudretini ve evrendeki diizenin énemini vurgular. Dizedeki
bant “bina eden, yapan, kuran, kurucu” (Devellioglu, 2017, s. 79) anlamindadir ve kisinin
felek ile baglantili bir kaderin ya da diizenin sahibi oldugu vurgulanmaktadir. Beytin
ikinci dizesindeki sa‘y “kosmak, hizli hareket etmek; ¢alismak, cabalamak, gayret etmek”
(Mutgal1, 1995, s. 390), “cabalama, gayret, emek” (Devellioglu, 2017, s. 1077) anlamina
gelir. Bu kelime, beyitte ¢cabanin 6nemine dikkat ¢eker. Bir kaderin gerceklesmesi ya da
sona ermesi icin gosterilen caba ifade edilmektedir. Sa’y birle tiikettiler ani ifadesi,
insanin bu kozmik diizen iginde kaderini gerceklestirmek igin caba sarf ettigini
vurgulamaktadir.

Gergi her kasr édi felek-peyvend / Rif‘at U vus‘ati felek-mdanend (SS 1556) “Her saray
goklere bagli olsa da, yiiksekligi ve genisligi gokler gibidir”

Beyitte gecen kasr “kosk, saray” (Mutgali, 1995, s. 710), “kosk, kédsane, saray”
anlamindadir (Devellioglu, 2017, s. 568) ve kasr hem maddi anlamda dinyadaki
gorkemli yapilar1 hem de mecazen evrenin diizenini temsil eder. Yine dizedeki felek-
peyvend “felekle baglantili, goge bagli” anlamindadir. Ikinci dizedeki rif‘at “yiikseklik,
yiiksek mertebe” (Mutgali, 1995, s. 332), “yiikseklik, yiicelik” anlamina gelir
(Devellioglu, 2017, s. 1044) ve kozmolojik agidan bu kelime, goklerin yiiceligini ve ilahi
diizenin ihtisamin1 simgeler. Vls‘at “genislik; menzil, sinir; hacim, kapasite; yapabilme
giicli, kudret, ferahlik; bolluk, zenginlik; servet” (Mutgali, 1995, s. 981), “genislik,
bolluk” anlamindadir (Devellioglu, 2017, s. 1344) ve evrenin genisligini ve sonsuzlugunu
ifade eden bu kelime, feleklerin ve kozmik diizenin biiyiikligiini tasvir eder. Felek-
manend “felek gibi, gdge benzeyen” anlamina gelir. Burada sair, koskiin yiiceligini ve
genigligini goklere benzetmektedir. Beyitte gegen felek-peyvend ifadesi, dunyadaki tim
varliklarin ve yapilarin kozmik diizene bagli oldugunu, yani Allah’in yarattif1 evrensel
diizenin bir parcas1 oldugunu anlatir. Diinyadaki her yap1 ya da saray (kasr), bu diizenin
bir yansimasidir. Ancak sair burada, bu yapilarin yiiceligini ve genisligini goklere
benzeterek, evrenin ve goksel diizenin biyiikliginii vurgular. Rif*at ve vis‘at terimleriyle
feleklerin hem yiiceligi (yiliksekligi) hem de genisligi (sonsuzlugu) sairin goéziinde
evrendeki en gorkemli yapilarla karsilagtirilir. Bu yapilarin, saraylarin yiiceligi ve
genisligi, goklerle karsilastirilabilir. Ancak bu ylicelik ve genislik, goklerin gercek
ihtisamina yalnizca bir benzetmedir. Beyit, ayn1 zamanda insanin diinyadaki yapilarmnin,
evrenin ylice diizeni karsisindaki sinirliligini da ima ediyor olabilir. Cunki kasr, ne kadar
gorkemli olursa olsun, asil genislik ve yiicelik goklere aittir.

Eyle bahr-i felek-misal icre / Kevkebi yer tutup hilal icre (SS 3367) “Felek gibi deniz
icinde, yildiz hilal i¢inde yerini aldi, yer tuttu.”

Beytin ilk dizesindeki bahr-i felek-misal “felek gibi deniz” anlaminda olup bu ifade,
bir seyin genisligini veya derinligini anlatmak i¢in felek (g6k) ve bahr (deniz) gibi blyuk
ve engin kavramlar1 bir araya getirir. Ozellikle, evrensel gerceklerin ve ilahi kudretin
derinligini anlatmak igin edebl bir mecaz olarak kullanilir. Beytin ikinci dizsindeki
kevkeb “yildiz” anlamindadir. Islam kozmolojisinde kevkeb, sabit yildizlari ya da
gezegenleri temsil eder. Beyitte kevkeb, gokyiiziinde belli bir konumda yer alan yildizlart
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ifade eder. Dizedeki hilal “hilal”, aym ilk evresindeki ince kivrik seklidir. Islam
astronomisinde ayin evreleri 6nemli bir yere sahiptir, ¢iinkil bu evreler zamanin gegisini
ve ay takvimine gore zamanin belirlenmesini saglar. Hilal, ayin yeni baslangicini ve
zamanin yenilenmesini simgeler. Bakara Suresi 189. ayette “Sana, dogan aylardan/hilali
sorarlar. De ki: "Onlar, insanlarin ¢esitli yararlar1 ve bir de hac i¢in vakit dlgiileridir."
ifadesi gecer. Buna gore ayin evrelerinin vakit tayini i¢in kullanildig1 agik¢a goriiliir.
Ayrica hilal yenilik, dogum ve taze hayat simgesi olarak kabul edilir (Bozkurt, 1998, s.
13). Dizedeki yer tut- ifadesi ise bir gok cisminin belirli bir konumda bulunmasi1 anlamina
gelir. Burada yildizin hilalin yaninda bir pozisyon almasi anlatilmaktadir. Bahr-i felek
metaforu, bu hareketli yapiy1 denize benzetir ve gokyiiziinde bir diizenin varligini
sembolize eder. Felek yukarida da belirtildigi iizere denizle de iliskilidir. Ornegin
Kur’an’da Enbiya Suresi 33. ayette “Geceyi, glndlzl, ginesi, ayr yaratan O’dur.
(Bunlarm) her biri bir yoriingede yiizmektedir.” ifadesi geger ve bu gezegenlerin ya da
yildizlarin yoriingede ylizmesi uzayin denize benzetilmesiyle iliskilidir. Bunun yaninda
uzay tamamiyla bir bosluk degil esir ya da eter elementiyle kaphidir (Bk. Tokyiirek 2021).
Kevkeb “yildiz” ve hilal “aym ince evresi” ise goksel cisimler arasindaki diizeni simgeler.
Ayin hilal evresine gectigi donemde, yildizlar belli bir konumda yer alir. Bu durum, hem
kozmik bir uyumu hem de astronomik zamanlamay1 ifade eder. Yildizlarin ayla olan bu
iligkisi, klasik astronomide goksel cisimlerin birbirleriyle olan hareketlerini agiklamak
icin kullanilir. Beyitte sair, gokyiiziinii bir denize benzeterek, yildizlarin ve ayin bu deniz
icinde bir diizen iginde hareket ettigini betimlemektedir. Evrendeki bu diizen, insanlara
zamanin gegisini ve ilahi bir ahengi hatirlatir. Gokytiziindeki yildiz ve aym birlikte
goriildiigli bu an, insanlara goklerdeki biiylikligii ve ilahi diizenin miikemmelligini
diisiindiirtir.

Sékkizingi felekke sirdi ¢U rahs / Niridin sabitat oldr durahs (SS 217) “Atim sekizinci
felege siirdii, 15181ndan/nurundan sabit yildizlar parladi.”

Beytin ilk dizesindeki sékkizingi felek ““sekizinci felek, gok” anlamindadir ve bu terim
daha 6nce de belirtildigi iizere Klasik Islam astronomisinde goklerin yedi ve/veya dokuz
felekten olustugu kabul edilir. Bu feleklerin her biri, farkli bir gék cisminin hareket ettigi
dairesel bir yoriingeyi temsil eder. Sekizinci felek, “sabit yildizlar felegi” olarak bilinir.
Sabit yildizlar felegi, gokyiiziinde belirli bir diizende duran ve hareket etmeyen yildizlari
kapsar. Bu felegin iizerinde dondiigi kabul edilen son felek ise dokuzuncu felektir (Atlas
felegi), bu felek hareket ettikce diger felekleri de harekete gecirir. Bu felek, Ars-1 Ala
olarak yukarida belirtilmistir. Yine bu dizede gegen rahs “gosterisli, yiirtik at” (Pala,
2010, 374) anlamindadir ve burada sair, gok cisimlerinin felekler iizerindeki hareketini
bir atin stiriilmesine benzetir. Bu klasik mecaz, yildizlarin veya gezegenlerin felekler
Uzerindeki devinimini tasvir eder. Beytin ikinci dizesinde gegen nar “isik, nur” ve sabitat
“duragan yildiz” (Mutgal1, 1995, s. 95), “sabit yildizlar, seyyar olmayan” (Devellioglu,
2017, s. 1058) anlamindadir. Sabit yildizlar, gokyiiziinde konumlar1 sabit kabul edilen
yildizlardir. Islam astronomisinde, gezegenlerin aksine hareket etmeyen yildizlar sabit
kabul edilir ve sekizinci felekte yer aldiklar1 diigtindiliir. Nizr ise bu yildizlarin 151811 ifade
eder. Yukarida da belirtildigi iizere Islam astronomisi, Batlamyus’un geosentrik (yer
merkezli) evren modeline dayanir. Bu modele gore evren, yerin merkezde oldugu,
tizerinde gok cisimlerinin dondiigii i¢ ice ge¢mis kiirelerden (felekler) olusur. Sekizinci
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felek, sabit yildizlarin bulundugu kiiredir. Sabit yildizlar, diger gezegenler gibi siirekli yer
degistirmez, belirli bir diizen i¢inde sabit kalir. Bu yiizden sekizinci felek, hem diizenin
hem de kozmik hiyerarsinin 6nemli bir unsuru olarak gorilir. Beyitte bu kozmolojik
diizen, bir hiikiimdarin veya biiylik bir kisinin goksel diizen {izerindeki etkisi ile
Ozdeslestirilmis olabilir. “Atimt sekizinci felege siirmek” ifadesi, gokyliziiniin en iist
kademesine hiikmetme, oraya ulasma anlaminda da mecazi bir anlam tasir. Bu beyit
Islam astronomisinin kozmolojik yapisini ve sabit yildizlarm bulundugu sekizinci felegi
sairane bir dille tasvir ederken, ayni zamanda sairin anlatmak istedigi bir ideal veya
ruhani yiikselisi ifade ediyor olabilir.

5. Eflak (< Ar.): “l. Semalar, felekler, gokler, kireler; zamanlar. 2. Bahtlar,
talihler, kaderler.” (Devellioglu, 2017, 233).

Nevayi’nin Seb*a-yi Seyyare’de eflak kelimesinin gegtigi beyitler su sekildedir:

Kayda kim bold: seyr-i eflakt | Hem-reh érdi ana ten-i haki (SS 266) “Feleklerin seyri
nerede ki, topraktan beden de ona yoldas oldu.”

Bu beyit, insanin diinyevi ve ruhani boyutunu ifade eder. Sair, eflak (gokler) ve
diinyevi varliklar (beden) arasindaki iliskiyi ele alarak insanmm manevi yolculugunu
anlatmaktadir. Beytin ilk dizesinde gegen seyr-i eflaki “feleklerin seyri, yolculugu”
anlaminda olup gokler arasinda yapilan bir yolculuk ya da manevi bir yiikselis anlamina
gelir. Klasik tasavvuf ve kozmoloji anlayisinda, insan ruhunun diinya hayatindan sonra
gbge dogru manevi bir yolculuk yaptig1 diisiiniiliir. Bu yolculuk, ruhun saflasma stirecini
ve ilahi hakikate ulasma cabasim simgeler. Ikinci dizede goriilen ten-i haki “toprak
beden, topraktan yapilmis beden” anlamindadir ve bu ifade insan bedeninin topraktan
yaratildigii hatirlatir ve diinyevi, maddi boyutunu simgeler. Islam kozmolojisinde ve
tasavvuf anlayisinda insan, bedeniyle topraga (diinyaya), ruhuyla ise goklere
(maneviyata) bagldir. Islam kozmolojisi ve astronomisi, gokleri ve felekleri sadece
fiziksel bir yap1 olarak degil, ayn1 zamanda manevi bir diizenin de sembolii olarak gorir.
Eflak, gokytiziindeki katmanlar ve bu katmanlarda yer alan yildizlar, gezegenler ve
feleklerle iligkilendirilir. Bu gokler, ayn1 zamanda insanin ruhani yiikselisinin ve Allah’a
dogru yaptig1 manevi yolculugun agsamalarin1 da sembolize eder. Seyr-i eflaki, ruhun bu
katmanlar boyunca yiikselmesini ve ilahi hakikate ulagsmasmi anlatan bir tasavvufl
kavramdir. Beyitteki ten-i hdki ifadesi ise insanin maddi diinyaya, yani topraga bagl
oldugunu hatirlatir. insan bedeninin topraktan yaratildigi ve tekrar topraga dénecegi
diisiincesi, klasik Islam diisiincesinde sik¢a vurgulanir. Buna karsilik, insan ruhunun goge
dogru yiikselme yetenegi vardir ve bu yiikselis, ruhun ilahi hakikate ulagsma ¢abasini
simgeler. Beyit, insanin hem ruhani hem de maddi varligina atifta bulunarak, bu iki
yoniin birlikte var oldugunu ve bir biitiin olusturdugunu vurguluyor. Seyr-i eflaki ile
ruhun gokyiiziine yaptigi manevi yolculuk anlatilirken, ten-i haki ile bedenin dunyevi,
toprakla bagli olan kismui dile getiriliyor. Sair, ruhun manevi yolculugunda bedenin de
ona eslik ettigini belirtiyor. Bu, insanin diinya hayatinda bedensel varligiyla birlikte
manevi bir ylikselis yasama potansiyeline sahip oldugunu ifade eder.

Dédi éy sayir-i felek-peymay | Car glinbedleride cilve-niimay (SS 501) “Dedi ki: Ey
g6kyuizunii dolasan yolcu, gokyiizii kubbelerinde cilve gosteren (o ihtisama bak).”
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Bu beyit, feleklerin (goklerin) dongusiinu ve gok kubbede cereyan eden gorkemli
hareketleri betimleyen bir kozmolojik anlayisla, sairin gozlemledigi ve yorumladigi bir
durumu ifade eder. Sair, felegin hareketleri tizerinden insanin kaderini, diinya tizerindeki
olaylann ve goklerdeki gorkemli olaylari sembolize etmektedir. Beytin ilk dizesindeki
sayir-i felek-peymay “gokyliziinde dolasan yolcu” anlamindadir ve bu ifade, bir yolcunun
gOkyuzii boyunca yaptig1 manevi veya sembolik yolculugu anlatir. Sair burada, goklerin
derin anlamlarin1 kavramaya g¢aligsan bir bilgeyi ya da manevi yolcuyu kastediyor olabilir.
Ikinci dizede gegen Cilve-niimdy “kendini gosteren, ihtisamini sergileyen” anlamina gelir.
Bu ifade, goklerde meydana gelen gorkemli olaylari veya ilahi bir tezahiirii anlatir. Islam
astronomisinde gokler, hareket eden katmanlardan olusan bir yapidir ve her katman
(felek), farkli bir gezegenin ya da yildizin hareket ettigi yoriingeyi temsil eder. Bu
katmanlarin dongiisel hareketi, zamanin akisini ve diinya iizerindeki olaylarin (kaderin)
gelisimini etkiler. Sayir-i felek-peymay ifadesiyle gokyuzinl gezen bir bilge ya da ruhani
yolcunun, bu kozmik diizeni ve goklerdeki olaylarin surini anlamaya calisan bir kisiyi
simgeledigi diisiiniilebilir. Carhlar ve gokyiizii kubbeleri (giinbed), bu kozmik diizenin
sembolleridir. Sair, gok kubbesinde cilve-niimay olan olaylari, yani yildizlarin ve
gezegenlerin ihtisamli hareketlerini gozlemleyen bir yolcuyu betimlemektedir. Islam
astronomisinde, bu hareketler ayn1 zamanda ilahi bir diizenin tezahiirii olarak goriiliirdii.
Gokyiizii, sadece fiziksel bir yapinin 6tesinde, Allah’in kudretini ve evrendeki diizeni
yansitan bir sahnedir. Beyitte sair, gokyiiziindeki muhtesem diizeni ve bu dlzenin bir
parcasi olan feleklerin hareketlerini betimleyerek, bu hareketleri gozlemleyen bir yolcuyu
tasvir ediyor. Gokyzl, hem fiziksel hem de manevi bir alemi temsil eder ve bu alemdeki
her hareket, derin bir anlam tasir.

Sen ¢ékip miirtefi * yétti_eflak / Miinhatt éylep bu tire merkez-i hak (SS 11) “Sen yedi
felege yiikseldin, bu karanlik toprak merkezini asagi ¢ektin.”

Bu beyitte, miirtefi ‘ yétti eflak “yedi gokyiiziine yiikselme” anlamindadir. Efldk, Islam
kozmolojisinde goksel kiireler ya da felekler anlamina gelir ve gokyuzinde bulunan yedi
kat1 temsil eder. Ilk misra, bir yiicelme, yiikselme durumunu anlatir. Sair burada, sen
dedigi kisiyi, muhtemelen bir sevgili ya da ilahi bir varlik, maddi diinyadan kopup
manevi olarak gokyiiziine dogru yiikselen bir varlik olarak tasvir eder. Ikinci misrada ise
tire merkez-i hak “karanlik bir yer” olarak nitelenen “toprak merkezi” anlamina gelir.
Merkez-i hak topragin, yani “diinyanin merkezi” olan en asagi seviyeyi isaret eder.
Minhatt eyle- “alcaltmak, asag1 ¢ekmek” anlamina gelir. Beyitte bu karanlik diinya,
goksel yiiceliklerin zitt1 olarak tasvir edilir. Bir tarafta yiicelme, gége yiikselme varken,
diger tarafta karanlik ve asagilik diinya vardir. Beyitte gegen efldak terimi, daha énce de
belirtildigi iizere, Islam diisiincesinde gokyiizii katmanlarini (felekler), Allah’mn yaratmis
oldugu ilahi diizeni temsil eder. Bu katmanlar, gezegenlerin yoriingeleri ve goksel
hareketleri igerir. Islam kozmolojisine gére, en yiiksek goksel katman, Allah’a en yakin
olan bdlgedir. Burada yukselme, maddi diinyadan (topraktan) ayrilarak manevi bir
yiikselisi ve ilahi bir yakinlasmay: temsil eder. Ilk musrada ifade edilen “gdklere
yiikselme”, insanin ruhsal olarak Allah’a yakinlagmasini ve ilahi diizene dahil olmasini
ima eder. Ikinci misrada gegen tire merkez-i hdk ise, maddi diinyanin karanlik ve gegici
oldugu fikrine isaret eder. Toprak, islam diisiincesinde insana verilen gecici bir diinya
hayatim1 simgeler. Insanin manevi yiikselisi, bu diinyadan ve onun karanliklarindan
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kopma anlamima gelir. Islam astronomisinde diinya, goksel katmanlarm en altindadir ve
bu ylizden en asag1 seviyeyi temsil eder. Beyitte de bu agagilik merkez (diinya), goksel
yiiceliklere zit bir konumda yer alir. Islam kozmolojisinde, diinya ve gokyiizii arasinda bir
zitlik bulunur. Gokyiizii Allah’a yaklagilan manevi alani temsil ederken, diinya ve toprak,
maddi hayatin gegici oldugunu simgeler. Beyitteki murtefi* yésti eflak yani gokyuzune
yiikselme, ruhun Allah’a yakinlastigini ve manevi bir kemale ulastigini anlatir. Tire
merkez-i hak ise diinyanin karanlik, algak bir yer oldugunu, manevi yiiceliklerle
kiyaslanamayacagini ifade eder. Beytin bu yapisi, islam kozmolojisinin ve astronomisinin
insana sundugu manevi anlayisi yansitir: Goge yiikselmek, Allah’a yakinlagmak, diinya
ise gecici ve karanlik bir varlik olarak kalmakta, ruhun asil yeri olan goklere ulasamayan
bir merkezde durmaktadir.

Yetti eflakni ana yar ét / Yetti iklim élin haridar ét (SS 5009) “Yedi felegi ona dost et,
yedi iklim halkini miisteri yap.”

[k dizede gecen efldk, Islam kozmolojisinde gok katmanlar1 veya felekler anlamina
geldigi daha once sdylenmisti. Yar ét- “dost, yardimei ya da yoldas kilmak” anlamindadir.
Bu musra, gokyliziindeki feleklerin veya kozmik giiglerin bir kisiye dost oldugunu, onun
yiikselisi ya da basaris1 icin bir destek oldugunu anlatir. Ikinci nusrada, ik/im terimi
kullanilmigtir; bu, cografi bolgeler veya iklimler anlamina gelir ve diinya {izerindeki
cesitli diyarlan ifade eder. Haridar etmek “bir seye talip olmay1, miisteri olma”y1 ifade
eder. Yani dinya Gzerindeki yedi iklimin (cografi bolgelerin) halkinin o kisiye ilgi
gostermesini ifade eder. Bu iki misra, kisinin manevi ya da sosyal olarak yiiceltilmesini,
gokylizii ve diinya halki tarafindan saygi duyulan bir konuma yiikseldigini anlatir.
Yukarida da bahsedildigi iizere efl@k terimi, Islam kozmolojisinde gék katmanlari,
Allah’in yarattifi evrenin diizenini temsil eder. Bu goksel katmanlar (felekler),
gezegenlerin yoriingeleriyle iliskilendirilir ve her biri belirli bir ilahi iglevi yerine getirir.
Gokylizlindeki bu diizen, insanlara ilahi bir rehberlik ve diizen sunar. Bu beyitte goklerin
bir kisiye dost edilmesi, o kisinin Allah’in kozmik diizeni tarafindan desteklendigini,
feleklerin onun lehine isledigini simgeler. Islam astronomisinde bu, kisinin evrenin
isleyisiyle uyumlu bir hayat siirdiigiinii veya ilahi takdirin ona yardim ettigini ifade eder.
Iklim ise cografi bolgeleri simgeler ve burada yedi iklim halkimin bir kisiye miisteri
olmasi, onun diinya iizerindeki etkisinin biiyikligiini ve genis kapsamli oldugunu
gosterir. Yedi iklim, islam diinyasinda sik¢a kullanilan bir tabirdir ve yedi farkli cografi
bolgeyi, yani tiim diinyay1 simgeler. Burada sair, bu kisiye olan ilginin yalnizca manevi
degil, ayn1 zamanda diinya iizerinde de oldugunu vurgulamaktadir. Beyit, gokyiiziindeki
ilahi dlzenle dlnya itizerindeki basariy1 birlestirir. Gokylizii ve diinya arasindaki bu
baglanti, insanin hem manevi hem de diinyevi basariya ulasabilecegini vurgular.

6. Gerdan (< Far.): “Donen, araba; gokyuzi, felek” (Kanar, 1995, s. 514), “1.
doniicu, dénen, devreden. 2. Felek, diinya, sema” (Devellioglu, 2017, s. 329).

Ayag astida pest tofragi / Lik gerdiinca ustulum ¢agi (SS 99) “Ayak altinda algak
toprak, fakat donen gokyiizii kadar yiicelmigim.”

Bu beyitte, ayak astida pest tofragi “ayak altinda degersiz topragi” yani “algak ve
degersiz toprak” anlamina gelir. Insan, diinyada toprak iizerinde yiiriiyen, maddi
varliklarla bagli bir canlidir. Ancak ikinci musrada, gerdinga ustulum c¢agr “gokyuzi
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kadar yiicelmisim” ifadesi, insanin manevi yiikselisini ve goksel bir seviyeye ulagma
durumunu anlatir. Beyitte hem diinya (madde) hem de gokler (maneviyat) arasindaki
denge ve celiski vurgulanmaktadir. Beyitte gecen gerdiin kelimesi, Islam astronomisinde
gokyiizii veya gok kiiresi anlamina gelir ve ¢ogu zaman kozmik diizeni simgeler. Islam
astronomisinde gokyiiziiniin yedi katmandan olustugu ve bu katmanlarin gezegenlerin
yoriingelerini temsil ettigi daha once belirtilmisti. Burada gerdian bu ddénen dizenin
merkezinde yer alir. Islam kozmolojisinde gokyiizii (felekler), evrendeki diizeni ve
Allah’in kudretini yansitan en milkemmel yapidir. Beyitte, insanin ayaklarinin altinda
diinya (toprak) yer almakta, ancak ruhsal olarak gokyiizli seviyesine yiikselmis olma
durumu vurgulanmaktadir. Bu, insanin maddi diinyaya bagli olmasina ragmen, manevi
olarak yiicelme kapasitesine sahip olduguna dair bir anlayisla ilgilidir. Islam
kozmolojisinde gokyiizii katmanlar1 Allah’a yakin olmay1 temsil eder, dolayisiyla
gokyliziine benzetilen bu yiicelme, insanin manevi olarak Allah’a yaklagsmasini ve yiice
bir seviyeye ulasmasini simgeler. Bu baglamda, islam astronomisindeki gerdiin terimi,
gezegenlerin ve yildizlarin dondiigii goksel kiireleri ifade etmekle birlikte insana ilahi bir
yolculuk ve manevi bir yiikselme imkan1 sunar.

Cezm édiler ki taht-1 gerdanves | Aydur amma kiines bile ri kes (SS 2161) “D0Onen
gokyliziinlin taht1 gibi saglam sanirlar, fakat gilinesin yiiziinii gostermesiyle (her seyin)
gercek oldugu anlagilir.”

Bu beyitte taht-1 gerdiinves “gokyiizi gibi tahti” anlamina gelir ve evrendeki diizenin
saglamligina, siirekliligine bir génderme yapar. Ancak ikinci misrada, kiines “glines”’in
ortaya cikisiyla, gizli kalmis gerceklerin agiga ciktigi ifade edilmektedir. Beyit, ilk
bakista saglam ve degismez gibi goriilen seylerin, aslinda hakikatle yiizlestiginde
degisebilecegini anlatir. Beyitte gecen gerdiin Ve kiines kKavramlari, Islam astronomisinde
ve kozmolojisinde 6nemli yer tutar. Gerdiin (felekler), gezegenlerin ve yildizlarin
dondiigii goksel kiireleri temsil eder. Bu feleklerin siirekli hareketi, evrendeki diizenin,
zamanin ve kadere bagl olaylarin akigini ifade eder. Islam astronomisinde, kiines “giines”
gokyliziindeki en giiglii ve aydinlatici varliktir. Giines, hem kozmik zamanin 6lgiisii hem
de hayat kaynagi olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda Allah’in yeryiiziindeki kudretini ve
nurunu temsil eder. Giinesin dogusu ile birlikte karanlikta kalan gergekler giin yiiziine
cikar; bu, hem maddi hem de manevi anlamda aydinlanmay1 ve hakikatin ortaya
¢tkmasini simgeler. Beyitte de bu durum, kiines bile ri kes ifadesiyle vurgulanir. Gilinesin
yiiziinii gdstermesi, hakikatin ortaya ¢ikmasi anlamma gelir. Tlk misrada gokyiiziiniin
taht1 gibi saglam sanilan seyler, aslinda giinesin dogmasiyla (hakikatin belirmesiyle)
gercek anlamini kazanir. Burada, islam kozmolojisinde giinesin rolii, diinyadaki olaylarin
ve goriiniislerin hakikatle nasil iligkilendirildigine dair bir metafor olarak kullanilmugtir.
Sonug olarak, beyitte anlatilan sey, evrendeki diizenin ilk bakista saglam goriinse de,
gercek anlamda giines (hakikat) ortaya ¢iktiginda her seyin netlesecegi ve dogru anlamini
kazanacagidir.

Paye ormida sékkiz ana siitun / Astida beérkitip sékiz gerdiin (SS 2152) “Onun ayaklari
altinda sekiz siitun, altina sekiz gok kubbeyi yerlestirip saglamlagtirdi.”

Beytin ilk dizesideki sékkiz siitiin “sekiz siitun” anlaminda olup bu ifade Islam
kozmolojisinde diinyay1r veya evreni ayakta tutan unsurlari simgeler. Siitunlar, evrenin
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fiziksel ya da metaforik temelini temsil eden Ogelerdir. Sekiz sayis1 burada, evrenin
diizenine ya da kozmik yapimin katmanlarina atifta bulunur. Beytin ikinci dizesindeki
sekiz gerdin “sekiz gok” ise gokylzinin sekiz felegini, katmanini ifade eder. Geleneksel
anlayisa gore, dokuzuncu felek Atlas felegi (son felek) iken, altinda kalan sekiz felek ise
gezegenler ve sabit yildizlarla iligkilendirilir. Her bir felek, bir gezegenin hareket ettigi
katman olarak kabul edilir ve bu gokler diizenli bir sistem iginde yer alr. Islam
astronomisi Batlamyus’un evren modeliyle uyumlu olarak, goklerin sekiz veya dokuz
katmanl oldugunu kabul eder. Bu katmanlar ya da felekler, her biri bir gezegenin veya
yildizlarin hareket ettigi kiirelerdir. Sekizinci felek, sabit yildizlarin felegi olarak bilinir
ve bu felegin altinda kalan felekler, her biri bir gezegenin yer aldigi katmanlar olarak
siralanir: Ay, Merkiir, Veniis, Glines, Mars, Jiipiter ve Satiirn. Dokuzuncu felek (Atlas
felegi) ise bu feleklerin tamamini kapsar ve en distaki felek olarak kabul edilir. Beyitte,
sair sékkiz siitiun “sekiz sutun” ve sékiz gerdun “sekiz gok kubbesi” ile bu kozmolojik
yapiy1 siirsel bir dille ifade etmektedir. Sekiz felegin altna yerlestirilen siitunlar, bu
kozmik diizenin saglamligm ve siirekliligini simgeler. Ayn1 zamanda, bu ifade, evrenin
metafiziksel temellerinin de gii¢lii ve saglam oldugunu vurgulayan bir sembol olarak
goriilebilir. Sair burada Islam astronomisinin kozmolojik sistemine gondermede
bulunarak, evrenin diizenli ve sabit yapisina isaret eder. Sitin, evrenin temelini teskil
eden kozmik yasalar ya da gii¢ler olarak diisiiniilebilir, gerdiin ise bu diizenin pargasi olan
goksel katmanlar1 simgeler.

Yeétti gerdiin démey ki yétti legen / Her biri icre sem *-i niir-figen (SS 12) “Yedi felege
yedi legen deme, her biri i¢inde 151k sagan mum gibidir.”

Sair, gokyliziinii basitce bir “legen” olarak nitelendirenleri elestirir. Burada,
gokyiiziiniin sadece bos bir kap gibi algilanmamas1 gerektigi vurgulamir. Ikinci misrada
ise sem i nir-figen, yani “1s1k sagan mum” ifadesi kullanilarak gokytiziinde bulunan 1s1k
kaynaklarina, yani yildizlara ve gezegenlere isaret edilir. Sair, gokyiiziiniin bir kap gibi
degil, her biri 151k sacan kozmik varliklarla dolu bir alan oldugunu anlatmaktadir. Islam
kozmolojisinde gokyiizii, anlam ve kudret dolu bir mekan olarak algilanir ve yildizlar,
gezegenler Allah’m yaratilisini ve diizenini gosteren ilahi unsurlardir. Beyitte gecen sem -
i nir-figen ifadesi, gokyiiziindeki 151k kaynaklarina, yani yildizlara ve gezegenlere isaret
eder. islam astronomisinde, gokyiiziinde bulunan bu 151k kaynaklari Allah’m yarattig
ilahi duzeni temsil eder. Bu goksel cisimler, her biri belirli bir felekte hareket eden ve
evrendeki diizeni koruyan varliklar olarak kabul edilir. Her biri, kendi yorlingesinde
donerek hem kozmik zamani1 hem de evrendeki ilahi diizeni isaret eder.

7. Gunbed (< Far.): “Kubbe, kiimbet; gokylizii; diinya; cadir” (Kanar, 1995, s.
523), “kiimbet, kubbe, iistii yuvarlak sekilde olan bina veya ¢ikint1” (Devellioglu, 2017, s.
344).

Nevayi’nin Seb‘a-yi Seyyare’de gilinbed kelimesinin gectigi beyitler su sekilde
siralanabilir:

Né iigiin keldi gunbed-i mini / Gunca dék nége perde ti-ber-ti (SS 729) “Ne igin geldi
bu gok kubbe / Gonca gibi daracik, kat kat?”
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Beytin ilk dizesindeki gunbed-i mini “gokyiizii” ya da “cennet kubbesi” anlamindadir
(Unlii, 2013, s. 415). Beytin tamam gok katmalarini metaforik olarak ifade etmektedir.
Burada, gokyiiziiniin yedi katmanli veya dokuz katli oldugu inanciyla baglanti kurulabilir.
Gunbed-i minii ifadesi, ilahi olam veya gokyiiziiniin manevi boyutlarini isaret eder. Ikinci
dizedeki gunca dék “gonca gibi” anlamina gelir. Gonca, bir ¢icegin agmamis hali olan
tomurcugu simgeler ve kapali bir durumu ifade eder. Sair burada, gékyiizlinlin sikisik
veya dar bir hale biirtinmesini, agilmamus bir tomurcuk gibi kapali ve gizemli olmasini
betimler. Bu, gokyiiziiniin sirlar1 veya ¢oziilememis dogast hakkinda bir imge olabilir.
Perde ti-ber-tiz “kat kat perde” anlamina gelir. Beyitte #i-ber-tiz “kat kat” anlamindadir
(Devellioglu, 2017, s. 1295). islam kozmolojisinde gokyiizii katmanli olarak tasavvur
edilir ve her bir katman adeta bir perde gibi goriiliir. Bu katmanlar, diinyadaki olaylarin
ilahi diizen tarafindan nasil Ortlilmiis oldugunu ve insanin bu perdelerin arkasinda kalan
sirlara ulagsamayacagini ifade eder. Kozmolojik olarak bu, evrenin gizemli ve anlasilmaz
yapisini simgeler. Ayni zamanda Islam diisiincesinde, gok kubbenin katmanlar1 arasinda
ilahi sirlar ve hikmetlerin gizlendigi disiiniiliir. Bu beyitte sair, gokyiizii ve evrenin derin
sirlart iizerine bir sorgulama yapar. Bu beyit, kozmolojik bir sorgulamay1 yansitirken,
evrenin buyiikligi ve ilahi hikmetin gizliligi {izerine felsefi bir derinlik tagir.
Gokyliziiniin bu kadar katmanli ve gizemli olmasinin sebebi nedir? Sair bu soruyu
sorarken aslinda insanin bilgi arayisini ve evrenin sirlarini kesfetme ¢abasini dile getirir.

Yok élgimde bir avug tofrak / Yasamak kam-1 ginbed-i nih-tak (SS 400) “Elimde bir
avug toprak bile yok / Dokuz katli kubbenin (felegin) arzusunu kurmak.”

Beytin ikinci dizesinde yer alan glinbed-i niih-tak “dokuz katli kubbe” anlamina gelir
ve Islam astronomisinde kullanilan kozmolojik bir terimdir. islam astronomisinde
gokylizii, Batlamyus’un goriislerinden etkilenerek dokuz felekten (katman veya kiire)
olustugu diistiniilmiistiir. Her felek, bir gok cismine (gezegen veya yildiz) karsilik gelir.
Bu feleklerin her biri bir gok cismi tarafindan yonetilir ve en dista olan felek felek-i atlas
(dokuzuncu felek) olarak adlandirilir (Kurnaz, 1995, s. 306). Bu katmanlar diinyay1 saran
goriinmez kiireler gibi tasavvur edilmistir. Ayrica gunbed-i niih-tak ile kastedilen felek,
kaderin dongiisii veya insanin yasamindaki kontrolsiiz degisiklikler anlamia gelir.
Ozellikle bu ifade, hayattaki zorluklar veya beklentilerin kargilanamamas1 gibi durumlari
anlatir. Yani sair, yasamin kendisinin bu kozmik dongiiler i¢inde oldugunu ve bunun
Otesine ge¢cmenin zor oldugunu ima eder. Bu beyitte sair, yasamin maddi degerlerini
kiictimseyerek hicbir diinyevi varliga sahip olmadigini dile getirir. Bununla birlikte,
hayatinin ve yasam amacinin, gokylziindeki dokuz felegin dongiisiine bagli oldugunu
ifade eder. Islam astronomisi perspektifinde bu felekler, diinya iizerindeki tiim olaylarin
diizenleyicisi olarak goriildiiglinden, sair aslinda yasamin geciciligini ve kaderin
kagmilmaz dongiisiinii vurgular. Sairin “elinde bir avug toprak bile yok” demesi, diinya
malina ya da kalict bir seye sahip olmamasina isaret ederken, gunbed-i nih-tak ile
kozmik diizenin ve kaderin kontroliinde olan bir hayat siirdiigiinii ifade eder. Bu beytin
ana temasi, yasamin gelip geciciligi ve diinyevi malin 6nemsizligi iizerine kuruludur;
ayrica, insanin kaderi iizerinde simirli bir kontrolii oldugunu gosterir. Gokyiiziindeki
felekler, insan hayatinin dongiisel yapisini temsil eder ve bu baglamda kozmik diizenin
kacinilmazligina vurgu yapar.

204



CUTAD Nevayi'nin Seb‘a-y1 Seyyar'inda
Haziran 2025 Gokyiizii Algis1 ve Islam Astronomisinin izleri

Yeétti gerdiin démey ki yétti legen / Her biri icre sem *-i niir-figen (SS 12) “Yedi felege
yedi legen deme, her biri i¢inde 151k sagan mum gibidir.”

Sair, gokyliziinii basitce bir “legen” olarak nitelendirenleri elestirir. Burada,
gokyiiziniin sadece bos bir kap gibi algilanmamas1 gerektigi vurgulanir. Ikinci misrada
ise sem i nir-figen, yani “1s1k sagan mum” ifadesi kullanilarak gokytiziinde bulunan 1s1k
kaynaklarina, yani yildizlara ve gezegenlere isaret edilir. Sair, gokyiiziiniin bir kap gibi
degil, her biri 151k sacan kozmik varliklarla dolu bir alan oldugunu anlatmaktadir. Iislam
kozmolojisinde gokyiizii, anlam ve kudret dolu bir mekan olarak algilanir ve yildizlar,
gezegenler Allah’m yaratilisini ve diizenini gosteren ilahi unsurlardir. Beyitte gegen sem -
i nir-figen ifadesi, gokyiiziindeki 151k kaynaklarina, yani yildizlara ve gezegenlere isaret
eder. islam astronomisinde, gokyiiziinde bulunan bu 151k kaynaklar1 Allah’mn yarattig
ilahi diizeni temsil eder. Bu goksel cisimler, her biri belirli bir felekte hareket eden ve
evrendeki diizeni koruyan varliklar olarak kabul edilir. Her biri, kendi yoriingesinde
donerek hem kozmik zamani1 hem de evrendeki ilahi diizeni isaret eder.

8. KOk (< T.): “Gok, gokylzi” (Clauson, 1972, s. 708).

Nevayi’nin Seb‘a-yi Seyyare’de kok kelimesinin gectigi beyitler su sekilde
siralanabilir:

KOK tapip seyr ii yér siikiin séndin / Biri ser-kes biri nigin séndin (SS 4) “Gokyuzine
ulasip gokylizii ve yerin siiklineti senden idi. Biri (yildiz) basina buyruk, diger (yildiz) basi
egik (itaatkar) idi, (her sey) senden idi.”

Beytin ilk dizesinde seyr ii yer siikiin sendin ifadesindeki seyr *“gokyuzundeki
hareketleri, yani gezegenlerin ve yildizlarin doniisiini” ifade ederken, yér siikin
“diinyanin siiktineti, diizeni” demektir. Gokyiiziindeki ve yerytiziindeki tim hareket ve
diizenin kaynagi Allah’a isaret eder. Islam astronomisinde bu hareketlerin Tanr1’nin
koydugu diizenle isledigi kabul edilir. Beytin ikinci dizesindeki biri ser-kes biri nigiin
sendin ifadesindeki ser-kes “asi, serkes, baskaldiran” (Kanar, 1995, 360), “dik basli,
baskaldiran, inat¢i, itaatsiz” anlaminda kullanilir (Devellioglu, 2017, s. 1100). Bu
gbkyiiziinde kendi yoriingesinde hareket eden bir yildiz olabilir. Nigiin ise “bas asagi,
ters; egik” (Kanar, 1995, 661), “1. tersine donmiis, altiist olmus; 2. ters, aksi, ugursuz”
(Devellioglu, 2017, s. 976) anlamina gelmekle birlikte burada itaatkar anlamini ifade
eder. Iki tiir hareket ve diizen kast edilmektedir: Birisi bagimsiz gériinse de ashinda ilahi
diizene boyun eger, digeri ise zaten dogrudan itaattedir. Bu, gezegenlerin ve yildizlarin
yoriingelerini, hizlarmi ve hareket tarzlarini temsil eder. Islam astronomisi, evrenin ve
gokyiiziiniin diizenli bir hareketle isledigini kabul eder. Gezegenler ve yildizlar Allah’in
koydugu bir nizam cergevesinde hareket ederler. Ozellikle Islam felsefesindeki
kozmolojik diizen kavrami, gokyiiziinde belirli kurallarin ve itaatin hakim oldugunu
savunur. Ser-kes gezegenler, kendi yoriingelerinde gorece bagimsiz hareket eder gibi
gortinseler de, Allah’in koydugu diizenin digina ¢ikamazlar. Nigin olanlar ise zaten bu
diizene tam anlamiyla itaat ederler. Bu, Islam astronomisindeki gezegenlerin hiyerarsik
diizeniyle de iliskilendirilebilir. Ozellikle Batlamyus’tan alinan ve Islam filozoflarmna
adapte edilen diinya merkezli modelde, gezegenler diinya etrafinda belirli bir diizen
icinde doner. Bu diizenin sapmayan, bas egen kisimlar1 oldugu gibi, sanki kendiliginden
hareket eden ve bagimsiz gibi duran, ama yine de ilahi iradeye boyun egen unsurlar da
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vardir (Saliba, 2007, ss. 43-49). Ibn-i Sina’ya gore isaretler ve hatirlatmalar sayesinde
evrensel diizenin insan akliyla kesfedilebilecek bir sistem oldugu belirtilmektedir. Ancak
bu sistem var olan bir ilahi nizama tabidir, insan sadece bu nizami ¢ézmeye calisir. ibn-i
Sina Aristoteles’ten tiirettigi prensipleri kullanarak sistematik bir yontemle evrenin
diizenini anlamlandirmaya c¢alisir. Evrenin boliimlerinin (mantik, fizik, metafizik) bu
diizene uygun bir bigimde sunulmasi, ilahi nizamin yansimasi olarak anlasilabilir (Gutas,
2014, ss. 156-160). Bu acidan beyitteki ser-kes ve nigin tamimlari, gezegenlerin bu
hareket diizenine uygun bir metafor olarak kabul edilebilir. Beyit, gokyuziu ve yerin
hareketinin Allah’tan geldigini, O’nun koydugu diizen icinde isledigini anlatir ve Islam
astronomisindeki ilahi nizam kavramini yansitir.

Kokke rofragini yétiirgeyler / Tofrag igre tenin itiirgeyler (SS 27) “Gokytziine topragini
ulastiracaklar, bedeni ise topragin iginde birakacaklar.”

Beytin ilk dizesinde gegen kok “gok, gokyuzuni” ifade eder. Toprak ise “kisinin 6zii,
ruhu ya da manevi varlig1i” anlaminda kullanilmaktadir. Beyitte, ruhun manevi bir
yolculuga ¢ikarak ilahi aleme ulasmasi tasvir edilir. Tkinci dizedeki tofrag icre “topragin
icine” ifadesi, bedeni topragin altina gdmmenin, yani 6lim sonrast fiziksel bedenin
yeryiiziinde kaldigini anlatir. Bu, insanin maddi kisminin diinyada kaldigini, ruhunun ise
ilahi aleme yiikseldigini sembolize eder. Islam felsefesinde, insan ruhunun bu diinyaya ait
olmadigi, Allah’in katina geri donecegi inanci vurgulanir ve bu durum bir nevi yaratiligla
ilgilidir. Dolayistyla beyitte mikrokozmos (insan) ile makrokozmos (evren) arasinda bir
iliski vardir. Bu iliski varligin yaratihsiyla da baglantilidir ve bu konu fhvan-1 Safa
alimlerince asagidaki sekilde agiklanir:

“Tanr1 tarafindan diinyanin yaratilmasi veya varligin tezahiirii, Bir’den sayilarin
iretilmesine benzetilir. Tim varliklart 6zel ve genel olarak boldiikten sonra, ikinci
kategoriyi dokuz “varlik durumuna” bélerler, ¢iinkii dokuz (9), ondalik dongiiniin sonuna
gelmesi nedeniyle bu dongiyii kapatir ve sembolik olarak sayi serisini sona erdirir. Yaratici
ile baglayip, Varligin ¢coklu durumlarindan asagi inerek ve son halkasi insan olan karasal
yaratiklarla sona eren Evrenin yaratilisi su sekildedir: 1. Yaraticy, 2. Akil, 3. Ruh, 4. Madde,
5. Doga, 6. Beden, 7. Yedi gezegeni olan kiire, 8. Elementler, 9. Diinya varliklari. 1+2+3+4
= 10 diger varliklar bitisiktir. Ayrica Ihvan, biiyiik Varlik zincirinin {iretimini su sekilde
tanimlar: Yaraticinin iirettigi ve varliga cagirdigi ilk sey, tiim seylerin formunun bulundugu
basit, ruhsal, son derece mitkemmel bir maddedir. Bu maddeye Akil denir. Bu maddeden,
hiyerarside birincinin altinda olan ve Evrensel Ruh olarak adlandirilan ikinci bir madde
gelir. Evrensel Ruh’tan, Ruh’un altinda olan ve orijinal Madde adi1 verilen baska bir madde
ortaya ¢ikar. Ikincisi, Mutlak Beden’e, yani uzunlugu, genisligi ve derinligi olan Ikincil
Madde’ye doniisiir (Nasr, 1978, ss. 51-52).

Bu agiklamadan yola ¢ikarak en agagi varlik olan insan, en yukaridaki Tanr1’ya, O’nun
0zline ulagsmay1 hedefler. Maddeden Tanrisal 6ze/ruha doniismek esastir. Dar anlamda
diistiniildiigiinde insan bedeni maddeden yani topraktan olustugu igin toprakta kalacak,
ruhu ise maddeden daha iistiin oldugu icin Tanri’ya geri donecektir, bu da kozmik
diizende insanin yerini tanimlar. Ruh, Tanri’dan gelen bir cevherdir ve 6liimle birlikte
maddi diinyadan ayrilarak gokylziine, yani ilahi diizene doner. Beden ise yeryiiziine, yani
topraga geri doner; bu, Kur’an-1 Kerim’de Taha Suresi 55. ayette “Sizi topraktan yarattik,
yine oraya dondiiriiriiz ve sizi bir kez daha ondan ¢ikaririz.” ifadesiyle de baglantilidir.
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Beyitteki tofrag igre tenin itirmek ifadesi bedenin fiziksel olarak yeryiiziinde kalmasini
ve 6lumden sonraki ¢lirtime sirecini ifade eder.

Yétiben kokke takiniy basi / Tas ile hem i¢i vii hem tasi (SS 2441) “Goge ulasan
kubbenin basi, hem i¢ini hem disini tasla doldur.”

Beytin ilk dizesinde gecen tak “kubbe”, mimari olarak goékyizuni veya evreni temsil
eden sembol niteliginde bir yapidir. Beyitte, goge ulasan veya gokyiiziinii temsil eden bir
kubbenin zirvesinden bahsedilmektedir. Goge ulasan kubbe basi, manevi anlamda en iist
noktaya, ilahi kudretin temsil edildigi yere isaret eder, muhtemelen burasi ‘ars-1 alem’dir.
Beytin ikinci dizesinde ise kubbenin hem iginin hem de diginin tasla kapli oldugu
anlatilir. Tas ifadesi, maddi diinya ve dayamiklilik anlaminda yorumlanabilir. Islam
kozmolojisindeki dokuz kat sema anlayisina gore, gokyiizii katman katman bir yapiya
sahiptir ve gokyliziiniin sekizinci katmaninda sabit yildizlar yer alir, burasi evrenin dig
kabugu olarak diisiiniilebilir. Ayrica evrenin i¢ katmanlarinda ise gezegenler vardir ki bu
gezegenler de taglarla iligkilendirilebilir. Dolayisiyla evrenin hem i¢ yapist hem de dis
yapist tipki kubbe gibi taslarla oriiliidiir. G6ge ulasan kubbe, evrenin dizenini ve bu
diizenin Allah’n yaratigiyla sabit ve saglam oldugunu sembolize eder. Bunun yaninda bu
beyitte yer alan fak “kubbe” yani gokyiizii, hem manevi agidan Allah’a ulasmanin bir
sembolii hem de astronomik anlamda evrenin diizenini yansitir. Tas, bu dizenin
kalicihigma ve saglamlifina vurgu yapar, ciinkii Islam kozmolojisinde evrenin her bir
katmani, Allah’1n iradesiyle degismez bir sekilde diizenlenmistir.

Barca kok gunbedi kebi dayir / Birbiri devriga bolup sayir (SS 482) “Hepsi gok
kubbesi gibi dairesel, birbirinin etrafinda donerler.”

Beytin ilk dizesindeki dayir ise “daire seklinde” demektir. Beyit, gokylizii kubbesiyle
benzer bir sekilde, her seyin bir daire ¢izdigi, yani dongiisel bir hareketle isledigini
vurgular. Gokyuzindeki dizenin, dairesel bir yapida oldugu ifade ediliyor. Ikinci
dizedeki birbiri devriga bolup sayir ifadesi ise “birbirinin etrafinda dénerek hareket eder”
anlamma gelir. Devr “dongli veya doniis” anlamina gelir ve gezegenlerin ya da gok
cisimlerinin birbirlerinin etrafinda dondiigiinii ifade eder. Yani, gezegenlerin ve gok
cisimlerinin dongiisel hareketini tanimlayan bir betimleme yapilnustir. Bu beyit, Islam
astronomisindeki goksel diizen ve gezegenlerin dairesel hareketlerini yansitir. Ihvan-1
Safa’nin astronomi anlayisi, Ortacag kozmolojisi dogrultusunda Diinya’y1r evrenin
merkezi olarak kabul eder. Bu modelde, Ay, Giines ve gezegenler Diinya etrafinda
donmektedir. Satiirn’iin kiiresinin Otesinde, sabit yildizlar kiiresi ve en distaki kiire
bulunur. Bu kozmolojide, dairesel hareket ve milkemmel bi¢im, goksel cisimlerin yapisini
olusturan 6z veya maddenin ayrilmaz bir parcasidir. Thvan’a gére goksel kiirelerin
maddesi, degisim ya da doniisiime ugramaz; bu cisimler ne olusur ne yok olur ne de
herhangi bir artis veya azalma gosterir. Gokyliziindeki tim hareketlerin mikemmel
olmasi, dairesel olmalarim1 gerektirir; dolayisiyla, evrendeki dairesel hareket, bu
cisimlerin varliklarmin 6ziinii yansitir. Thvan-1 Safa, bu 6z ile goksel cisimlerin bozulma
veya donilisiime ugramayan, yalnizca mitkemmel hareketleri kabul eden 6zel bir maddeyi
ifade eder. Bu, evrendeki diizenin ve siirekliligin temelinde yatan miikemmeliyet
anlayisim agiklar. Ihvan’m kozmolojisi, goksel cisimlerin degismez yapisim ve kusursuz
dongiiselligini vurgulayarak, dairesel hareketin evrensel diizeni sagladigini savunur
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(Nasr, 1978, s. 61-62). Bir(ini’ye gore ise “Gok kuresi kendi yerinde donen bir top gibi bir
cisimdir; i¢inde kiirenin kendisinden farkli hareket eden cisimler vardir ve biz onun
merkezindeyiz. Bir milin dénmesi gibi dairesel hareketinden dolay1 ona felek denir ve
filozoflar arasinda eter ismi yaygindir.” (Nasr, 1978, s. 133). Beyitte de bu diizen, gok
kubbesi seklinde betimlenmis ve gok cisimlerinin dairesel hareketlerine dikkat
cekilmistir. Barca kok giinbedi kibi dayir ifadesi, tim goksel cisimlerin bir kubbe gibi
dairesel sekilde hareket ettigini ima eder. Sonug olarak, bu beyit islam kozmolojisindeki
dairevi goksel diizen anlayigini yansitir. Gezegenlerin birbiri etrafinda dondigii ve gok
kubbenin bu diizenin temsili oldugu ifade ediliyor. Goksel cisimlerin bu dairesel hareketi,
evrenin Tanri tarafindan belirlenen degismez ve sabit diizenine isaret eder.

Kim yéti kokte kéldiler sayir / Suda andak ki sim-giin tayir (SS 17) “Yedi kat gokte,
donen gezegenler gibi geldiler. Suda giimiis gibi parlayan kus/lar gibi (hareket ettiler).”

Beytin ilk dizesindeki sayir “donmek” ya da “devretmek” anlamindadir ve ilk dize,
gokteki cisimlerin (yildizlar, gezegenler) dairesel hareketlerine, yani yoriingelerine isaret
ediyor. Gokyuiziindeki bu cisimlerin yoringelerinde dondiikleri anlatilir. Tkinci dizedeki
sim-giin “giimiis renkli” anlamia gelir, ta@yir ise “kus” demektir. Burada suyun iginde,
gokyliziindeki yildizlarin hareketine benzer sekilde donen bir kus betimlenmektedir.
Andak kelimesi “6yle” anlaminda kullanilarak iki hareket arasinda bir benzerlik kurar.
Suda yansiyan ya da donen kus, gokyiiziindeki yildizlara daha dogrusu aya atif yapar.
Genel anlamda diisiiniildiigiinde pek c¢ok kiiltiirde ay glimiis ile simgelendirilmistir. Buna
gbre altin ile giines, giimiis ile ay iliskilendirilir (Eliade, 2020, s. 54). Omer Hayyam
Nevruz-name adli eserinde soyle belirtir: “Guimiisii de ay kursu gibi yaptilar ve her iki
yiiziine ay yizinin mihrini koydular” (Oztiirk, 2017, s. 158; Tokyiirek 2022, s. 232).
Ayrica simyada giimiisii temsil etmek i¢in kullanilan ve “kii¢iik is” olarak adlandirilan Ay
sembolii, Glines’in aksine sezgiyi, dogurganligi ve bedeni ifade eder (Bruce-Mitford,
2008, s. 210). Dolayistyla bu beyitte sim-gin tayir “giimils gibi parlayan kus”
metaforuyla Ay isaret edilir. Gece gokylzunde yildizlarin da su yiizeyine yansimasi
miimkiindiir, ancak Ay’in 15181 daha gii¢lii oldugu i¢in, gokyiiziinde gozle goriiliir bir
sekilde parlayan Ay daha belirgin bir konumdadir. Ayrica beyitte Ay’in kus gibi
gokyliziinde hareket ettigi imaji, onun yoriingedeki siirekli devinimini temsil eder.
Nitekim Batlamyus astronomi anlayisina gore Ay, yedi gezegenden biri olarak kabul
edilmekte ve belirli bir yoriinge iizerinde hareket etmektedir. Tiim bunlarin yaninda su,
evrenin de simgesi olarak kabul edilir ve su tedavi eder, genclestirir, sonsuz hayati saglar
(Eliade, 2005, s. 231). Dolayistyla suyun iizerindeki bu goriintii evrenin bir yansimasi,
gokyliziiniin ilahi diizeninin yansimasidir.

Yeétti kékni hak éylesiin pestiy / Yeétti kevkebni hem firii-destin (SS 4882) “(Allah) yedi
gok kubbesini algaltsin / Yedi gezegen de senin becerikli/zafer kazanan elinle yerini alsin.”

Beytin ilk dizesindeki yétti kok “yedi gok”, daha once belirtildigi iizere Islam
kozmolojisinde, evrenin yedi kat gokten olustugu inancini ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de
Talak Suresi, 12. ayette goklerin yedi kat oldugu belirtilmistir: “Allah, yedi gogi ve
yerden bir o kadarini1 yaratandir.” ifadesi bulunur. Bu yedi katmanlh gok anlayisi, Aristo
ve Batlamyus astronomi sistemleriyle de paralellik gosterir ve gezegenlerin bu yedi kat
g6k i¢inde bulunduguna inanilir (Ronan, 2003, ss. 104-112; 132-135; 230-248). Sair
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burada, yedi kat gogii alcaltmak ifadesiyle kozmik diizen iizerinde bir kontrol ve ilahi
iradenin giiciine vurgu yapmaktadir. ikinci dizedeki yetti kevkeb “yedi gezegen” Ay,
Merkiir, Veniis, Giines, Mars, Jiipiter ve Satlirn’ii kapsar. Diinya merkezli evren
anlayisinda en altta Ay bulunur (Nasr, 1978, s. 76; Tez, 2009, s. 29). Bu gezegenlerin her
biri, belirli bir gék katinda bulunur ve bu kozmik sistemin bir parcasi olarak kabul edilir.
Yeétti kevkeb yani yedi gezegenin elin altina alinmasi, gok cisimleri iizerinde tam bir
hakimiyet veya kontrolu ifade eder. Firi-dest “becerikli/zafer kazanan el” anlamindadir.
Bu ifade, hakimiyet ve kontrol anlamina gelir. Sair, yedi goglin algaltilmas1 ve yedi
gezegenin elin altina alinmasiyla, ilahi iradenin evren iizerindeki mutlak giiciinii anlatir.
Bu, kozmik diizeni yoneten bir giic veya irade anlamina gelir ve bu gii¢, gokleri ve
gezegenleri yonetebilecek kadar yiice kabul edilir. Bu beyit, evrenin katmanli yapisini ve
gezegenlerin Allah’in iradesi dogrultusunda bir diizen iginde oldugunu ifade eder.
Evrenin fiziksel yapisi, Islam kozmolojisinde metafizik bir anlam tasiyan, Allah’in
kudretiyle duizenlenen bir sistemdir (Gutas, 2014, s. 156-160).

Korunup yétti kok revaki hem / Bel medayin menar u taki hem (SS 152) “Yedi gogiin
revaklari goriiniir, belki de Medain’in minaresi ve kemeri gibi.”

Beytin ilk dizesindeki revak “bir yapinin dis kisminda yer alan, istii kapali, yanlari
acik gecitler”dir. Burada revak, gokyliziiniin katmanlarin1 veya evrendeki katmanli diizeni
betimleyen bir metafor olarak kullanilmistir. Gokyiizlinin katmanlari, sanki biiylik bir
sarayin revaklari gibi birbirini izleyen, gorkemli ve diizenli yapidadir. Beyitte, “yedi
gbgiin revaklar1 goriintir” ifadesi, evrenin yedi katmanli yapisinin algilanabilecegini, her
bir katmanin bir digeriyle iliskili oldugunu sembolik olarak betimler. Bu, Islam
kozmolojisindeki yedi kat gok ve bu katmanlarin bir diizen iginde hareket ettigini ima
eder. Beytin ikinci dizesindeki bel medayin menar u tak: *Medain‘in minaresi ve kemeri”
anlamindadir. Antik bir yer olan Medain sehri, Partlar ve Sasaniler doneminde karsilikli
kurulan yedi ayr1 sehirden meydana gelmis, burasi tag veya duba kopriilerle birbirine
baglanmistir, kemerleri ve mimarisiyle tnlidir. Ozellikle Tak-: Kisrd olarak bilinen
devasa kemer, bu sehrin mimari ihtisamini temsil eder (Avei, 2003, s. 289). Burada
Medain’in minaresi ve kemeri, gokyliziiniin katmanli yapisina benzetilmektedir. G6giin
katmanlari, tipk1 Medain’in gérkemli mimarisindeki kemerler ve minareler gibi gorkemli
bir yap1 sergiler. Bu beyitte sair, evrenin kozmik diizenini, yeryliziindeki gorkemli
mimarilere, 6zellikle Medain’in ihtisaml1 yapisina benzetmektedir. Islam kozmolojisinde
de gokyliziiniin katmanli yapisi, ilahi bir diizenin ve miikemmelligin gostergesidir. Bu
diizen, sadece maddi evreni degil, manevi boyutlar1 da kapsar. Beyitteki bu benzetme,
insanin kozmik diizeni anlamaya c¢aligirken diinyadaki mimari ve fiziksel yapilarla
iliskilendirme gabasini gosterir.

9. Sema (< Ar.): “Gok, sema, gokylzi” (Mutgali, 1995, s. 409), “gokylzu”
(Devellioglu, 2017, s. )

Asagidaki beyit giines ile ilgili olmakla beraber sema kelimesi “gokyiizi” anlaminda
oldugu i¢in ¢alismaya dahil edilmistir. Nevayi’nin Seb‘a-yi Seyyare’de sema kelimesinin
gectigi beyit su sekildedir:

Perdega kirdi sih-1 cilve-nema / Eyle kim sam bolsa mihr-i_sema (SS 3319) “Cilve
yapan giizel perdeye girdi / Oyle ki aksam oldu, gékyiiziiniin giinesi batt1.”
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Beytin ilk dizesinde gegen sith-1 cilve-nema “cilve yapan giizel” anlamina gelir. Sizh,
cazibeli ve gekici olani ifade ederken, cilve-nemi ise “kendini gosteren, cilve yapan”
anlamindadir. Burada, sair giizeli dogrudan giinese ya da giinesi gilizele benzetir. Sith-1
cilve-nema ifadesi, parlak ve gdz alict bir figiirii, yani giinesi sembolize eder. Ikinci
dizedeki mihr-i sema “gdkyiiziiniin giinesi” anlamindadir. Giines Islam astronomisinde,
gezegenlerin merkezinde olan ve tlim gezegenlerin etrafinda dondigi en parlak gok
cismidir. Thvan-1 Safa’nin tasvir ettigi kozmosta Giines merkezi bir rol oynar. “Tanri,
Gilines’i evrenin merkezine yerlestirmistir, tipki bir iilkenin baskentinin ortasina ve
hiikiimdarin sarayinin sehrin merkezine yerlestirilmesi gibi. Altinda Veniis, Merkiir, Ay,
hava kiresi ve dunya durur ve Ustlinde Mars, Jlpiter, Satiirn, sabit yildizlar ve Muhit
olmak {izere bes kiire daha vardir. Giines bu nedenle “Evrenin kalbi” ve “Tanri’nin
goklerdeki ve yerdeki isareti”dir. Ayrica tiim Evren i¢in 151k kaynagidir, bu 151k en
dogrudan sekilde Varligin yayilmasini sembolize eder. Ruh insanin kalbine hayat verdigi
gibi, Akil da “Allah'n izniyle” Giines’e ve Ay’a ve onlar araciligiyla evrenin tamamina
hayat verir, bunlar birinci ve ikinci veya sembolik olarak eril ve disildir, evlilikleriyle her
seyi meydana getiren ilkelerdir (Nasr, 1978, s. 77). Ibn-i Sina’ya gére Tanri, Giines’le
iligkilendirilmis olup, Giines’in kendisi Tanr1’y1, Glines’in 1sinlar1 ise evrendeki
yansimalarini temsil eder. Bu baglamda, evren Giines’in 1sinlartyla, Tanr ise Giines’in
kendisiyle sembolize edilmistir. Giines’in 1ginlar1 Giines degildir, ancak ayn1 zamanda
Giines’ten baska bir sey de degildir (Nasr, 1978, s. 202). Islam diisiincesinde bu
sembolizm, Tanri’nin varliginin ve etkinliginin evrende her an mevcut oldugu ancak
O’nun zatina dogrudan erisilemeyecegi fikrine dayanmaktadir.

Beyitte ise sair, aksamin gelisiyle birlikte Giines’in batigini ele alir. Burada gam
kelimesi “aksam” anlamina gelir ve Islam astronomisi ile klasik literatiirde aksam,
zamanin ve hayatin gegiciligini simgeler. Giines’in batigi, bir devrin kapanisi veya
yasamin sonuna isaret olarak diisiiniiliir. Islam astronomisine gére Giines, hayat ve 15181n
semboliidiir; batisi ise zamanin gegisini, karanligin gelisini ve diinyanin gegici dogasini
temsil eder. Sairin burada aksamin gelisiyle birlikte glinesin batigini, cilveli bir giizelin
sahneden cekilmesiyle 6zdeslestirmesi, evrensel bir dongiiyli ve hayatin faniligini ima
eder.

10. Sipihr (< Far.): “Gokyizu; felek; talih” (Kanar, 1995, s. 344), “gok, sema”
(Devellioglu, 2017, 1115).

Nevayi’nin Seb‘a-yi Seyyare’de sipihr kelimesinin gegtigi beyitler su sekilde
siralanabilir:

Tiind séndin sipihr behrami / Ceng-zen ziihreniy dil-arami (SS 5) “Mars gezegeni
gokyiiziinde ofkeli ve kizgin goriiniirken Veniis gezegeni ¢eng calan birinin goniil alici
etkisine sahiptir.”

Beytin ilk dizesinde, tind sendin sipihr behrami “Mars gezegeninin gokyuziinde
ofkeli ve kizgin” bir sekilde tasvir edilmesi, genellikle Mars’in (Behram) savas, ¢atisma,
kizginlik ile iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Ibn-i Sina’ya gére, Mars, diinyaya
yikim getiren bir halkin yasadigi bir krallik olarak gosterilir. Yaralamayi, oldiirmeyi,
sakatlamay1 severler ve kirmizi renkte ve her zaman kotiilik yapmaya meyilli bir kral
tarafindan yonetilirler. Kadin hiikiimdar tarafindan bastan ¢ikarildig1 ve tutkulu bir agktan
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ilham aldig1 s6ylenir. Bu kralligin sehirleri sekiz tanedir. Bununla birlikte Mars Giines’in
hemen yanindadir ve besinci sirada yer alir (Nasr, 1978, s. 271). Mars’in rengi kirmizidir
(Nasr, 1978, s. 91). Beytin ikinci dizesinde ise, ¢eng-zen ziihreniy dil-aram: “Venis
gezegeni (Ziihre), ¢ceng calan birinin goniil alic1 ve hos etkisi”’yle kiyaslanarak betimlenir.
Islam astrolojisinde Veniis, sevgi, giizellik, sanat, miizik ve hosnutlukla iligkilendirilir.
Ibn-i Sina’ya gore, Veniis, sakinleri son derece giizel ve sevimli, neseyi seven ve higbir
endisesi olmayan bir bolgedir. Miizige ve giizellige karsi rafine zevkleri vardir ve bir
kadin tarafindan yonetiliyordur. Dokuz sehirleri vardir. Ayrica Veniis Giines’in hemen
yanindadir ve {iglincii sirada yer alir (Nasr, 1978, s. 271). Venus’tn rengi mavidir (Nasr,
1978, s. 91). Tiim bunlara ek olarak islam diisiincesinde Bir(ini’ye gore bitkinin boliimleri
bile gezegenlerle iligkilendirilebilir. Buna gore Mars, bikinin dikenleri, dallar1 ve
kabuklar ile Veniis ise bitkinin cicekleri ile iliskilidir (Nasr, 1978, s. 160). Mars’in
olumsuz, Veniis’iin ise olumlu etkilerinin zithgi, gokyiiziindeki bu gezegenlerin insanlar
izerinde farkli etkiler yaratabilecegini simgeler.

Her varak-1 nazm-1 dil-giisasinda / Bir cihani sipihr arasinda (SS 383) “Her goniil agici
nazmin sayfasinda, diinya ile gokyiizii arasinda bir alan vardir.”

Bu beyitte, edebi ve kozmik bir tasvir ile nazim ve gokyiizii arasindaki baglantiya
dikkat ¢ekilmektedir. Ik dizedeki nazm-i1 dil-giisa “gdniil agic1 nazim” yani “goniil
rahatlatan, glzel bir sekilde diizenlenmis siir” anlamindadir. Bu dizede, her bir goniil
agicl nazmin veya siirin sayfasi betimlenmektedir. Ikinci dize ise diinya ve gokyiizii
arasini ifade etmektedir. Bu beyitte her iki nazim arasinda diinya ve gokylizii arasindaki
bir mekan veya genislik tasvir edilmektedir. Yani, bir siirin her sayfasi, genis bir evrensel
perspektife ve derinlige sahipmis gibi betimlenmistir. Bu, bir siirin ya da edebi eserin,
yalnizca sozlerle degil, aym1 zamanda evrenin genisligi ve derinligiyle de
Ozdeslestirildigini ifade eder.

‘Ilmi deryasiga habab sipihr / Yok ki ol bahr iginde gevher-i mihr (SS 418) “ilim denizi
karsisinda gokyiizii yalnizca bir kabarciktir, o denizde Giines cevheri yoktur.”

Bu beyitte, bilgi ve ilimle ilgili derin bir tasvir yapilmakta ve bu tasvir kozmik bir
metaforla zenginlestirilmektedir. Beytin ilk dizesindeki habab sipihr “gokyiizii kabarcigi,
kopiigii” anlamna gelir. ‘IImi deryasiga habab sipihr dizesinde ilmin sinirsiz derinligi
vurgulanirken, gokyiizii sadece bu deryada bir kabarcik veya kOplk gibi gegici ve
yilizeysel bir olgu olarak sunulmustur. Bu betimleme, ilmin biiyiikliigi karsisinda
kozmosun bile gorece dnemsiz veya daha az derin anlam ifade ettigini gosterir. Bu, Islam
kozmolojisinde de yer bulan “ilmin Allah’mn yiice bir sifati olarak smirsiz olusu”
kavramina bir gébnderme yapar. Bakara Suresi 29. ayette “Yeryiiziinde ne varsa hepsini
sizin igin yaratan, sonra semaya yonelip onlar1 yedi kat gok olarak tastamam tanzim eden
O’dur. O, her seyi hakkiyla bilendir.” ifadesi gecer ve bu da Allah’in her seyi bildiginin
kanitidir. Ikinci dizedeki Giines incisinin ya da cevherinin o denizde bulunmamasi, ilim
denizinde dahi tiim bilgeligin veya hakikatin var olmadigi fikrini ortaya koyar. Bu
beyitteki Giines cevheri, hakikatin aydinlatici niteligi olarak yorumlanabilir. ilmin sonsuz
genisligine ragmen en iist seviyede bir hakikatin nadir bulunabilecegi vurgusu yapilir.
Bilginin ¢oklugu, icinde her daim gercek degeri ve en yiiksek hakikati barimdirmaz. Bu
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diisiince, ilmi bilgi ile hakikate erisim arasindaki farka vurgu yapar ve Islam
diistincesinde hikmet ile bilginin farkli derecelerde degerlendirildigi anlayisini yansitir.

Taptilar ékki tati-yi mevziin / Reng iginde sipihr-i_ahzer-gin (SS 2170) “Mavi/yesil
gokylizli rengi icindeki iki ayn1 boyda papagan buldular.”

Bu beyitte, bir tiir kozmik veya sembolik tasvir yer almakta ve renkler ile gokyiz
arasindaki iligkiyi betimlemektedir. Ik dizede yer alan ékki titi-yi mevzin “iki
Ol¢iilii/ayn1 boyda papagan” anlamindadir. Burada, iki farkli denge unsurunun, belki de
dinya ve gokyiizii ya da madde ve mana arasindaki uyumun papagan tlizerinden
sembolize edildigi sdylenebilir. Ikinci dizedeki reng iginde sipihr-i ajhzer-gn “renk
icinde yesil tonlu gokylizii” anlamim ifade eder ve yesil renk, doganin ve canlilifin
sembolil oldugu gibi, tasavvufi anlamda da huzur ve ilahi giizelligin ifadesi olabilir.
Kur’an’da yesil renk ile ilgili ayetler ayrintili olarak verilmisti. Beyit, doganin giizelligine
ve huzuruna ya da evrensel bir diizenin armonisine isaret eden bir ifade olarak
yorumlanabilir.

Nazmui rif‘at ara sipihr-i_berin | Nikteler encim-i_sipihr-nisin (SS 382) “Yice bir
diizen gokyiiziinde sergilenirken, bu diizenin goz alic1 detaylari, gokyiiziindeki yildizlar
gibi yerlesmistir.”

Bu beyitte, gokylizii ve yildizlarin estetik ve sembolik bir bigcimde betimlenmesi s6z
konusudur. Beyitteki nazmi rif‘at “yuksek bir duzen”, sipihr-i berin “ylksek gokyuzu,
yiice sema” anlamma gelir. Tk dizedeki nazm: rif*at gokyuziindeki kozmik hareketlerin
ve yildizlarin bu ilahi diizene gore hareket ettigini simgeler. Bu ifade “O, yedi gogi,
birbiri iizerinde tabaka, tabaka yaratti, Rahman’in yaratmasinda bir aykirilik,
uygunsuzluk gérmezsin. Gozi(nd) dondar de bak, bir bozukluk gériyor musun?” (Mulk
Suresi 3. ayet) ayetine bir atiftir ve ayet de evrenin ve gokytiziinln ilahi bir dizen icinde
oldugunu agik¢a belirtir. Bu diizen, Islam felsefesinde hem fiziksel hem de metafiziksel
anlamlar tasir (Gutas, 2014, ss. 156-160). Islam diisiincesinde evrenin bir nizam icinde
isledigi ve bu nizamin Allah’in ilahi iradesiyle kuruldugu belirtilmistir (Dhanani, 1994,
ss. 4-5). Beyitte gecen sipihr-i berin ifadesi, Islam kozmolojisinde Allah’m yiiceligini ve
gdkyiiziiniin bir yaratilis mucizesi oldugunu ifade eder. Islam kozmolojisinde gokler,
Allah’in biiyiikliiglini ve ilahi kudretini temsil eder. Kur’an’da sik¢a gegen gokler,
insanin Allah’in yaratilisindaki diizeni fark etmesini ve bu diizene hayranlik duymasim
saglar: “Sitiphesiz ki goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile gilindiiziin birbiri ardinca
gelisinde akil sahipleri i¢in deliller vardir.” (Al-i imran Suresi, 190. ayet). Bu ayetle
birlikte sipihr-i berin ifadesi, gokyiiziiniin yiiksekligi ve evrendeki ilahi diizenin bir
yansimas1 olarak anlagilir. Yildizlar, bu diizenin detaylarim1 yansitan ve ilahi hikmeti
simgeleyen unsurlar olarak kabul edilir. ikinci dizedeki enctim-i sipihr-nisin “gokytzinde
yerlesmis yildizlar” anlamini ifade eder. Bu ifadeyi de Kur’an’daki “And olsun, biz gokte
burglar yarattik ve onu, seyredenler i¢in siisledik.” (Hicr Suresi 16. ayet) ayeti ile
birlestirmek mimkiindiir. Yine A’raf Suresi 54. ayette “Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri
ve yeri alt1 giinde yaratan sonra arsa istiva eden; giindiizii, kendisini siiratle kovalayan
geceyle biirliyilip Orten; giinesi, ay1 ve yildizlari emrine boyun egdiren Allah’tir. Bilin ki,
yaratma da, emir ve idare yetkisi de yalmz O’na aittir. Alemlerin Rabbi olan Allah
yiiceler yiicesidir.” ifadesi geger. Tasavvufi ogretilerde yildizlar, kozmik diizenin bir
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parcasi olarak insanin hakikati arayisini temsil eder. Kur’an’da En’am Suresi 76. ayette
gecen “Derken gece bastirinca Ibrahim bir yildiz gérdii: “Bu benim Rabbim, dyle mi?”
dedi. Yildiz batinca da: “Ben batip kaybolanlar1 sevmem” dedi.” ifadesi hakikatin gegici
varliklarda degil, ebedi ve kaybolmayan bir varlikta aranmasi gerektigini isaret eder.
Tasavvufi Ogretilerde de insanm gegici olanla yetinmeyip hakikate ulasmasi gerektigi
tizerinde durulur. Bunun yaninda yildizlarin siirekli yanmasi ve karanlikta rehberlik
etmeleri, ilahi bilgiyi ve hikmeti de temsil eder.

Beyle yazi ki ¢iin sipihr-i bllend / Kildi cahin any felek peyvend (SS 853) “Oyle bir
yaz1 ki, yiice gokylizii gibi / Felek onun yerini belirledi.”

Sair, burada yazinin, gokyiizii gibi ylice ve ulasilmaz bir mertebede oldugunu, felegin
(kaderin) bu yaziya 6zel bir yer verdigini ima eder. ilk beyitteki sipihr-i bilend “yiice
gokylizii” anlamindadir olup felek peyvend “felegin birlesmesi” anlamindadir. Felek,
kaderin bir simgesi olarak yazinin yerini belirlemis, ona evrensel bir 6nem atfetmistir. Bu,
yazinin kaderle, yani insan yasami ve evrenle derin bir bagi oldugunu ifade eder. Yazi,
sadece bir ifade arac1 degil, ayn1 zamanda kaderin bir pargasi, evrensel bir diizende bir
baglayici unsur olarak goriiliir. Buna gore bu beyit, yazimin giiciinii ve Onemini
vurgularken, ayni zamanda onun evrensel bir degeri ve etkisi oldugunu ifade eder. Yazi,
yiice ve degerli bir eser olarak evrende yerini bulmus, kaderle birlesmis ve evrensel bir
anlam kazanmigtir. Buradaki yazi muhtemelen Kur’an-1 Kerim ve Levhi Mahfuz ile
ilgilidir ve konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de Biiriic Suresi 21-22. ayette “Hayir, o serefli
bir Kur’an’dir. Levhi Mahfuz’dadir.” ifadesi geger.

Gun si-genbih sipihr-i cabiik-hiz / Tokti enciim seraridin giil-riz (SS 2823) “Carsamba
giinli cabuk donen gokyiizii yildizlardan giil serpintisi doktii.”

Bu beyit, kozmik bir tasviri isaret eder. Carsamba giinli gokylizii, yani felek ya da
evrensel diizen, hizl bir sekilde donmekte, bu doniis esnasinda yildizlarin ya da onlardan
gelen 1siklarin ve kivileimlarin giil serpintisi gibi diinyaya dokiildigiini tasvir etmektedir.
[k dizede yer alan si-senbih “garsamba” anlamindadir ve yaratilisla ilgili baz1 ifadelere
yer verilir.

“Allah topragi cumartesi, daglar1 pazar, agacglar1 pazartesi, mekruh seyleri sali, nuru
carsamba giinii yaratmis, binek hayvanlarini persembe giinii yaymis ve Adem’i cuma giinii
ikindi vaktinden sonra giindiiziin en son saatinde en son mahlik olarak yaratmistir.” Bagka
bir rivayette de “Allah yeri pazar ve pazartesi, gokleri sali ve ¢arsamba, ikisi arasinda
bulunanlar1 persembe ve cuma giinleri yaratmis, yedinci giine denk gelen cumartesi guni
yaratma olmayip bu giinde yaratilisin tamamlanmasiyla yaratma isine son verilmistir.”

(Gurkan, 2009, s. 256).

Goriildiigii lizere goklerin yaratihigt iki glin slirmiis ve c¢arsamba giini
tamamlanmustir. Bununla birlikte Harezm sahasi Kisasii’l Enbiya metninde farkli bir
ifade yer alir.

Hak ta‘ala barga ‘alemni alti kiinde yaratti... haberde andag keliir: Yek-senbe kiin
koklerni yaratdi. Du-senbe kiin ayni ve kiinni ve yulduzlarn yaratti felek iginde ydritdi.
(KE 3r20-21-3v1) “Hak taala biitiin alemi alt1 giinde yaratti. Rivayet soyledir: Pazar glini
gokleri yaratti. Pazartesi glinu ayi, gilinesi ve yildizlar1 yaratti (ve onlari) felek iginde
yuratta.”
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Yukaridaki metinde ise goklerin pazar giinl yaratildigi pazartesi guni de ayin, giinesin
ve yildizlarin yaratildig: ifade edilir. Bunun yaninda ayn1 metinde soyle bir ifade daha
gecer:

Hak ta‘ala bargadin burun bir gevher yaratdi. Ol gevherga heybet birlen nazar kildi. Ol
gevher su boldi. Andin son yélni yaratdi. Su iize ésti érse tolkuni urdi, kopiiklendi. Evvel
kopukdin tiitin ¢ikdi. Ol tiitiindin kokni yaratdi. (Duhan suresi 10.) Ol su yana Mevli ta‘ala
heybetidin kaynap kopiiklendi, ol kdpiikdin Ka’be endazesice yér yaratdi. Andin sor) kdkni
yaratgalu ogradi. (KE 3r9-13) “Hak taala her seyden once bir cevher/6z yaratti. O cevhere
heybetle bakti ve cevher suya doniistii. Ardindan riizgar yaratildi. Su yiizeyinde esen riizgar
dalgalar1 olusturdu ve kopiikler meydana geldi. Ik basta kopiiklerden duman ¢ikmaya
bagladi. O dumandan gokyiizii yaratildi. (Duhan Suresi 10.) O su, yine Mevla taalanin
heybetiyle kaynayip kopiirdii ve o kopiikten, Kébe’nin sekline benzer sekilde yer yaratildi.
Sonra gokyuziind yaratip o ¢evreyi sekillendirdi.”

Burada da ilk yaratilistan baslanarak elementlerinfunsurlarin yaratilisinin yaninda
g0gilin ve yerin yaratilmasi sirayla anlatilir. Fakat giin siralamasi yapilmadigi i¢in gégiin
yaratildig1 burada net olarak ifade edilememektedir. Ne var ki Kisasii’l Enbiya’daki ilk
verilen ornekteki agiklama ile Kur’an ayni zaman dilimini isaret eder. Clnki Kur’an’da
da goklerin iki giinde yaratildigina dair bilgi Fussilet Suresi 12. ayette soyle geger:
“Boylece onlar iki giinde yedi gok olarak yaratti, her goge islevini ilham etti. Biz, yakin
semay1 kandillerle donattik ve onu koruduk. iste bu, her seye giicii yeten, her seyi bilen
Allah’in takdiridir.” Burada gokyliziiniin ¢arsamba giinii yaratildigi sonucuna varmak
zordur. Bunun yaninda Kur’an’da ve Tevrat’ta, Allah’in evreni alt1 giinde yarattigina dair
ayetler bulunmaktadir. Buna gore Tekvin 2/1-2. ayetinde “Ve gokler ve yer ve onlarin
bitiin ordular1 itmam olundu. Ve Allah yaptig1 isi yedinci giinde bitirdi ve yaptigi biitiin
isten yedinci giinde istirahat etti.” ifadesi gecerken Kur’an’da A’raf Suresi 54. ayette
“Siiphesiz Rabbiniz Allah, gokleri ve yeri alti glinde yaratti, sonra Ars iizerine hiikiimran
oldu.” ifadesi geger. Boylece Allah tiim yaratilist alt1 giinde tamamlar. Yukaridaki beyit,
goklerin yaratiliginin ¢arsamba giinii tamamlanmasi inancina gonderme yapabilecegi gibi
carsamba giiniiniin ugursuz sayillmasina yonelik bir atif da barindirabilir. Bu ugursuzluk
inanisi, bazi kavimlerin helakinin carsamba giinii gergeklestigine dair rivayetlere
dayanmaktadir. ilgili kaynaklara gore, “Ad kavminin helak oldugu bu giinlerin Sevval
aymin sonunda ¢arsamba gilinii baslayip yedi gece sekiz giindiiz sonra diger Carsamba
giinii sona erdigine dair rivayetler vardir.” (Yilmaz, 2019, 288). Ayrica beytin tamami
aslinda bir felaketi de anlatir. Ciinkii ¢abuk donen gokyliziinden kaynakli yildizlar
yeryiiziine dokiilmiistiir yani yildizlar gokyiiziiniin dongiisel hizl1 hareketinden kaynakli
olarak kaymistir. Kur’an’da Tekvir Suresi 1-3. ve devamindaki ayetlerdeki kiyamet
sahnesiyle iligkilidir. Buna gore, “Giines diiriilip karardiginda, Yildizlar dokiiliip
sondiiglinde, Daglar sokiiliip yiiriitlildiigiinde...” ayetleri tamamyla kiyameti tasvir eder.
Kiyamet de bir felaket ya da bir helak olma olarak kabul edilebilir.

Eylemek pest cirm-i gabrani / Ondiir étmek sipihr-i_hadrani (SS 281) “Yeryiizinin
kiictik cisimlerini algaltmak, yesil gokyiiziinii ylikseltmektir.”

Bu beyitte yer alan gabra “yer, yeryiizl, arz” (Devellioglu, 2017, s. 273) ve hadra
“yesil, yesillik” (Mutgali, 1995, 230), “yesil” (Devellioglu, 2017, 314) anlamindadir. Bu
beyitte gecen ifadelerle yeryiiziiniin siirli, gecici dogasi algak olarak tanimlanirken,
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gbgiin yiiceligi ve kutsalligt vurgulanir. Go6glin bu yiice konumu, insanin diinyevi
unsurlardan uzaklasarak ilahi bir idrake ulasmasi gerektigini ifade eder. Beyitte
“yeryiiziiniin kiigiik varliklarini asagida tutmak” ve “yesil gokyiiziinii yiiceltmek”
ifadeleri, islam kozmolojisinde yer alan diinyevi ve ilahi dlem arasindaki hiyerarsiyi
temsil eder. Yesil rengin de cennetin renginin oldugu yukarida ayrmtili olarak
aciklanmustir.

Rengi anwy sipihr-i hazra dek / Hey‘et U devri ¢arh-1 mina dék (SS 3771) “Onun rengi
yesil gokyiizii gibidir, bigimi ve doniisii cam renkli felek/gokyutzu gibidir.”

Bk. carh-i mina.

Céktiy  étkende dehr biinyadin / Yeétti giinbed sipihr-i _minadin (SS 6)
“Diinyanin/zamanin temelinden ¢ekip ¢ikardin, yedi kat gége, kristal kubbeye ulagtin.”

Bu beyitteki “diinyanin/zamanin temeli” ve “yedi kubbe” metaforlari, Islam
astronomisi ve kozmolojisi baglaminda, evrenin yaratilisi ve goksel diizenin ilahi planina
isaret eder. Islam kozmolojisine gore, evren Allah tarafindan yaratilmis ve yedi kat gok
diizeni iizerine insa edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de de yedi kat gok kavrami sikca
gecmektedir: “O, yedi goOgii, birbiri tlizerinde tabaka, tabaka yaratti, Rahman’in
yaratmasinda bir aykirilik, uygunsuzluk goérmezsin. Gozii(nii) dondiir de bak, bir
bozukluk goriyor musun?” (Mulk Suresi 3. ayet). Bu gokler, hem maddi hem de manevi
diizlemlerde var olan bir kozmik diizeni temsil eder ve Allah’in yarattifi evrenin
ihtisamim1 ve genigligini yansitir. Birinci dizedeki dehr biinyad ‘“diinyanin/zamanin
temeli” ifadesi, Islam diisiincesinde zamanmn baslangicinin ve yaratiisin Allah’in
kontroliinde oldugunu ifade eder. Zaman, yaratilmig bir varlik olarak kabul edilir ve
Allah’in ilahi diizeni iginde isler. Bu kavram, Kur’an’da da desteklenir: “Gokleri ve yeri
yaratmak, insanlar1 yaratmaktan ¢ok daha zordur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”
(MU’min Suresi 57. ayet). Zamanin temelinin Allah tarafindan atilmasi, evrendeki her
seyin bir plan ve diizen icinde yaratildigim vurgular. Ikinci dizedeki “mavi gokyiizii”
veya “yedi kubbe” metaforu ise yedi kat gdgiin kozmik diizenini simgeler. islam
astronomisinde gok katlari, her biri farkli manevi ve kozmik seviyeleri simgeleyen
tabakalardan olusur ve bunlarin en {istiinde ‘ars (Allah’in taht:) bulunur. Islam
disiincesine gore bu goksel katmanlar, evrenin milkemmel bir diizen ve uyum iginde
isledigini gosterir ve bu diizen, Allah’in biiyiikliigiinii ve ilahi kudretini yansitir: “Sonra
duman (gaz) halinde bulunan gdge yoneldi, ona ve arza: “Isteyerek veya istemeyerek
(buyruguma) gelin” dedi. “Isteyerek (buyruguna) geldik.” dediler.” (Fussilet Suresi 11.
ayet). Bu beyitte “yedi kubbe” ile kastedilen genis ve kapsamli kozmik diizen,
gokyliziiniin miikemmel uyumunu ve biiyiikliigiinii tasvir eder. Islam astronomisi
acgisindan, yedi kat gok metaforu, evrenin Allah’in hikmeti ve plani dogrultusunda
yaratildigina dair bir semboldiir. Beyit, evrenin yaratiligindaki bu diizeni ve ihtisamu,
Islam kozmolojisinde Allah’in ilahi iradesinin bir tecellisi olarak ele alir. Bu da evrenin
muazzam yapisinin ve Allah’in her seyi kusatan kudretinin altin1 gizer.

Subh-dem kim sipihr-i mina-gin / Yérni beyzadin étti beyza-gun (SS 2465) “Sabah
vakti mavi gokylizii yeri beyazdan beyaz yapt1.”

Bu beyit, sabahin erken saatlerini, gokyliziiniin ve yeryiiziiniin renklerini etkileyici bir
sekilde tasvir etmektedir. Beytin ilk dizesindeki subh-dem “sabah vakti” (Devellioglu,
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2017, s. 1120) ve sipihr-i mina-gin “mavi renkli gokyiizii” anlamindadir. Burada, sabahin
o0 taze ve duru anmda gokyiiziiniin mavi rengini alis1 betimlenir. Ayn1 zamanda, bu mavi
renk sabahin dinginligi ve berrakligiyla iliskilendirilebilir. Ikinci beyit ise sabahin
1s1iklarmin yeryiiziine diismesiyle birlikte, ortaligin aydinlanmasin ve her seyin beyaz bir
151k altinda belirmesini ifade eder. Sabahin ilk 1siklariyla birlikte karanlik ortadan kalkar
ve yeryiizii aydinlanir, adeta beyaz renge biiriiniir. Bu beyitte, sabahin aydinlanisi,
gokyliziiniin maviligiyle, yeryiiziiniin ise beyaz 1sikla aydinlanmasiyla tasvir
edilmektedir. Siirsel bir dil kullanilarak, doganin giinliik dongiisii ve sabahin getirdigi
saflik, temizlik ve yenilenme hissi ifade edilir. Gokyiizii mavi bir cam gibi parlarken,
yeryiizii de sabah 1siklariyla bembeyaz bir hale biirliniir. Bu, hem fiziksel hem de ruhsal
bir aydinlanmay1 temsil eden bir metafor olabilir; sabahin getirdigi yenilenme ve saflagma
hissiyle biitlin evren adeta yeniden dogar.

Taht-1 cali kilp belend-sipihr/ Gird-balist cahi éylep mihr (SS 4671) “Yice gokleri
egemenlik taht1 yaptin, Giines’i yuvarlak yastik yaparak onun yerine koydun.”

Beytin ilk dizesinde gecen taht-r cah “saltanat tahti, egemenlik taht1” anlaminda olup
ifade gokylizii, yiiceligin ve giiclin sembolii olarak kullanilmigtir. Taht, ilahi giiciin veya
kozmik dlzenin simgesidir. Belend-sipihr “ylksek, yiice gokylz(” ise islam
kozmolojisinde, gokyiizii katmanlar halinde betimlenir ve her katman farkli bir yiiceligi
ve ilahi diizeni simgeler. ikinci dizedeki gird-balist “yuvarlak yastik” anlamindadir ve
burada mihr “giines”in yastik olarak betimlenmesi, ilahi bir huzurun ve kozmik diizenin
sembolii olabilir. Ayn1 zamanda yastik, bir destek ya da dayanak olarak da diisiiniilebilir.
Belend-sipihr ifadesi bu ¢ok katmanli gékyiiziine bir atifta bulunur. Yedi gok kavram
Islam kozmolojisinde Allah’mn yaratmasindaki diizeni sembolize ederken, bu katmanlarin
her biri farkli gék cisimleriyle iliskilendirilmistir. En iist katmanlarda giinesin yeri, bir
aydinlanma ve merkez noktasi olarak goriiliir. Gird-balist cahi éylep mihr ifadesi, glinesin
evrensel bir merkez oldugunu ima eder. Giines, Allah’in yarattig1 diizenin en parlak
temsilcilerinden biridir ve Giines ile Tanr1’nin baglantis1 yukarida ayrintili anlatilmistir.

Evriiliip kam birle devr-i sipihr/ Vasl tapti siiheyl birlen mihr (SS 3682) “Gokyiizinin
dongtisii arzuyla donerken Giines, Siiheyl ile kavugtu.”

Beytin ilk dizesinde, devr-i sipihr “gokylzinin doéngusu”nin kam ‘“arzu”
dogrultusunda dondigii ifadesi, Kur’an’da Fussilet Suresi 11. ayette “Sonra duman (gaz)
halinde bulunan gdge yoneldi, ona ve arza: “Isteyerek veya istemeyerek (buyruguma)
gelin” dedi. “Isteyerek (buyruguna) geldik.” dediler.” seklinde gecer. Bu ayet, gokyuizii
ve yerin, Allah’im emrine isteyerek itaat ettigini ve hareketlerini bu ilahi irade
dogrultusunda gerceklestirdiklerini belirtir. Ikinci dizede gecen siiheyl ise su sekilde
tanimlanir:

“Giiney yarim kiirede Sefine-i NGh (Nuh’un Gemisi) burcunda bulunan ¢ok parlak bir
yildizdir. En iyi Yemen’den goriilebildigi i¢in “Siiheyl-i Yemani” adiyla da anilir. Bir
inanisa gore Hz. Muhammed Mirag gecesi biitiin felekleri gecerek arsa yiikselmis, bu
esnada da felekler ve bazi yildizlar bir takim kudretlere mazhar olmuslardir. Siiheyl
yildizinin da 6zellikle Yemen bolgesinde bulunan “akik” taslarina kirmizi rengini verdigine
inanilmaktadir.” (Giilim, 2014, s. 526)
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Siiheyl, astrolojide Canopus olarak da adlandirtlir (Babiir, 2021, s. 134). Mihr ise
“Giines” anlaminda gelir. Siiheyl yildizi, gokyiiziindeki en parlak ikinci y1ldizdir, birincisi
ise Sirius yildizidir. Islam astronomisinde, Giines’in Siiheyl ile kavusmasi, onemli
astronomik olaylardan biridir.

Yetti giinbed néciik yétti sipihr/Her biri icre hirt eyle ki mihr (SS 4687) “Yedi kubbe
(gdkylizli) nasil yedi gok olduysa, her birinin iginde giines gibi bir huri vardir.”

Beytin ilk dizesinde gecgen yerti giinbed “yedi kubbe, yedi kat g6k” anlamindadir ve
Islam kozmolojisinde yedi gok, evrenin katmanli yapisimi ve bu katmanlarm Allah
tarafindan belirli bir diizen i¢inde yaratildigini ifade eder. Kur’an’da sik¢a gegen “yedi
gok” kavrami, gokyiiziiniin farkli katmanlardan olustugunu ve her katmanin ayri bir
kozmik fonksiyona sahip oldugunu belirtir. Talak Suresi 12. ayette “Allah O’dur ki yedi
g6gii ve yerden de onlarin benzerini yaratt...” ifadesi geger. Beyitteki yétti giinbed “yedi
kubbe” ifadesi, bu yedi gogii betimlemek i¢in kullanilir. Her bir gégiin tizerinde “kubbe”
gibi bir yapinimn olduguna dair tasavvufi ve kozmolojik bir metafor olusturulmustur. Islam
kozmolojisinde, bu yedi kat gok, evrenin diizenli bir sekilde katmanlara ayrildigini ve bu
katmanlarin ilahi hikmetle yaratildigini ifade eder. Beytin ikinci dizesindeki her biri igre
hart éyle ki mihr “her biri i¢inde gilines gibi bir huri” ifadesi ise her bir katmanin, gégiin
icinde parlayan bir gezegenin varligini ifade eder ve bu gezegenler de Giines gibidir yani
onlarda da bir 15181in oldugu vurgusu yapilir. Burada hdri ifadesi ile hem cennetteki
hurileri hem de parlaklik ve giizellik metaforu olarak kullanilmaktadir. Ozellikle mihr
“giines” ile iliskilendirilmesi, Islam astronomisinde giinesin hem fiziksel aydinlatma hem
de ilahi bilginin bir sembolii olarak énemli bir yeri oldugunu gdsterir. islam astronomisi,
giinesin evrendeki merkezi roliinli ve onun 151811 tiim gok katmanlarina ulasan etkisini
siklikla vurgular. Giines, yalnizca yasam kaynagi degil, ayn1 zamanda evrenin diizenini
saglayan kozmik bir denge unsuru ve bilgeligin, ilmin sembolii olarak da yiiceltilir. Bu
beyitte de Giines ile huri arasindaki iligki, her gok katmaninin kendi i¢indeki parlaklik ve
15181 temsil eden gezegenlerle dolu oldugu, bdylece evrenin bir ahenk i¢cinde aydinlandigi
diisiincesini destekler.

SONUC

Nevayi’nin Seb’a-yi Seyyare adli eserinde, ‘ars, asman, ¢arh, felek, eflak, gerdin,
giinbed, kok, sema, sipihr kelimeleri ile olusturulmus gokytizi ile ilgili terimler tespit
edilmistir. Bu terimlerin biiyiik bir kism1 edebi bir anlam ifade etmesiyle birlikte donemin
astronomisiyle ilgili 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bu eserde yer alan beyitlerdeki bu
terimler, sadece evrenin fiziksel diizenini betimlemekle kalmayip, ayni zamanda manevi
boyutlara uzanan metaforlar ve sembollerle doludur. Gok katmanlarinin hareketleri, ilahi
diizenin miikemmelligini ve Allah’in kudretini simgelerken, gokyiizii ile ilgili terimler
kozmik rehberlik ve hikmetin birer yansimasi olarak goriilmistiir. Bu unsurlar, hem
maddi evrenin diizenine hem de manevi alemin yiiceligine isaret etmektedir.

Eserde sikca kullanilan gokyiizii ile ilgili metaforlar, dviilen kisinin yiiceligini ve
etkisinin sadece yeryuzu ile sinirli kalmadigini, gokyiizii ve kozmik boyutlara yayildigini
ifade etmektedir. Bu betimlemeler, Islam astronomisinin merkezi unsurlaridan biri olan
yedi ve/veya dokuz gok katmani anlayigi ile uyumlu bir bi¢imde, gezegenlerin ve
yildizlarin insanlik i¢in birer rehber ve ilahi giiciin tezahiirii olduguna dair goriisleri
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yansitmaktadir. Aym zamanda, Islam kozmolojisinde yer alan gokyiizii kavrami, kader,
zamanin dongiiselligi ve evrendeki ilahi iradenin yansimasi olarak hem fiziksel hem de
metafiziksel bir anlam tasir. Eserde, goklerin ve yildizlarin anlatimmna ek olarak,
“gokyliziiniin taht1” veya “ars” gibi kavramlarla da kozmolojik diizen ve ilahi otorite
arasinda iliski kurulmustur. Bu kavramlar, Islam tasavvufundaki manevi yiikselis ve ilahi
makama ulasma diisiincesiyle paralellik tasir. Ozellikle felek metaforu, bir yandan goksel
hareketi ve evrenin dongiiselligini ifade ederken, diger yandan kaderin insan {izerindeki
etkisini ve bu etkiyle basa ¢ikma ¢abasini sembolize eder. Nevayi’nin beyitlerinde goksel
unsurlarin sembolik kullanimi, islam kozmolojisindeki geleneksel bilimsel anlayislari
edebi bir derinlik ve metaforik bir incelikle isleyerek, okuyucuya hem estetik bir zevk
hem de metafiziksel bir bakis sunmaktadir. Bu eserde yer alan gokylizii temalari, sadece
Islam diisiincesinin kozmolojik boyutlarmni degil, ayn1 zamanda birey ve evren arasindaki
baglar1 anlama ve yorumlama ¢abasini da ortaya koymaktadir.

Bu calisma, Cagatay edebiyatinin kozmolojik semboller (zerinden ilahi ve kozmik
diizeni nasil ele aldiginm agiklamakta ve Nevayi’nin eserindeki sembollerin zengin anlam
diinyasin1 agiga c¢ikarmaktadir. Eserde yer alan kozmolojik kavramlar, sadece dénemin
astronomi bilgisiyle degil, aym1 zamanda Kkiiltiirel, dini ve tasavvufi birikimle de
derinlemesine iligkilidir. Bu baglamda Seb‘a-yi Seyyare, hem Tiirk-islam kozmolojisini
hem de edeb estetigi anlama noktasinda degerli bir kaynak niteligindedir. Bunun yaninda
eser, Batlamyus’un diinya merkezli evren algisiyla olusturulmus olmakla birlikte Kur’an-1
Kerim’e de atifta bulunmaktadir.
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EXTENDED ABSTRACT

Ali Shir Nava’1, as one of the leading figures of Chagatai literature, stands out not only
for his literary mastery but also for reflecting the scientific and philosophical knowledge of
his time in his works. His work Seb‘a-yi Seyyar is one of the literary pieces based on the
Haft Paykar theme. It was written as a response to Nizami’s Haft Paykar and Amir
Khusraw Dihlawi’s Hasht Bihisht. At the same time, it serves as a nazira (a literary
imitation) of Nizami’s work. Seb‘a-yi Seyyar integrates the Islamic understanding of
astronomy with a literary style, exploring the seven planets’ mythological, cosmological,
and metaphysical meanings. In this context, the work is an important example of how the
scientific knowledge of Islamic astronomy is aesthetically expressed.

Islamic astronomy, particularly during the Abbasid period with the contributions of the
Bayt al-Hikma (House of Wisdom), was built upon the theories of ancient Greek thinkers
such as Aristotle and Ptolemy. However, these theories were reinterpreted through the
metaphysical perspective of Islam. Scholars like Ibn al-Haytham, Nasir al-Din al-Tusi, and
Ulugh Beg made significant contributions to both theoretical and practical astronomy,
advancing extensive knowledge on celestial movements, planetary order, and cosmological
structure. This scientific accumulation manifested in Islamic literature, particularly in
works where celestial elements were imbued with symbolic and metaphysical meanings.
Nava’l’s Seb‘a-yi Seyyar reconstructs the contemporary perception of the sky in a literary
framework by combining the position of the seven planets in Islamic cosmology with their
moral and symbolic functions.

As presented in the Almagest, Ptolemy’s planetary system was integrated with Qur’anic
verses in Islamic cosmology, assigning physical and metaphysical roles to the planets. The
terms and references used in Seb‘a-yi Seyyar reveal the deep interconnection between
Islamic astronomy and Sufi perspectives. Based on this, this study aims to identify the
terms expressing the sky and its layers in Seb‘a-yi Seyyar and examine their counterparts in
Islamic astronomy in detail. The study seeks to prove the presence of astronomical terms in
Nava’t’s works and evaluate how scientific topics of the period were addressed.
Additionally, it aims to reveal the symbolic meanings of celestial terms in Islamic
cosmology and analyze how Nava’i employed these elements.

As a methodology, this study utilizes a literature review and textual analysis to conduct
a cosmological and literary evaluation of the work. This approach attempts to demonstrate
how Islamic cosmology and literature intertwine. Thus, the study presents conclusions on
how Islamic civilization’s scientific and cultural heritage finds an aesthetic expression
through literature.

In Seb‘a-yi Seyyar, celestial-related terms such as ‘arsh, asman, charkh, falak, aflak,
gardiin, gumbad, kok, sama’, sipihr have been identified. While most of these terms carry
literary significance, they also provide important insights into the astronomy of the period.
The couplets in this work do not merely describe the physical order of the universe but are
also filled with metaphors and symbols extending into spiritual dimensions. The
movements of the celestial layers symbolize the perfection of divine order and the
omnipotence of God, while celestial-related terms are viewed as reflections of cosmic
guidance and wisdom. These elements point to the material order of the universe and the
exalted nature of the spiritual realm.

The work’s frequent use of celestial metaphors highlights the praised individual’s
grandeur and their influence extending beyond the earthly realm into the heavenly and
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cosmic dimensions. These descriptions align with the Islamic cosmological understanding
of seven and/or nine celestial spheres, reflecting the belief that planets and stars are guides
for humanity and manifestations of divine power. Moreover, in Islamic cosmology, the sky
carries physical and metaphysical significance, representing destiny, the cyclical nature of
time, and the reflection of divine will in the universe. In addition to depicting the heavens
and stars, the work establishes a connection between the cosmological order and divine
authority through concepts such as “the throne of the sky” or ‘arsh. These concepts parallel
the Sufi idea of spiritual ascension and reaching the divine realm. Particularly, the falak
metaphor simultaneously conveys celestial motion and the cyclical nature of the universe
while symbolizing fate’s influence on humans and the struggle to cope with it.

Nava’T’s use of celestial elements in his poetry blends traditional scientific
understandings in Islamic cosmology with literary depth and metaphorical subtlety,
offering the reader both aesthetic pleasure and a metaphysical perspective. The celestial
themes in this work reflect the cosmological aspects of Islamic thought and illustrate the
effort to understand and interpret the connection between the individual and the universe.

This study explains how Chagatai literature addresses divine and cosmic order through
cosmological symbols and uncovers the rich world of meanings in Nava’t’s work. The
cosmological concepts in Seb‘a-yi Seyyar are deeply linked not only to the astronomy of
the period but also to cultural, religious, and mystical traditions. In this regard, Seb‘a-yi
Seyyar is a valuable source for understanding Turkic-Islamic cosmology and literary
aesthetics. Furthermore, while structured around Ptolemy’s geocentric worldview, the work
also references the Qur’an.
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