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Yeni Felsefe Cemiyeti

Tirkiyede Felsefe Cemiyetinin tarihgesi

Tiirkiyede Avrupa tesiriyle dogan felsefe hareketi olduk¢a
yenidir, Bunun ilk adimlarim Mesrutlyet baginda (1908) negredi-
len “Ultimu 1gt1malye ve iktisadiye” mecmuasiyle ondan birkacg
sene oOnce cikmakta olan ‘“Serveti Fiinun” un sanat felsefesine:
ait makalelerinde aramak dogru olur. Bundan evvel ya-zﬂmis olan
Ahmed Vefik Paga’min “Hikmet] Tarih” i gibi eserleri esasl bir
hareket baglangici saymak kabil degildir.

Megrutiyetten sonra  bir taraftan Baha Tevfik ve Riza Tev.-
fik’in garp yolundakij felsefe nesriyat diger taraftan Sehbendel
zade Ahmet Hilmi’'nin Tasavvufi nesr1yat1 felsefenin mektep - s1--
valarindan hayata girmesine hizmet etti. Felsefi problemles:
mecmualarda gazetelerde konusulmiya bagladi. Dariilfiiniinda
hem Tiirk miiderrislerin, hem Umumi Harp basinda getirilen AL
man miiderrislerin yaptiklar1 ciddi felsefi tedrisati bu alakann
seviyesini bir derecede daha yiikselttigi gibi {iniversiter calismalarla
populaire nesmiyat arasinda baglanti da gittikce kuvvetlenme yo-
lunu tuttu. Tiirkeiilikk hareketi Ziya:Gok Alp ile kendisine hem
kiirsiiden hem mecmua siitunlarindan telkin yapacak kuvvetli
bir 6nder buldu. Siyasi hadiselerin sevkile Hiiseyin zade Ali, Yu-
suf Akcura gibi felsefi temayiilii daha kuvvetli olan Tiirkciiler:
ikinei planda kalmaya mecbur olduklar: icin 1915- 1918 arasinda
resmi nesriyatta felsefe problemleri ihmal edilerek daha ziyade
sesyoloji hakim pir mevki aldl. :

Sosyolojinin felsefl diigiince yerini almasinda, - bu bakim--
dan- Fransa fikir tarihiyle bir miinasebet aramak da yanhs ol-
masa gerektir. Vakia daha 1910 yllmdanlberx Fransada sosyoloj:
‘hemmiyetli bir yer almiya basglamis o zamana kadar orta tedri.
satta kpzanamamig oldugu miihim bir yer elde etmis ve Bergson’--
un sohretine ragmen Fransiz fikir hayatinda biiyiik bir rol ay--
namigti, Memleketimize gelince, Seldnikte 1911 t}e nesredilen
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“Gen¢ kalemler” den bagliyarak, hele Istanbulda 1915-1918 ara-

sinda sosyoloji derslerinin  felsefe ziimresinde hakim bir mevkii
‘oldugu gibi, nesriyat alaninda da bir cok mecmualar ve aragtir.
_ malar esas metodlarim1 ondan almaya basladilar (bunu biraz

daha aydinlatmak i¢in bazi misaller verelim: Bilgi mecmuasi,
milli tetebbiiler, Edebiyat Fakiiltesi mecmuasl, Yeni mecmua, is-
1Am mecmuasl, ictimaiyat mecmuasi, Tiirk yurdu mecmuasi, en
nihayet Anadoluda Kiiciik mecmua, ve istanbulda Biiyiik mec-
mua, iladh.. Bu mecmualarda nesredilen milli edebiyat, tarih,
mimari, sanat, ila.. hakkindaki makaleler az veya cok sosyolojik
metodun tesiri altinda bulunmakta idi.)

Vakia kisa zamana sikisan bu nesriyat bollugu ve biitiin bu
nesriyatin ayni sosyolojik metod etrafinda toplanmig olmasi asil
felsefe arastirmalarinim tamamile golgede kalmasina sebep olu-
yordu. Dariilfinunda felsefe okutmakta olan J acobi ile tecriibi
psikoloji okutan Anschust'un hemen hemen adlari isidilmiyordu.-

. Ancak Miitareke seneleri i¢indedir ki, (1918-1921) bu sosyoloji

istilasmin reaksiyonu olan Dbir felsefe hareketi meydana cikti.
Bergson’un indétérminisme’inden miilhem olan bu hareket Dariil-
fiinunda oldugu kadar umumi nesriyatta ve mecmualarda hikim
siiriiyordu (Mustafa Sekip, Mehmed Emin, Ismail Hakk: bu de-
virdeki felsefe: hareketini temsil ediyorlardi. Dergdh ve Mihrab
mecmuzlar1 bu hareketi edebiyat sahasinda yapmaga calisiyor-
du. M. Izzet sosyoloji ananesini felsefe kiiltiiriyle uzlastirmaya
calisiyor ve bir taraftan sosyoloji verileri iizerine dayanirken  bir
taraftan da onu idealist felsefeye baristiriyordu. Bunun diginda
sosyoloji metodunu takip eden bircok peykler ortadan kaybolu-
vermis, yahut hic olmazsa susmuslardi.)

Bununla braber genc nesilde felsefe temayiilii ile sosyoloji
temayiilii carpismada devam ediyordu. Bu iki zid cereyan geng-
lerin hem iki ayr1 grupa boliinmesine ‘sebep oluyor, hem de
felsefe problemleriyle sosyoloji problemlerini yaklastirmak ihti-
yacmni duyuyordu. Iste yesi nesilde 1925 denberi felsefe ve sos-
yoloji problemlerini tedris ve siyaset kadrolari diginda serbest
miinakasa mevzular1 haline getirmek arzular1 ve bu suretle fel-
sefe problemleri etrafinda devamll konusmalar yapmak temayii-
lii, yani- “Felsefe Cemiyeti” nin kurulabilmesi i¢cin 14zimgelen en
esash gart bu suretle meydana cikmis bulunuyordu.
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Tiirkiyede Awvrupa tesiriyle viicude gelen fikir hareketlerin-
den toplanma ihtiyaci Sultan Aziz zamaninda basladi, Besiktas-
ta bir konakta toplanan bazi miiverrih ve alimlerin devlet em-
riyle dagitildiklar: ‘maliimdur. Ikinei Abdiilhamit devrindeki top-
lantilarda hemen daima az veya cok nisbette siyasi bir gaye ol-
dugu iein, bu tesebbiisler ya' tamamiyle gizli kalmis, yahut dev-
let tarafindan kapatilmigtir. Megrutiyet senelerinde Feyziye kira-
athanesinde (Sehzadebasi) muhtelif siyasi partileri ve idealleri
temsil eden fikirlerin onderleri kendi fikirlerini acik halk konfe-
ransler: seklinde yapmaga basladilar. Bu arada Yusuf Akcura’nin
Prens Sabaheddin’in Hiiseyin Cahid’in ildh.. konferanslarini ha-
-tirliyorum. Fakat parlementaire bir idarede siyasi partilerin kei.
di kendilerini propaganda etmek gayesiyle yapmakta olduklar:
bu konferanslarda heniiz fayda giitmiyen, sirf ilmi veya felsefi
arastirma karakteri aramak dogru olamaz. Bununla beraber on-
larin biitiin degeri memleket meselesi etrafinda geng¢ neslin  olduk-
ca yiiksek bir fikri seviyeden serbestce konusabilmeleri imkéan
idi. Umlimi Harp sirasinda Universitede ve mecmualarda hiikiim
siiren sosyolojizm istilas1 bu tarzda serbest ve miinakagal hasbi-
hallerin yapilmasini imkéansiz bir hale getirmigti. O sirada miiba-
hasalar daha ziyade telkin edici bir tarzda oluyordu: Tiirk Oca-
g1 Ziya Gok Alpin niifuzu altinda genclerin sosyoloji esaslarmi
konustuklari ve bu esaslari milli meselelere tatbika cahstiklar
yegane saha idi. Ocakta esen samimi ve heyecanli hasbihal ha-
vasina ragmen, orada serbest bir fikir muhitinin bulundugundan,
yani ocagin bir nevi “Felsefe cemiyeti” cekirdegi oldugundan,
bahsedilemez. '

Bu tarzda miinakagalarin dogabilmesi icin genclerin fikri
siyayet ve tedris cerceveleri diginda serbest olarak kanusabilme-
leri ve fikirlerin artik bir telkin havasinda degil, fakat miinakasa
havasinda dolagabilmesi 1dzimd1 ki, bu da - yukarida isaret etti-
gim gibi, ancak 1925—1926 yillarinda bashyabildi.

1923.25 yillar1 arasinda Anadolu ve Mihrab mecmualarinda
sosyolojizm temayiiliiniin- son gayretlerini sarfetikten sonra ken-
dimi tamamiyle felsefe tarihine vermis bulunvyordum. Boutrou
vasitasiyle Leibniz ve Aristo’ya kadar inen bu cokcu spirtiialist
ve realist felsefeyi biitiin ictimai ve ruhi ilimlere temel yapmak.
istiyordum. Diger taraftan merhum Servet “Genc yoleular” ve
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daha sonra ‘“Meslek” mecmualarinda Dariilfinun hocalarina hii-.
cum ederek yeni bir sosyoloji ananesi kurmak hevesinde idi.
O zaman revacta olan Indétérministe felsefeye karsi koymak iste--
digi bu yeni sosyoloji hareketi koklerini artik Durkheim’dan de-,
gil, fakat Sombart, Stammler gibi Alman sosyologlarindan ali-

yordu. Bir taraftan da Gok Alpci “Ictimaiyat” ananesine bag. .

i kalan gencler de eksik degildi. Iste bu sirada (1926 haziranin-
da) Servet bir giin Sultan Ahmette bana.bir “Ietimaiyat mecmu.-

as1” cikarmay: teklif etti. Olduk¢a farkl temayiilleri topliyacagi

icin gayesi ogretmek ve telkin etmekten ziyade, miinakasa yap-
mak ve meseleler ortayz atmak .olan boyle bir mecmuanin an-
cak “Felsefe ve Ictimaiyat” mecmuas: olabilecegini soyledim.
Almanyadan yen: gelmis, ve Prof, von Aster’in talebesi olan fel-
sefe doktoru Orhan Sadettin gibi baz1 genclerin temayiiliine bu
teklif dzha uygun geldigi icin (gimdi Nigde mebusu olan) Istik.’
14l Lisesi Miidiirii Agah Sirrrnin himaye ve yardimiyle bu meecmua
da kuvveden fiile cikti o

Mecmua idare heyetinin Istiklal Lisesi miidiirligiinde yapty)
@1 hararetli ictimalar az zaman sonra aramizda bir felsefe cemi-
yet; kurmak ihtiyacinin belirdigini meydana glkafdlz Hem bir
calisma plam ciziyor, bif mecmua cikariyor, hem de bircok esas
meselelerde anlasamiyorduk. Fakat bu #nlagmazligin gerek mec-
mua, gerek kendi Yoplanmalarimiz namina bir zarar degil, fakat
kar oldugunu (ve olabilecegini) farketmede gecikmedik. Ciin-
kii biitiin ihtilaflarimiza ragmen aramizda miisterek ve cok esash
pir ihtiyac vardi: Tedris ve siyaset planimn iistiinde bir felsefe
problemi koymak ihtiyaci. Iste bizi (aramizdaki bircok ayrilikla-
ra raé‘men: birbirimize yaklastiran ve bir “Felsefe Cemiyeti” kur-
maya sevkeden de bu ihtiyac oldu. )

Az sonra bu tasavvur hakikat halini aldi: 1929 senesi bas-
larinda Felsefe cemiyetini Istiklal Lisesinin yeni tagimmig oldugu
Sehzadebasindaki bnzsinda kurduk. Maksadimiz yalmz birka¢
gencin hasbihal yapmasi degil, miimkiin oldugu kadar Tiirkiye.
nin biitiin felsefecilerini bir araya getirmek ve ihtimal bizden on-
ce onlarm ortaya atacaklar; meseleler etrafinda diisiinmek ve
calismak imkénlarim hazirlamakti. Bu suretle Dariilfiilnunun bii-
tiin felsefe miiderrisleri ve liselerin biitiin felsefe muallimleri ce-
miyetin. tabii dzasi oldu. “Felsefe ve Ictimaiyat mecmuasi” cemi-
yetiﬁ organl haline geldi. Mecmuanin idaresi, cemiyetin toplanma-

’ !
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81, cemiyette ileri siiriilen felsefi “teblig” lerin etrafinda miinaka.
salarin idaresi ile birinci derecede mesgul olan, atesli zekds1 ve
yasinin Stekilere nazaran biiyiikligii ile daima geng felsefecilerin

“liderleri mevkiinde Servet bulunuyordu.

Birinci felsefe cemiyetinin ilk tebligi miiderris Mehmed Ali
Ayni (Bey) tarafindan yapildi. Bu teblig miiderrisin  Amerika
felsefe kongresine Tiirkiye namina istirak ettigi sirada soylemis
oldugu “Bursali Ismail Hakkr” adli nutkun ash idi. ‘

Eski -Tiirk mutasavvifinin hayati ve eserleri hakkinda ya.
pilmis olan bu tahlil uzun uzadiya felsefi miinakasalara imkéan
veremedi  ikinei tebliz Ruhiyat miiderrisi Mustafa Sekip’in “Sa-
mi dinlerin asli birligi” etrafindaki tezi idi. Miiderris bu tezinde
yahudilik, hiristiyanlik, islimlhigin Sami deha mahsulii olan ig
beseri din olmak bakimindan asli birligi fikrinde israr ediyor ve

- insamiyetei bir din telakkisine ulasmak istiyordu. Bu goriis aza-

dan bazilar1 tarafindan Babilik ve Bahailigin yeni bir goriiniisu
olarak karsilandi. Bu dinler arasindaki birligin rk birlifine irca
edilmesinin dogru olamiyacagi, ayni irkin birbirine benzem:yen
bircok dinler ‘dogurdugu (eski Himyer dini ve Islamiyet gibi) hal.
de, Hiristiyanhgin asil karakterini Grekolatin 4lemden aldig1
seklinde itiraz ett'm. Miderris Izmirli Ismail Hakk: (Bey) Isla=
miyetle Hiristiyanhigin esasli ayriigi iizerinde durdu. Miiderrs
ismail Hakk (Bey) dini bir reform ihtiyaci fikrinde Mustafa
Sekib’e istirak etti: Degerlerin farklasmasi hédisesi lizerine dik-
kati cekerek dini degerlerin siyasi, hukuki, ilah. degerlerden
ayrildigi ve miistak’l bir vicdan meselesi halini aldigi, bununla
beraber dinin estetik bir karakteri olmasi lazimgeldigini isaret
etti. Bu suretle miiderris ismail Hakk: camilere siralar konulma-
s1 ve dini musikinin kuvvetlendirilmesi suretile vaktiyle katolik
kiliselerinde yapilan estetik refarmuna benzer bir reform tasav.
vur ediyordu.

Miinakasalar1 idare eden ve zit fikirleri birbirine baghyan
M. Servet, Mustafa Sekib’in “Insaniyetci din” fikriyle Comte’un
“Insaniyet dini” arasinda miinasebet gordii ve bunu yiiksek bir
insanlik idealinin temennisi olarak karsiladi.

Uectineti teblig miiderr's M. Izzetin “Ictimaiyat dersleri” ki-
tabindaki “Gaye - Kiymetler” bahsi dolayisiyle Ziyaeddin Fahri
ile aralarinda acilan miinakasa dolayisiyle meydana geldi, Ziya-
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eddin Fahri bu tenkitlerini ilk once Hayat mecmuasinda negret.--
mistir. M. Izzet felsefe cemiyetinde buna karg: ictimai gayecilik-
ve insani ideal fikr.ni miidafaa etti. Bu teblig ilk defa tamamile
felsefi bir mevzua girdigi i¢in cok alaka uyandirdi. -Hatemi Senih
bu miinakagalarda Durkheim’in ictimai mekanizm tezini miida-
faa etti. Tam bir ilmi sosyolojide gayeci fikrin hi¢ bir yeri olami-
yacagini iddia etti, Orhan Sadettin Kant'in gai illet hakkindaki
fikrine dayanarak biitiin gai illet arastirmalarinin noumeéne sa--
hasma ait oldugu ve ilimlerin mevzuu olan phénoméne sahasinda
gal illetten degil,: sadece illiyetten bahsedilebilecegini sdyledi.-
M. Servet Antropomortik finalizm ile miindemic finalizmi ayirarak
birer sistem olan uzviyetler veya ictimai uzviyetlerde bu ikine!
nevi finalizmin olabilécegini iddia etti. Bu. iddia onun Durkheim
sosyolojisinden ne derecede ayrilmakta oldugu ve Stammler sos.
- yolojisine meylettigini gosteriyordu. Ben de bu miinasebetle illi-
yet ve gaiyetin birbirini tamamliyan iki mefhum oldugunu ve iki-
sinin zaruret mefhumunda Dbirlestiklerini iddia ettim. Oyle gb-
riiniiyor ki, o sirada kismen Hamelin’den miilhemdim: Fakat onu
psikolojik ve sosyolojik tekamiil fikriyle miisahhaslagtirmak isti-
yordum. 1zzet bey’de gaiyet-imkan1 hassa (contingence) ,istinad.
_ettirilmek isteniyor. Maddi ve ictimai diye yalmz iki dlem kabul e
diliyor. Comte gibj bilfiil (en fait) begeriyet kabul edilmek isteni-
yor. Halbuki (o zamanki kanaatime gbre) muayyeniyetle gaiyet te.
lif edilince, ondan imkam hassn, hiirriyetin, tesadiifiin hari¢ bira-
kilmas: lazum. Hayat aleminde gai illet vardir. Beseriyet (insan-
Iik) ancak hiikmen en droit meveuttur. O, hiirriyetin tezahiiriidiir.
Hiirrivetin yegéne ifadesi ruh hiirriyeti, m_uhayy-ile ve tasavvur
hiivriyetidir. Insan ryhu bir realitedir. Onun muhtevasi olan akil,
ihtiras, irade, zeka, hiirriyet hitkmen mevcut beseriyetin unsnr-
raridir; Onlar oldugu icin beseriyet bir fikir ve tasavvur olarak
vardir. Fakat bu sabit bir varlik degil, Hegel’in dedigi gibi olmakta
olan bir realitedir. $u kadar var ki, Hegel’e gore kiilli ruh’un .
tekamiili tamamen metafiziktir. Halbuki biz burada psikolojik
bir realitenin tek&miillini anhyoruz. Insan ruhunun tek&miili
simdiye kadar iki terzda izaha calistlmistir: 1) Biyolojik, 2) sos-
yolojik. 1) Biyolojik izah Darwin’in “mes’ud &riza” fikrini, Ni-
etzsche ve Gugauwnun fikirlerini ihtiva eder. 2) Sosyolojik izah:
Spencer, Marx ve Durkheim (Comte’in ii¢c hal kanununu takip
ederek), Gumplowitz ve Nowicov taraflarimmdan muhtelif sekiller-
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de miidafaa edildi. Bu iki izah tarzi da ayr1 ayr kifa-

yetsiz ve hatalidir. Ciinkii ruhi realite basit bir goélge. ha-. - -

disesi degildr. O, olus halinde bir gercektir; onun kendine
raahsus bir illiyeti ve gaiyeti vardir. Su halde ruhi realitenin te-
ké&miil vetiresini ancak biyolojik ve sosyolojik vetirelerin catigma.
lariyle (conth) ‘dogan yeni bir gercek sahasi olarak izah edebi-
Lrz. (Bu miinasebetle Spinoza’nin gaiyet aleyh1ndek1 fikrine ve
‘Hegel idealizmine temas ettim).

Dérdiincii tebhg M. Servet’in 1gt1rna1 finalizm hakkindaki
tezinin inkigaf; idi. Burada onun Alman sosyologlarmdan miilhem.
-olan deruni gayeci, cemiyet telakkisinj izah ettigini, cemiyetlerin
uzviyetler gibi birer kapali sistem olmak itibariyle orada her ha-
dménil sistem; tahakkuk ettiren bir vasita gibi anlagildigin1 gérii-
-voruz. M, Servet'in bu tezi mekanik sosyoloji taraftarlarinin hii.
cumlarma ugradi. Fakat Durkheim sosyolojisinin kifayetsizligi
~onu bircok noktalarda haklh gosterebiliyordu. Teblig sahibi bu fi-
kirlerini o zamanki Hayat mecmualarinda negretmis ve hemen
“birkac ay sonra Darulfununda inhilal eden  ictimaiyat miiderris
vekilligine t2yin ed11d1g1 zaman son asir ¢timaiyat cereyanlar: ta.
rihi icersinde kendi tezini kuvvetlendirecek fikirler iizerinde is-
-rar etmigti.

Birinci felsefe ceimiy’eti bundan sonra esashi tebligler yapa-
madi. Benim Edremitte yaptigim askerlik vazifem, Servetin Dar.
iilfiinun miiderris vekilligi yiiziinden cemiyetin faal unsurlari da-
gildi. Servetle Orhan Sadettin arasinda cikan fikri bir ihtilaf bu-
nu kuvvetlendirdi ve cemiyet toplanamamak  yiiziinden kendili.
“ginden inhilal etti. Ayni siralarda yeni harflerin ¢ikmasiyle satigt
son derec diisen felsefe ve ictimaiyat mecbdas: da kapanmaya
mahkim oldu. ‘

Askerligim sirasinda M. Izzet'in tebligi dolayisiyle ileri siir-
“digim ideal kiymetler ve insanlik hakkindaki fikirlerimi inkisaf
-ettirdim. Edremitteki miinzevi hayatim bu mesele uzerlnde de-
‘rinlesmemi temin etti. “insan ruhunun inkigafi hakkinda yeni‘de-
nemeler” adli bir eserde bu diigiincelerimi izaha calishm. Fakat
“hacmi cok genig tutulmus olan bu eseri hicbir zaman: bitiremedim.
Onun yerine bulundugum memleketin telkini havas: tesiriyle
““Ask ahlaki” m1 yazdim. Askerlikten donerek Galatasaray Lise.
-sine muallim oldugum zaman bu kitab: nesrett'm. Bazi liizumsuz
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*$ahsi ihtilaflar (belki biraz da ambition’lar) yiiziinden dagilmig
_olan felsefe cemiyetinin akibeti beni ¢ok teessiire diigiirmiistii.
- Asgk ahlakinda tasarladigim yeni bir cemiyetin kurulmas; carele.
rini aragtirdim. ‘“Galatasaray” mecmuasi etrafindaki genclik mu-
“hiti buna kafi gelmedi. M. Servet Dariilfiinun miiderris vekilli-
ginden ayrildiktan sonra eski cemiyete kargi biiyiik bir alaka gos-
termedi. Nedense bir kisim arkadaslar1 da artik onunla isbirligi
yapmiyorlardi. Zaten Ankaraya harici ticareti tegkilatlandirma
reisi olarak gitmesi onu fikir muhitinden biisbiitiin uzaklagtirdi.
Ister istemez boyle bir is icin yeni miitesebbisler, yeni arkadaslar
.aramak lazimgeliyordu.

Bunun icin en elversli muhit Istanbul Muallimler Birligi idi.
Orada felsefe ve fikir problemleriyle aldkali arkadaslardan bir
‘zimrenin toplanma yapmasi ve akademik mesele tarafinda (tip-
ki1 felsefe cemiyetinde oldugu gibi) tebligler ve miinakasalara
girmesi cok miimkiin goriindii. Zaten temelleri olan bu tesekkiil
kendiliginden faaliyete gecti. Felsefe cemiyeti gibi daha bircok
fikir cemiyetlerinin kurulamamas; veya oOmiirsiiz olmasi hepimi.
zi alakalandiran ilk mesele idi: Bu nevi tesekkiiller devlet hima.
_yesinde oldukca yasiyor, fakat Azasinin muntazam devami temin
edilemedigi icin cansiz oluyor. Kendiliginden tesekkiil ederse
bir miiddet sonra hararet; gecerek dagiliyor. Su halde ilk miina-
kasa mevzuumuz meydana glkxyoi‘du “Bizde cmiyetler mcm te.
sekkiil edemiyor veya az bir muddet sonra dagiliyor?”

Bu suale, “Asgk ahlakl” nin esasl gayeS1 oldugu lcm ilk 6n-
ce ben cevap vermeye kaltktim. ‘ : .

— Boyle bir suale derhal verilecek cevaplar a) Cemiyetimi--
zin miitekdmil olmamasi, b) Bizde bu nevi cemiyetlere ait bilgi..
nin bulunmamasi, ¢) Avrupa tarzinda hayata alismamakligimiz,.

~d) Ahldkimizin noksanligi, e) Gecimsiz olmakligimiz, f) Para-
‘s1izligimiz gibi bir takim diigiinceler olacaktir. Bunlardan her bi..
ri ayr1 ayn bir parca hakl olsa bile 6tekiler tarafindan reddolu.
nabilecek bir vaziyettedir. Bence biitiin bu ‘miitaldalar birbirini
tamamlamak sartiyle ictimai ve tabil ‘muayyencilik gorusunu bag-
ka bir tabirle insani muhitle izah etme fikrini, yani “muhiteilik”
i meydana getirir. Biitiin bu kanaatler ne kadar tam olursa ol.
sun, insanla cemiyet arasinaki miinasebeti izaha kafi degildir.
Ciinkii cemiyet nasil bir hakikat ise, fert de bir hakikattir. Fakat.

A3
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‘asil mesele, fertle cemiyet arasindaki bag: kurmak bahis mevzuu
olunca ,meydana cikar. O vakit ben biisbiitiin aksine bir yoldan
hareket etmek ve ferdin cemiyete cevril, gayesi “igtimai bii-
tiin” olan faaliyetlerini mihver olarak almak lazimgelecegini id-
dia ederim. Bu goriig tarz1 gtekilerinin ziddina olarak “merkez.
cilik” dir. Merkezcilik muhiti inkdr etmek, veya muhiti yalniz
merkézle, merkezi yani ruhi hadiselerle izah etmek degildir. Fa-
kat ayr1 ayn birer realite olan fertle cemiyetin, merkez muhitin
baglantisim kurabilmek icin ferdin cemiyete gevrili ruhi faaliye.-
tinden baslamak lazim geldigini soylemek demektir.

Buna gore ruhun ictimai biitiine cevrili ve onunla baglan-
tiy1 temin edecek faaliyetin iptidai hadisesi ihtirag’tir. Thtiras na-
miitenahi ve tatmin bulmaz arzu demektir. Bundan dolay1 o,
ruhi kudretin, irade ve faaliyetin kokii, ruh hamlelerinin kayna.
gidir. Son bulmiyacak ve devam edebilecek biitiin faaliyetleri
- orada aramaldir. Thtirasmm ayiklanmasi, i¢timai biitiine, insani
hedeflere tevcih edilmesine ask diyebiliriz. Burada terbiyenin
rolii ige kargr. Terbiye, telkin ,kendne telkin, talim suretiyle
ihtiras dedigimiz bu ham maddenin ictimai biitiine teveih edilme-
sini, zararh ve 'lizumsuz unsurlarindan aylklanmasml temin ede-
cektir. O suretle ki, ihtirasin agk  halini almasi biitiin bir
insanin kazamlmas1 ve sahsyetin tegkil edilmesi demektir. “Ask
ahlaki” merkezci bir ahlaktir. Yani ruhun tev’i ve hiir faaliyetinin
ictimai biitiine, kollektif degerlere tevecciih etmesini, bagka tabir-
le cemiyet ve fert terkibinin tahakkuk etmsini temin eden ahlak.
tir.

:Bu gayeye hangi y‘c;ldan gidilebilir? Birinci kaide, insanla.
rin yalmz tarihi fatalizm tesiri altinda bulunmadigim, terbiye ile
onlara istikamet vermek ve onlar fertge degigtirmek miimkiin
oldugunu kabul etmek lazimdir. Ikinci kaide, biitiin ‘insanlarm
agk ahlikinda olmadigim ve onlar1 sadece “ideoloji” ve “temen.
niyat” ile agk ahldkina sevketmek miimkiin olamiyacagini, yani
utopisme telakkisini terketmek lazimdir. Bu iki mtintehadan
kurtulmak demek “terakki” ye inanan bir realizmi kabul etmek
demektir. Boyle bir realizm telakkisi bizi zaruri olarak insanlarm -
ruhi ve ahlaki kudretleri bakimmdan bir takim mertebelere ay.
rildigim iddiaya sevkedecektir.

Tarihte ve bugiin mevcut cemiyetlerin tetk1k1 ve hadsi mii-
sahedeler insanlarda ahlik bakimindan dort mertebenin oldu.
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gunu, gosteriyor: '1) Korku ahlaki, 2) Umit ahlaki, 3) Gurur ah.
laki, 4) Ask ahlaki, Bir mertebeden digerine ancak ahldki mer-
tebelerin bir rekabet mevzuu haline gelmesiyle gecilebilir. Bir
cemiyet biitiin bu mertebeleri ihtiva edebilir. Yeter ki, cemiyetin
basinda agk ahlakina yiikselmig olan ve ona istikamet veren bir
ziimre bulunsun. Eger bir cemiyet biitiin bu mertebelere mensup
insanlar1 ihtiva etmekle beraber, orada mertebeler ehemmiyetle-
rine gore siralanmig degillerse, yani cemiyetin bagma limit ahla.
¥kinda veya gurur ahldkinda bulunanlar gecerse, bu nevi cemiyet-
lerin inhildli muhakkaktir. Ciinkii onlari * iclerinden iten highir
ihtiras kudreti yoktur. Ve iimitleri bitince dagilacaklar veya gu-
rurlan tatmin edilmeyince mesuliyetli isten cekileceklerdir .

Ask ahlikinda olmak, a) Bir ige nihayetsiz igtiyakla bagl
olmay1, b) Samimi ve acik olmayi, ¢) Etrafindakileri miisavi gor-
meyi ve onlara dostlukla baglanmayi, e) Insanlar1 caste’ler veya
simiflar halinde degil, fakat daima bir mertebeden digerine terak-,
ki etmeye miisait mertebeler halinde gérmeyi ve bu suretle hem
realist, hem optimiste olmay1 dogurur,

Ask ahlaki Kondotieri, Etniki Eterya, Batiniler, Tarikatlar,
Ahiler, Thvaniissafa, Karbonari ilah.. de goriiliir.

Sualler:

Mehmet Ali Sevki — Boyle bir usul nasil tatbik edilebilir.
“Yani bunun ne dereceye kadar tatbik imkan: vardir?

H. Z. — Evvela bizim irademiz iistiinde olan i¢ctimai muayyen-
lik ancak pek uzaktan miidahale etmek miimkiin olabildigi icin
cemiyette fertleri yetistirmek ve agk ahlikinda bir “ziimre” te-
sis etmek suretiyle — (siiphe yok ki, bu zaman meselesidir..)’
ikincisi, bugiinkii nesil icin, zaten agk ahlakinda sayilabilecek
insanlar arasinda tesaniid ve teskilat yaparak, onlar ziimrelere ve
tegkilatlara hikim kilmak suretiyle. Bunlardan birincisi terbi-
ye ve zaman meselesidir. Tkincisi 4cil ve ameli meseledir. Bu sa-
hada Léon Bourgeois'nin noksan ve hayalperest tesaniitciiliigii
ile, Fouries’in ideolojik “Cazip sai ve phalanstére” ini hatirh-
yorum. , . :

- Képriilii- zade Fuat — Ahlak, ictimai kiymetlerin tekamii-
liine tabi olarak degigen bir gey degil midir?

H. Z. — Siiphe yok ki, her devirde, o devrin medeniyet ve
kiiltiir dairelerine bagli ahlaki kiymetler vardir, Fakat bu kiy.



368 YENI FELSEFE CEMIYETI

. metler bos kaliplar ve miicerret fikirler halindédir. Ahlakhhk on-
_larin mevkij fiile konmas1 ve icra edilmesindedir. Her harigi bir
- dev.rde ahldki kiymet her ne olursa olsun, onun mesakkat ve
.zahmetine katlanamiyan ve icap ettirdigi feragat ve cehdi yapa.

miyan bircok insanlar onu yapiyormus gibi gbériinmeye mecbur

-olmusglardir. Burada hakikaten o feragat ve cehdi sarfedebilen ve
-imani ihtiras ve agk haline getiren insanlara biz ahlakh diyoryz.
. Bununla beraber o kollektif kiymetleri agsarak ondan, daha ge-
nis bir imana ulagan ve onlar1 yapmadiklarim s‘bylelme?ge cli’ret
-edenleri de ahlakli addediyoruz: Sokrat, Galilée, Bruno. gibi.

Goriiliiyor ki, ahlaklhiligin hedefi kollektif olan ve kollektiflege«
bilen kiymetlerde ise, menba1 bizzat ferdi ve ruhi faaliyettedir.

Mustafa Sekib — Bir cemiyet ve fert felsefesi olarak teklif

“edilen ask ahlaki bir “suret”’dir. Bu suretin muhtevasi nedir?

H. Z. — Insanhk mistik tefekkiirden akli tefekkiire dogra

"tekamiil gecirmektedir. Bundan dolay1 artik agk ahlakinin muh

tevasi ve hedefi mistik tefekkiir olamaz. (1) Biz eski dinleri ve
onlardaki [lahi ask tecellilerini insani bir tecriibe devresinin bize

‘biraktig; ziimreler olarak kullanabiliriz, ask ahldkinin muhtevasi

ve hedefi ‘“hakikat” tir. Biitiin ihtiraslarin kokii hakikat fhtiras
olacaktir. Hakikat pragmatiklerin ve idealistlerin ( Nietzsche,
ilah..) inhiraflarina ragmen - diyebiliriz ki, realite ile idealin

.vahdet ndedir. (2). Ciinkii realiteler miiterakki bir silsile halin-

de goriinmektedir. Bugiiniin ideali yarin icin realite olacaktir.
Realite iman: i¢timai sahada (bize vatanperverlik hissi olarak

'goriiniir, Ideal iman: ise insaniyetcilik hissinde tecelli eder. Haki-

kat ne vatanperverlikte, ne insanyetcilikte olmayip, bir nevi cok.

Tukta birlik olan insani vatanperverlik’tedir. Muasir mesru devlet,
“hiirriyet ve ad:lete jnanmmg siyasi biinye teldkkisi ancak bunun
"neticesi olarak dogabilir. (3)

Abdiilkadir — Ask ahlakin telkin etmek, yani genclige ciir’-

‘et ve faaliyet zevki vermek icin beden faaliyeti ve fizyolojik ter-
“biyeye nasil bir istikamet vermelidir?

H. Z. Cok yayilmis bir kanasat olan “saglam dimag sag-
lam viicudde bulunur.” fikrine muhalif olarak diyecegim ki, te.
fekkiir ve beden bir biitiin teskil eder. Ruhi faaliyet dedigimiz

.zaman bu biitiinii anlamamaliyiz, Ne tefekkiir beden iizerine, ne
. beden tefekkiir lizerine miiessir degildir. Yalmz basina beden
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terbiyesi diye’ bir seyden bahsedilemez. Memleketimizde biitiin
hata’ bunlar: sun’'i olarak birbirinden ayirmak ve sonra birlegtir-
meye caliwmaktir. Halbuki biitiin yapilacak gey insani gahsiyete
sthhat vermektir. Onu uyusukluktan, ciir'etsizlikten, fakir ve
Atil arzular icinde esir olmaktan kurtarmaktir. Ancak bu yoldan
‘gitmek suretiyledir ki, bir taraftan bilyiik arzulara malik olmak,
tabiati sevmek ve faaliyette bulunmak istiyakiyle beden canhlgt
verllmls, diger taraftan fikirler dlemi miicerret ve bos kaliplarm
“muakale” si olmaktan kurtarilmig, tabii ve kollektif hedeflere
tevecciih eden miisahhas ve canli faaliyetler haline gelmisg ola-
caktir. (Felsefe, terbiye ve usul hocalariyle beden terb.yesi hoca-
larmin caligmalarim bu noktadan birlestirmek lazimdir.) (1)

ltirazlar:

[

" 'Siddik Sami: - - Meseleyi' bu ké.dai‘ de.tmiegt&rmeye lizum
yoktur. Cemlyetler yani hukuki tabiriyle “sahsiyeti® maneviye”
-lerin bizde tesekkiil edememesi daha ziyade bir itiyvad meselesi.
. dir. Biz buna ahgkin degiliz. Halbuki Avrupahlarda bu, t4 Ro-
ma zamanma kadar gikar. ‘Romallar her nevi girketlér ve faali-
yet cemiyetleri yapmislardir. Bu cemxyetler sonradan devletin
miidahalesiyle zayiflamistir. Fransada da bu tesekkuller daima

~ devletcilik zihn'yetiyle ¢arpisarak gitmigtir, Bizde de ayni hal go-

riiliir, fakat miinhasiran dini tegekkiiller icinde kalmig ve devlet
teolojik oldugu igin hususi tesebbiislerde tarikatlere inhisar et-
mistir. Bundan ‘bagka bircok faaliyet cemlyetlermde arml yalmz
menfaattir, bakkallar gibi.

H. Z. Evvela: Romada gorddgumuz tesekkiiller “faahvet

* cemiyetleri”” dir: insan cemiyetleri a)' Akrabalik; b)’ Toprak,
c¢) Faaliyet ziimreleri' olarak ayrilir..En miitekdmil faaliyet ziim-
‘releridir, Burada insan cemiyete hiir ve tav'i bir surette dahildir.

Onun tesekkiiliinii insan ruhunun terakkisinde (irade ve ihtira-
sin tesekkiilii ile muvazi olarak) goriiyoruz. Bundan dolay: Romada
ve garpta gordigiimiiz faaliyet cemiyetlerinin ;mevcudiyeti bir te-
sadiif ile degil, fakat ictimal te.kamulun neticesidir. Bu da dof-
rudan dogruya ruhi tekamiille miiterafik ve onunla aldkahdr.

‘ ~ Ikincisi - bizde tarikatlerin ayni zamanda iktisadi rolleri
vardi, ve bu hali garp tarikatlerinde de gérmekteyiz. Bundan do-
lay1 Ahilik. ilah., Ayni zamanda yar faaliyet ziimreleridir.

Uetinciisit - Devleteilik zihniyetinm kuvvetlenmesi faaliyet
: F. 24
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teskdatlanm mahvediyor kanaati ancak kismen ' dogrudur. Bski
devletierde - gevgakten faaliyet. ziimreleri “fert”. i ve devletler
maziden kalmis toprak ve akrabahk ziimrlerini temsil eder. O
devxrlerde fertle cemiyet arasinda tam bir antagonizma wvardi
Biitiin esk1 dinler “arzu” yu ve “ihtiras” 1 oldiiren anane kuvvet.
Jeri idi.: ‘Biitiin eski- devlertlerde (Masir;*Asur, 'Yunan, Roma) .ve
nikayet bizde boyle:idi. Fakat muaswr devlet, milletin “hukuki
tagahhusu’’ yani: faallyet cemiyeti haline gelmlg olan hiir gahsiyet-
lerin kargihkli miinasebetlerin; ifade ‘eden ‘bir siyasi biitiindiir.
Bugiin bile hala bu “cemlyet - fert” ittihada. tam degxldxr Ideal
olarak kahyor o .

| Déordinciisii - Gayesl sxrf fayda olan faadlyet cemlyetlermm .
devam edebilmes; . siiphe yok ki - agk ahlakinin eseridir. Ask
ahlak: demek ilahi ve Eflatuni ask demek deglldlr. Muayyen ve
musterek bir-mevzu etrafinda toplanip o mevzua- ihtirasla bagh
olabilmek demektir. Kooperatif, bakkal, ticaret tesebbiislerinin
miigterek faaliyet sahasindaki muvaffekiyetler; miinhasiran onun
eseridir;. Bir iktisadi tesebbiisiin' devamim temin. = etmek demek,
biitiin miitesebbslerin aym ahlakta olmasi degil,” fakat hi¢ olmaz-
sa idare eden ve istikamet:verenlerin - mevzularlna ask ve 1ht1-
rasla bagh insanlar: olmas1 demektir. : . :

- Mehmet Ali Sevki: .- -Bu davayl’ isbat icin zikredilen: dehl—
fer iizerinde ‘caligtiktan sonra onlarmi’ ferk:binden mi bu neticeye )
varilmigtir?  Yoksa indi ve farazi bir iddia ortaya atilip delilleri
Yoplanmis midir? Eger birinici sekil mevcut ise zikredilen delille.
rin hepsi hakkinda miitaldaya saldhiyetli olmadigim i¢in yalmz
bild'gim kisimlar1 hakkinda soyliyecegim: a) Osmanhilardaki A-.
hiler faaliyet cemiyeti degildir. b) Osmanlh- devleti merkez:"yetgi'
bir ‘devlet degildir. ¢) Bence bizde faaliyet cemiyetlerinin tesek-
kiil edémemesinin sebebi eski: bir medemyet gekline intikal halin-
dé olmamizdir. Bu intikal sirasinda yeni medemyetm (cemiyet
§1p1mn) esaslerindan’ o]an “cemxyet tesklh” meselesme alisamiya.
caglmlz zaruridir. : :

- H. Z Bu dava, evVelce de soylend1g1 iizere,. aym zamanda
hem tahhh hem ‘hadsidir. *Bir cihetten ruhi hayat ve cemlyetler
tizer' ndeki musahedelere bir c¢ihetten de hadsi ve terk1b1 mula-
‘hazalira dayanmaktadir. - : C : :

Evveld - Osmsnhlardaki Ahilerin - aym zamanda hem dlm,

hem iktisadi tesekkiil oldugu ve Selcuki devletinin- inhilale bas-
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egidtlarn . daha ziyade kuyvetlendigi, Qs.
- Hogat)y kpwgtlﬂqdrl;ten -sonra bu.. mkuaﬂgxm ;;;hxgalg lm;-
ladifn taxzhj hir vakiadr, - s
. kincisi - Osmanh dgvletx b:x Jmpam.mluk oimak mngﬁle'
ham ir merkeziyet degildir.-Abkasi, Roma, ildh.. devietlori gilbi bir
g0k yan mistakil eyaletlere aymldign muhakkaktir. Fakat -Os-
- manh devlets Anadoluds-ve. -anavatan icinda derebeylikle = Miica-
-defe neticesinde bunlar hemen tamamen imha etmiy ve memleke--
ti timar - zeamet . dﬁmien iintwazdx -~ idaxi, bn: ‘merkéziyet rejimine
baglamstar. Nihayet, Taykwemn bir. medeniyet seklinden digeri.
ne_gegtigini séylemek tarihi ve mukadder sebeplerin;: tghlilini
_¥apmaktan bagka bir gey dgildir. Bu tarzda bir- miitalia. bepim
“muhatcxhl; ' dedigim seyin bir parcasidir. Bitiin bn. sebeple

o Bl DRMEN e o

~tahlil edilmig olsa: da, bigim irademizle jctimat muhit gartisn fize.

. TRe quahalgmlz ‘cak “uzak bir lmkﬁndly Fakat asil ‘megele ‘$hil-

- gi”den tefeiil etmekte degil, fakat fertleri: terbiye igin ' hir mih-
“ver aramaktavdn' ‘Ortadai “hbilmek” . ve “yapshbilmek” meselgleri -
“vardr.. Irademlzun tesir edq;myecegx gartlari ne kadar tahlil et.
‘sek: insanla cemiyet, merkezle muhit ‘arasinda bir igtirak: nmkta- :
81 bu]madlkga “yapabilme” ye asla 1mkan olmxyaca"ktlr ‘

U Koprili- zade Fuad Ev'velé bir seyi tetklk 1gm dalma za-
“man ve mekan sartlarimi nazar itibara almak onu flan mekanda,‘
-f:}an ‘zamanda tetkik etmek lazimdir. Bundan dolayi tarihi tetkik.
leri ihmal ‘dogru degildir. Ikincisi, Avrupahfarda bu nevi faahyet

~céniiyetlerinde "daima menfaat, fayda, kemiyet mevzuu bahistir.
"Bunlar goz oniine alinmadikca ve ihmél edildikce devamlh tesa- -
niitlere glrmeye imkén yoktur :

H Z ;— Butun gaye,. blrgok kereler soyled1g1m g1b1 ‘cemi-
:'yet}gl :fe;rt munasebet:tm Ve rabitasm aramaktadir. Bu itbarla ben
'zﬂnan Ve mekan sartl*arml yani tarihi ve c<ograf‘ determinizmin.
‘verecegi malumatl katlyyen 1hmal etmlyorum Ancak bizim ment.’
"lekette Simdiye kadar yalniz bu, 1st1kamétte gidildigini ve buhun

da. bW ya. f,bir nevi “kaderclhk”e, y‘ahut hayalperest hir “ideoloji” -
‘ye seqkpdelceglm soylemek lshyoru,m ﬁ{mm noktaya gelince : Men-
:faat ¥e kemlyet bir prensip. degﬂ ,;fakat neticedir. Egyamn- keml- _
~-yetlg$; mlmes, oletilmegi, .ancak.: ruh

mnak@lq%” olmaktan. glkarak dmud;an -dogruya tabiate ve -eg-
-yaya te\;eccuh etmesi ve faal elmasay)e« milmkun olmugtur 113 cag.

ot

“fagliyetimizin deruni’ ve =
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~ daki tefekkur yalmz muakaleci ve deruni tefekkiirdii: Qunku he—

niiz daha ihtiraslar insanin iradi- faallyen ta.bl.ate @e'vrrlmls degxldl.---
Sihri ve dini tefekkiiriin hakim bulundugu eski medeniyetlerde bu

_ moksanlik biisbiitiin kendini gésterir. Ancak bir ihtiras.ve irade
‘medeniyeti olan Avrupadadir ki, ruhi faaliyet dogrudan-dogruya

tabiate ve esyaya cevrilmis, onu utiliser etmis.ve kemiyetlegtirmig--
tir. Bundan dolayi memleketimizde de teknik, kemiyet, say1 ve za--
mana kiymet vermenin baglamas) aneak, bu suretle, yani muhte.:
vag! tabiat ve hakikat olan bir. agk ahldkiyle basliyabilecektir.
Hamid Ongunsu:— Ortada birpirinin zidd1 gibi gériilen-iki-
dava goriiyorum. Birisi merkezecilik ismini almak:isteyen agk ah--
1&k1, digeri tarihi.ve cografi tetkiklere dayanmak istiyen muhitei-
ve ilimeci gonigtiir "Buniardan birisi fammye ve terklp,Jdlg\erx 111m
ve tahlil- mahlyetmdedxr Bence bu 1k1 gfriis birbirini tamamlar
Faraziyenin or‘taya att1g1 dava tahlil ve miisahede ile teeyyiid et
tigi nisbette dewam ‘eder. Memleketimizde tesekkiil edip dagilan

cemiyetler bir gozede ',geqmlecek olursa gériiliir ki, bunlarda in-- ’
".;',h 1a] &milj eksenyetie Bir magrur ‘adammn menfi kalmasy veya» talil

hakkiim. etmesi olmustur. - Bir-kisim ¢emiyetler kisa ve Atah‘{tkk'u-
ku kolay gayeler icin tesekkiil etmis’ ve bu gayelerin tahakkuku"
ile beraber cemiyetler de inhilal etmistir. Uzun gayeli cemiyetler-
ya devlet himayesinde yagamig, yahut hig tegsekkiil edememistir. .

'~ H. Z — Biitiin bu tahliller, zannederim ki, beni teyid et: -
mektedir. Evveld, agk ahldki davasinin felsefi ve hadsi bir te-
meli oldugu muhakkaktir. Esasen fikir faaliyeti ve hareketi i¢in.
bunu zaruri- addederim. Fakat merkezciligin biitiin - gayesi mu~-
hiteilerin verdigi daginik ve bazan birbiriyle catisan malaimata..
bir nokta etrafinda toplamak ve utiliser edebilmektir, Kanaa..
timce biitiin bu diisiincelerin hedefi yalmz ‘tahlil degil, aynj za-
manda ve bithassa fiil ve hareket (action) oldugu 1§m mer"kez-v

cilik yalmz bir farazgive degll daha’ zlyade 'bir ahlﬁk ve aksﬂygn

felsefesx glacaktir.
Ik1n01s1 - Hamid Bey tamfmdan yapilan’ tahlil gosteriyor ki
blzde cemiyetlerin inhilali ekserlyetle gurur ahlakmm e iimi’c

ahlakinin ‘hakim olmasmdan yani ahlaki mertebelerin bozularak

ask ahldkinda” olanlarm tesaniit. yapamamalarmdan 1ler1 gelmekw.m

tedir. Tzun gayeh cemiyet ancak ihtiras ve agk ‘sahibi’ olmakla »

~ teessiis' eder. Ciinkii kisa gwawler bizde yalmz imit dogurur- ve’

gayeler tahakkmk edmce umxt Ve tesebbus de mhayet bulur. Fa.. -
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kat b1r ker'e a@k ahlakinda olanlar arasinda tesaniit dogarsa,
yani, dlkkat g0zl _ve suur butun kuwetxyle bu mesele iizerine
gevrlhrse, 0 zaman cemlyetlerde gurur, iimit ve korku ahlakinda
bulunan unsurlarda menfi birer kuvvet olamxyaacak .tersine ola-
rak onlardan “mertebelerme -gbre” ayri -ayrl istifade edilebile-
_ cekt‘ o . ‘

Koprulu zade Fuat —_— Serdedxlen tez tamamen metaflek”
-mahiyette bir tezdir. Esag itibariyle bdyle bir usuliin - aleyhinde.-
~yim. Bu tarzda bir mesele her tiirli prenotmn’lardam tecerriid -
ederek ‘zaman ve mekan sartlar: icinde miitalda edilmelidir.
Faahyet cemiyetlerini te$klle muvaffak olan A'vru,puahlai'da -
“bizde oldugu gibi - gurur ahlakmda, ‘veya nmlt ve korku ahla-
“kinda’ lnsanlar mevcut oldugu halde orada nicin bu hal bu g1b1
~tesekkiillere mani olmiyor. Marxiste olmamakla beraber, bence
bu hususta. en miihim ve faik amil “iktisadi” Amildir. Hatta ta.

e -rihi tek@miilii bile biiyiik bir misbette ben bunuila izaha miife.
mayﬂlm Bizde orta cagda, Islam-Turk kapitalizmi vardi. Fa-
g , “kat ;Amerikanin kesfi ve iktisadi mihverin tebeddiiliinden sonra
Islam medeniyeti her nevi ustunlugunu kaybetmlstlr

H.'Z. — Bu meselede evvela usul iizerinde ~anlasmak lazim-,
geldigine kaniim. Tarihi tekamiilde iktisadi hadiselerin faik ro-
“liinii kabul eden yegine cereyan marxisme’dir. Binaenaleyh
_ "hem bu iistiinliigii kabul etmek, hem marxiste olmamak imkén
J;f ~ “haricindedir. Marxiste olunca iktisadi hadiselerin esasin 1st’hsal
' “héadisesi olarak gormek lazimdir. Halbuki, istihsal arilar, karm-A

calar ve insan klanlarindan istihlak icin istihsal seklinde mevcut
_ olup iktisadi Dbir hadise degildir. Ancak kokleri insiyaki olan -
“bir maiset vasitasidir. Tktisadi hadise insanlar arasindaki bir ne.
vi miinasebet ve interaction gekli olup, bu ancak miibadelede -
goriilir. Miibadelenin en iptidai sekli olan potlateh’in oldukea -
: muahhar bir ictimai miiessese ‘oldugu ve iktisadl hadiselerin
D : sthri ve dini hadiselerden sonra dogdugu anlagilmistir. Tktisadi-
hadise diger 1c;t1ma1 hadiselerle bera‘ber cereyan ‘edip biinvevi
-tekamiile tabi olarak tekamiil ‘eder ve i¢timai, * krymetler tahav.
viiliiniin 6leiisii, kemmi ifadesi olan - bir hadisedir. Binaenaleyh
- sosyoloji -goriisiine sadik kalimacak ise, insanin ruhf biinyesinde-
ki u;tlmal determinizm ile jzah etmek daha muvaflk olurdu. ,

Ikmcbm - Miidafaz edilen prensipler ne metafizik. ne de

“kabli hukme_ miistenit bir faraziyedir. Fakat tarihi vakalarin se’-

i
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myeh kadar -g¢'ni-olan’ ruhi: hﬁd‘iseler fizerine- .ya;n}mls tahlilter. -
dir, “Marazi ruhiyat, tekevviini ruh:yat uzviyetle 1§tlma’i Biinye—
niv “kar@likli tesirler” leri netlcesmde husule geten ruhi Faaliye--
tin: “filolojenik” tekamiilii, ilah.. hadiseler'nin tetkikinden Qlk'h.l
mistir. ‘Su halde ictimai bir meselede fertle cémiyet’ miinasebit -
ve irtibatini tetkik icin mihver olarak alinan tekevviini. ruhiyit
mmdredelerme. biyolopk ve sosyolojik tekamul musahedelen'
kadar se’ni gozile' bakmak ve ikisine de ayni klymetx vermé’k'
lazlmgelecektlr o

Uguncusu Avrupada da ruhi farkbar ve ayni ahlak tecaniis- -
suzlugu oldv.gu halde, neden orada faaliyet cemlyetlerx olabili..
yor? Ciinkii orada Ronesanstanberl ihtiras ve irade faaliyeti su-
urlu bir sekil almig, tabiat aski ve cemiyet aski dogmustur. Tabi--
at- ihtirasi, tabiati genis mikyasta istismar etmek arzularmi, ke..
gifleri, biiyiik sanayi faaliyetini dogurmugtur. Agk ahldakinda
olanlarin daginik - olarak mevcudiyeti - kafi degildir, Bu suurun
dogmas1 ve bunun mihver teldkki edilmesi lazimdir. Bu meseieé -
tizerine bilhassa dikkati ceken bir ideolojinin viicude gelmiy ol--
masi ldzimdir. Garpta bu ideoloji Tiristiyanlik  edebiyatindan
bashyarak glttlkge diinyevi ve insani gayelere tevecciih- etmek-
iizere Ronesanstan zamanimiza kadar devam etmektedir. Ancak-
bu suretledir ki, memleketin icinde gayri mes’ur bir halde mev--
cut olan dagmik kuvvetler birleserek diger mertebelere b1r isti. -

; kamet verebilecektir.

Dérdiineii nokta — Uzvi ve ictimal zaruretlerin karslh‘kh-r
tesir; neticesinde vucude gelen ruhi faaliyet deruni ve muhay-«
yelevi” bir faaliyet olmaktan glkarak maddeye ,tabiata, esyaya -

- tevecciih etmis, tabiati utiliser etmis kimmilestirmis; ancak ic-
“timaf miinasebetlerin ferdi faaliyetlerle tanzimi halindeki bir-

tahavviilden sonradir ki, insan cemiyetleri §1hr1 ‘devreden iktisa.
di devreye, toprak ve akrabalik-ziimrelerinden faahyet ziimrele- -
rine dogru tekamiile baslamiglardir. Iktisadi tekamiil cemivetle-

‘rin mihaniki bir istihalesi. eseri olmadig: gibi, Amerikanin kesfi~

Veeaire suretindeki tesadiiflerin netiéesx de degildir. Tersine ola-.
rak yeni cag baslarindaki kesflyat ‘hareketlerinin derln tetklkl“
gosterir ki, bunlar insan t1p1 ve cemlyet bunyesndek1 esas tahav--
viillerin ,yeni 1st1vak1ar ve arastlrmalarm vucude getlrdlgl muste-«
rek eserlerdir. S
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. Nihayet gunu ‘séylemek lazimgelir. ki, biitiin arastirmalarda
1lm1 kabul .etmek i¢in determinizmi, onu kabul etmek i¢in de ha.
kikat ihtirasim kabul etmek icabeder. Garp medeniyetini temyzz
eden “maddeye asik olmak” dir. Bizde agki tevlit eden madde de-
#il, fakat maddeyi cazip goren bizdeki ihtiras kudretidir. Anane~'
yi temsil eden din ve devlet kuvvetiyle “ihtiras” 1 meneden ve ar.
zular1 ihtibasa ugratan biitiin eski medeniyetlerde, ham madde ol-
mak 1t1bar1y1e tabiat oldugu halde insan ondan gafil yagamlgtlr,
ruhi faaliyet tekevviini ve tekdmiili bir ge’niyet olmak itibariyle,
ihtiras kudreti onda cok sonradan tesekkiil etmis ve uzun mid-
det ananeler ve itikatlarla miicadele ettikten sonra cemiyetin mih.
veri roliinii almaga baglamistir, . -

Ameli bakimdan diigiinmek icabederse, diyebilirim ki, para
bir vasita, hattd bir neticedir. Fakat hicbir zaman bir sebep de- ‘
gildir. Ahlaki mertebeleri tesis: etmemis, ve ask ahlakinda olan
" yanj bir mevzua kars idealist bir hamle ile bagh bulunan insan-
lar taxafmdan jstikamet verilmemis her hangi bir tesebbils i¢in
parz hatta bir inhilal amilj bile olacaktir. Memleketimizde bu
neviden bircok tecriibelere sahibiz. Ask ahlakinn en biiylik eseri
“samimiyet” tir. Glzlemeden esrdrdan karanhktan nefret et.
mek, ciiret ve cesaretle vuzuhu, ac1k11g1 idealize etmektir, Ask
ahlakinin mihveri samlmlyet olunca icten pazarhklara, muzmar
fikirlere, miivazaalara imkan olmiyacaktir, ‘

§ flk teblig etrafindaki miinakasalarin davet. ettigi yeni fl-
kirler ve bunlardan cikan yeni tezler: .

Mustafa Sekib: — Muasir devlet zihniyetinin memlekete
girmesi ldzimdir. Muas:r devlet ahlakmin hedefi ve gayesi yani
ferdi faaliyetleri tevhit ve terkip eden devlettir. Bilakis eski dev-
let ferdi faaliyetler iizerinde bir nevi tazyik, onlari tahdit ve
tevkif eden harici miidahsz le mahiyetinde idi.  Bundan dolay1
bu zihniyetle ve onun ’de01011s1 ile mesbu olmadan, devletin biin-
ye ve mahiyetini muasir teldkkiye dogru sevketmeden faaliyet ce-~
miyetlerini devamlr bir hale getirmenin imkan olamaz. Gergek-
ten Romada, Fransada, Osmanhlarda, ilah.. devletle umumi dla.
rak faaliyet cemiyetleri arasindaki tezat devletin bir ‘“gaye” de-
_gil, bir miidahale ve tatbik vasitasi olmasindan ileri geliyordu. Mu-
asir devlet ideolojisi ihtirss ve agk ahlakinin hedefi olmalidir. Hal-
kin vergiyi anlamamasl bu muasir devlet ZIhnlyetlm anlamamasin.-
dandir. S R
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Miikrimin Halil: — Eskiden: Anadolu siteplerinde egraf, ule-
ma ve tiicear olmak ilizere iic. ssmif halk vardi. Bunlar birbirine
site ananesiyle bagh ve tesaniitlii olduklar: ve egraf siyasi niifu-
~ za sahip bulundugu. icin her nevi.iktisadi tegebbiisler ve faaliyet.
ler olabiliyordu. Halbuki Osmanli devletinin muahhar devirlerin-
de esrafin yerine “miitegallibe” sinifi kaim oldu. Bu suretle.si-
niflar arasindaki ahenk kayboldu. Gayri mesru miidahaleler
bagladi. Ve yine o devirde hakikaten devlet yukardaki tezde
soylendigi gibi faaliyetleri 6ldiiren bir tazyik ve miidahale geklini
aldi, Bence memleket'mizdeki .iktisadl inhildl ve faaliyet cemi.
yetlerindeki zafm sebebi bu gayri mesru miidahaleden baslar.

Kopriilii zade Fuat (itiraz) : — 1) Vergi muasir bir miies-
sese degildir. Harac, cizye, usiir ilah.. isimlerindeki dini, askeri
vesaire namlarinda alinan seyler dogrudan dogruya devlet ve
kanun namina alinan vergilerdir. 2) Osmanlilarm ilk zamanindan
~ beri bizde iktisadi faaliyetler hep Tiirk olmiyan unsurlar ve bil-
hassa gayri miislimler tarafindan yapilmistir. Haricl ticaret, mii.
badele, ilah.. isleri bunlarmn elinde idi.

~Hamid Sadi (itiraz): — Kiiciikk sanayi daha ziyade myiislii-
‘manlarda idi. Anadolu icindeki ticaret de oyle. Yalmz Avrupa
ile yaptigim:z biiyiik mikyasta ‘ktisadi miinasebetlerimizde gayri
miislimlerin rolii olmustur. Bence bunu daha ziyade Islam ideo-
lojisinde aramak dogru olur. -

‘Miikrimin Halil: — Gayri miislimlerin ikt'sadi tistinligii
Tanzimattan itibarendir. Esraf ve miitegallibe tahavviilii bu dev-
reye tekabiil eder. )

Sadrettin Celal: — (Bir telif tecriibes)) Ask ahlaki ve icti-
mai sartlar goriisii meselenin siibjektif ve objektif cihetlerini ih-
tiva ediyorlar, Daha ihatali kavramak icin iki goriis tarzim bir.
lestirmek lazimdir. Bircok tegkilatlarda ask ahldki yani idealiz-
min tesiri oldugu muhakkaktir. Fakat Ingilterede seksen sene-
denberi devameden dyle amele sendikalar1 vardir ki, bunlar: agk
ahlakiyle izah etmek giiliinc olur. Achk, mecburiyetleri ve bilhas-

" sa iimit onlar1 birlestirmistir. Binaenaleyh ask ahliki diye tahdit
etmeksizin, umumi olarak ruhi kuvvet demek muvafik olur.

Bence cemiyetlerin tesekkiiliinii ve devammi temin eden ii¢
sebep vardir: ' R ' ' ‘

" 1 — Thtiyag, yani pahalilik halinde daha ucuz yasamak ih-
tivael, tehlike karsisinda birlesmek ihtiyaci, ildh.. gibi,
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2 _- imkéan ve firsat. Bununla biitiin ictimaij, iktisgdi, ilah..
gartlarin yardimlarim- kastediyorum. : o
3 — Ruhi kuvvet: Bunlarin tahakkuku da kafi degildir.

}Ifxtlak’a :teskilétl viicude getiren bir muharrike, dahili bir kuv-

ﬁrete,'yaﬁi ‘:i”uhi kuvvete ihtiyac vardir, fdealizm yalmz bir iigiin:
cii sartta tecelli ediyor. ‘Bizde tegkilatlarin devam edememesinin

‘sebebi bu iic esasl sarttan bir veya bir kacinin mevcut olmama.

.

midir. -

‘' “'H7.: — Evvela ictimalarm baslangicinda, tizerinde israrla

-ﬂufdugum’bir fikre dénmek mecburiyetindeyim. Merkezeilik -

muhiteilik yalmz usul ve hareket tarzi itibariyle birbirinden ay-
riir. Ask ahldki zaruri bir surette muhiti ve muhit sartlarm; ka- '
bul eder. Ciinkii biitiin gaye fertle cemiyet arasmdaki baglant:-
dadir. Bundan dolay: siibjektif ve objektif taraflar, serdetti@ilm«iz,'
tezde zaten birbirine yiiz cevirmis bir. vaziyette degildir. Séyledi.

gimi hatirliyorum ki, hakikat biitiindedir - ve biitiin fikri zaruri -

olarak ruhla bedeni, siije ile objeyi ihtiva eder. Halbuki muhit-

cilik merkeze kendini irca ve neticede inkdr etmeye varacak bir *

kanaattir.

) {kincisi — Yine eski soylediklerime donerek tekrara mecbu-
um ki, “agk ahlaky” tek basmna miitalaa edilebilecek bir mef.
hum degildir. O ancak ‘“‘ahlaki mertebeler” veya “mertebeler
cemiyeti” icinde en yiiksek mertebe olmak bakimindan kiymet-
Tidir; ve ahlaki mertebeler bir “biitiin” diir. Ask ahlakina ulag-
mak ancak, cemiyetin! ictimai kiymetlerin ahldki mertebelere
gbre tasnifinden sonra miimkiin olabilir. Hic bir teskilat yoktur
ki, orada muhtelif ruhi kudretler bulunmesin. Ancak Dbiitiin
mesele bu karisik unsurlari mertebelendirmekte, onlar1 ahlaki
ve ruhi kudret derecelerine gore tasnif etrhektedir, Her hangi
bir teskilat yalniz, basinda ask ahlakma yiikselmis insanlarin

“pulunmasiyle devam edebilir. Amele sendikalar1 asla bundan

haric kalamsz. Mesleki, ziimrevi veya siyasi bir. maksat icin ken-
dini tehlikeye atarak kiitlenin basina gecen insanlar her nerede,
‘hangi smif veya ideoloji icinden olsa ask ahlakindadir. Bu &yle
bir sarttir ki, meveut olmadikca, ne imkén ,ne firsat, ne ihtiyag
tegkilat: viicude getiremez. Fakat her zaman muhtelif sekillerde
her cemiyette (az veya cok nisbette) mevecut olan imkéanlar, fir-
satlar ve ihtiyaclar1 bir hedef etrafinda toplayarak onlara isti- -

)
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kamet ve mana vermeye, “ahlaki mertebeler” veya ‘“mertebeli
cemiyet” usulii muktedirdir. '

.. Ask ahlakmm 1mkans1z11k flrsatswllk 1gmdek1 mucadeleler.
de kmlmasma martyr diyebiliriz ki, dini ve ladini devirleriin
kendine. mahsus martyr’leri 1Ier1de gelecek dalml kuruluslar 1gm

temel taglaridir.

Uciinciisii — Ruhi kuvvet diginda sayilan ihtiya¢ ve imkam
ayirmaya imkan yoktur. Ihtiyac, ictimai sartlar ve kiymetlerin
siibjektif ifadesidir. Bundan dolay1 her ikisini irden ‘‘i¢ctimai
muayyenlik” olarak miitalia etmek dogru olur. Aniak pratik ba-
kimdan boyle bir tefrik yapilabilir.,

HZ.: — Dort haftadanberi devam eden miinakasanin ana
hatlarin:, clzerek’ hakim fikirler; huldsa etmeme ve oradan neti-
ceye ulasmama ‘miisaade etmenizi rica ederim. Ileri suurdugum
tez dlsmdakl biitin fikirleri ti¢ zumrede topliyabiliriz :

’ 1) Tahhlc ve 1hm01 kanaatlar 2) Ide01031k kanaatlar,

o 3) Pratik kanaatlar,

1) Ilmi kanaatlar arasimda Fuat Beym iktisadi. klfayets1zhk
fikriyle, Mehmet Ali Sevki Beyin bir medeniyet seklinden digerine

“intikalden dogan intibaksizlik fikrini ve S:ddik Sami Beyin Garpte
- manevi sahsiyetlerin nceli§i ve bizde bu sahada itiyat yoklugu
hakkindak’ miitalaalarim sayabilirim. Bunlar tamamen benim

muhitcilik dedigim usule tabi fikirlerdir. Biitiin bu tahliller, i¢in.
de bulundugumusz sartlarm kifayetsizligini gostermekte, faaliyet
cemiyetlerinin devam edememesini muhit sartlarinin miisaadesiz-
liginde bulmaktadirlar. Bu sebepten onlara gore bu nevi tesaniit-
leri viicude getirebilmek herseyden once bu gartlarin tadili ,icti.
mai ve ‘ktisadi istidadin hazirlanmasi meselesidir.

2) Ideolojik kancatleri acikca Sekip ve Miikrimin Beylerde
gbriiyoruz. Bunlara gére biitiin mesele eski devlet zihniyet; yeri-
ne modern devlet ve milli devlet zihniyetinin kaim olmasindadir.
Yani vaziyeti tespit etmek kéfi degildir; fakat “olmasi lazimge-

“len”i ‘aramak iczbeder. Bizi tereddiit ve kararsizliktan kurtara.

cak en emin yol'neyi idealize ettigimizi tayin etmektir'. Sekip Be-
ye gore muasir- devlet ferdi faaliyetlerin bir hedefte toplanma-
sindan hasi] olan “kollektif iktidar” dir;  ve bu devlet bahsi.ta<

- rihte meveut degildir. Halbuki Miikrimin Beye gore bu devlet ti-

pi tarihte de mevecuttur. “Mesru devlet” ismini verdigi ve esraf,
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““ulema tuccar smlflfarmdan“'mﬁtesekkﬂ sxtede teqelh eden bu a-
henkh cemlyet Osmanh devletmln muayyen. bu' devmnden mba,
ren bozulmug ve 1gmde bulundugumuz tesanutsuzlﬁk hali onun
neticesinde meydana qlkmxstlr Bummla berabqr xster busbutﬁn
yeni bir i¢timai hamle olarak ,ister bir nevi ta,mhe donus olarat
alahm, bu kanaatlerm her ikisi.. de 1de0101x oimak baklmmdm v
birlegirler. ’ -

. 3) Pratik kanaatlar hatlrlmda kaldlglna gore, Sadrettm Ce-
1a] ve Hllerrahman Beyler tarafindn jleri siiriildii. Bence mesge-
lenin ruhu buradadlr Pratik kanaat demek ilmi netlcelerle jdeos
lojik fikirler arasinda baglantr kurmak, yani meveut ekauklem
sart klfayetslzhgml bildikten ve hangi hedefe. dogru g'ztmemw ’
'lazxmgeldxg;m tayin ettikten sonra birinden. dtekine nasil ve han-
gi vasnalarla gecebilecegimizi dusunmek demektlr

" Bu hususta iki yol. gosterilebilir: . Brisi - ¢ok tekrar edllmlg
bir tabiri kullanmadan cekinmeksizin = sdyliyecegim ki, muh&gi
usuldiir: Yani memleket1 zengin ederiz, burjuvazi teskil ederiz.
Siyasi iktidarlara muhtac olmadan kendi - bagina - yaglyabﬂecea(
sartlari ‘hazirlanz. Yeni medeniyete intibak iein bir z2man, gegmer
sini bekleriz, veya bunun icin, 1az1mge1en 1t1yatlar1 mektep yolile
vermeye calisiriz g1b1 miitalaalardir. Fakat kabul etmek icabeder
ki, bunlarfian biiyiik bir kism tizerine irademizin tesiri ¢ok mah- .
duttur. Bir kism iizerine ancak agir ve c¢ok = az tesir edebiliriz.
ictimai muayyenlik fertlerden yani-ruhi mevcudlyetlerden ayr bir
sey olmakla beraber yine fertlerde tecelli -eder, bundan dolayt
 irademiz iistiinde olan sartlar1 dogrudan dogruya degistiremedi--
. gimiz zaman bizzat fertlere bas vururuz. Ruhi kudret bakimin.
dan tamamlyle tecaniissiiz ve dagimik bir manzara gosteren bir
muhitte ilk is olarak insanlari ruhi iktidarlarmma ve onun netlceﬂ
olmak -izere ahlaki mertebelerlne gore tasnif ederlz boyle tas- -
nif onlardan bir kismini digarida- blrakmak icin degil, fakat ter-
sine olarak gzayif unsurlara’ istikamet ve hedef vermek, onlam blr
sistem etrafinda toplamalk icindir. :

Ask ahldkinda olanlar bizim cemlyetlmxzde de az veya gok
nisbette meveuttur, Fakat” daglmk ve" dlSlphnSlZ haldedir. lekat
gozii biitiin giddetiyle bu mevzu iizerine cevrilmis degildir. Ga-
yemiz esyay: degistirmek degil, fakat _tasnif etmek olmahdrr.
Tekamiil, irademiz disindadir: inkilap alem nizaminin = tersine
gitmek ve akintiya kiirek cekmektir. Fakat esyayr oldugu gibi
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__gormek ve onlar: mertebelerine koymak‘lémmdlr. Bu vesile ile
| . tekrar edey.m ki, insan tabii tekamtiliin “eseri olmakla beraber
| . xuhi se’niyet bir gilge ve bir hayalet degildir. Ruhi faaliyetin te-
‘ ’ y ;rék_kisi de cemiyetin ve uzviyetin tekamiilii gibi tabiatin. bir ‘ciizii
1 ; 've unsurudur: Bundan dolay: iginde bulundugumuz noksan hal-
. «de hedef edindigimiz milkemmel bir hale gegebilmek icin irade-
mizin miidahale edebilecegi en miisait saha gliphe yok ki bu iki
.-alem arasinda baglant1 vazifesin; gorecek olan insan ‘“‘nsandaki
_istiyak ve hamle kudretidir, Yukaridanberi - tekrar ettigim ruhi
kudretlerin tekevviini ruhiyat i_biibariyle mahiyetini = izah etmeye
burada ne liizum, nede-imkan vardir. Muhtelif mertebedeki in-
,' sanlara ayri if'ad‘élerlle tatbik edilecek olan sohbet, telkin, vaaz
vé terbive vollar'yle kazanilacak sey ..suurlu ve teskilatly hareket
edildigi takd'rde - her halde cok biiyiik olacaktir. Ameli sahaya
_ girebilmek icin daha miisahhas hadiseler iizerinde duralim. Biz-
e ekser; cemiyetler - bilhassa iktisadi sahada - “didat’” m ver.
memek yiiziindeninhila] eder. Buna sebep- olarak “itimat” hissi-
nin meveut olmamas; veya ictimai miikellefliklere uymazlik gos-
terilebilir. Kisa bir tahlil neticesinde insanlarin birbirine itimad
etmesi, . birlikte verilmis kararlara riayet edilmesi, miikellefin
mes’ulliik duygusuhun ‘tesekkiilii siiphe yok ki, cemiyetin munta.
zam; dhenkli ve organize olmasma baglhdir. Béyle bir tahlil mu-
hitei goriise itk bakista hak verdirecek mahiyettedir. Fakat tat-
bikata gecilecek olursa, bir cemiyeti organize etmek ne demek.
tir? Cemiyet bir makine ve otomat bir varhik degldir ki ona iste-
difimiz sekli verebilelim. Tarihi istihalelere tabi olmak fizere
ictimai kiymetler ne kadar tahavviile ugrarsa ugrasmn, bunlarmn.
derin kokleri bizim ruhi hayatimizda ve gayri mesurumuzda de- -
vam etmektedir, Suurumuzun yiziinde yalmz miicerret fikirler
: Ahali‘nd-,e vasayan kiymetlerin degismesi neye yarar? Tahavviiliin
“bizzat ruhi faaliyvetimizde ve sahsiyetimizde -olmasi lazimgelir.
- Muhit sartlarmi degistirmek ve bu yoldan ideolojinin - bize tavsi.
ye ettigi cemiyet sekline istihale etmek - bu fikir icinde - miikem-
mel bir hayalperestlik (utopisme) dir’ Kurmak istedigimiz mii.
‘kemmel cemiyet fertlerin hiir ve' tavi ‘faaliyetlerini birlestirme
ve onlara gaye olan cemiyet degil midir? Fakat bunun jein  hig
‘olmazsa bir kisim fertlerin bu derunt hiirriyeti yanj benim tabi-
rimle ask ahlakim kazanm's olmalar: lazimgelir. Su halde béyle
bir usul bizi tam bir devri batila sevkedecektir: Fertleri islah et-
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mek rcm cem1yet1 organize etmek laz1m fakat cemlyeh modegn; ‘

telakkisiyle organize edebilmek icin de hi¢ olmazsa bu ige bagli--
yan fertlerin deruni hiirriyete yani agk-ahlakma ulasmas 14zim--
dir. Bizi bu sonsuz devri batildan kurtaracak biricik yol ise mer..
kezden, insandan, ferdin:-ruhi kudretini tahlil ve insanlari ona’
gore mertebelendlrmeden baglamaktir. Eski cemiyet seklllerm:
‘kifayetsiz ve eksik bularak muhitei bir yoldan ideolojiye - ulasmakf
ve cemlyetl yem bir gekilde organize etmek istiyen biitlin “inki- -
lapel hareketIer” in akibeti aym degil midir? Toprak, iptidai’ ..

madde ayni olduktan sonra eski destiyi kirip yenisini yapmada:
ne fayda var? Fakat biﬁ:un mesele iptidai maddemn intihap ve
terclhxndedlr - Onu kiilli bir surette degistirmek elimizde deéxlse.-
tasfiye etmek, mukemmehm noksanindan ayirmak ve mevcut
unsurlarim " mértebslere "ayiFmak iktidarimizdadir, * (Burada * Os-- -

manh cemiiyetinin inkigafi ile burglardan dogan: Za¥D mllletlermm -

esash: farki mufassal olarak izah edilmistir.)

Etem Menemaﬂciogt%u - Ben ‘agk. ahlékin “ajkh’ ‘Selim mana.: -
sina anlamak $art1y1e kabul ederlm Eger: ask ahlakinin gayesi ..
tagrih edildigi gx(bx - hakikat ihtiras ve agki ise, akhsehm kehme-; _
siyle onu lfade etmek muvafik olur \

Mustafa Sekib: — Osmanli cemiyetinin biinyesiyle garp-
devletinin tekamiili arasindaki mukayeseye istirak edérim. Bu
iki cemiyet arasindaki intikalin yalniz bu suretle olacagna kani..
im. Ancak tarihte boyle bir intikal tecriibesini ge¢irmis olan bag.-
ka bir cemiyet var midir, Bunu ilk defa biz mi tecriibe ediyoruz? -
Bence islami devletlerle garp devletinin biinyesini mukayese ede-
bilmek icin Islam ve Hiristivan ideolojilerinde de bir mukayese-
‘yapmsk lazimdir.

Etem Menemencxoglu. — Tarihte bhu *tarzda mtlkaHere cok
rastltyoruz. Garpte liyakatli adam tipinden vatanday tipine intikai®
de takriben ayni mahiyettedir. .

Hémid S&di: — Osmanh devlet; ile garp devletleri arasm..
daki farkta: cografi ve sathi bazi sebepleri - de hesaba katmali--
dir.- Bencé milli tesekkiiller iki nevidir: 1) Tek site etrafindaki--

tesekkiil : Fransa - gibi; 2) Birkac - site  etrafmrdak; tea'ekkiﬂ{m
Almanya gibi, Selcukiler ikinei ve Osmanlﬂar birinci tipe girer.-
Bence Osmanlilarla meseld Fransizlar bu hususta aynj mahiyet--
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‘ te olup farklatim daha myade el sanayij yerine makmemn ve bi.l-

ﬂtk sanayun kalm U}masmda aramahdlr o

H Z. — Selgukxler za.manmda m;Ih ';esekkul olmug c;egllsdu;

: Hagh seferlerme kargt mu,dafaa ve iktisadi yollardan dolay: siya.

&l blrllge dogru gidilmisse de. Mogol istilasindan sonra derhal
*nhllal baslam1$t1r Hakiki tesekkul Osmanhlar z,amanmd,a gorii-
Iuyq,r Osmanh ve. Fransiz merkez:yeﬂep (halbukl bn'mclsmde

merkezxyet*yoktuw‘) «argsindaki fark. kiigik , ve - biiyitk sanayle -

atfedllemez Clinkii Kanuni ve Birinci .- Ahmed dev1rlermde 1ki
alemde ayni teknik ve ayru iktisadi vas1talar vardr

Hamid Ougunsu: — - Iman cemlyetlenyle faahyet cemlyetle-

-vini ‘ayirmak’ lazundn' Ben mistik mebde’le ‘agk ahldki arasinda
“BiF Hiinasebet ‘fbru?ﬂl'ﬂm (1) Ha]bukl bize " 14dzim olan. mlstlk

zihniyettén tamamiyle 'ku.rtulmurs olan bir tefekkiir kabﬂlryetx bir

| ‘intelléctualismé’dir. Bence insan Vve‘ondaki’ ruh1 kablhyet cogra.
-fi ve tarihi sebeplerin neticésidir. Bizde Kaysenh bakkal ve Alan-
~yal tiiccar tipinde daha fazla akhselim ve ‘hadiseleri tahli] kabi-
'- hyétl,'vardlr Halbuki asﬂ 1st1nat e«dec'egmmz ve elimiz altinda bu-
"lunan genclik durbm ve Dbasiretli degﬂdxr Uzag1 gormek Ve uzak

menfaatlerl tahmin etmek kablhyetmden mahrumdur Bence asil
hastaligin kékii buradadir, Intizamsiz ve tevzin edilmemis bir ha-

-wat sekli yerine biz vakalar: 6nceden ne kadar iyi tahmin: edebi-

lirsek:,q. nisbette onlarin iizerine: hakim olur, ve en eémin harekat

“yolunu, tayin edebiliriz. Ben:Hilmi.Ziyanin dedigi gibi ‘telkin yo."

liyle degll fakat ilmi z1hn1yetlve ve: tahmle 1st1fade edﬂecegme

"kannmg .

-H. Z. — Cemlyetlerm iman ve faahyet cemiyeti’ dlye tefr1k1 '

“ne. muarlzlm "Akrabalik ve toprak: rabitasina bagli olmayan bil-
~ “tiin cemiyetler faaliyet cemiyetleridir. Dini zihniyetten ilmt zihni.
-yete intikal biitiin - cemiyetlerde - oldugu . gibi fa,ahyet cemiyetle-
~r1nde de mevcuttur. Tarikatler, loncalar, ahlhk d1n1 faahyet €8~

mlyetler» ‘oldugu halde modern faahyet cemlyetlem rasyonel :
ve sirf ekonomik gayelere tevecciih’ etm1$t1r '

- Oyle goriiyorum ki, Hamid Beyle ‘ardimizdaki 1ht115.f blr usul .
1ht11a:t‘1dn' Ben teessiiri (affectiviste) mebdéden hareket ile rasyo-

ndl zihniyete ulasmak lazimgeldigine ‘kani oldugum’ halde, Ha-
-mid Bey: (intellectualiste) bir:mebdeden ayni netrceye varmak

‘istemektedir. Kanaatimce hakikat iktirasi' ve hakikdt agki ‘olmac
Ll - - e T A S RN ISP T SRV 5
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dan, hakikate gltmege ve onu gostermege unkan yoktur. Telkm
vé talim meselelerine gelince, bui hususta. - daima. “mertébeler”
yolundan hareket ettifimi hatirlamanizi rica ederim. Hi¢ bir mer.
tebeye digerinin lisanmi kullanmak dogru degildir. Israrla 80y~
lemigtim ki, halka vaaz ile, iimit ahlikinda olanlara talim ile, gu-
rur ahlakina telkin ile ve agk ahlaka ulaganlara sohbet lisaniyle
hitap etmek*lazimdir. Mertebelex, ruhi ve ahlak1 kudretln teca.
niizstizlitgiinii- kabul ettigi gibi, yine ayni sebepten dolayl usulun
tecanusuzlixgunh (héterogénéité) de kabul eder e

" M. Servet: — Evveld cemiyet deymce ne- anladxglmlzl tayin’
etmek lazimgeldigine kaniim. Cemiyet hayatini ¢ok z1d ménada
anhyanlar goriiyorum. Bence cemiyet miseri tasavvurlar ve is-
ler demektir. ‘O mudil bir mecmuadir. Bu sebepten cem*yette oy-"
le yerler vardir ki, orada din hayat1 miiessirdir. Yine. oyle yerler -
viardin. ki, hay4t din iizerine miiessirdir.. Yine ayni itirazi Hamld
ve Hilmi"Ziya Beylere yapabiliriz, cemiyet hayatmda affectiviste
usuliin en. fazla miiessir oldugu yerler oldugu gibi, bildkis yine
lee vaziyetler vardir ki, orada intellectualiste usul meo’bde,ve»
muhamk olacak ve teessun ‘neticeler tevht edebilecektir.

" H.Z.: — Servet Beym cemiyet hakklndakl telakklsme 1$t1.
rak ederlm Cemiyeti yalmz ,maddec1 veya manici, bir gozle go-
renrerm tek " goriislii telakkllerlne ‘aleyhtarim (esasen bu fikrimi
umuml sosyolm ‘adh kltablmda izah- étmistim:)’ Ancak burada
bahsi gegen améHK bir gayeye gore ilk muharrik ve hareket nok-
tas1” bulmaktir. Bunu ilim zihniyeti ile temin etmek i¢in ‘de- ev-
veli insan ruhunun yalmz hayaller ve ihsaslar mecmuundan iba-
ret olmadigimi;;onun gayri meg’ur ve teessiiri kokleri bulundugunu,
sirf mefhumlar faaliyetinden ibaret olan zihnimin . de bu gayri
nieg’ur ve teessiiri koklere her zaman bagh olup ondan kuvvet aldi-
gini unutmamak ldzimdir, Go6z Oniine alacagimiz - ihtiras ve agk
mebdei, cemiyetin bir- méakesi (projection) ve bir golge hadisest -
degildir: Fakat uzvi ve ictimai se’niyetlerin karsiikh miinasebet.
Ierl ve'. tes1rlqr1 sirasinda meydana ¢ikan ve bu kargilikl tesirle-
rlyle birlikte terakki eden orijinal bir vakalar zinciridir,

‘(Mustafa ‘Sekibin garp ve sark cemlyetlne dair mutalaasx
dolaylslyle miinakasaya devam) : ST ~

- ”Kﬁprqﬁi zade Fuat: —'Sark ve garp cqmiyétlei'-i"arasmd‘aki
farkin ‘Is’lﬁms ve Hiristiyan ideolojisiyle izah edilmesine. aleyhta-
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. Hiristi yanhk garp medemyetmm sartlarma tab, olarak mti.r
kemmellesmls ve bazan inhitat etmistir. Habegistanda Hiristiyan-
hk biitiin 1pt1da111g1 ile gorulur Kltapl&i hayat1 izah etmek dogtu

, degildir.

. Hamit Ongunsu: — Kur’an ve Incil arasinda mistxk thm‘
yet olmak pakmindan pek az fark vardir. Her ikis; de asag1 yus
kan ayni tarihi sebeplerin neticesidir.. Bugiiniin medeniyeti iize-
rinde bu iptidai zihniyetin tesirini gormek dogru degildir, Garp-
tekj ictimai inkisafin koklerini ancak Ronesansta yani Yunan me-

deniyetine bir nevi ricatta aramahdlr

Mustafa Sekip — Hiristiyanhkla Islamlyetm fark: birincigi-
nin Yunan medeniyetine varis olmasima ve Yunan daha iyi anlama-
sina mukabil, ikineisinim kabileler arasmda tesekkiil ve intigar
eden bir din olmasindadir. Fakat menpsei er ne olursa olsun iki
din'n ideolojileri arasmmdaki biiyiik fark ruhumuza niifuz etmig-
tir. Bunu anlamak icin Kur’an ve Incili okumak kafidir. :

Kéopriilii zade Fuat: — Bugiin artik miinevver ziimrenin bu :
tarihi eserlere muracaata ne dereceye kadar muhtafg olduklart °
Eomlablhr ’

Mu«tafa Sekip: — Ben dini telkinj miinevver ziimreye degil,.
fakat halka ait bir telkin vasitas: telakki ediyorum. Evvelce hi-
ristiyanlik ve islamiyetin Samj menseleri hakkindaki vtahhilmde
de ayni fikirden hareket etmlstxm

H.Z.: — Fuat ve Hamit Beylerin ileri surdugu delilleri teyid
ederek, dinlerin esas itibariyle ictimai ve tarihi sartlar neticesin-
de meydana ciktigim soyliyecegim. Ancak su kadar var k1 tarihf
determinizmin- mahsulii ‘glan’ 1de0103r1erde ! bilmukabele - tarihi
mu,ayyenhk {izerine tesir eder, onun seyrini degigtirebilir veyu hiz.
landirabilirler. Iste hiristiyanhik veya islamiyetin garp ve gsark me-
deniyetleri iizerindeki tesirleri bu ménada telakki edilince dogru
olur, Ameli ve fiili kiymeti meselesine istirak edemebm Fakat s~
lami - sark: devlet mhmye’tl 'ile modern garp zihniyeti arasindaki-
fark: Husule getiren amillerden blﬂSl olarak islam ve hiristiyan
meéveut oldugu kanaatindeyim.

«  Mitkrimin ‘Hali¥: — Cocuklugumda: camilerde- kiffar katli- -

nin sevabi hakkmda vaaz edildigini hatirhyorum. “Cihadi fi se~
bilullah” en biiyiik fazilet addediliyordu. Ulemayi Rusum naza-
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rinda namaz, oruc gibi eskale veya itikada ait hususlardaki en
ufak bir ithmal caiz degildir. Fakat buna mukabil onlar ahlaki sa-
hada biiyiik br miisamahakarliga cevaz gostermektedirler. Kur’-
anda it'kat ve ibadet siklet merkezini teskil eder. Ahlaki ayetler
nasihat ve tavsiye kabilindendir, Isldmiyet ahlaki tarafi ihmal
etmis; buna mukabil seriati yani siyasi ahkam: teferruatina ka-
dar tesbit etmistir. Bu sebepten ictimai jhtiyaclarm tahavviil nis-
petinde onlar: tadil ve isldh etmek imkanmi kaldirmigtir. Halbu.
ki hiristiyanhk yalmz ahlaki kaideleri tespit etmis, ve ictimai
ihtiyaclara tabi olan siyasi ahkém bildhara papalar tarafindan
mubtelif devirlerde tahvil edebilmek iizere tespit olunmustur. Bu
sebepten dinlerin hayat iizerine miiessir olduguna kaniim.

Koprili zade Fuat: — Islam tarihinde sefkat miiesseseleri,
tarikatlar daha ziyadedir. Orta cagda tasavvuf bu roli biiyiik
bir nispette oynamistir. Buna mukabil garpta Hacli seferleri ve -
mezhep miicadeleleri dini barbarhigin en miikemmel niimuneleri.
dir. Bundan dolayl yasayan dinleri kitapla izah etmek dogru de-
gildir. Bilakis kitaba méana veren ve onu muhtelif sekillerde tefsir
ve istimal eden hayat yani ictimal sartlar olmustur.

M. Servet: — Kitabin hayat, hayatin da buna kars1 kitap
iizerinde tesirleri oldugunu kabul etmek lazimdir. Kitap deyince
“yalmz yiiksek ziimrenin teldkkisini degil, iistiin - agagl biitiin ic-
timai siniflarim kitap hakkindaki goriislerini hesaba katmalidir.
O suretle ki kitzp yiiksek simiflardan agag siniflara dogru indizi
gibi, buna karsilik hayati ihtiyaclar ve is teskilati da asagidan yn-
kariyva dogru cikar . ' .

Bence ictimaa vesile olan cemiyetlerin dagilmasi meselesin-
de en miihim nokta ameli ve fiili cihetidir. Bunun icin bir nevi
hads ile bu ameli ve hayati fasliyetin hedefini kesfetmek I4-
- zimdir. Kanaatimee ‘bu hedef ilk dnce terbiyeye verecegimiz isti.
kamet meselesi olabilir. Yani muallimler birliginj bu teskilat et-
rafinda toplanmaga ve bu teskilati devamli kilmaga hizmet ede-
cek miisterek hedef terblyede takip edecegimiz yol meselesi ol-
malidir,

H.Z.: — Esasen gecen haftaki ictimaimizda bu meseleye do-
kunmus ve derhal ameli cihete gecerek terbiye meselesine nasi
bir genislik vermek lazimgelecegi hakkindaki diisiindiiklerimi-
»soylemlstlm O kanaatimi izah etmek icin sunlari ilave edeyim:

F. 25
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Bizde simdiye kadar noksan olmakla beraber sirf intellectualiste
bir terbiye verilmekte idi. Halbuki insan kafa, kalp ve koldan
miirekkep bir biitiindiir. Onu yalniz bir taraftan yetigtirmek ek-
sik ve hatta zararh bir terbiye yolu olacaktir, Bundan dolay: ter-
biyenin istiklali hakkinda yeni bir miinakaga mevzuu ortaya
koyarak, bundan sonraki toplantilarimizda o meseleyi incelemek

liziimuna kaniim.

(Muallimler birliginin bundan sonraki toplantilar: intizamini
kaybettl. Bu ikinci mesele ayni derecede kuvvetle miinakaga edi-
lemedi. Yalmz Menemen hareketi, irtica ve inkilap fikirleri et.
rafmda bazi hasbihaller yapildi. 1932 yilinda Muallimler birligi-
nin légvedilmesi yiiziinden bu toplantilar nihayet buldu.)

1931 - 1932 yihi icinde felsefe cemiyetini diriltmek i¢in yeni
bir hareket basladi. Bu hareketin miitesebbisler. ruhiyat miider-
risi Mustafa Sekip, Askeri Liseler Felsefe Muallimi Mehmet Faik
(Tiirkmen), mithendis mektebi riyaziye miiderrsi Kerim, Tip Fa.
kiiltesi Antropoloj; miiderris muavini Sevket Aziz ile birlikte bu
makalenn sahibi idi. Birinci felsefe cemiyetinin dagilmasinda
amil olan sahsi ihtilafl:r ve ferdl hirslzrin niine gegmek icin cemi-
yetin kurulusunda hicbir tahdit koymamak, biitlin feisefe merak-
Iilarini cemiyvetle aldkalandirmak, hasih felsefe cemiyetini yalmz
felsefeyle dogrudzn dogruysz mesgul olanlarm ihtisas cemiyeti ol-
maktan ¢ikararak bircok meslekler arasinda miisterek bir diisiin-
ce ve miinakasa meydan: haline getirmek gayeleri  esas olarak
kabul edildi. A :

Cemiyet ilk ictimaimni Hayriye lisesinde yapti. Burada Mus-
tafa Sekip reislige, Faik Tiirkmen, umumi katiplige, miiderris
muavini Sevket Aziz ve bu makalenin muharriri idare heyeti
azaligma secildi. Daha ilk ictimada cemiyetin fikirlerini yayan
bir meecmua cikarmak ve bu mecmuayl kurabilmek icin 4zadan
muayyen aidati toplamak karari verildi. Fakat - maalesef - icti. -
mada h3zir bulunanlarin sayisi o kadar azdi ki, toplanacak paia
ile boyle bir mecmuanmm yasatilmasina imkén olamiyacag1 anla.
sild1. Esk: felsefe cemiyetinde, “felsefe ve ictimaiyat mecmuasi”
nin zaten hazir bulunmes: bu maksadi temin etmisti. Fakat bu
sefer nyni isi ghrecek bir organ kurmak kabil olmuyordu Makale
sahibinin sahsi tesebbiisii ile nesrettigi birinei felsefe yillign (1931.
1932) kisa bir zaman icin bu vazifeyi kendiliginden gordii. Orada
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-cemiyetin birinei igtimainin ruznamesi nesredildi. Mevzuumuzla
sik1 alakasindan dolay: bu ruznameyi naklediyorum:

Birinej ictima: — Mart 1932, — Felsefe cemiyetinin tegek-
kiili icin yeniden, aldkadar zatlara yapilan miiracaat iizerine
Hayriye lisesi dahilinde birinci defa olarak bir igtima aktedilmis
ve ruhiyat miiderrisi Sekip Bey felsefe cemiyetinin tekrar tesek-
kiilii miinasebetiyle yillik makaleleri arasinda nesrettigimiz kii.
sat nutkunu okumustur. Sekip Bey bu nutkunda felsefe cemiye.
tinin daima fikri inkisafa yardim ettiklerini, diisiincelerimizi bir-
birimize acmak ve tenkit olunmak imkanin1 kazandirdigim soyli-
yerek, boyle bir tesebbiisiin zaruretinden bahsetmis, nihayet ce.
miyetin Tiirkiye fikri hayatina ilk defa muayyen bir istikamet ve
inzibat vermesi itibariyle merhum Ziya Beye nigbetle “Ziya Gok
Alp Cemiyeti” ismini almasim teklif etmistir. Bunun iizerine igti-
mada hazir bulunanlardan makale sahibi (H.Z.) s6z alarak bu
tesebbiisiin lehinde idarei keldm etmis; bununla beraber (Ingil-
terede bir (Aristotle) cemiyeti veya Almanyada bir (Kant) cemi-
yeti oldugu gibi Tiirkiyede de bir Ziya Gokalp cemiyeti tesisi dog-
ru olamyacagmi; bu nevi tesekkiillerin daima Alemsiimul gohre.
te malik biiyiik miitefekkirlerden birinin ismine izafe ed’lmesi
lazmmgeldigini soylemistir. Ayrica Tiirk tefekkiiriiniin ilk biiyik
ve orijinal miiessis sahsiyeti olan Mevlana’nin ismine n'sbet edil-
cek olursa Mevlevilikle iltibas olacaginm, veya garp tefekkiiriiniin
miiessisi olan Sokrat’a nisbet edilirse Istanbul halki arasinda
Sokrat eczahanesiyle karigtirilabilecegini ildve ederek, cemiyetin
sadece ‘“Yeni felsefe cemiyeti” ismini tasimasimni teklif etmistir.
Ondan sonra Sevket Aziz cemiyetin sadece ‘“Felsefe cemiyeti®’
ismini tasimas1 muvafik olacagin: ileri siirmesi ve nihayet ekseri-
vetle bu ismin kabulii kararlastirilmigtir. Cemiyetin idare heye-
tini tegkil etmek {izere Ruhiyat miiderrisi Mustafa Sekin, Miihen-
dis mektebi tahlili riyazi ve mihanik miiderrisi Doktor Kerim,
Tip Fakiiltesi Antropoloji miiderris muavini Sevket Aziz. Galata-
saray lisesi Ictimaiyat muallimi Hilmi Ziya ve Maltene askeri li-
sesi felsefe muallimi Faik Beyler intihap olunmuslardir. Idare
heyetinden Sekip Bey reis, Faik Bey katibi umumi intihap olun-
‘muslardir. Heyeti umumiye tarafindan tespit edilen cemiyetin
nizamnamesi miizakere ve ekseriyetle kabul edilmistir. Tdare he.
yeti cemiyet ve nizamnamenin resmen tasdiki lazimeelen miira-
caatlar1 yapacagim vaadederek ictimaa nihayet vermistir,
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Ikinci ictima: Mayis 1932. — Felsefe cemiyeti resmen tesek--
kiil ettigi cihetle ilk tebligini muvakkat merkezi olan Hayriye li--
sesi salonunda vermigtir. Teblig sahibi Hukuk Fakiiltesi miiderris.-
lerinden Miinir Bey “Makine ve ictimai neticeleri” nden bahset-
mig, bir saatten fazla devam eden konferanstan sonra uzun miid-
det bu mevzu etrafinda miinakasa ve miibahasalar cereyan et-
migtir. Ayrica brosiir halinde nesredilen bu tebligin mevzuu ma-
kinenin lehinde ve aleyhinde olan delilleri saydiktan sonra, daha
z1yade makine lehinde olanlarin reyine istirak eden bir kanaat-
le nihayet bulmaktadir. Teblig szhibi insan ziimrelerinin birbiri-
ni kusatan ve asagidan yukariya dogru yiikselen daireler halinde
gittikce genisledigini ve her ictimai inkilabin daha genis bir ziim--
re tarafindan kusatilmaktan ileri gelen muvakkat bir buhran
devresi olacagimi, makine aleyhtarlarimin zikrettikleri Dbiitlin
mahzurlarini da bundan baska bir sey olamiyacagini; yarinki me--
deniyetin mutlaka makinenin en vési manevi inkisaf: lizerine miis--
tenit olacagini; on sekizinci. asirda zadegin smifi nasil burjuvazi
tarafindan kusatilmigsa bugiin de burjuvazi simifimin  halk tara--
findan kusatilmaga basladigmi, hakiki makine medeniyetinin’
halk medeniyeti olacagim ildve etmistir.”

Teblige mukabil, evveld hukuk tarihi miiderrisi Agaoglu
Ahmet Bey soz alarak z:degéin idareleriyle burjuvazi arasinda
meveut derin farkin bugiin artik burjuvazi ile halk arasinda bu--
lunmadigmi, bugiinkii ictimai simiflarin hukukan tamamiyle mii--
savi olduklarini, bundan dolayr bugiin artik ayr: bir halk mede--
niyetinin tesekkiilinden bahsedilemiyecegini ileri siirdil.

Liman sirketi miidiiri Hamdi Bey ise bilakis ictimai smiflar-
arssindaki zidlifin esasim miilkiyet meselesinde aramak lazim-
geldigini ve bu itibarla eski asalet smiflariyle bugiinkii burjuva--
i arasinda siki bir miinasebet mevcut oldugunu iddia etti.

Hilmi Ziya (Bey) evveld Ahmet Beye cevap vererek iktisat-
c1 goriis ile hukukcu goriisii ayirmak lazimgelecegini dermeyan
etti, Ona nazsran hukukcu goriis cemiyeti hiikmen (en droit)
miitalada ettigi halde iktisatci goriis cemiyetle fiilen (en fait)
mesgul olur. Ictimaiyater goériis, bu manzaray: mudil ve - ¢ok’
cepheli-olan ictimsi interaction icinde cemetmege meyleder. Thti--
1af ancak bu suretle z:il olabilir. Hilmi Ziya (Bey) Ahmet Beyin
eski asalet smiflarmin gecilemez oldugu hakkindaki iddiasina:
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.da cevap vererek kazanlmig asaletten, Romada go6valyelerden,
" Osmanlilarda zaim ailelerinden bahsetti. o
- Bundan sonra Miinir Beyin tebligine ait bazi noktalarda ten-
" vir etmek iizere, bugiinkii rasyonel Avrupa medeniyetinin vuzuh,
“mantikilik ve akil ile ihtiraslarm tevaziini hususunda eski Yunan
‘medeniyetine tam bir doéniis olup olamiyacagini, bu miisabehetin
bircok yenilikler getirip getirmiyecegini sordu (Umanizma déva-
s1). Miinir Beye gore de filhakika bu svdet hicbir zaman tam de-
" gildir. Ve herseyden evvel suurlu ve daha vasi olmasi itibariyle
ona nazaran biiyiik bir hatve teskil eder.

_Resat Semsettin Bey makine medeniyetinin metafizik endige-
leri sondiirerek insana sdeta hayvani tatminler icersinde miite-
‘yazin bir hayat temin edecezi hakkindaki teblig sahibinin kana-
atine itiraz ederek: Bilakis makinenin vermekte oldugu ve giin-
den giine daha fazl: verecegi bos ziman (loisir) sayesinde insa-
nin en genis ve hasbi metafizik tefekkiirata dalmak imkanlari-
n1 bul:zbilecegini; huzur icinde yasayan bir adamin hayatin1 miig-
‘kiilat icinde kazanan bir insandan daha fazla metafizisyen olmak

‘-igtidsdinda oldugunu soyledi.

Miiderris Sekip Bey de biitin bu meselelerin ictimai sartlar-
_ddn miistakil ve sirf ferdi ve rubi bir mesele gibi miitalda edilme-
si imkanlarm: arastiran nihai bir hasbihalde bulunduktan sonra
ictimas nihayet verildi. o

Ueiineil ictima: — Haziran 1932. — fhzari kongre mahiye-
‘tinde akit ve bu ictimada (Sultan Ahmet Muallimler Birliginde)
muvakkat reislige intihap edilmis ve idare heyetinden Hilmi Ziya

+ "Bey ictimaimn miibzhase mevzuu olacak maddeleri okumustur.
Bunlardan bashcalar: felsefe yilligmm tesisi, ayhk bir felsefe
mecmuasi veya cemiyet tebliglerini nesretmeye mahsus bir biil.
‘ten viicude getirilmesi, felsefe 1stilahlar meselesi, idare heyetine

“muhabere katibi ismiyle ayri bir zatin intihebi, ilah.. meseleleri
idi.

~ Hilmi Ziya Bey (kendi tesebbiisile beslanan) felsefe yilli-
gmin cemiyet tarafmdan maddeten ve manen himaye edilmesini
talep etmis, buna mukabil azadan Sevket Aziz Bey felsefe yilli-
g1 yerine bir «Felsefe tomar’” kurulmasmi teklif etmis, fakat
“Hilmi Ziyva Bey felsefe tomerinin biisbiitiin baska bir gayeye te-
“kabiil edecegi, umumi surette biitiin tetkikler, muhabereler, ve-
~saire.. vi toplam:k iizere bir (archive) yapilabilecegi (1), fakat




390 YENI FELSEFE GEMIYETI

Année philosofique’lerin daha sistemli ve muayyen bir hedefe
dogru gitmek iizere - miimkiin oldugu kadar - mageri ve tesaniitlii
caligmalara imkan verebilecegini soyliyerek cevap verdi. Heyeti
umumiye ‘“Felsefe yi1llig1” nin (2) bibliyografya ve tahliller sek--
lindeki caligmalarina yardim etmek iizere bir heyet ayirmaya ka-

.rar vermisse de maddi muavenete imkan goériillememis, tefrik

edilen heyet de hi¢ bir ictima yapamiyarak Felsefe yilhg ile ala--
kadar olmamis oldugu icin bu tesebbiis neticesiz kalmistir.
Muvakkat kongre katipliginin jhdasmi, ve felsefe istilahlari-
icin alakadar zatlar nezdinde bir anket yapilmesin kararlasti--
rarak ictimaa nihayet vermigtir. Bu ictimai hemen takip ise ve
tatil aylarina rastliyan diger bir ictimada felsefe cemiyetlerinin
artik tebligler yapmak ve mesaiye girmek.liizumundan bahsedil-
mis, 4zanin azhig dolayisiyle felsefeye hevesli baska meslekler-
den aza kaydi teklif edilmis ve bu. arada miistesar Mehmet Emin
Bey ahlak ve ictimaiyat dersleri arasindaki catismadan bir buh-
ran dogmaktz oldugundan bahsetmis, bu meseleyi incelemeyi

teklif etmistir. Bu mesele ictimain sonuna kadar kati hicbir neti.

ceye varilmamak iizere bazi miinakasalara kapr ascmistir.

Beginci ictima: Temmuz 1932. — Felsefe cemiyeti Muallim-
ler Birlig'nde yaptigi besinei toplamasinmi cemiyete Mustafz Se-
kip teklifi ile bu sirzlarda fahri 4za olarak alman Peyami Safa
nin “Felsefe bir diyalektikdir” adli teblifine ayirmistir. Teblig -
sahibi nutkunda felsefe tarihine umumi bir goz attiktan sonra
Lalande’in felsefe liigatindaki bazi kelimelerin tarifine dayana--
rak hicbir felsefi mefhuvmda kat’ilik ve muayyenlik olmadig:, aynj
kelimenin muhtelif filosoflar tarafindan ayr: ayri hattd zid ma.
nalara alindigini, ayni meselenin birbirine zid hal suretleri oldu-
Zu ve biitlin felsefe mesleklerinin bir meseleyi kati olarak h:lle:.
mekten ziyade kelimelere dayan:n goriis tarzlarindan ibaret
kaldiklarini séylem’s, bu suretle biitiin felsefi tefekkiiriin aym
kelimelere tiirlii tiirlii manalar vermekten ileri gelen bir divalek--
tik cenbazhgindan baska bir sey olmadigi neticesini ¢ikarmistir,
Teblig sahibi nutkunu felsefelerin hakikate ulasmak hususunda-
ki bu acizleri ve kelime oyunlarina mukabil asil sanatin hakikate
niifuz edecek en mithim vasita oldugunu ve bilhsssa roman sana-
ti ile ins2n ruhuna ve metafizik hakikatlere en fazla niifuz etmek-
miimkiin olabilecegini iddia etmis, o sirada nesredilmis olan
Mazhar Sevketin phénoménologie’ye ait bir mokalesini senet-
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olarak gosterdikten sonra burada aranan metafizik hakikate yal-
nmiz romancinin vasil oldugunu soylemis ve bu miinzsebetle misal
olarak kendisinin ‘“mahger’” adh cok gencliginde yazmis oldugu
bir romanin son sahifelerini okuyarak tebligini bitirmistir.

Tebligin mevzuu ve tarzi felsefe cemiyeti azasi lizerinde iyi
bir tesir yapmadigi bunu takip eden miinakasalardan anlagili-
yordu. Reis Mustafa Sekip felsefenin olmadig1 seklindeki bir iti-
razin yerinde olemiyacagini ve eski Yunanda Sokratin ortaya koy-
dugu biiyiik insani mevzu iizerinde miitefekkirlerin birlestikleri-
ni metsfizik miinakasalar her ne olursa olsun suurun hakikati
etrafinda anlagtiklerm sdyliyerek felsefe mesleklerindeki ihti-
1af1 agen miisterek felsefi hakikat oldugu tezini miidafaa etmistir.
Hilmi Ziya, Peyami Safanm tebligindeki iddiz ve miidafaa tar-
zimn eski Yunanlilarda ‘“‘hakikat ve isbat yoktur, her sey ikna-
dan ibarettir” diyen sophiste’lerin metoduna cok benzedigini, on-
lar gibi metafizik problemler etr:findaki ihtilaflar yiiziinden bii-
tiin hakkatin inkarma vardig: i¢in bu iddia tarzinin felsefeyi in-
kar etmek soyle dursun “yeni sofizm” diyebilecegimiz bir felse-
fe telakkisi oldugunu s6ylemis, ve Aristo’nun su, meshur “felse.
feyi inkar i¢in de yine felsefe yapmak lazimdir.” soziinii hatir-
latmistir. Asabiyeci Doktor Fahrettin Kerim psikolojik meselele.-
rin halledilmemis ve edilemez oldugu seklinde teblig sahibinin
iddizsim siddetle reddederek gerek normal gerek marazi psiko-
lojinin bu sahada bir asirdanberi biiyiik adimlar attigim - kendi
intisasina ait bazi misallerle - miidafaa etmistir. Terbiye miiderri-
si Ism:il Hakk: felsefenin kendine mahsus metodu ve felsefl
hakikat olmadig: iddizsin: reddederek Bergson’un intuition me-
todunun felsefe icin esaslhh metod oldugu ve ancak bu suretle ha-
kiki metafiz'ge girmek, mefhum canbazlign veya diyalektikten
kurtulmak miimkiin olabilecegini soylemistir,

Bu mesele eterafindz Burhzn Toprak da mistik felsefenin
miidafaas: seklindeki kendi goriis tarzini izah etmis, Hilmi Ziya
tekrar soz alarak metafizik miinakasalarin artik tarihe mal ol-
dugunu ve uzun zamandanberi ilmi bir felsefenin kurulmusg oldu-
gunu soylemis, bu vesile ile Husserl’in “felsefe bir ilim midir?”
makalesini hatirlattign gibi, ilmi felsefe yolundz sistematik ve
siibjektif degil fakat tahlilei ve objektif arastirmalar yapan B.
Russel, E. Mach gibi filozoflarm achig1 ¢igirlardir. Ve bunlarin
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felsefe meselelerini hal tarzlarimdan bahsetmis, ve zaman cok
ilerlemis oldugu icin bu suretle ictimaa nihayet verilmistir.

Altiner ictima: Agustos 1932, — Bu  ¢timada teblig szhibi
Vefaz lisesi tarih muallimi Mehmet Ali Sevki Beydi. 1918 de ‘“‘mes-
lek ictimai” cemiyetini kuran ve ayni isimdeki mecmuayi nesret-
mis olan Mehmet Ali Sevki memleketimizde Le Play mektebinin
Prens Sabahattin’den sonra nasir olarak tamlmaktadir. Bu teb-
liginin mevzuu da ayni suretle Science social mektebinin pren-
siplerinin izahi ve bunun memleket mize tatbiki idi.Teblig sahibi
Muallimler Birligi felsefe toplant:larind: yarim kalan bir miina-
kas:y1 tamamlamak ¢in Tirkiyenin ictimal tipini tayin etmek,
tecemmiii tipten infiradi tipe gecmesinin nasil miimkiin olsbile.
cegini arastirm:k maksadiyle bu tebligi vermekte idi. Mehmet
Ali Sevki burada “ilmi ictima” in esaslarini izah ettikten sonra
bu es:slara gbre memleketi tamimak yolunda atilabilecek adim.
lardan bahsetmis ve bilbassa Tiirkiyede bir maarif, ahlak, din,
san:t veya felsefe me:elesinin miinferit ve miicerret olarak ko-
namiyacagini biitiin bu meselelerin birbirine bagh olduklzri, hat.
t4 onlarm Tirkiye ictimai tesekkiil meselesinin mubtelif manza-
ralarindan baret olduklar:, Tirkiyenin ictimai tesekkiilit mono-
grofik anketlerle tetkik edilmedikce bu meseleler hakkinda ileri
siiriilen biitiin fikirlerin spekiilatif olmaktan ileri gidemiyecedi-
ni iddia etmistir. Bu suretle Mehmet Ali Sevkiye gore biitiin icti-
mai meseleler bir meseleye irza ed’liyor: bu da Tirkiye ictimai
tesekkiiliiniin monografik tetliki meselesidir.

Ik defa cemiyet reisi Mu tafa Sckip siz alar:k “ilmi ictima”
m ktklerinin Frans:daki ict'mai inhildl kargisinda tedbir almak
istiyven bazi Fransiz miinevverlerindeki Ingiliz lhayranhigimdsn
ileri geldigini, esasen bu hayranhigin pek yeni bir cey olmad:g:
ve Franwz Ihtilalinden evvel Montesquieu ve Voltaire gibi miite-
fekkirlerin eserlerinde de hakim oldugunu séylemis; ayni zamar.
da taribhi %ir veka oizrak bu hayranliga hak vermek lazimgeldi-
gini ilAve etm'stir. Fakat biitiin tetkiklerini kendi kanaatine go-
re cografi fatalizme indiren bu 'cereyandah biiyiik bir istifade -
miimkiin olam'yaczgim soylemistir. Mustafz Sekip’e gore Ingil-
tereye kars;;,‘bu hayranhik tesadiifi degildir. Ciinkii Ingilterede
Yeni Avrupa medeniyetinin miistesna b'r tesekkiiliidiir. i1k cagda
bir “Yunan mucizesi” nden bahsedildigi gibi, yeni cagda da bir
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*Ingiliz mucizesi” nden bahsedilebilir, Fakat buradan ingliz ti-
pini eszs tutarak bir ilim yapmiya caligmak dogru degildir.

Tebl'g sahibi Ingiliz tipinin istisna olmadigi, bunun garpte
Norvec ve Hollanda’da hazirlandiktan sonra Ingiltere vasitasiyle
Amerikaya ve baska memleketlere yayudigini, “ilmi ictima” m
cografi fatalizme asla baglh olmadig, bilakis tabiatle insan ara-
sindaki karsilikhi tesir ve miinasebetlerden dolay: her tiirlii fata-
lizm fikrnden uzak bulundugunu, bu yoldaki arastirmalarin bir

- kiitiiphane teskil edecek kadar zengin oldugu ve miinevverlerin
biraz da aldkalarimi spekiilatif mevzulard:n bu miisbet mevzulara
cevirmelerini temenni ettigini sbyliyerek fikirlerini miidafaa el-
mistir.

, Hilmi Ziya, Mehmet Ali Sevkinin monografik anket teklifine
esas bokimindan istirek etmekle beraber Le Play mektebinin fi-
kir'erinn tamamen kabul edilemiyecegni, bu mektebin aileyi
ictimai cekirdek saymas1 ve biitiin ictimal meseleleri aile etra-
finda toplamasi bakmind:zn muhaf:zakar bir hareket oldugunu
soylemistir. Izahia cahst:g1 d ger bir nokta da “ilmi ictima” m
umumi cemiyet tiplerini ve ict'mai morfolojiyi imkansiz biraka.
cak derecede her cemiyete mahsus hususi kerakterler lizerinde
durmasidir. Bu vaziyet cemiyet sahasindz  bir nevi nominalizme
sebep olacak ve ictimai tpler tasnifini imkansiz birakacakfir.
Mehmet Ali Sevki bu itiraza cevzp vererek “ilmi i¢tima” 1 yal-
nz ale meselesi lizerinde durmadigi, fakat is ve ist'hsal heyati
icin onu ilk boliinmez unsur addett’'si, cografi fatalizmle ilmi
jetima arasinda hicbir miinzsebet olmadigini, tersine olarak “il.
mi ictma”in ictimal terbiye yardimiyle bir tipten d'gerine gecme
miimkiin oldugunu kabul ettigini ve Ecole des Roches tesebbii-
siiniin buna bir dzli1 ol:bilecegini soyledi. Ayrica ictimai nomina-
lizm tenkidine cevep vererek “ilmi ictima”in bir ictimal sekiller
vey~ tipler t2snifi yapmakta oldugu ,ancak Tirkiyede tanilan
“jctima’vat” cereyanlarn gibi umumiyetler icersinde kaybolma-
mak gavesini giittigiinii ilave etti. Bu miinasebetle Gok Alpmn bss-
ladig1 ve izzet Beyin ictimaiyat kitaplarinda devem eden umumi
“millet” veya “aile” telakkisinin sirf hukuki bakimdan bir sekil
birligi ifade etse bile birbirine ircai imkans'z ol:n bir¢cok millet
ve aile tiplerinin goriiimesine mani oldugu icin biiyiik bir mahzur
teskil ettigini soyledi. Ictimaa bu suretle nihayet verildi,
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Yedineci i¢tima: Birinei tegrin 1932. — Doktor Sevket Aziz
tarafindan yapilan bu tebligin mevzuu Paris Antropoloji mektebi
sosyoloji profesorii Papillauit’'nun “sevki tabiilerden insan sahsi-
vetine” adl eserinde izah ettigi yeni bir hayat teldkkisi idi. Teh.
lig sahibi, igtirak ettigi bu faraziyeyi anlatirken hayatin oksijenle
azot gibi birbirini nefyeden ve idrojenle karbon gibi devamh ter-~
kipler meydana getiren, yani biri dagitic1 6teki birlestirici iki kuv-
vet'n carpismasindan dogan bir istikrarsiz muvazeneden ibaret
oldugunu anlatti. Biiyiik bir kismm Tiirk Antropoloji mecmuzsin-
da terciime ve nesredilmis ol:n bu eserin esash delilleri teblig
sahibi tarafindan anlatildiktan sonra hayatin mabhiyeti hakkindu
cemiyet azasi arasinda miinzkagalar yapildi. Bazilar; hayatin
maddeye irca edilemez, nevi sahsinz miinhasir bir faaliyet oldugu
seklindeki bergsoncu tezi miidafaa ettiler. Daha cok tabiat ilim.-
lerine dayanmakta 4zadan bir kisma da bu tezin her zeman dogru
olam:yac2g1 oksijenle azotun bazi cisimlerin terkibine girdigi
seklinde it'raz ettiler.. Bunlar daha ziyade hayatin mahiyeti hak-
kinda simdiye kadar ileri siiriilmiis olan fiziko - simik eski goriig-
leri tekrardan fazla bir sey yapmadilar. Ictimas tekrar devam
edilmek iizere nihayet verildi.

Yedinci ictimamn devamindan ibaret olan bir sekizinei jgti-
mada (Ikinci tesrin 1932) Hilmi Ziya tzbiat derecelerinin plura-
liste bir izahini yaparken bumu her tiirli met:fizik goriisten kur-
tarmanin miimkiin oldugu noktas: tizerinde israr etti. Dr. Sevket
Azizin bahsettigi hayat ipotezinin bircok cihetlerden miidafaa

_edilebilir ve eski h:yat ipotezlerine iistiin oldugunu gostermeyve

calisti. Teblig sah’bi nutkunds hayati zid kuvvetlerin carpisma.
st seklinde izah eden bu ipotezi maddenin yapisina ait proton ve
elektron seklindeki z1d kuvvetlerin carpismasi, yiiksek organizm-
lerde kuvvetler catismasind:n dogan istikrarsiz muvazeneler,
suur sahzsinda heyecan ve Nekiy’e yahut baska tabirle telkin ve
irade arasindaki catismalardan dog:n kompleks hédiseler, niha.
vet cemiyet sahasinda ictimal tazyik ile organik temsyiiller ara-
sindaki umumi catismad:n ve :ctimai kuvvetlerin carpigma-
sindan bagk? bir sey olmivan simif miinasebetleri ile tamamlad.
Hasili teblig sabibine gore biitiin tabiat zid kuvvetler ar:sindaki
carpismalardan dogan yeni terkipler halinde bazan gizli ve te-
kamiillii, bizan acik ve siddetli bir degismeler processus’u
olarak goriinmektedir. Teblig =ahibinin muhtelif tabiat mertebe.
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lerinde derece derece yiikselmeyi ifade eden bu izahlar: tabiatin.
dinamik ve diyalektik bir tekdmiil processus’ii oldugunu soyle-
mekten b:ska bir sey degildir. Bundan dolayr onun fikirlerine
Doktor Sevket Aziz oldugu kad:ar dinamik ve inkilaper bir tabi-
at goriisiinii — bir bakimdan — kabul eden Mustafa Sekip de
istirak ettiler. Bu teblig uzun miinakasalara meydan vermedigi
ic'n celseye nihsyet verildi. ' o ’

Bundan sonraki ictimada Doktor Kerim matematik ve
fizik b:kimmdan illiyet . meselesine ait bir konusma yapa-
cagim vaadetti ise de, kis sirasinda cemiyet eski faaliyetine devam
edemedi, Doktor Kerim’n bu tebligi . 6yle zannediyorum ki - yar
pilamadan kaldi. O sirada Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi talebe-
sin'n azlig1 ve felsefe muallimlerinden bir kisminin sihhi vazi.
yetlerinin iyi gitmemesi yﬁzﬁnden muntazam ictimalar yapilami-
yordu. Peyami Safa “Felsefe bir diyalektiktir” a2dli konugmasini’
o sirada. c¢ikan Tiirk mecmuasinda ( Istanbul Halkevinin )
nesriyatinda nesretti. Kis sirasinda felsefe yilhigmin tab’t
tamamlandig: gibi cemiyetin idare heyeti de ara sira ictimzlarma
devam ediyor ve cemiyeti fazl bir hale getirebilmek icin yeni ha-
zirhiklar yapiyordu.

Makale sahibi 1933 yili icersinde Almznyaya gittigi o sene-
nin birinei tesrin‘ne kadar orada kalmiya mecbur oldugu igin‘ ce.
miyetin bu siradzki caligmalarini ve eger varsa tebligler ve mii-
nakssalarimi burada huldsa etmeye imkan olamamistir. '

1933 yaz1 :cerisinde Istanbul Dariilfiinununun lagvedilerek
yerine birgok yabanci profesor ve yeni unsuvrlarla Istanbul Univer-.
sitesi kuruldugu icin cemiyetle yakindan aldksli olan .zatlardan
biiyiik bir kismi degismis ve bagka vazifelere gecmis bulunuyor- -
lardi. Cemiyetin umumi katibi Faik Frznsaya gitmisti. Yeni Uni-
versitede tecaniissiiz unsurlar arasinda birlik temin etmek hayli
giic idi, Yeni tedris programma gore tatbika baslanzn seminer ve
collcquivm calismalsri b'r dereéeye kadar felsefe cemiyetlerinin
gordiigii isi gormekte idi. Bu arada umumi felsefe ve mantik pro.
fesorii Reichenb2ch’in iic sene kadar devamli bir surette idare et-
tigi ve ilerlemis talebe, tedris heyeti ile- merakhlardan miirekkep
olan colloquium’lardski miinakasalar1 hatirlatmak lazimdir. Bu
toplantiler felsefe cemiyetine nazaran cok daha kiiclik bir din-
leyici ziimresini toplamakla beraber hemen hepsi ihtisas yapm:s
ve aldkalar: yiiksek zstlardan miirekkep olan bu toplantilar
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mevzular: alelade konfer:ns olmaktan kurtariyor ve esasli miina-
kasalar yapabiliyordu. On bes glinde bir yapilan toplantilarin
miinakasas: bazan b'r seferde bitmedigi icin iki, hatta tclinci
celseye birakildig1 oluyordu. Prof. Reichenbach’in idare ettigi bn
miinakaszl1 toplantilarda biitiin profesér ve docentlerin birer
mevzu almas: kararlastirildign halde bu tamamiyle tatbik edile.
medi. Birinci konferansi makale sahibi tarafindan Cassirer’in
“cevher mefhvmu ve fonksiyon mefhumu” -adli eserinin tahlili
seklinde baslamig ve bu eser dolayisiyle yeni Kanteilik ile yeni
real'st logistik mektepler arasinda miinakssalar yapilmigtir. kin-
¢i mevzu Reichenbsch’mn “mekan ve zaman meselesi” hakkinda-
ki bir eserinin izah: idi, Profesoér burada Einstein fiziginin getir-
digi yen'likler yiiziinden felsefede mekan ve zaman mefhumlari-
nin nasl bir t:dilata ugratilmas: lazimgeldigini ve yeni ilimei fel-
sefenin bundan ne derece miiteessir oldugunu izah etti. Bunu
takip eden baska bir konferansinda empirisme logistique felse-
fesinin evaslarini anlatti ve ictimaa istirak eden bazi felsefeci ve-
va nstiiralistler tarafindsn miinakasalara kapi acildi

Docent Vehbi Eralp, Bergson felsefesine dair bir konusma
yvapt:. Bu vesile ile Bergson'un aphasie’lere dair goriislerinin Al
man Alimlerinin ruhi. merkezler aleyhindeki kesiflerinden once
ileri siiriilmils oldugu iddiasma Prof. Petérs itiraz etti. Daha son-
raki bir ictimada docent Svut Kemal iptidzilerde sanatin dogu-
su hakkinda bir konferans verdi. Makale sahibi Tiirk ahlakeiwst
ve ide:list miitefekkiri Mehmet Izzet hakkmda konustu. Rei-
chenbach tekrar ihtimaliyet mantigima ve ihtimaliyetei goriigiin
tabat ilimlerine tatbikina dair bir konferans verdi. Bu son teh-
liz felsefeciler ve felsefe meraklilari arasinda uzun miinakasa-
lara sebep oldu. Fizyoloji profesorii Winterstein ve tecriibi fizik
profesdrii Dember ihtimaliyet mantigmin tabiat ilimlerine tatbi-
kine siddetle itiraz ediyorlar ve anznevi ilimdeki illiyet (causa-
1ité) fikrini miid-faada israr ediyorlsrdi. Doktor Kerim Einstein
teorisiyle mikrofizikte gordiigiimiiz ihtimaliyet kanunlari arasin-
da tez-t oldugunu ve m:=krofizik sahasinda bu kanunlardan bah-
sedilemiyecegini soyledi. Fakst konferans sahibi tabiatin Batlam-
vost:n E'nstein, hattd Heisenberg’e kadar muhtelif approxima-
tion derecelerinde kavrsndigin; ve her derecenin kendinden on-
cekine gore hususi bir hal olarak digerini kapladigim sovledik.
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ten sonra ihtimaliyet kanunlarmm bitin tabiata yayilabilen in-
ce bir takribi ifade ettikleri noktasinda israr etti.

Makale sahibi ihtimaliyet mantig1 ile diyalektik arasinda mii-
nasebet aragtirmak lazimgeldigini ve Hegel - Marx zamanindan-
beri iizerinde durulan diyalektigin cift degerli adj mantiga naza-
ran biiyiik bir tekamil teskil ettigi ve diyalektikle ihtimaliyet
mantig1 arasinda tezat degil, hattd miinasebetler oldugunu nok-
tasini isaret etti. Fakat Reinchenbach burada diyalektigi daima
Aristo’nun ,veya Hegel'in anladiklar manada anlamaya meylet-
tigi icin bu izahlara istirak etmez gdriindii.

Makale sahibi, bilgi teorisinde cellule photo - éléctrique
seklindeki bir izahin bizi ister istemez mekamnik bir goriige gotiire-
cegi, halbuki bilgi processus’iiniin canli varliklarla tabiat arasin-
daki karsihkli tesir ve miinasebet esnasimnda dogan dinamik bir
kerakteri oldugunu; ve ayrica bilginin iptidaide, cocukta, bugiin-
kii insandaki inkisaf seyri hesabs katilmadikea, bilhassa onun
kollektif miinasebetlerle aldkas1 goz ontine alinmzadikca, bir ke-
~ lime ile bilgide genetik ve social goriisler nazar1 itibara almma-
dike: biitiin bilgi teorilerinin Locke zamamndan*beri devam eden
fertci ve mecaniste goriisiin buhranmz diiseceklerini soyliyerek
itiraz etti. Prof . Reichenbach bu itirazlardan sonuncusuna bilgi
probleminin varlik probleminden ayri oldugu ve genetik yahut
social goriisleri aldkalandirsa bile bilgi nazariyecisini aladkalan-
dirmayacag: seklinde klasik itirazla cevap verdi. Fakat bilginin
photo-éléctrique bir hiicre misali ile izahina yapilan itiraza cevap
vermedi. Her halde mantik profesoriiniin ortaya atmis oldugu bu
mesele gerek felsefeciler gerek felsefe meraklilar: arasinda bii-
yiik bir aldka uyandirdigl icin birkac celse devam etti.

- Bundan sonraki iki ictima istanbul Amerikan Kolleji felsefe:
profesérii  Mrs. Bisby'nin “Amerika’da felsefenin dogusu ve
inkigafr” adli konferanslara hasredildi. Bu konferanslar hususi
bir felsefe tarihi mahiyetinde oldugu ve icersinde hicbir tezi bu-
lunmalig: icin miinakasaya sebep olmadi. ‘

Prof. M. Sekip Tunc “Uc zihniyet” adh bir teblig okuvarak
orada cocuk, iptidai ve delinin zihniyetlerini mukayese etti. Bu
teblig sonradan psikoloji seminerti dergisinde nesredilmistir.

Daha sonra makale sahibi (H.Z.) cemiyette determinizm ve
ihtimali kanunlar meselesi etrafinda bir teblig verdi. Burada
Neurathin “pozitif sosyoloji” kitabindaki delillerine kismen da--
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yanarak idealist veya eklektik sosyoloji goriislerine hiicum etti.
Cemiyet sahasinda dz ihtimali kanunlarin bulundugunu sdyledi.
Idealist sosyolojiye karsi cephe alinmasi Dr. Prof, Kessler tara.
findan tenkit edildi. Profesér burada “manevi ilimler” goriigii-
nii ve bundan dogan * sosyoloj; tetkiklerini miidafaa ediyordu.
Reichenbach bir vesileyle ictimai ilimler sahasinda ihtimaliyetei
goris ve statistik kanunlar fikrine istirak ettigini soyledi,

Onu takip eden miinakas: mevzuu Prof. Peters’in “suur bir
kontrol merkezi midir” adli tebligi ‘di. Profesér burada kendine
telkin hadiselerini misal olarak verdikten sonra suurun amipler.
den insana kadar daima muhiti ve merkezi faaliyetler arasinda
bir kontrol merkezi vazifesini gérdiigiinii ve bu tarzda bir anla-
visin psikolojiyi her tiirlii metafizik diigiinceden oldugu kadar,
psikofizik ve psikofizyolojinin atomeu goriiglerinden de kurtara.
czgini izah etti. Bu gbriis tarzi bergsoncu psikologlarin tenkidine
ugradig1 gibi makale sahibi de bu kontrol merkezinin ancak bir
controleur’le diisiinebilecegini, bunun da kendiliginden yine bir
“ben” veya sahsiyet gériisiine bizi sevkedecedi, hasih psikoloji
szhasinda sosyal behoviorism’den daha elverigli bir cikar yol g6-
riilmedigi seklinde itiraz etti. Behaviorism veya reflexiologie’nin
mekanik goriisler olmak itibariyle eski atomecu mekteplerin buh-
ranmn devam ettirecegi yolundaki itiraza karst da bu cereyanmn
daha yeni dinamik bir anlayisimin meveut oldugu social behovio-
rismin bu anleyisa girdigi seklinde cevap verdi. Hasil1 bu miinaka.
salar vazih istikametlerde belirmeden mevzua nihayet verildi.

Prof von Aster hakikat mefhumuna da’r ~bir teblig verdi.
Teblig sahibi burada insicam - hakikat (cohérence) ile tekabiil-
hakikati (correspondance) syirdiktan sonra birinci hakikate hir
eriterium aradi ve bunu “beklemek” - de buldugunu séyledi. Bu
miinasebetle ihtimaliyet mantiginin hakikat sahasinda katilik i
(certitude) ortadan kaldirmak suretiyle criterium bulmak im-
kanlarmmi kaldirdigimdsn bahsetti (1). Profesdriin tezi uzun mii-
nakaszya sebep olmadi. Yalmz Reichenbach “bekleme’nin bilgide
stibjektif ve bundan dolay: psikolojik unsur oldugunu, kendi te-
orisine goére ihtimaliyetin “agwlik” denilen seyin bu ‘“bekleme”
nin objektif ve fizik; esas1 oldugu seklinde itiraz etti.

(1) Von Aster bu mevzuu Atina Universitesinde anlattiktan sonra Fran~
sizea olarak nesretmistir.
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Von Aster ikinei bir tebliginde mekan idrakinden bahsetti.
Burada bizim mekan idrakimizin ligiincii bundunu dokunma duyu-
siyle tamamladigimizi, bundan dolay:r mekan idrakinin tam bir
idrak olmadigini izah etti. Bu goriis Profesorii Berkeley’in “kla-
sik” “Theory of Vision”una gotiiriiyor ve yeni psikoloji delille-
riyle eski idealizm ve nominalizm tezini canlandiriyordu. Fakat
psikologlar profesériin mekan idraki hakkindaki bu iddiasma pek
istirak etmediler. Bilhassa Gestalt psikolojisiyle meggul olanlar
bu, iddiay1 cerhedecek deliller ileri siirdiiler, Miinakasa daha zi-
yade teblig sahibi ile psikologlar arasinda kaldi.

Bundan sonra makale sahibj (H.Z.) birbirini takibeden iki
celsede once “Islam felsefesinde akil ve iman” meselesini Felsefe
tarihi tezi olarak izzh etti, daha sonra fert ve cemiyet adli so-
nuncu tebligini okudu. Bu ictima oldukca tenha idi. Azadan bir-
coklart hazir bulunmuyordu (2). Bu tebligde fert ve cemiyetin
.ayr1 ayr diisiiniilmesi yolundaki sun’i ikilige hiicum edilerek uz-
viyetler arasindaki karsil’kli miinzsebetler sirasimndaki tahditle-
neticesinde ferdi farklarin meydana ciktigi ve yine bu kargihk -
miinasebetler sebekesinde ictimal hareketler veya degerlerin
dogdugu ictimai behoviorist bir metodla izah edildi. Bu goriigiin
inkigaf edebilmesi ancak biyolojik ve psikolejk sahalarda jhtima.
liyet goriisiiniin tatbiki ile miimkiin olabilesegini ve Utrecht Uni-
versitesi profesorlerinden Jordan’in b’yoloji sahasind: bunu ha.
zirlamis oldugunu tebli sahibi ilave etti, Bu izah tarzi bir kisim
talebe ve asistanlar ve Prof. Reichenbach tarafindan ¢ok iyi kar-
siland.

Bundan sonra ihtimal bir veya iki teblig daha yapilmigtir.
Fakat hem dinleyicilerin azligl, hem makale sahibinin hazir bu-
-Tunmamas: yiiziinden onlarin burads bahsedilmesine imkén olma-
mistir. Prof. Reichenbzch’n Amerikada Los Anjélos iiniversite.
sine davet edilmesi yiiziinden bu colloquium’lara nihavet verildi.

" Bundan sonra bir somestr kadar Prof. von Aster Aristo’nun
“metafizik” i etrafindaz profesér ve docentler arasinda bir semi-
ner yapt:, Burada “metafizik” in muhtelif zamanlarda muhtelif
dillere yapilmis olan terciimeleri karsilastirilarak asil metinle
kontrol edilmek suretiyle en saglam bir terciime elde etmeye ca-

: (2) Bu tebliz baz ilavelerle birinci Felsefe yilligmda nesredilmistir:
“Sosyolojinin mevzuu ve usulii” Le concept de Vérité.
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lisaldi. Fakat bu ictimada sncak “metafizik” in ikinei kitabina
kadar gelmek miimkiin olabildi.

Felsefe cemiyeti ¢aligmalarina devam edemedigi ve felsefe
subesinin biitiin meraklilara acik olan colloquium’lar: da faahye-
tini tatil ettigi siralarda tekrar Istanbul Halkevinde Ziyaeddin
Fahri Fidikoglu'nun tesebbiisii ile bir felsefi konferanslar seri-
si hazirlandi. Fakat ne yazik ki, bunlar artik miinakasali tebligler
olmaktan cikmis, dogrudan dogruya konferans haline gelmis
bulunuyordu. Bu seri icerisinde Universite umumi konferanslarma
muvazi olarak, fakat dsha felsefi ve hususi mahiyette baghca
su meseleler iizerinde konugulmustur: — Prof. M, Sekip: Memle-
ketimizde felsefenin inkisafi icin 14zim gartlar. Dr. Ziyaeddin Fah-
ri: Istikra felsefesi — Ali Kami: Milliyet meselesi. — Sabahettin
Rahmi: Fransiz edebiyatinda ictimai roman.— Nusret Kiirkeii-
oglu: Atom n:zariyesinin bugiinkii vazifesi. — Peyami Safa: Fel.
sefede buhran. — Miimtzz Turhan: Gestalt p%lkOIOJISI — Hilmi
Ziya: Illivet meselesi ve diyalektik, ilah.., .

Felsefe cemiyetinin faaliyetini kesmis oldugu hemen on sene~
ve yakin z:mandanberi yar: resmi mahiyette olarak y=pilan bu
lcollektif ¢alismalar disinda zikre deger bir tesebbiis hatirlami-
yorum. Eger varsa bunlarin da hatirlatilmasini, ve sonraki sayi-
larimizd> memleketimizin felsefe cemiyetleri ve toplantilarmin
faaliyeti namina onlardan bahsedilmesini rica ederim.

1943 yili sonlarinda Felsefe Cemiyetini iiclincii defa kurmaya
tesebbiis ediyoruz. Bu tesebbiisiin birinei ve ikincisinden daha
esash devimli olacagini iimit ediyoruz. Ciinkil ilk iki tesebbiisiin
tecritbelerinden istifade etmis bulunuyoruz. Artik cok iyi anliyo-
ruz ki, felsefe cemiyeti kendine mahsus (cok miitevazi de olsa)
bir biitcesi olmadikca devam edemez. Boyle bir cemiyetin devami
herseyden once miizakerelerinin zapt ve nesredilmesiyle faydalh
olabilecektir. Bundan dolay1 simidiye ksdar ihmal edilmis olan
bir “felsefe cemiyeti Biilten’i”” ni nesretmek ilk kararimizdir.
Nitekim bugiine kadarki biitiin tesebbiislerin neler yaptiklar: ve
ﬁhandl meseleler iizerinde konustuklarini tespit etmek bundan
sonra y:pilacak islerimizi daha emin bir yolda ilerletmek i¢in za-
ruri goriinmektedir. Thtimal bundan sonra verecegimiz tebligler
ve bu tebligler etrafinda yvapacagimiz miinakasalarda lizumsuz
bircok noktalardan kecinmayi bu sayede temin edebilecegiz. Es-
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ki tecriibelerin eksiklikleri ve kifayetsizlikleri bundan sonra ya-
pacagimiz iglerin daha iyi olmasimi temin edebilecektir.

Ayni zamanda su noktay: da hatirlatmak isteriz ki, felsefe
cemiyetleri hichbir zaman bir memleketin biitiin felsefe ¢aligmala-
.r1 demek degildir, Siiphe yok, onlar ferdl gayretlerle, seminer -
caligmalariyle, bazan resmi makamlar ve kiirsilerin diginda ken-
‘di bagina hazirlanmig ve biiylik himmetlerle bagarilmig tegebbiis-
lerin neticesinde meydana gelir. Su kadar var ki, felsefe cemiyet-
leri biitin bu caligmalar1 birbirine tanitmak, aralarinda trait -
d’union olmak vazifesini gérmekle biiyiikk bir hizmet etmis ola.
caktir. Hi¢c bir memlekette filozoflar1 yetistiren felsefe cemiyet-
leri degildir. Tersine olarak felsefe cemiyetlerini devam ettiren
veya onlara hararet veren filozoflar olmustur. Fakat buna kargi
kendi i¢cine kapanmig (tabiriyle “fildisi kulesine cekilmis) miite-
fekkirlerin yaratier olmalarma imkan var midir? Onlar ya mil-
letleraras1 felsefe ve ilim sahalarinda kendilerini dinletmek ve
konusmak imkéanlarin1 bulmak suretiyle tanilacaklar, faydali ola-
caklardir; yahut da eger hususi sartlarin hazirladigi boyle im--
kanlar yoksz iclerine kapamp kalmiya mahkiim olacaklardir.

Zamammizda felsefe kongreleri milletleraras: tesaniidii art-
tirmak ve bir millet icinden yetisen miitefekkirleri diinyaya tani-
tacsk pencereler agmak imkan ve firsatin1  vermektedir. Kendi
dilleri bircok milletler arasinda yayillmak icin kafi olan biiyiik
milletler bile boyle bir ihtiyagtan kendilerini disarida gormii-
yorlar. Nerde kald: ki, heniiz garp felsefesime gireli ve ciraklik dev-
resini gecireli pek az zaman gecmis olan memleketimiz gibi muhit-
ierde daha biiyiik bir siddetle kendini hissettirmektedir. Memle-
ketimizin alimleri ve miitefekkirlerinin diinya mikyasinda tanilabi-
lecek insanlar olmasini beklemek, temenni etmek - gliphe yok ki -
en biiylik emelimizdir. Fakat boyle bir arzunun meydana cika-
bilmesi i¢in her seyden once memleket iterisinde biitiin meslek
anlagmzalar: gibi felsefe frrensuplan arasinda da bir anlasmanin
dogmus olmas1 lazimgelir, Bugiiniin meslek tesaniitleri orta cag
manasiyle birer lonca degildir. Fakat mensuplarimin birbirini
saymalar1 ve deger verdikleri miisterek meselelerin bulunmas:
‘zaruridir. Meseld bir “Hekimler cemiyeti” nasil her seyden 6nce
hekimlige ve onun insanliga hizmet eden esas gayelerine ve me-
todlarina inanmakla miimkiinse, boyle bir cemiyete girebilmek

. F. 26
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Sein herseyden once hekim olmak ve bu isi hayatinin yiliksek ga-

yesi haline getirmis olmak lazimgelirse, aym suretle bir “Felse-
fe cemiyeti”’nin mevcut olmasi icin de orayaz girecek insanlarin
felsefenin miisterek mevzuuna inanmalart ve onun icabettirdigi
‘mesakkatli yollardan gectikten sonra bu isi hayatlarmn biiyiik
gayesi yapmalar: lazimgelir. Boyle bir diiglince bizi asla inhisar-
ciliga ve lonca zihniyetine gotiirmiyecek; tersine olarak meslek
tesaniidiinii kuvvetlendirecek ve meslek suurunun inkisafina hiz-
mez edecektir. ‘

Yeni felsefe cemiyeti calismalarim ilerleterek muntazam ve
devamli tebligler yapmaya, bunlar: nesretmege muvaffak olursa,
felsefe terimleri davasini memleketin ve meslegin en esash dava-
larindan birj say2rak bu mesele tizerinde sabirlh caligmalara
girecek olursa, memleketin muhtag oldu%iu felsefe liigatim1 ter-
ciime etmek veya yazmak isini basarabilirse, gerek yiiksek gerek
orta tedris icin lazimgelen bir nesriyat serisi hazirlarsa, hususi
tetebbiileriyle memleket fikir hayatina hizmet etmekte olan &lim-
leri, ve filozoflar: ve genc miitefekkirler; benimseyerek eserle-
rinin meydana c¢ikmasi icin lazimgelen yardimi esash vazifeleri
arasinda sayarsa felsefe cemiyeti kendi meslek islerinde en bii-
yiik hizmet; gbérmiis olacaktir. Siiphesiz bunlarin basarilmasinda
fhugiin ‘cin temini miimkiin olmiyacak kadar genis bir biitceye ih-
tiyac vardir. Fakat cemiyet azasi lizerine aldig1 aidati muntazam
vermek suretiyle kiiciik de ols2 bir bilitce yapmiva muvaffak ol-
‘duktan sonra bunun genisletilmesi bircok memleketlerde ve de-
virlerde oldugu gibi devletin himayesi ve yardimim boyle bir te-
sebbiis iizerinden eksik etmemesi, ve bazi ilim ve fikir dostlarmin
mécéne’lerin ilim adamlarm yalmz birakmamalar1 sayesinde

miimkiin olabilecektir.

Ayricz yeni felsefe cemiyeti, imkén ve firsat oldukca, baska
memleketlerin felsefe cemiyetleriyle temasa girecek, onlarla
muhabere ve miibadele. suretiyle bir kiitiiphane kuracak, bagka
memleketlerdeki felsefe cemiyetlerinin calism2larindan kendi
azasm haberdsr etmeye calisacak; milletleraras: felsefe kong-
velerine istirak etmeye ve oradaki toplantilarda kendi memleke.-
‘hir‘lin viiziinii agertacak calismalarla gitmeyi vazife bilecektir.

Yeni Felsefe cemiyetinin bu genis pldm meydona cikarabil-
‘mesi, azimle ve takip fikriyle fasilasiz calismalarma devam ede-
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bilmesi igin biitiin - meslektaglarinin iy birligi yapmalar; yagh,
orta yagh nesillerin temellerinj attig1 bu yolu gen¢ neslin devam
-ettirmesi i¢in her tiirlid felsefi doktrin ayrihig1 ve diigiince farki.
‘i istiinde hakikat agkma inanmak ve Eflatun’un dedigi gibi
“felsefeci ve felsefe asik1 olmiyan buraya girmesin” diye kapisina
yazmak; Aristonun dedigi gibi felsefe ihtirasindan bagka biitiin
ihtiraslar - miimkiin- oldugu kadar - bu binanin kapis1 éniinde
“birakmak hepimizin diisturu olmalidur.

Hilmi Ziya ULKEN





