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Din, felsefe ve psikoloji gibi bir¢ok disiplin vicdan kavramin inceleme konusu
yaparak onu anlamaya ve tanimlamaya calismustir. Din, felsefe ve psikoloji
alanindaki literatiirde vicdan, kiside iyiyi koétiiden ayirt etmeye yarayan igsel bir
parametre, kisiden kisiye degisen ve gelistirilebilir soyut bir kavram olarak
degerlendirilmektedir. Giintimiiz diinyasinda ise degerlerden yoksun pozitivist
bilim anlayisinin eksiklikleri ve aksakliklar1 konusulmaktadir. Bu baglamda
diinyanin ¢esitli yerlerinde ahlak egitimi, karakter egitimi ve degerler egitimi
gibi egitim programlar1 diizenlenmektedir. Bu calisma degerler egitiminde
egitim ve cevre gibi faktorlerin yani sira insanda dogdugu andan itibaren var
olduguna inamilan vicdan olgusunu dini, felsefi ve psikolojik boyutlar: ile
incelemeyi ve degerlerin O6gretimindeki yeri ve Onemini degerlendirmeyi
amaclamaktadir. Bu kapsamda dini, felsefi ve psikolojik farkli bakis agilarinin
vicdan kavramina yonelik degerlendirmelerine yer verilmis, yapilan tanimlarin
ortak noktalarindan hareketle vicdanin “ne” ligi iizerinde, vicdan egitiminin
gerekliligi tizerinde durulmus ve degerler egitiminde nasil ise kosulacagi
tartisilmistir. Sonug olarak, kisinin vicdanina hitap etmeyen hicbir degerin kisiye
kazandirilamayacag: fikri savunulmaktadar.
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Conscience with Its Religious, Philosophical, Psychological Aspects and Its
Role in Values Education

Abstract
Many disciplines such as religion, philosophy and psychology have addressed
the issue of conscience and tried to understand and define it. In the literature of
religion, philosophy and psychology, conscience is considered as an intrinsic
parameter that helps the individuals to distinguish between good and evil and
as an abstract, subjective and improvable concept. Meanwhile the contemporary
world discusses the deficiencies and flaws of the value-free positivistic science
approach. In this context, many educational programs such as moral education,
character education and values education programs are being organized in
various parts of the world. This study aims to examine the factors of education
and environment in the context of values education, as well as the concept of
conscience-that is considered to be congenitally existent within the human
beings-together with its religious, philosophical and psychological aspects and
to assess its role and importance for the values education. In this context, the
study includes the assessments of the religious, philosophical and psychological
approaches on the concept of conscience and, with reference to the common
points in the definitions made, addresses the question of “what” the conscience
is, elaborates on the need to a conscience education and discusses how to make
use of it in the values education. In conclusion, it is argued that no value that
does not appeal to one’s conscience can be instilled in the individuals.
Keywords: Conscience, Conscience Education, Values Education, Moral
Education, Character Education.

Giris

Degerler egitimi, {ilkemizde son yillarda egitim-6gretim
miifredatinda yerini almis heniiz kisa bir ge¢misi olan ve yeni gelismekte
olan bir alandir. Yapilan her yeni ¢alisma ile bu alanin gergevesi biraz
daha genislemektedir. Bu calismada degerler egitimini digsal ahlaki
i¢sellestirme egitimi olarak kabul edip bu egitimin kisilik gelisimini nasil
etkiledigini, kisilik gelisiminde vicdanin etkisi ve yerini, deger merkezli
bir toplumun binasinda vicdan olgusunun onemini degerlendirmeyi
amacladik.
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Vicdan olgusunun degerler egitimi, din, felsefe ve psikoloji
perspektifinden incelendigi bu arastirmada, s6z konusu disiplinlerdeki
calismalar merkeze alinmigtir. Vicdan ve degerler egitimiyle ilgili tezler
ve makaleler taranmis, kiitliphane ve akademik veri tabanlarinda
gerceklestirilen kaynak arastirmasi sonucunda literatiirde, vicdan
olgusunu inceleyen calismalar tespit edilmistir. Tirkiye’de yapilan
akademik calismalarda, genellikle vicdanin “ne” ligi tizerine durulmus
ve dini, felsefi, psikolojik boyutlar1 tartisilmistir (Bilgiz, 2007; Giil, 2008;
Hokelekli, 2007; imamoglu, 2010). Yabanci kaynaklarda ise vicdan
olgusu bir¢ok disiplince ele alinirken Ozellikle son yillarda vicdanin
egitim siireglerine nasil dahil edilebilecegi tartisilmaya baglanmistir
(Holtam, 2012; Haynes, 2009; Lyons, 2009). Vicdan kavramiyla ilgili pek
¢ok arastirma yapilmis ancak deger egitiminde vicdan olgusunun
islendigi herhangi bir c¢alismaya rastlanmamistir. Dolayisiyla bu
makalede bdyle bir ihtiyacin teorik temellerini kurmak admna deger
egitimi siirecinde vicdanin 6nemine odaklanilmaistir.
I. Vicdan ve Kavramsal Boyutu
Vicdan {izerine yazmak veya bu konuyu tartismaya calismak,
ugsuz bucaksiz bir ormana ayak basmak gibidir. Vicdan ise susuzluk
aninda o biiyiik ormanda selalenin sesine kulak vererek yontimiizii tayin
etmektir. Zira vicdan kendimizi bilmeye basladigimizdan beri ses
tonunu hi¢ duymadigimiz ama icimizde hep bize yol gosteren bir rehber,
bir 0gretmen konumundadir. Dolayisiyla vicdan, varhigmin
tartisilmadigi fakat “ne” liginin, insanoglunda viicut bulmasinin, gelisim
siirecinin ve Kkiginin eylemlerine etkisinin {izerinde duruldugu bir
kavramdir. Vicdann islevselligi farkli goriislere sebep olmus ve diisiince
tarihi boyunca dinde, felsefede ve egitim literatiiriinde her daim kendine
yer bulmustur. Vicdan, insanoglunun mutlu olma gayesine, dolayisiyla
ahlakiligine temel olusturmus, beden ve ruh biitiinltigliniin vazgecilmezi
olmustur. Konu hakkinda birgok goriis olmasma ragmen vicdanin ig
diinyamizdaki ahlaki yargi mercii olmasinda ortak bir kanaat s6z
konusudur. Insandaki bu ahlaki yargi 6zelliginin tutarli ve &lgiilii bir
sekilde hiikmedebilmesi icin terbiye edilmesi gerekmektedir. Terbiye
edilmis bir vicdan ise insanin yapip ettiklerini degerli kilmaktadur.
Vicdanin mahiyetine yonelik literatiirdeki degerlendirmeler
incelendiginde, vicdanin kayna@i hakkinda iki temel goriis ortaya
c¢ikmaktadir. Bunlardan ilki vicdanin ilahi bir lituf olarak kiside

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 323-345



326 | Mahmut ZENGIN & Elif ICOZ ARSLAN

dogustan var oldugu goriisiidiir. Ikincisi ise dogustan olmayip gevresel
etkilerle meydana geldigi goriistidiir. Vicdanin dogustan oldugunu ileri
siirenler, vicdani fitrat iizerine temellendiren diisiiniirlerdir. Onlara gore
vicdan, insanin dogru yargida bulunmasi i¢in dogustan gelen bir yetidir
ve bu yeti onun fitratina (dogasina) yerlestirilmistir. Ahlak duygusu,
insanda adeta ic¢giidii halinde bir giictiir. Aclik, susuzluk gibi dogal ve
zorunludur (Kasapoglu, 2003: 133).

Ote yandan bir kisim diisiiniir ise vicdanin kaynagmin dogustan
olmadigi, cevre ve toplumun etkisiyle olustugu goriistinii savunur.
Ozellikle John Locke’un “tabula rasa” (bos levha) tezi buna Ornektir
(Locke, 2000). Bedia Akarsu, Locke’un vicdan anlayis1 ile ilgili
diisiincesini soyle aktarmaktadir: “Pratik sorulara uygulandiklarinda
vicdan da akil da ayn1 anlama gelir.” der. Ona gore akil ne yasadir ne
yasa koyucudur; sadece, yasalar1 bulmak, tanimak ve onlar1 yorumlamak
yetenegidir. Dolayisiyla, vicdani, dogustan olan, her tiirlii deneyden
once gelen bir yasa olarak goren ve bu yasanin ahlak kavramlarimiz
yoneten ve bizim hareketlerimizi diizenleyen bir otorite oldugu, boylece
bir yasa koyucu ve ayn1 zamanda yasa ve yargi¢ oldugu fikrini kabul
eden vicdan anlayisini reddeder. Bu baglamda Ona gore ahlaki ve
vicdani degerler dogustan insan zihninde bulunmamaktadir. Bilginin
deneysel yollarla elde edilmesine paralel sekilde ahlaki degerler de
sonradan kazanilir. Tiim insanlarin kabul ettigi evrensel bir ahlak
diizeninin olmayisi da Lockenin bu tezine delilidir. Ayn1 zamanda
Locke vicdan 6gretilerinin tersine, vicdanin ancak bir yargic olabilecegini
ama hicbir zaman yasa ve yasa koyucu olamayacagini savunur. Vicdan
yasa olarak gegen her seyi yargilar, ona uyar ya da onu yadsir (Akarsu,
1965: 121).

Kog (2015: 178), literatiirdeki degerlendirmeler 1s1iginda vicdan
tanimlarinin  ¢ogunun vicdanin verili oldugu noktasinda birlestigini
belirtmektedir. Iyi ve kotiiyii birbirinden ayirmak, iyiye dogru
meyletmek, bireyin eylemleri hakkinda yargida bulunmak, vicdana
bigilen vazife olmasi agisindan ortaktir. Yine bu tanimlara gore, vicdanin
en Onemli islevlerinden biri bireyde 6z denetim saglamasidir. Dogruyu
yanlistan ayirma, dogru olana yonelme, yargida bulunma ilkeleri iizerine
bina edilen vicdan, bu ilkeleri somut duruma uygulayan pratik yarg: ve
pratik kiyastir. Bu baglamda Kog¢ (2015: 4)’a gore vicdanin oncelikli
gorevi, kiside 0z denetim saglamasidir. Oz denetimi saglayan bu
mekanizma insanin diginda bir otorite degil, yaratilis itibariyla Allah'in
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insan potansiyeline yerlestirdigi bir yetidir. Diisiincesi, duygusu ve

davraniglariyla varlik bulan insanin varligini anlaml hale getiren ise
diisiincesi, duygusu ve davranisina temel yapti1 vicdanidir.

Giinliik hayatimizda ¢ogu zaman vicdanli, vicdansiz, vicdan azabi
gibi ifadeleri kullaniriz. Cevremizdekilerin davranislarini vicdanh ya da
vicdansiz olarak yargilar veya kimi zaman da kendi davranislarimizda
vicdani kendimize hakem/hakim sayariz. Bu yiizden hayatimizda bu
kadar iglevselligi olan “Vicdan nedir?” sorusu son derece kritik ve
anlamlidir.

Vicdan, kelimesinin asli Arapga’dir. Vecd, vicdan ve viicud, Arapga
v-c-d fiilinin mastarlaridir. Buna gore vecd, sevgi muhabbet, ask, giiclii
duygu anlamlarma gelmektedir. Vicdan; duyarlilik, his, niyet
anlamlarinda da kullanilmaktadir. Viicid ise bulma, varlik, olma,
mevcudiyet, hazir bulunma manalarina gelmektedir (Mutgali, 2012: 981).

Modern Arapga’da vicdan icin kullanilan yaygin kelime damir dir.
Fakat damir kelimesinin ahlaki biling anlamindaki kullanimimnin
sozliiklerde yer almaya baslamasi 19. yiizyilin ortalarindan sonra
gerceklesmektedir. Klasik Arapca’da damir kelimesi, agiga vurulmayan
i¢sel bilgiye isaret eder (Leirvik, 2004: 541). Arapga’da duyusal, duygusal
ve ic¢guidiisel psikolojik durumlar1 anlatan vicdan kelimesi, Tiirkge'de
tutum ve davramiglarin ahlakiligi ile ilgili duygusal ve iggiidiisel
durumlar1 anlatir. Vicdan kelimesi Arapg¢a’dan Tiirkge'ye gecerken
anlam daralmasina ugrar (Kasapoglu, 2003: 131).

Tiirkge ltigatlerde, vicdan “Kisiyi kendi davranislar1 hakkinda bir
yargida bulunmaya iten, kisinin kendi ahlak degerleri tizerine dolaysiz
ve kendiliginden yargilama yapmasin saglayan gii¢” olarak ge¢mektedir
(TDK, 2015).

Akarsu'nun (1974: 178) felsefe terimleri sozliiglinde vicdan, torel
biling olarak degerlendirilmistir. Torel biling ise su sekilde
agiklanmaktadir: Tyi ile kétiiniin, dogru ile yanlisin ne oldugu iizerindeki
icten bir bilme. Ayrica vicdanin ii¢ boyutuna deginilmistir. Bunlardan
birincisine gore vicdan, insanin ahlak degerleri iizerine dolaysiz ve
kendiliginden yargilama giicli seklindedir. Bir diger boyutuyla vicdan,
insanin kendi davraniglarmin ahlakc¢a degerli olup olmadig: tizerine
oznel bilingtir. Bu biling yapmay:r ya da yapmamay: Ogiitleyerek,
uyararak suglayarak, yargilayarak, onaylayarak ve kinayarak kendine
0zgii bir bigimde yasam ve eylemlerimize eslik ediyor gibidir. Son olarak
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da vicdan, i¢imizdeki bir ses ya da Tanr1’nin sesi olarak da yorumlanir”.
Akseki de (1979) ahlak derslerinde vicdani insanin iginde olan bir
meleke, bir kuvvet olarak tanimlamistir. Bu kuvvetin gorevi hayr
serden, fazileti reziletten ayirmak ve kisiyi hayra yoneltip serden
alikoymaktir. Vicdan, sagkinlik aninda iyiye ve dogruya dogru emirler
verendir. Glingor (1995, 59) vicdani, “bizi hem ahlaki davranista
tutarsizliklardan kurtarir, hem de disardan bir kontrol olmadan da
ahlakli davranmamizi saglar. Boyle olmasaydi herkesin pesinde her an
bir polisin veya miifettisin dolasmas1 gerekirdi” seklinde tanimlar.
Hokelekli (2007: 626) ise vicdani, bireydeki ahlaki bilincin merkezi ya da
kendisi olarak ifade ederken, Zulliger (2000: 7), vicdan1 gocukta dogustan
gelen bir istidat olarak gormiistiir.

Yine vicdan, pedagoji sozliigiinde, sijenin davraniglariin ahlaki
degeri veya genel olarak cesitli davranis tarzlar1 hakkinda hiikiim verme
ve yargida bulunma melekesi olarak ge¢gmektedir (Foulquie, 1994: 523).
Egitim psikolojisinde ise vicdan olgusu icin, kisinin tasarladigl ya da
yapmakta oldugu davraniglarin uygun olup olmadigini kestirmesine
yarayan, 0dev ve sorumluluklarla ilgili diistincelerinin olusturdugu bir
dizgedir denilmektedir (Binbasioglu,1987: 200).

Dini boyutunu dikkate alarak Ahmet Rifat’” “Tasvir-i Ahlak” adli
eserinde vicdani, “Allah tarafindan kullarma ihsan buyrulmus nurlu bir
duygu ve kalp terazisidir” seklinde agiklamigtir. Her zaman sahibinden
ve baskalarindan meydana gelecek fiil ve davranislarin hayir-ger,
faydali-zararh taraflarimi tartip muhakeme eden ve bildiren bir duygu
oldugunu ifade etmistir (Rifat, 1305: 303).

Yaran (2016: 74), “Dogustan getirdigimiz iyi huylarimizin ve
sonradan kazandigimiz ahlaki birikimlerimizin iyilige yonelik igsel ve
sezgisel/spontane 0giit veya emir kaynagi olan, verdigi emrin yapilip
yapilmamasi durumunda sugluluk veya mutluluk duygulariyla ceza ve
odiil veren yetidir.” seklinde vicdan kavramini agiklamstir.

Saltuklu (2011), vicdan olgusunu tarihi ge¢misi boyutuyla ele almis
ve vicdan sozciigiiniin giinliik dilde ¢okga kullanildigini ancak vicdan
tizerine diistinmeye ve bu kavramin igerisini doldurmaya basladiginda
yaptig1 arastirmalar sonucunda vicdanla ilgili herhangi atastzii ve
deyimle karsilasmadigini, Arapga bir ifade olmasina ragmen Kur’an’da
ve hadis kitaplarinda bu kelimenin var olmadigini ancak Osmanli’nin
son doneminde Bati'dan yapilan c¢evirilerden sonra yazilan ahlak
kitaplarinda yer aldigini fark ettigini ifade etmektedir.
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Leirvik’in degerlendirmeleri ise Saltuklu’yu destekler bigimde
vicdan kavrammin 19. ve 20. yiizyillar zarfinda kiiresel hale geldigi
yoniindedir. Bu kiiresellesme siirecine 1948 deki Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi'ndeki “Biitiin insanlar dzgiir, onur ve haklar bakimindan esit
dogarlar. Herkes akil ve vicdanla donatilmis olup birbirlerine kars: kardeslik
ruhuyla hareket etmelidir.” maddesinin, konulmasiyla vicdanin, kiiresel
olan ahlaki bilginin merkezi olarak goriildiigii yorumunu yapmaktadir
(Leirvik, 2004: 540).

Kavramsal agidan tarihi siire¢ igerisinde vicdanla ilgili cesitli
tartismalar  yapilmig,  acgiklamalarda  bulunulmustur.  Yapilan
tanimlamalardan yola ¢ikarak vicdanin gesitli boyutlarda ele alindigins,
ancak vicdani, igsel bir ahlaki biling melekesi olarak tanimlamanin
miimkiin oldugunu gormekteyiz. Lakin vicdanin olusumu hakkinda iki
temel goriis tizerinde duruldugunu sdyleyebiliriz. Diisiiniirlerin bir
kismi1 vicdan1 dogustan gelen bir Tanr1 vergisi olarak gérmiis ve vicdan,
insanin iyiyi, kotiiden, hayri, serden ayiran bir hakem/ hakim olarak
tanimlamiglardir. Diger bakis acisina gore ise vicdan, dogustan degil
zamanla kisinin yasanmigliklar: yani tecriibeleriyle edindigi dissal ahlaki
i¢gsellestirme  siireci sonucunda kazandifi istidattir  goriisiinii
benimsemistir. Dolayisiyla vicdanin egitilebilirligi ve degerler egitiminde
ise kosulabilirligi yeni bir gtindem olarak karsimizda durmaktadir.

a. Dini Boyutuyla Vicdan

Vicdan kavrami, aynen din kavrami gibi sadece insan igin soz
edilebilir bir olgudur.

Zira insan, madde ve manadan olusan, akli, vicdan1 ve iradesiyle
diger yaratilmiglardan iistiin kilinan bu vasiflarindan dolay1r Allah'm
seref bahsettigi bir varliktir. Allah kendine halife tayin ettigi insanla, ilk
insan Hz. Adem’den beri vahiy yoluyla iletisim kurmus ve gonderdigi
ilahi kitaplarda cgesitli sekillerde insanin aklina ve vicdanina hitap
etmistir. Bu kapsamda c¢alismamizin bu boliimiinde ilahi dinlerde
(Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam acisindan) vicdan kavramina, ne tiir
anlamlarin yiiklendiginden bahsedecegiz.

Yahudilikle ilgili kaynaklarda, Tanrimin her seyi bildigi ve
gordigii dolayisiyla bu inancin kisinin eylemlerinde bir oto-kontrol
mekanizmasi olusturdugu inanc yerlesik bulunmaktadir. Yahudi
filozoflar olgun insani kurallara saygili, 6teki bilincine sahip, eylemleri
yargilayabilen, davranislarina hakim kisi olarak tanimlarken vicdani da
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davraniglar1 yargillama giicii anlaminda kullamirlar (Bilgiz, 2007).
“Ovgiiler sunarim bana giit veren Rabbe, geceleri bile vicdanim uyarr beni”
(Zebur, 16: 7) ve “Dogruluguma sarilacak, onu birakmayacagim, yasadigim
siirece vicdanmim beni suglamayacak” (Eytip, 27: 6) ifadeleri bu baglamda
zikredilebilir.

Vicdan kavramini Incil'de de gormek miimkiindiir. “Pavlus,
vicdan dislincesini, i¢imizde bulunup da siirekli konusan ve
eylemlerimizi degerlendiren ahlaki bir gosterge olarak telakki
etmektedir” (Bilgiz, 2007: 21). Nitekim Incil’'de vicdanla ilgili sdyle
ifadeler yer almaktadir: “Bu nedenle ben gerek Tanr: gerek insanlar dniinde
vicdanimi temiz tutmaya her zaman 6zen gosteriyorum” (Resuller Isleri, 24:
16), “Imana ve temiz vicdana saril. Bazilar: temiz vicdani bir yana itmekle iman
konusunda battilar.” (Timeteosa Birinci Mektup, 1: 19), “Temiz vicdanla
imanin strrina sariimalidirlar” (Timeteosa Birinci Mektup, 3: 9).

Yahudilik ve Hiristiyanlik kaynaklarinda vicdanla ilgili yukarida
belirtilen bilgiler, vicdan kavramimin anlagilmasinda Tevrat ve Incil'in
onemli bir katkisinin oldugunu gostermektedir. Zira “Yahudilik ve
Hiristiyanlikta vicdan, Allah’in bir armagani olarak kabul edilmektedir”
(Bilgiz, 2007: 21). Leirvik (2004), vicdan kelimesinin Yunan ve Latin
koklere dayanmakta oldugunu lakin bu kavramin Avrupa ya da
Hiristiyan nosyonu olarak ele alinmamas: gerektigini ifade etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de vicdan kelimesi ge¢memekle birlikte birgok
ayette, insanda bulunan ve onun iradi fiillerini ahlak Olgiilerine gore
denetleyen, iyilik yapmaktan seving, kotiiliik yapmaktan 1stirap duyan
bir ahlaki melekeden soz edildigi, tovbenin de bdyle bir vicdani
hesaplasmanin tiriinii sayildig1 goriiliir (Demir, 2013: 101-102). Kur’an’da
vicdani tanitan ve onun iglevlerinden s6z eden ayetlerde, cogunlukla
“nefs” kavrami odak noktasi olarak secilmistir (Kasapoglu, 2003).
Kur'an’da insanin psikolojik yapisiyla ilgili olarak en ¢ok gecen
kelimelerden nefs, vicdanin tesirini de igine alan genis bir anlama
sahiptir. Nefsin iyilik ve kotiiliikleri ayirt edebilecek sekilde yaratildigini,
nefsini arindiranin ebedi kurtulusa erecegini, onu kirletenin ise ziyana
ugrayacagimni ifade eden ayetlerdeki (Sems 7-10) nefs kelimesi de vicdani
hatirlatmaktadir. Nefsle ilgili ayetleri yorumlayan miifessirler insanda
iyiyi kotiiden ayirt eden bu yetenegi dini sorumluluk igin sart olarak
gormiigler, bu fitri Ozelligin tabiatinda fayda ve haz veren geylere
yaklasma, zarar ve ac1 veren seylerden wuzaklasma egiliminin
bulundugunu sdylemislerdir (Demir, 2013: 101-102).
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Soyle ki; “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve
kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini kotiiliiklerden arindiran
kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gomen de ziyan etmistir.” (Sems 7-10)
ayetiyle vicdan anlamini ¢agristiran “nefs” kelimesi “ilham almak” olarak
yorumlanmistir (Kasapoglu, 2003). Tevbe Suresi 11. ayette; “Ve (seferden)
geri birakilan ii¢ kisinin de (tovbelerini kabul etti). Yeryiizii, genisligine ragmen
onlara dar gelmis, vicdanlar: kendilerini siktikca sikmuigti. Nihayet Allah’tan
(O'nun  azabindan) yine Allah’a siginmaktan baska care olmadigim
anlamuglardi. Sonra (eski hallerine) donmeleri icin Allah onlarin tovbesini kabul
etti. Ciinkii Allah tévbeyi cok kabul eden, pek esirgeyendir.” buyrulmaktadir.
Burada ise vicdan kavrami “daralmak” anlaminda kullanilmistir
(Kasapoglu, 2003). “Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi
nefsin yeter.” (Isra, 14) ayetinde ise nefis “hesap goriicii olarak yeterli
gelmek” olarak anlamlandirilmistir (Kasapoglu, 2003).

Hadislerde ise vicdan kavramina daha c¢ok kalp kelimesi etrafinda
temas edilir. Ahlaki yeteneklerin merkezi sayilan kalp, temiz
yaratilmakla birlikte giinahlarla kirletilebilir (Demir, 2013: 101-102).
Islam itikadmna gore insan temiz yaratilmistir. Mamafih kisi stireg
icerisinde bu pak yaratilis1 aksi yone ¢evirme istidadina da sahiptir. Yani
ahlaki yetenek merkezi olarak ifade edilen kalbin temizligi yahut kirliligi
kisinin yapip etmeleriyle sekillenmektedir. Dini 6gretiler, yapilan amel-i
salihin kalbi temizleyecegi, aksi davranislarin yani giinahlarin ise kalbi
kirletecegi yontindedir.

Ote yandan hadis-i seriflerde kalp kelimesi aynen vicdan kavrami
gibi hiikiim veren mercii olarak da takdir edilmistir. $oyle ki; “Miiftiiler
sana fetva verse de sen yine kalbine danis, fetvani kalbinden al” (Darimi,
Buy(i 2) mealindeki hadis, miisteftinin kendisine verilen ruhsatlar1
kullanip kullanmamakta serbest oldugu, vicdanini rahatsiz eden bir
durum bulundugu takdirde verilen ruhsatlar1 kullanmayabilecegi
anlamini tagimaktadir (Atar, 1995: 486-496). I[slam dini, insanun, aklinin
ve kalbinin sesini dinleyerek, bizzat kendi iradesi ile kendi ahlakimi
diizeltip gelistirmesini, boylece ruhunda bir diizen ve ahenk saglamasim
ister. Ferdin ahlakindan, herkesten once yine ferdin kendisini sorumlu
tutar (Cagricy, 2015: 169).

Dinlerin, vicdan olgusuna yonelik oOgretilerine bakildiginda,
Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta vicdan, 6glit veren, uyarici, imana gotiiren,
temiz olan ve yargilayici bir i¢ ses olarak benimsenmistir. Islam’a gore de
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Allah inanci ile vicdan arasinda 6nemli bir bag vardir. Kuran-1 Kerim’de
ve hadis-i seriflerde vicdan olgusunun islevselligi gesitli sekillerde ifade
edilmistir. Buna gore vicdanin, ilhami bir uyari (i¢ ses), daralmak (vicdan
azabi), hesap goriicii (miiftii, hakim) olarak ifade edilmesi bize Islam
dininin vicdana nasil bir anlam ytikledigini gostermektedir.

Sonug olarak, lahi dinlere gore vicdan, yaratilis itibariyle kisiye
Tanr tarafindan verilen, iyiyi ve dogruyu (ahlakiligi) bulma istidadidur.
Kisilerin yahut toplumlarin zihnindeki iyi ya da koétiintin taniminda
dinin etkisi yadsinamayacak kadar biiyiiktiir. Zira dinin emir ve yasaklar
seklindeki normatif yapist kisiyi ve toplumlar1 ahlakli olmaya
yonlendirir. Bu emir ve yasaklarin, fiiliyata gecmesi siirecinde, akil ve
vicdanla gelismemesi de dinin kendine muhatap olarak akli ve vicdani
aldigimnin bir gostergesidir. Ote yandan insanhik tarihi boyunca akillar
tiikkenip, vicdanlar dumura ugradiginda Tanr insana iyiyi ve dogruyu
gostermek icin akillara ve vicdanlara vahiyle hitap etmis, ahlaki bilincin
yinelenmesini (yenilenmesini) saglamistir.

b. Felsefi Boyutuyla Vicdan

Felsefe tarihi boyunca vicdan olgusu bir¢ok sekilde tanimlanmaya
calistilmistir. Bazi filozoflar vicdami “Tanri sesi” olarak yorumlarken
(zulliger, 2000), bazilar1 “uyarict ses” olarak yorumlamistir (Akarsu,
1965).

Sokrates’in hakikati sdyleyen Tanrisal sesini, bizi dogru yoldan
giktigimizda uyaran vicdanin ikaz edici alarm zilleri olarak yorumlamak
miimkiindiir. Eger kisinin daimonu! iyi ise yanlsta degildir, bu da ona i¢
huzuru ile gelen bir mutluluk verir. Eudaimionia sozciigii vicdani rahat
olmak, ici ile barisik olmak demektir. Grekge eu, iyi denge anlamina
gelir. Ici ile dis1 barisik olan, vicdani rahat olan mutludur. Bu manada
Eudaimionia, = kisinin =~ yapmasi  gereken  insanlik  &devini
gerceklestirdiginde i¢ huzuru bulmasi, vicdani ile barisik yasamasidir.
Iste mutluluk boyle bir nihai amagtir (Poyraz, 2016: 60).

Platon’da ise vicdan kavramma “Nigin ahlakli olmaliy1z?”
sorusunun yanitinda rasthyoruz. Platon’a gore, mutlu olmak igin ahlakh
olmaliyi1z. Zira ruhtaki adalet, bilgelik, cesaret ve Oolctiliiliik gibi
erdemlerin uyumu vicdan ile barisik yasamaktan ge¢mektedir (Poyraz,
2016).

! Sokrates’e gore “daimon” zaman zaman kendini duyuran tanrisal i¢ ses ya da
vicdandir.
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Vicdanin dogustan ve Tanri vergisi oldugunu savunan Jean-
Jacques Rousseau, “Emile ya da Egitim Uzerine” adli eserinde vicdam
ruhun sesi, tutkulari ise bedenin sesi olarak tanimlamis ve aklin insani
¢ok sik aldattig1 lakin vicdanin asla insan1 aldatmayan bir olgu oldugunu
ifade etmistir. Yine Rousseau, vicdanin bir duygu oldugunu, kiside iyiyi
isteme ve kotiiden kagma bilgisine sahip olmasi isteminin dogal
oldugunu, bu bilincin de zekadan ziyade duygularla miimkiin
oldugunu, duygularm da dogustan geldigini savunmustur. Ote yandan
iyiligi tanima siirecinde aklin, vidanla birlikte hareket etmesi gerektigini
de reddetmez (Rousseau, 2009).

Ve yine Rousseau, vicdani, ”Oyleyse, ruhlarimizin derinliklerinde
dogustan gelen bir adalet ve erdem ilkesi var ve -kendi ilkelerimize
karsmn- eylemlerimizi ve bagkalarinin eylemlerini bu ilkeye gore iyi ya da
kotii olarak degerlendiriyoruz. Iste ben bu ilkeye vicdan diyorum.”
(Rousseau, 2009: 15) seklinde tanimlamistir. Rousseau’'nun vicdana dair
meshur hitab1 ise su sekildedir: “Vicdan, vicdan! Tanrisal i¢giidii,
oliimsiiz ve goksel ses, bilgisiz ve dar goriiglii, ama zeki ve ozgiir bir
varligmn gilivenilir rehberi; insani Tanri'ya benzer kilan, iyilikle
kotiiliiglin yanilmaz yargici!” (Rousseau, 2009: 218).

Immanuel Kant ise vicdani tanimlarken oncelikle insanin ahlaken
iyi ya da kotii tabiath bir varlik olup olamadigini sorgulamistir. Sonug
olarak insanin ne iyi ne de kotii bir tabiata sahip oldugunu, tabiati
itibariyle ahlaki bir varlik olmadig1 kanaatine sahip olmustur. Lakin
kisinin akli, 6dev ve yasa fikrine vakif oldugu takdirde ahlaki bir varlik
olacagin ileri siirmiistiir. Kant icimizdeki yasaya vicdan der. Vicdam
kisinin iizerindeki bir yargi mercii olarak ifadelendirir. Ote yandan bu
yargl merciini yani vicdani, Tanr1 temsilcisi olarak goriir. $oyle ki bu
savin; kisi vicdanin1 Tanri temsilcisi olarak gormemis olsa, vicdanin
kinamalarmin sonugsuz kalacagma baglar (Kant, 2007). Gil'iin (2008),
“Vicdanin “Ne” ligi Uzerine; Roussea-Kant Ornegi” adli ¢alismasinda
Kant'in ahlak ve vicdan iligkisi baglamindaki agiklamalari, vicdan
olgusunu anlamlandirmaya yonelik onemli bilgiler icermektedir. Bu
kapsamda; Kant'in ahlak yasasi, insana Odevden ¢ikan eylemler
yapmasini emreder. Odev de bir bakima aklin sesini, insanin en yiiksek
degerini dile getirir. Odev ahlakinin 6ziinii olusturan “iyi isteng” ise,
bizatihi kendisi iyi olan, bagka degerli olan seylerin kotiiye
kullanilmalarma karsin kendisinin mutlak degeri olan, yani dogrudan
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dogruya her kosul altinda iyi olarak goriilebilecek olan bir seydir.
Eylemlerin ahlaki bakimdan degerlendirilmesinde bagvurulan Oolgiit
kuskusuz ki, “iyi isteng” tir. Vicdan dedigimiz sey de tam burada ortaya
¢ikmaktadir. Yani, neyin iyi ya da kotii oldugunu, neyin insan dogasina
uygun olup olmadigimni ve ahlaki eylemin sinirlarinin nasil ¢izilmesi
gerektigini ortaya koyar (Giil, 2008: 71).

Kant etkisini yansitan modern Islam ahlakcilarindan biri Ahmet
Hamdi Akseki’dir (Yaran, 2014: 63). Akseki, Kant'in vicdanin ortaya ¢ikis
noktasina sunlari ilave eder. “Vicdanin verdigi hiikiimler ya niyetler ve
maksatlardir; baska bir deyisle, fiilin yapilmasindan éncedir. Yahut fiil
yapildiktan sonradir. Birinci surette vicdan, failden ¢ikacak fiilin hayir
veya ser oldugunu muhakeme eder ve onu yapmanin iyi veya kotii
olacagini tayin eder. Ikinci surette, fiil iyi ise giizel bulup begenir, kotii
ise ayiplar ve begenmez. Vicdan bu hiikiimleri verdikten sonra bizde
birtakim ahlaki duygular husule gelir. Mesela vicdanin hitkmii niyet ve
maksatlara ait ise, bu hiikiim bizde bir muhabbet hissi yahut bir nefret
hissi dogurur. Eger meydana gelen bir fiil kendi {izerine ise, o zaman
tiilin faili biz oldugumuza gore, bir zevk veya pismanlik duyariz; baskasi
olursa bir temayiil veya nefret hissederiz. Demek ki vicdanin hiikmii,
yalniz hayir ve serri tayinden ibaret olmayip, onlarmn yapilmasi zorunlu
veya sakinilmasi zorunlu olduklarini da gosteriyor” (Akseki, 1979: 107).

Vicdan ile ilgili soru ve sorunlar, filozoflarin zihnini ¢ok¢a mesgul
eden meselelerden biri olmustur. Filozoflarin vicdan olgusuna ilgilerinin
dereceleri zaman zaman degisse de vicdan olgusu, her donem farkh
sekillerde sorgulanmis ve tanimlanmustir. Nitekim bu sorgulamadaki
istikrarli tutumun sebebi vicdanin, kiside ahlaki bilin¢ ve davraniglarin
gelismesi ve pratige gecmesiyle c¢ok yakin bir iligskisi olmasmdan
kaynaklanmaktadir.

Grek filozoflar1 vicdanin davranis oncesi ilahi uyarici sesine dikkat
¢ekmislerdir. Glintimiizde ise ahlakilik ve vicdan kavrami teolojik ahlak
ve etigi ile beraber kullanilir hale gelmistir (Arpaci, 2015: 39). Ote yandan
“Vicdanin temel unsuru nedir?” sorusu baglaminda da filozoflarin ikiye
ayrildigin1 gormekteyiz (Topgu, 2005). Buna gore Rousseau, aklin bilme
ve muhakeme stirecinde etkisini yadsimamakla birlikte vicdanin temel
unsuru olarak duyguyu goriir. Kant ise bu goriisiin karsisindadir. Ona
gore vicdanin temel unsuru akildir. Ahmet Hamdi Akseki ise Kant'in
vicdan tanimina, vicdanin ortaya cikis noktasinda, vicdanin iki ayri
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gorevi oldugu savini ilave eder. Akseki, vicdan, failin fiili yapmasinin
oncesi (niyet) ve sonrasi (hiikiimler) olarak ele almistir (Akseki, 1979).

c. Psikolojik Boyutuyla Vicdan

Psikoloji bilimi gercevesinde, gelisim psikologlari, insanin ahlaki
gelisimi hakkinda pek ¢ok goriis bildirmis ve gelisim teorileri ortaya
koymuslardir. Insanin ig diinyasinda bir duygu, bir yeti, bir mekanizma
olarak beliren vicdanin, olusum ve gelisim asamalarina, isleyisine bazi
psikolojik 6gelerin dahil oldugu goriilmektedir (Imamoglu, 2010: 133).
Cocukta ahlak gelisiminin baglamasi vicdanin uyanmasina bagh
bulunmaktadir. Nitekim psikologlar genel olarak “ahlaki gelisim”
terimini, davranis1 kontrol eden igsel Olgiitlerin kazanilmasini anlatmak
icin kullanirlar (Hokelekli, 2007: 626).

Ahlak gelisimi deyince arastirmacilarin  insanin  ahlaki
davraniglariyla ilgili olarak odaklandiklar: ii¢ alan sayilabilir. Buna gore
arastirmacilarin ilgi alanlar1 sunlardir:

1. Ahlaki diistincelerin ve yargilarin gelisimi(bilissel boyut)

2. Ahlaki duygularin ve degerlerin gelisimi( duygusal boyut)

3. Ahlaki davraniglarin gelisimi (davrarugsal boyut) (Cift¢i Aridag,
2010: 149).

Biligsel gelisim kurami ile ilk akla gelen arastirmacilardan
Kohlberg’in ahlak gelisimi kuraminda, ahlaki davranisin en temel
belirleyicisi ahlaki yargilama yetenegidir. Kolhberg ahlak gelisimi
kuramini olustururken, Piaget'nin goriislerini temel almistir. Dolayisiyla
ahlak gelisimi igin biligsel gelisimin zorunlu oldugunu savunur ve yine
Piaget gibi bireyin giincel ahlak gelisim evrelerini belirlemek amaciyla
ahlaki ikilemlerden olusan Oykiilerden yararlanmistir. Kohlberg
deneklere oykiileri verdikten sonra anlatilan durumla ilgili bir karar
vermelerini ister. Verilen kararla Olglilmek istenen kararin dogrulugu,
yanlislig1 degil; ¢oziim asamasinda denegin dayanak noktalaridir. Yani
bu bir akil yiirtitme siirecidir ve bu siire¢ Kohlberg’'e denegin ahlaki
gelisim diizeyinin ipuglarini vermektedir. Elde edilen veriler uygun evre
kategorilerine yerlestirilerek kodlanir. Kohlberg’in sisteminin temel
diregi ise ardisik evreleridir. Her evre tutarli bir ahlak felsefesini temsil
eder. Kohlberg’in ahlaki gelisim kurami ii¢ diizey ve alti evreden
olusmaktadir (Cift¢i Aridag, 2010; Ergin ve Yildiz, 2010; Ongen, 1989).
Kohlberg olusturdugu ahlak sisteminde vicdan olgusuna altinci evrede
yer vermistir. SOyle ki altinct evre, evrensel ahlak ilkeleri egilimi
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evresidir. Bu evrede, birey tiim insanlarin esit oldugu ilkesinden yola
¢ikarak kendi ahlak ilkelerini baskalarindan bagimsiz olarak
belirlemektedir. Dogru ve yanlis, ahlaki erdem olarak kisinin kendi
vicdani tarafindan ve kendi gelistirdigi ahlaki ilkeler ile belirlenmektedir
(Yildiz, 2010: 218). Ona gore zihinsel evrelerin gelisimine paralel olarak
sosyal ahlak evreleri de kazanilmaktadir. Ahlaki yarg, kisinin kendisi
i¢in istedigini baskalar1 i¢in de isteyebilme; bagkalarinin haklarini, kendi
haklarina karsin tartmasidir ki bu da rol alma yetenegini gerekli kilar
(Hokelekli, 2007: 628).

Ahlak gelisimi konusunda ahlakin duygu boyutu ile ilgili
psikanalitik kuramin temsilcisi Freud ise ilk defa “narsizm” iizerine ve
“Scheber Vakas1” (Freud, 2012) adl1 calismasinda vicdandan s6z etmistir.
Ona gore vicdanin gorevi egoyu gozlemek ve ego ideali ile dl¢mektir.
Freud, ego idealiyle siiper egoyu esanlamda kullanmaktadir. Siiper ego
kisinin ahlaki yoniinii temsil eder. Soyle ki siiper ego, egonun denetimli
halidir. Bu denetim ego doneminde anne-babanin emir ve yasaklar:
dogrultusundadir ancak c¢ocuk biiyilidiike anne-babanin yerini
Ogretmenler ya da diger otoriteler alir. Sonrasinda bu denetim vicdan
formuna biirtinmektedir. Vicdanin talepleri ve egonun aktiiel
performansi arasindaki gerilim, biling dis1 bir sugluluk duygusu olarak
yasanir. Vicdan ya da bilingdis1 sugluluk duygusu, ayni zamanda stiper
egonun egoya hiikmetme bi¢imidir (Freud, 2012: 17). Yani, siiper ego,
insanin vicdani yanini olusturur. Ancak siiper ego genelde suglayici bir
tavir takinir. Bu nedenle insanin psikolojik sagliginin yerinde olabilmesi
i¢in siiper egonun insanilestirilmesi gerekmektedir (Akbaba, 2012: 170-
171).

Konuyu davranigsal boyutuyla ele aldigimiz takdirde, metodolojik
acidan aralarindaki bariz farklhiliklara ragmen sosyal 6grenme teorisi ve
psikoanalitik yaklasimin Ortiik temel kabuller itibariyle birbiriyle
benzerlikler tasidigini gormekteyiz. Cilinkii ahlaki normlar, kiiltiirdeki
mevcut, hakim beklentilerle esit goriiliir. Birey, digsal sosyallesme
etkilerinin bir tiriinii olarak kabul edilir. Kurallar1 izlemenin motivi
¢ikarmn/karin maksimize edilmesidir. Birey negatif digsal (ceza) ya da
negatif i¢sel (vicdan azabi) yaptirimlarindan kaginmaya gahisir (Ciftgi
Aridag, 2010: 174).

Vicdan, ahlaki iyiyi, kotiiden ayirt etme melekesidir. Birgok
diistintire gore dogustan var olan bu meleke, kisiye ahlaki tercihlerinde
rehberlik eder. Bireyin davranislarinda yapip etmelerini yargilar. Kisiye

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 323-345



Dini, Felsefi, Psikolojik Boyutlariyla Vicdan ve

Degerler Egitimindeki Yeri | 337

iyi ve giizel isler yaptiZinda miikafat olarak i¢ huzur, ahlaki anlamda

kotii isler yaptiginda ise ceza olarak sugluluk duygusu yaptiriminda

bulunur. Soyut bir kavram olan vicdan kimi diisiiniire gore i¢ ses, kimi

diisiiniire gore ise Tanri'nin sesidir. Goriislerin ortak noktasi ise ahlaki
bir yargi mercii olmasidir.

Bireyin ahlakiliginin temelinde 6nemli bir yer tegkil eden vicdanin
dogru bir rehber olabilmesi igin egitilmesi ve terbiye edilmesi
gerekmektedir. Vicdanin tebiyesi bireyin gelisim siireciyle paralellik arz
etmektedir. Dolayisiyla aile, okul ve toplumun da isekosuldugu bilingli
bir egitim metodu uygulanmaldair.

IL. Vicdanin Degerler Egitimindeki Yeri

Birey diinyaya fiziksel, zihinsel ve duyussal anlamda bir egilime
sahip olarak gelse de gelismeye, dolayisiyla egitilmeye muhtactir ve bu
ihtiya¢ hayat boyu devam eden bir stirectir. Kisinin zihinsel ve fiziksel
gelisimi kadar deger merkezli bir ahlaki yapiya sahip olabilmesi igin igsel
seriivenini de azami derecede Onemsemesi ve gelistirmesi
gerekmektedir. Zira evrenin tek akli ve iradi varlig1 insandir ve evrenin
en degerlisidir. Bu durum Kuran-1 Kerim’de “Gergekten biz, ademoglunu
serefli kildik...” (Isra, 70) seklinde ifade edilmistir. insanoglunun serefi
bizzat kendisinden kaynaklanmaktadir. Bireyin kendi degerini
kesfetmesi icin 6ziinde dogustan var olan vicdan olgusunu egitmesi ve
kendine rehber edinmesi gerekmektedir. Bireyde ickin olarak var olan
degerler ancak kisinin kulak verdigi i¢ sesi, akli ve iradesiyle ortaya
¢ikabilir.

Vicdan ahlak egitiminin en etkili araglarmdandir. Insani, herkesten
uzak, hicbir cezaya veya azara ugramayacagindan emin oldugu
durumlarda bile fenalik yapmaktan alikoyabilir. Bunun igin, kisileri,
aydinlik ve diirlist vicdanlara sahip olarak yetistirmek, ahlak
terbiyesinin hem araci hem amaci sayilmalidir (Bilgin ve Selguk, 1999:
113). Soyle ki, Arpact (2015: 72) “Vicdan gelisimi ve ahlaki gelisim
kavramlar: birbiriyle iligkilidir. Hatta ahlaki gelisimin ilk asamasini
vicdanin uyanmasina baglayan psikologlar vardir. Ciinkii ahlaki gelisim,
sosyal normlarin igsellestirilmesi olarak degerlendirildiginde, vicdanin
ahlaki gelisimin temel tas1 oldugunu goriiriiz.” seklinde ifade etmistir.

Vicdan, ahlak ve degerler egitimi iliskisine dair Hokelekli (2007:
634) “Ahlaklilik, kisinin kuvvetli bir vicdana sahip olmasidir. Vicdanh
insan, kendi i¢inde kendi davranislarini idare ve kontrol eden bir
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mekanizma kurmustur; bu mekanizma gelisigiizel degil de sistemli
oldugu icin, davraniglarda tutarlilik meydana gelir. Vicdanl insan igin,
sahip oldugu ahlaki kural ve degerlerin her yerde ve her zamanda
gecerli olduguna inandig1 evrensel bir degeri vardir.” diyerek degerler
egitiminde vicdanin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Vicdanin isi insamin niyet ve davranislar1 hakkinda yargida
bulunmaktir. Vicdan bir davranis hakkinda hiikiimde bulundugu zaman
iyi ya da kotii gibi kavramlarla yargisimi ortaya koyar. Vicdan
mekanizmasinin isleyisi insanin i¢ diinyasinda cereyan eder. Vicdaru
tarif edenler onu deger kavramiyla iliskilendirmeden geg¢mez. Ciinkii
vicdan birey davranislarini ahlak degerlerine gore yargilar (Kasapoglu,
2003: 132). Bu baglamda akla gelen, “Tercihlerimizde rehberlik eden ve
yapip etmelerimizde bizi yargilayan vicdan; nigin, nasil, hangi
parametreye gore tercihlerimizde bize rehberlik eder ve bizi yargilar?”
sorusuna, yapilan arastirmalar sonucunda verilen mutabik cevap,
“ahlaki degerler” seklindedir.

Ote yandan zihinlere takilan bir diger soru ise “Ahlaki deger ya da
deger nedir?” sorusudur. Bu soruya Hokelekli (2011: 226) kisaca su
sekilde cevap vermistir. “Neyin, hangi ve nasil davraniglarin iyi, giizel ,
dogru ve kutsal, olduguna dair inang ve kabullerimizdir. Deger; ’iyi
insan , iyi dindar, iyi vatandas, iyi anne baba, iyi 0gretmen kimdir ve
nasil olmalidir?” sorusuna cevap olusturan niteliklerdir. Deger insanin
kendine 0zgii yeteneklerinin, iyi ve olgun insan olma kapasitesinin
ortaya c¢ikmasina katkida bulunan, hayati gelistirip yticelten ve
kisiligimizin merkezinde yer alan manevi bir olgudur. Degerler
davraniglarimiza rehberlik eder; eylemlerimizi ve yargilarimizi, anlik
hedeflerimizi daha iist hedeflere tasiyarak, nihai anlamda nasil olmamaiz,
nasil davranmamiz gerektigini bize bildirir.” Kizilabdullah (2015: 266) ise
vicdan ve deger iligkisine dair vicdanin diger tiim degerleri igine alan tist
bir meleke/yeti olarak anlasilmas: gerektigini, bir otokontrol
mekanizmasi oldugunu ifade etmektedir.

Dolayisiyla degerler egitiminde vicdanin fonksiyonunu su sekilde
ifade etmek miimkiindiir. Vicdan kisinin deger tercihinde, yapip
etmelerinin oncesi ve sonrasinda bir kontrol mekanizmasidir. Dogustan
var oldugu kabul edilen vicdan gelismisligi bireyin deger egitiminin ilk
basamagidir. Degerler egitiminde yol alabimek vicdan mekanizmasmin
saglikli calismasi ile paralellik arz eder. Literatiirde bahsi gecen degerler
egitimi yaklagimlarini ayni1 zamanda vicdan egitimi ve gelisimi i¢in de

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 323-345



Dini, Felsefi, Psikolojik Boyutlariyla Vicdan ve
Degerler Egitimindeki Yeri | 339
ise kosmak miimkiindiir. Ote yandan vicdan egitimini ve gelisimini
tamamlamis bireylerin verilmek istenen degerlere hazir bulunuslulugu
yadsmamaz bir gercektir. Bu baglamda, degerler egitiminin ilk basamagi
terbiye edilmis bir vicdandir, diyebiliriz. Vicdan mekanizmas1 saglikli
calistig1 siirece ailenin ve gevrenin c¢ocuga vermek istedigi degerler
bireyde herhangi bir zorlamaya mahal birakmadan igsellesecektir. Zira
Kaymakcan ve Meydan'mn da (2016: 23) ifade ettigi gibi “Degerler
egitiminin asil amaci bireyin dis etkenler tarafindan yonetilmesi yerine
kendi kendisinin yoOnetimini saglamak, dis ahlaktan i¢ ahlaka
ulasmaktir.”

a. Ailede Vicdan ve Degerler Egitimi

Deger merkezli bir hayat igin insan eylemlerini degerler
yonlendirmelidir. Bunun miimkiin olabilmesi icin oncelikle vicdanin
rehberliginde degerlerin igsellestirilmesi, igsellestirilen degerlerin
herhangi bir digsal kontrole gerek kalmadan yani vicdanin rehberligi ve
muhasebesi  sonucunda  kendiliginden = davramigsa  doniigsmesi
gerekmektedir. Vicdan egitimi gerceklesmis, yapip etmeleri degerli olan
bireyler toplumsal mutluluga kaynaklik etmis olurlar. Bu degerler ise
nesilden nesile aktarildigi siirece medeniyetler uzun O6miirli olur.
Kisinin deger kazanmasinda ve degerlerin nesilden nesile
aktarilmasindaki en 6nemli paydaslar aile ve okuldur.

Cocukta vicdan egitiminin, degerler egitiminin temeli ve bir
parcast oldugundan hareketle, gilinlimiiz diinyasimin hizli degisimi,
gelisimi ve yogunlugu ailenin ¢ocuk iizerindeki rehberlik gorevini zaafa
ugratmis olsa da ¢ocugun egitim seriiveninin basladig1 en 6nemli ve en
dogal ortami ailedir. Aile, ¢ocuklarin maddi ihtiyaglarinin karsilandig:
kadar manevi ihtiyaclarmin da tatmin edilmesi gereken, gozlerini hayata
acar a¢maz kendine model aldigi, anne ve babasinin kurallariyla
vicdanin egittigi bir miiessesedir.

Zulliger (2000: 57) vicdan olusumunu cocugun gelisim siireci
icerisinde aldig1 egitime baglar. “Cocuk, basindaki egiticileri ve onlarin
ahlaksal buyruklarmi bilingsiz yoldan igine aktarir ve sonradan bu
buyruklar:1 kendi iginden gelen bir ses gibi algilar; biitiin diinyayla
arasinda kurulacak baglanti ve bu baglantinin kendisine yiikleyecegi
yiikiimliiliikler konusundaki bilgisinin artmasi sonucunda kimi ahlaksal
buyruk ve istekleri ileride igine aktarip benimser. Ancak, kendileri fark
etsin ya da fark etmesin, vicdan egitimi konusundaki ilk yap: taslarinm
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anne ve baba koyar. Vicdanin ¢ekirdek boliimii erken gocuklukta ve aile
ocaginda gelisir, sonradan bu g¢ekirdek g¢evresinde yavas yavas baska
katmanlar da olusur.” seklinde ifade eder.

Cocuklarda vicdan, yani iyi ve fenanin ayirimi, baglangicta, anne-
babalarin veya onlarin yerini tutan kisilerin emir ve yasaklarindan
ibarettir. Kendi akillarinin ve kalplerinin heniiz bir katkis1 yoktur.
Cocuklar biiytidiikge, kendi kalplerinden ve akillarindan emir almaya
baslarlar. Anne-babalarini, 6gretmenlerini, diger yakinlarini tizen veya
sevindiren gseyler, onlarin kendi gelistirecekleri iyi veya fena
anlayislarina temel olacaktir. Daha sonra kendine veya bagkasina saygs,
kisilik, gorev ve sorumluluk, erdem, din gibi fikirleri yavas yavas
tesekkiil ettikce anlayislarini gelistirip genisleteceklerdir (Bilgin ve
Selcuk, 1999: 113).

Cocuklar {izerinde vyapilan arastirmalar, gelistirilen ahlak
kuramlari, ¢ocuklarin 6zellikle 11-12 yaslarina kadar dis ortamdan ¢ok
etkilendiklerini ve anne-babalarin dogrudan ya da dolayl etkilerinin
cocuklarin kisiligi ve karakter yapilar1 {lizerinde onemli Olglide yer
ettigini gostermektedir (Kizilabdullah, 2015: 263).

Anne ise en Onemli ahlaki 6zdeslesme objesidir. En kuvvetli
vicdan, ancak iyi davranislar yapinca sevgi goren ve genellikle annesi
tarafindan sicak karsilanan ¢ocuklarda goriilmiistiir. Bu durum, annenin
temel baglanma objesi olmasiyla aciklanabilir. Bedensel ihtiyaglar
yaninda ¢ocugun sevgi, sefkat ve ilgi gibi ruhsal ihtiyaglarmin
karsilanmasinda en etkin rolii tistlenmis olan annenin disiplin anlayist,
¢ocugun vicdanmin sekillenmesinde derin izler birakir. Bunun yaninda,
elbette ki babanin disiplin ve otoritesinin, gii¢ ve aktivitesinin ¢ocugun
vicdan gelisiminde, annenin roliinii biitiinleyici bir etkisi bulunmaktadir
(Hokelekli, 2007: 636). Vicdan sahibi ¢ocuklar yetistirebilmek her seyden
once c¢ocuk yetistirmenin temel ilkelerine uymay1 gerektirir. Bu temel
ilkeler, saghkli iletisim kurabilen, sorunlar karsisinda uygun g¢oziimler
uiretebilen, zorluklarla bas edebilen, gesitli travmalar1 basariyla
atlatabilen birer eriskin olmasini saglayacak olan temel ilkelerdir (Arpaci,
2015: 75).

b. Okulda Vicdan ve Degerler Egitimi

Bireyin ailesinden 6grendigi degerler hayatinin sonuna kadar ona
rehberlik edecek degerlerdir. Zamanla bireyin bu degerleri
gelistirmesinde etkin olan bir diger etkili deger egitimi paydasi ise
okuldur. Ziilliger'e gore (2000) “Cocukta yetenek halinde var olan
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vicdanmn uyandirilip gelistirilmesi, bir egitim sorunudur”. “Kohlberg ise

bireyin bulundugu ahlak evresine inip i¢inde bulundugu evrenin

kisitlamalarin1i  ve yetersizliklerini tartisma ve davranis yoluyla

gostererek bireyi bir sonraki evreye gecgirmek igin giidiilemeyi
egitimcilerin gorevi olarak gérmektedir.” (Ongen, 1989: 302).

Okullarda degerler egitiminin 6nemini Hokelekli (2011: 288) su
sekilde ifade etmektedir; ”iyi karakter, ahlaki degerleri anlama, onlar1
i¢sellestirme ve onlar dogrultusunda davranmay: kapsar. Bunun igin de
cocuk ve genclerin 6grenmeye, rehberlige, yonlendirmeye ve uygun rol
modellerle kars1 karsiya kalmaya ihtiyaci vardir. Orenim ¢agmdaki her
bireyin uygun ahlaki ve insani kararlar almasma, 6grendigi degerleri
davranis haline doniistiirmesine yardimct olmak, okulun gorevleri
arasindadr.

Gegmisteki egitim programlarinda ahlak egitimi ve karakter
egitimi olarak karsimiza ¢kan deger kazandirma eyleminin
gliniimiizdeki yaygin ismi degerler egitimidir. Degerler egitimi, en basit
sekliyle degerleri 6gretmek igin agik bir girisim olarak tanimlanabilir
(Keskin, 2008: 2). Eksi (2003: 84) ise okulda degerler egitimini su sekilde
tanimlamaktadir “Iyi bir karakter yapilanmasi icin okulda yapilmasi
gereken degerler egitimi en genel anlamiyla, ortiik veya acgik program
aracilifiyla, yetisen yeni nesle temel insani degerleri kazandirma,
degerlere karsi duyarliik olusturma ve onlar1 davranisa dontistiirme
konusunda yardimci olma gayretinin ortak adidir”.

Zenginin (2017: 9) degerler egitiminin okullarda pratikte
uygulama siirecine teklifi soyledir. Birinci adim olarak Ogrencilere
degerlerin igerigini 6gretmek, onlara toplumda var olan ahlaki degerler
ile ilgili bilgi vermek bir baglangig olarak kabul edilebilir. Tkinci adim
olarak, Ogrencilerin okulda elde ettikleri bilgi ve degerleri giinliik
yasama nasil aktarabileceklerine odaklanip bu konuda degerleri hayata
aktarabilecekleri yetenekleri kazanmalarmi temin etmek gereklidir.
Uclincii adim olarak da, 6grencilerin degerlerle ilgili elde ettigi bilgi ve
gelistirdigi yetenekleri smif ve okul disinda uygulayabilecegi girisim ve
tesebbiisler olusturulmalidir.

Bu baglamda, okulda vicdan ve degerler egitiminde ilk olarak
vicdani farkindali§in olugsmasi igin degerler hakkinda bilgilendirilme
yapilmalidir. Bir diger asamada ise 0grencinin vicdan muhasebesi de
yapabilecegi degerleri giinlitk yasama aktarabilme siireci baslamalidir.
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Son agama ise vicdanin hakem/ hakim roliinii tistlendigi degerlerin sinif
ve okul disinda uygulama asamasidir ki bu noktada Ogrenci artik
davraniglarina deger merkezli yon verebilmelidir.

Sonug¢

Literatiirde vicdan olgusu kavramsal olarak, ahlaki disiplin
merkezi yahut iyiyi ve kotiiyli birbirinden ayirmaya yarayan igsel bir
meleke olarak goriilmistiir. Kimi diistintir vicdan1 yapip etmelerimiz
oncesi rehber olarak tanimlarken kimi de fiiliyat sonrasi hiikiim koyan
bir hakim/hakem olarak tanimlamistir. Bu ahlaki yargi merciinin
hiikiimlerini birey, giinliik hayatinda, vicdan azab1 veya vicdan huzuru
gibi terkiplerle ifadelendirmektedir.

Vicdan rehberlik ederken yahut yargilarken belli bagh normlarla
hareket etmektedir. Bu normlarin berlirlenmesinde din oldukga etkili bir
paydastir. Zira yaptigimiz literatiir taramasi sonucunda ilahi dinlerde
Tanr’'nin vahiy araciligiyla bireyin aklina ve vicdanina hitap ettigini
gormekteyiz.

Vicdanin mahiyetine dair ise filozoflar iki goriis benimsemiglerdir.
[lk goriise gore vicdan Tanr tarafindan kisiye dogustan bahsedilen bir
melekedir ki vicdani i¢ ses veya Tanri sesi olarak tanimlamiglardir. Tkinci
goriise gore ise vicdan tecriibe ile elde edilen ahlaki yetkinliktir.
Filozoflar vicdanin kaynagmin duygu mu yahut akil mi oldugu
konusunda da cesitli fikirler 6ne stirmtiglerdir.

Psikologlar, ahlaki donanimin olgunlasmas: igin kisinin kuvvetli
bir vicdana sahip olmasimni savunmuslardir. Zira giiglii bir vicdana sahip
olan insan kendi davraniglarimi kontrol edebilir. Bu kontrol mekanizmasi
ise kisinin yapip etmelerini degerli ve tutarlh kilar.

Vicdany, ister kisiyi iyiye ve dogruya yolendiren igsel bir rehber
olarak istersek de kisinin ahlaki degerlerini kazanmas: ve davranisa
doniistiirmesi siirecinde ikna ve yargilama giicii olarak ifade edebiliriz.
Nihayetinde degerler egitiminde vicdan, hem ara¢ hem de amag
olmalidir. Zira degerler egitiminin amaci daha once de ifade etigimiz gibi
dis ahlaktan i¢ ahlaka ulasmaktir. Vicdanin gerek rehberlik o6zelligi
gerekse de yargilama gilicti 6zelligi kisinin deger tercihlerinde ve deger
kazaniminda etkin bir konumdadir. Dolayisiyla din, aile, okul ve gevre
faktorlerinin katkisiyla egitilen bir vicdan, degerler egitiminin temel
tasidir. Kisinin vicdamina hitap etmeyen hicbir deger kazamilmig
sayllmaz.
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