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Edebmat Fajkiiltesi t;yayznlamndan Yazan Prof. H. Ziya Ulken
Shf. 125. Kurug 65. Istanbul 1943.

Tiirkgede 1k1 tic. dinler tarihi vardir. Fakat dinleri birer sos-
yal miiessese olmak bakimindan aragtiran hic bir dlm sosyoloji
kitabma malik degildik. Bu boslugu ilk duyan miitefekkir Hilmi
Ziya oldu. Universitede verdigi dersleri bir kitap halinde nesret.
ti. Bilindigi gl:bl dini sosyoloji daha ziyade hayat sartlarina bagii
owmkt____%lg_@_@gmmgnlaugvakmlann birlegik, umumi
tiplerini aragtrimak, hangi gartlarin hangi dini tasavvurlar: mey-
dana getirdigini ve bunlamn ne tarzda gekilden gekle gectigini
‘gosterir. Bunun 1-;;tn - Once dinler arasinda birlesik olan baghca
miiesseseleri gordiikten sonra, iptidai denilen dinlerin hayat sart-
lariyle munasebet}enm ve biiyiik dmlerden ornek olmak iizere
alnanlarin' dokusunu ve yapthgimi bu bakimdan miitalda eder.
Hilmij Zlya onsozde, gaye ve metodu boyle tespl't edxyor
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olan HH;I sosyolo,n dﬂnler tarihinden faydalanmlyor degﬂdlr 0- .
nun verdigl unsurlardan faydalanarak baska sosyal olaylar]a 1]—
gisi bakzmm»dan izah yapmaga caligir.

Dmlerm objektif tetkikine baslangi¢c olan’Rihart Semon.ve
Astruc’un Incil tenkitleri kabul edilir, Mukayeseh tetkik usulii or= -
taya glkmca en serefli veya en dogru dini aramak hulyalarmdan
kurtulup din fikrinin geligmelerini °ramak merakini onun yerme
ikame etmek miimkiin oldu. j

Depuis ilk defa olarak “Ayinlerin Meng;el”' adly kitabinda

v her Yunan Tanrisinin bir tabiat kuvvetine kargihk oldugunu ve
mythe’lerin mengeinin astron'oml oldugunv. ileriye siirdii. Onun .-
fikri Creuzer’in senbollzm1 ile arastirtldi. Yani Tanrilar astrono- -
-mik ve tabil kuvvetlerin -senbolleri sayildi. Adalbert Kuhn ile
birlikte bu mukayeseli mitoloji cok genisledi. Ve bu tetkiklerden
Max Muller’in eseri meydana cikti. Mukayeseli mitoloji mekte-
tebini kuran iste bu adamdir. Fakat iptidai cemiyetlere dogru gi-
dildikce Tanr: isimleriyle tabiat kuvvetleri warasinda baglant:
kalmadlgl gibi Tanr1 mefhumu-da kayboluyor. Naturism denilen .
bu nazari ye A Da»ng m hucumlarlyle sarsilmis, *buvviin buqbutﬂn
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ortadan kalkmigtir.” Dinler tarihinin sistematik izahmida bugiin-
kii sahih goériis animist nazar_iky‘edir.; Bunu Taylor kurdu onu inki-
saf ettirenler R. Smith ve Frazer'dir. Taylor iki esash inam te-

mel-olarak alr: 1 — Oliimden sonra devam “eden ferd'n ruhu.

"9 __ Biiyiikk Tanrilarla bersber baslica ruhl.a"i’..ﬂA‘mimist n‘a‘zariye',

dinler tarihinin en saglam mesned;j olmakla beraber ruh fikrinin

nereden dogdugu noktasi yeni carpismalara yob acmstir. Durk-

~ heim mektebi bunu kollektif suurdan, bir klsml ise iktisadi h"ayati,

tan glkérmaktddlf_. » A T
' Hilmi Ziya pundan sonra totemizm etnaf;hda yapiian miina-
kagalara biiyiik bir meh:zretle ve oldukea tafsilath olarak toplu-
yor:, et A .
“Poternizm ilk defa 1780 de M. Lennan tarafindan kesfedil-
Tisti. - O zzmandanberi iptidailer iizerinde ilmi ve randimanl a-

- rastirmalar yapildi

Durkheim, Tiirkceye Hiiseyin Cahit -tarafindan cevrilen “Dini
hayatin iptidai sekilleri” isimli kitabinda dinlerin menseini -aragti-
rirken M. Miiller’in  natiirist - ve Taylor’un animist nazariye-
lerini tenkitlé basliyor, Spencer ve Gillen’in yeni tetkik?eriné-daya-
narak en iptidai din sekli olmak iizere Avustraly- klanlarr arasin. .
daki totemizmi gosteriyor. Totemizm ona gore sadece bir sihir ve-
ya ikinci derecede inan degil fakat tam bir din sistemidir. Ciinkii
din olmak icin Tanri mefhumuna ihtiyac yoktur. Wayeyr ve hadise-
leri maukaddes ve limukaddes diye i¥ive ayiran tasavvor ve fiillerden
tiirekkep:her sistem bir dindir. Diger taraftan totemizm ietimail
hayat: kusstmaktadir. Ciinkii iptidai cemiyetlerde ondan aymn bir
kurum yoktur. Totemizm ve egsogamya bize iptidailerin iktisaden
hukuki, ahlaki, ilah.. hasih biitiin -ictimai haya}nm izah eder .

v Durkheim’i tamamhiyan Tevy - Brithl i=- ‘ntideiler hakkinda-
ki eserlerinde esash bir fikir miidataa edivor: bu. klasik olmus ofan
mantiktan dnceki zihniyet.. fikridir. Sonre oActaridi ¥ T, Briih] bir
miisahede hatasma kurban g'tmistir. trtid-flarde  ten~knzsuzluk
uulnmamakla berahef valnizer toevithe w'Am defismekte-
mant fla jrtidainis waanbd grasinda Ma.

~

prensibi b

hiyet farki yoktur, yalniz merhteve AcXi~pnlttadin

_ - .Asrin basindanberi totem’zm ile er ~n)- mesgenl olanlardan bi-
risi olan Frazer, Fransiz sogrn o~lar T 570y hivkae nokta-
dan tenkit ediyor: ' ) '

v
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.+ :1.— Avustralyahlarin en 1pt1da.1 cemLyet halmde olduklarl 1d-;
Ai1as1 sabit degildir. .

.2 — Diger Avustnalya kabllelenne gore Arunta’larm 1pt1da1_
hglm iddia etmek de dogru olmaz. Onlar belkl iceriye tardedilmis
-olduklar; icin temas azlig) daha lptldal gorunmelerme sebep .0l
‘mustur

3 — Durkhelm n egzogamya 11e totemxzml ayni saymam dogru‘
deg:ldlr OyLe kabileler vard:. ki, prada egzogamya oldugu halde
totemlzm meveut deglldlr .

Totemlzm etrafinda g]ttlkge artmakta olan tethkler baslma‘
1k1 grupta toplamr )
. 1 — Totemik dinlerin 1kt1sad1 1zah1 2) Bu dmlerln c1ns1 hayat—~
la izah1. Miiellif daha eski telakki ettigi psikolojik ve blyo'lo;uk izah.

Jlan. tetklklmn diginda birakmistir. Hareket noktasi olan Durkheim- 3 ;

1 ‘izahim ahyor clinkii dlyor “Bu tetklklerden gogu Durkhelm ile
beraber veya ondan sonra viicut bulmustur ”

- Durkheim’e gore Tiitem bir isim ,bir alamettir. Mukaddes hay..
‘van veya nebat nevi Klan’ 1 kollektif senbolii, aldmeti vazifesini
~ goriiyor. Buna bagka bir bakimdan da “Kollektif ruhici” izah di-
yebiliriz. Ciinkii totemi, sosyoloji sosyal heyecan veya vecdin sen-
“bolii telakki etmektedir.

- Goldenweiser’e gore egzagaml yalniz 1ger1den evlenme yasagu
degﬂ ayni zamanda (endogami) ziimreler arasmda evlenmek mecbu.
riyetidir. Tabu- valmz gidal bir yasak degil, .aym1 zamanda baska
#iimrelerin gldalarlyle bir miibadele mecburiyetidir. Yani totemizm .
hem miispet, hem menfidir. Sosyal biitiinlerin hududu katlyetle mu-
ayyen oldugu zaman sosyolojik vazih bir karakter alir. ’Potemler .
inanlar ve meras1m sosyal - miinasebetlerin senbolleridir. A ve B
‘klanlan arasmdakl iktisadi miinasebetler kesin oldugu zaman bun.
larin ifadesi de psikososyolojiktir. Goriiliyor ki, bu telakki Durk.
‘heim’in kollektif tasavvur nazariyesine tamamiyle muhaliftir..
R. Swanton da Goldenweiser’in iddiasina istirak ve onu teyld edi-
yor ‘Swanton’a gore totemlzm @1da vasitalarimin miktar ve mahiy..
yetiyle sikidan, stkiya ilgilidir. Fakat bu" noktayr aydlnlatmak icin
muhtelif cemlvetler fizerinde mevzil ve pek cok anketler’ vapmah.‘ »
dir. Swanton bu iktisadi amili gostermek icin Intichiuma demlen’ -
'aymlerl Communvon avmlemnl usture ve efsanelen, muhtehf to-
‘tem Imtelerml tetkik ediyor. :

Daha sonra Norveg in etnograﬁ E Reuterrskxold’u gﬁrﬁyoruz
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Bu Norvecli etnografa gore her ziimre kendi civarinda bol miktar—
da yasayan ve ona en c¢ok faydali olan hayvan ve nebat nevilerine:
kendini kuvvetle bagh gormektedir. Bu neviler onun i¢in hem gida
hem de imal maddesidir. Bu suretle bir nevin azalmamasi ve mah-
volmamas1 icin yasaklar, tabular yapilir.: Senenin belirli zamanla--
rinda bu yasak edilen madde miisterek olarak sarfedilir. Bundan
baska her ziimre diger ziimrenin haram olan gidas: ile miibadele-
yapar. Diihul, ntigiyuma, kommiinyon A&yinleri sihri rakslar,
ilah.. Ve bu gida arttirma keyfiyetinin rolii vazih olarak goriiliir.
Ingiliz etnografi ve antropologu A. C. Haddon da totemizmi-
ayni yol ile izah etmektedir. O, yalniz, totemizmden 6nce bir devre
farzediyor. Bu devreye gore her ziimre civarinda bol olarak bulu-

nan nebatlar ve hayvanlarla yasar.

Fritz Graebnere gore muhtehf tatemlk ziimrelerin Avustral-
yadaki mintakalara yerlesmelen iklim, toprak, nebat ve hayvan
farklarindan ileri gehr ‘Her ziimre kendi istihsal hasilasim oteki
ziimrenin istihsal faz“ias:yle miibadele etmek suretiyle, ziimreler

- arasinda miibadele seklinde ticaret teskil eder. Bu fazla 1st1hsah

biitiin ziimrenin istirak ettigi bir takim sihri fiillerle arttirmak
fikri intichiuma ayinleri geklinde ifade edilmistir.

“Meshur Alman etnolog ve antropologu W. Schmith de tam bir-
ticari tatemizm nazariyesi meydana getirdi. Fakat bu nazariye bil--
hassa Arunta, Urabunna ve Dieri’lerin simalinde oturan kabileler
icin, yani Waramungalar Kaitish’lar, Binbinga’lar icin miteberdir..
Ciinkii Schmith, Avustralyanin merkezinde oturan kabilelerin tes-
kilatin1 inhitat halinde goriiyor. Ona gore bu kadar esrarln teldkki
edilen totemizm bazi basit sebeplere irca edilebilir. ’

Ingiliz etnografi Baldwin Spencer de intichiuma &yinini tahlil
etmek suretiyle iktisadi nazariyeye ulasti. Ondan ayr1 olarak J. G.
Frazer de Arunta’lar ve Urabunna’lara ait teldkkileriyle ayni neti--
celere ulagt.

Fransm dinler tarihcisi Alfred Loxsy totemlzmln dogusunda
ba$hca ii¢ amil goruyor 1— Cedlere tapinma am1h 2 — Ayni yer-

“de bir nebat veya hayvan nevinin bollugu 3 — Bu nevin bu yer el

varinda yasayan insanlar tarafindan gida olarak kullanlmsi.
Hiilasa biitiin iktisadi nazariyeler totemizmin esasinda fayda

gayesine dayanan birer Slhlr sistemi oldugunu soyliiyorlar; fayda

giitmek din sisteminden sonra ondan dogdugunu kabul edlyo;'lar

Durkheim ise eski ve yeni fikirlerde muhalif olarak totemizmi evve.-
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4a bir din sistemi “kollektif bir tasavvur” olarak goriiyor; sihri
~onun neticesi telakki ediyor.

Toternizmi cinsi hayatla izaha g:ahg.anla.rm baginda $uphe31z
_Freud gelir. Freud iptidailerin hayatimi izah i¢in A. Lang ve Atkin.
‘son'un iptidai ziimrelerin patriyarkal sorudan dogmus olduklari
hakkindaki faraziyelerine dayanmaktadir. Ona gore iptidai soru
‘kudretli, sert, kiskan¢ bir baba ile bir cok disilerden miirekkeptir
ki, biilig yasna gelen erkekleri:siiriiden kovar, fakat bir giin kahil
-cocuklar birlesirler ve babay: 6ldiirmek i¢in anlasirlar. Hattd bu-
nu icra ederler. Snra da onun kuvvetini kendi bedenlerine karigtir.
mak icin yerler. 11k kommiinyon yemegi budur. Erkeklerin kurtu- -
Jlusu ve klanla ailenin kurulusu olan bu ilk énemli vakla, onlar ara-
-sinda her zaman hatirlanacak ve diigiiniilecektir. Bu suretle ilk kom-
miinyon bir merasim haline gelir: ¢nce bir adam yenmistir. Sonra
_yerine bir hayvan koymustur. Fakat Ayinin hdkim fikri kurbanla
kurban yiyenlerin akrabaligidir. Sonradan bu tanrilagtirilmistir. -
ik baba katli bir vicdan azabi dogurur: buradan heyecam bir zid
-deger (aJm'blva]ence) kompleksi meydana c¢ikiyor. Cocuklar baba-
‘larindan hem nefret ederler, hem onu severler. Nitekim cocuk gay-
ri suurunda Dbir hayvana teveeciih eden bu kompleksi muayyen
hayvanlardan nefret ve sevgi seklinde goriinmektedir. Iptidailerde
“totemden hem korkar, hem onu severler, hem onu katlederler, hem
de takdis ederler. Bu nazariye iptidai siiriiden klana intikal denilen
cok zayif bir faraziyeye istinad ediyor. Halbuki Rbertson Smidt’in
“totem kurbani faraziyesi Marillier Frazer, Lans, Loisy ilah.. tara-
findan reddedilmistir. Ayrica Freud’un cocuk ve iptidai psikoloji- -
lerini yaklastirmasi da hatahdir. Biitiin medeniyetin ve iptidai ce.
‘miyetlerin dogusunu muasir ailelerdeki bir kompleksi ile izah ede-
cek yerde tersine olarak muasir dilede goriilen ruhi - cinsi komplek.
si hususi bir hal telakki etmek suretiyle medeni tekamiille, iptidai
cemiyetin dogusiyle izah: etse daha dogru olurdu. Bununla ‘beraber
“bu nazariyede dogru olan taraf totemizmde gidal yasaklardan son-
ra cinst yasaklarin da biiyiik rol oynadigl ve bunun ayrica izahi
lazimgeldigi iizerine dikkati cekmesidir . ' o ' ‘

Cinsiyet nazariyelerinden diger biri de M. W. Heap’e aittir.
Bu zata gore Egzogamya ve Totemizmin sebebi umumi biyolojik
‘bir hadise, yani beseriyetin baslangicindan beri meveut olan iki cins
-arasindaki tezattir. Egzogamya erkegin beraber yasadign kadinlara
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kars: ahbkanhg1 ve cinsi insiyakin yabanm bir. kadm aramaga onw»
sevketmesidir.

...~ Bir kadin lgm ise miihim. olan sey,- c1ns1 msxyak degil, anabik
duygusudur.. Iptldallerm kadinlar: -analigl “izah icin totemizmi icat
_etmislerdir. Bu suretle cocuk ana tarafinda kalir. Erkek ve kadmn

biyolojik cihetten birbirlerini tamamladlklarl gibi, Egzogamya ve

‘Totemizmin de psikolojik ve sosyal cihetten birbirlerini. tamamlar..

lar. Bundan.dolay1 ayni medeniyetin iki esasli unsurudurlar.

Bu izahin biitiin cemiyetler i¢in kandirici olmasina imkén yok--
tur. Tersine olarak bircok klanlarda cinsi yasaklarin siddetli ceza-
larla birlikte oldugu ve buna engel olmak icin billdg yasini gegmis

~erkek ve, kizlarin ‘‘uzun ev” denilen- ayri, ayr1__barakalarda barin-
_diklarmm ‘Malinovski -anlatiyor. :

Ferud- mektebinin ardinda c;1denlerd n Joung un gayri mess’ur

:nazarlyesme gore iki amili blrleqtlrmek lazimdir: 1 — Kudret ig--
_giidiisti, 2 — Cinsiyet icgiidiisii. Biitiin gayri meg’ur kompleks bu

iki icgiidiiniin carpigmasindan dogar. .
Cinsiyetle izaha bagvurulanlardan biri de Otto. Rank’dir.
iptidailerdeki cemiyet meselelerini tetkik eden Malinovski.bu

-nazariyelerin sakat taraflarini meydana cikarmaktadir. Ona gore

psikanalizin en biiyiikk hatas1 ruhi kompleks meselesini yalniz fer-
di bir mesele olarak almasidir. Halbuki o, daima bir aileden mey.-
dana cikiyor. Fakat Freud’un yaptiq1 gibi misallerimizi sirf evrim.-
li Avrupa ailesinden dogan kompleksten almak dogru degildir. Ana
soyundan madersahi ve pedersahi dedigimiz - birbirine hi¢ benze-
miyen tiirlii tiirlii aile tipleri vardir. Bunlardan  her birinde ruhi
kompleks kiiltiiriin mahsulii ve neticesidir. {lealarin ve - heyecanla-
rin sistemli arganizasyonu bazi tavirlarin derece, derece silinmesi
ve kaybolmasinin neticesi olabilir; bu silinmede efkdri umumiyenin
baskis1 altinda ayin ve savas gibi dramatik darbelerin neticesi ola-
bilir. Bu mekanizmalar yiiziinden ziimreler icerisinde disiplin, baski,-
organizasyon, sinirlama, zorlama,. frenleme.. hiilasa tek kelime ile
yasak (interdiction) larin dogmasina sebep olur. O suretle ki ziim-
re hayati ve tek bir nevi disiplin, simrlama ve haram hayati de-
mektir. ;

Richard Thurnwald “Totemlzmm kokii olmak baklmmdan dii--
siincé tarz1” adli kitabinda bu ‘din seklini hazirlayan maddi ve ru--
hi sartlari tetklk ediyor; ve bunlar iptidai insanin varlik sartlarlmnr
hazn‘ladxgl ‘psikolojik bir miinasebetler muhitinde buluyor. Bu SU=-



DiNt SOSYOLOJI 423

retie esas bakimindan iktisadi, bIYOIOJlk ve hattd kismen cograil
nazariyeleri kabul ediyor. Fakat bunlarm iizerinde kurulmus olan
ruhi bir 1st1dad muhltlne gok onem veriyor. Ona gore totemlzmm'
a) Aumremn beslenmesu b) Zumrenm devaml gibi iki temelli sarta
dayaniyor. B1rmc1S1 g1dai, ikincisi cinsi yasaklarin kokii- oluyor.

. Sosyoloji sahasmda inanlarin dogusuna ait izahlari iki zum-
rede tophyablhrlz 1 — FonkSIyonahst 2 — Genethue ’ -

Blrmmsme gore 1nanlar1 meydana getlren hayat sartlaridir.
Cemiyet bu yapllarln istihsal sistemlerine ve mubadele sekillerine
baghdir. I¢timai baglantllar tam, iyi diizene konmug ve 1lgileri fer-
di belirli reak31yonlara goturecek vaz1;yette oldugu zaman mantiki
~ diisiince hakim olur. Fakat ictimai baglantilar gevser ‘ve ictimai
hareketler ferdi belirsiz reaksiyonlara goturebllecek vaziyette olur-
sa o zaman mistik dueunce hiikiim siirer. Prelojik diisiince bir nevi’
sosyal belirsizlik (mdetermmatlon) lardan ctkan bir neticedir. Ba-
z1 Amerikall sosyologlar buglinki cemiyetlerde bazi buhranlarm
ardindan. gelen dﬂweler'ie mantiki zihniyetin nasil gevsedigini an-
ketlerle tespu ediyorlar .Hilmi Ziya isaret ediyor ki, bu izah yani
fonksiyonalist ‘izah kafi deglldlr Bu izah bizzat. mistik dusuncenm
nasil bagladigin1 bize anlatamaz. :

Ikmcl izaha (Jenetlsm) gehnce su demektir:

Inanlar bugiin en iptidai ‘gibi goriinen cemiyetlerde nasil bas-
lamistir? Onlar iptidailerin birbirleriyls ve tabiatla taskin ve bir-
lesik ilgileri sirasinda meydana. cikar. Savas, istihsal ,cemiyet bas-.
lica sebepleridir. Tabiatla miicadele tiifeyli iktisat ve cifteilik kol-
lektif hayat bir nevi taskmhga gotiiriir. En sonra cinsi tagkinhk da
bu kadroya girer. iptidai pek az vasita ile miicadeleye hazirlanmak
zorundadlr Su halde iptidainin ruhi hayati su tarzda geligix: Bu
gesitli ‘temrinler . yardimiyle devamli ve marazl heyecanlardan ira- .
deye dogru... Iptidainin bulundugu vaziyet devamli bir heyecan
. halidir. Fakat o bunu nehye dogru sotiiriir. Savas bunu hazirlar.
~Biitiin aymler bllglmlzln iptidal cemiyetlerde insam tabiatla mii.
‘cadeleye hazirlarlar. Iste dini hayat bu tekamiiliin kendisidir.

Dinlerin tekamiiliinde totemcilik, animizm, natiirarizm, ¢cok Tan-
ricilik, cok da bir Tanriciik (henothéisme) iki Tanricilik, tek Tan.-
_r1c111k hic Tanricilik (Athelsme) safhalar: miiellif tarafindan kisa- =~
ca tespit edilmektedir. - :

: Eserin doérdiincii kismi (Tabiat dini) ni etraflica anlatiyor:
Ruh fikrinin esas1 olan hayat prensibi tabiat fikrinin de esasidir.
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Diinyanin en canli, en eski efsanesi olan Sumer’lerin Gilgamef ef-
sanesi, Babil destani onu ifade eder. Tanrilar olimii diinyaya geti-
rerek hayati elleri arasina almiglardir. Illiada ve Odysseus destan-
lar1 bize eski Yunan dini hakkinda yanhs fikir verir. Hephaistos
énceleri Limnos adasmin Tanrisi idi. Ve bu adada faal bir volkan
vardi. Népalde her gehir, kasaba ve koyiin kendine mahsus bir tan-
ris1 vardi. Bunun icin orada 2500 tanri olmasina sasmamaldir. Yu-
nanda pmarlar sifa verici ve hayati kudretin tecellisi gibi goriilii-
yorlardi. Nehirler de oyle idi. Onlarin kuvveti bir boga veya koc
suretinde tasavvur edilirdi. Asag: Mezopotamyada tanr1 Ea balik
kuyruklu bir ko¢ seklinde tasavur ediliyor. Turklelde Jersular ay-

" m rolii oynuyordu.

Ed. Chavannes Cin’de toprak tanrsinin, mébedin mihrab: iize-
rine dikilen agacta oturdugu inammin oldugunu naklediyor. Cinli-
ler hasat tanrisini toprak tanrisindan ayiriyorlardi. Nebatlar: ye-
tigtirir, ve biitiin hayat prensibini temsil eder. Dar1 Cinde en cok
vavilan bir hububat nevi oldugundan bir dari tanrisi: -vardir.

Gokte biitiin yildizlar tanridirlar. Ay Mezopotamyada, giines
Hind’de biiviik bir rol oynar. Siu yani ay Samas ile Istar’in babast
idi. Halbuki avin Misirda, cenup Suriye ve Fenikede rolleri lklnm
derecededir. Vénus seyyaresi ile ayni sayilan tanri Mezopotamyada
istar, Fenikkede Astarte, Siiriyede Atargatis, - Kibrista Aphrodite

~ve yine Yunanhlarda Aphrodite, Romada Venus olmustur.

Eserinin besinci boliimiinde “Ziimre Tanrilart” vasfini en iyl

- ghsteren dinlerden biri Yahudi dinidir divor. Burada Jahve tam

bir ziimre tanriidir. Yahve Bobilin varadilis usturasmmdan gikmis-
tir. Siddetli ve bereketli bir tanri timsalidir ve tann Haddad’dan
alinmiz bir takim vasiflar: tasir, gazaph bir nevi boga tanrisidir.
Fakat oravi terkettiginden, Arzi mev'uda verlestikten sonra kabi-
leler ziimresi halini almistir, artik intikamer olmaktan cikmig, sef-
katli, rahmetli bir tanr1 olmaga baglamistir. Arzi mev'ud’te Yahu.
dilerin karakterini alir .Misir seyahatinden sonra Yahudi miicerret
bir tanri1 karakterini tasimaga baglar. '

~ Altsner boliim Fetig’i tetkik ediyor. Fetis iptidai dinlerin mad-
di tasavvurlarmin mahsuliidiir. Bu Fetislérin tesiri hep mana ile

izah olunur. 1k defa Portekizliler bundan dort bes asir dnce, Afri.

ka verhlermdn esyaya tapmay1 goriirler. Bunlara kendi dillerinde
sihir manasina eelen faitico dediler. Fetis kelimesi buradan eeldi.
Fetisism tabirini ilk defa kullanan da Brosses oldu .
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En cok Fetis birakan kavim Misirhlardir. Hamam bocegi,
maymun, ytziikler, halka ve kiipeler, okiiz bas ve bacaklari, yilan
bag ve kuyruklari, kemer diigmeleri, saclar, kumag ve vazo parca-
lar1, bicaklar hep tilsim ve muska vazifesini goriirler.

Giiney Afrikada Ba-Ronsa kabilesinde en mukaddes sey olen
bagbugun el ve ayak tirnaklar1, sac ve sakalindan kesilmis parga-
lardir. Bunlarin diisma neline gecmesinden bilhassa kacinirlar. On.
lar gizli yerlerde saklanmir ve muayyen giinlerde merasimle acilir.
Islamiyette de Fetis “Sakahl serif” seklinde devam etmigtir.

Miiellif yedinci paragrafinda mabedi ve onun tegkilatini inece-
liyor. Mabed diyor miiellif site dininin temelidir. Her ne kadar go-
cebe dinlerinde mabet izleri varsa da bunlar mukaddes esyanin
saklandig1 verlerdir. Tanrinin bulundugu yerin cekirdegi veya tan-
r1 egreti bir Ayinin temelidir . ‘

Mabedin cekirdegi Yunanhlarin Temenus, Araplarin Beytiil.
harem dedikleri yerdi. (Miiellifin bu ciimlesi' biraz miiphemdir. In-
sana fena terciime edilmis bir ciimle gibi geliyor) Bu duvarla cev-
rili yer hususi bir hayatl ve carpici kuvvete malikti. Duvarlarla
cevrili yerin mukaddes kuvveti ile bir taraftan temas etmek istenir.
diger taraftan da ondan kagmmbr. Onun tehlikesi ve zarari vardir.
Bazan o kadar tehlikeli olur ki, civarinda dolasan adam dldiirtir.
Bu mukaddes duvara sigmnan veya tesadiifi olarak giren hayvan
sldiiriilmez. Suclu orada takip edilmez ve orada vetisen agaclar ke-
silmez.

Rahip cok defa aile ayininden dogmustur. Ba-Ronga’larda ra-
hip biiyiiciiden, sihirbaz ve kahinden vazih olarak ayrilir. Her aile
reisi kendi ailesinin rahipligi vazifesini goriir.. Rahibin esash ro-
li kurbanla duadir. Kurban hukuki dua da belil iki sosyal kuru-
" mun kékleri olmustur... Rahibin hususi bir takdisi (sanctification)
ve kendine mahsus elbiseleri vardir. Romada Flamite de her fan.
TInIn ayri hizmetcisi var. Onun adim tasir, onun kurbanlariyle bu
hizmetci miikellef olurdu. Tski.Grek medeniyetinde kadin rahiplere
rastlanir: Delphe sehrinin ok tanilan kadin kahini gibi .

Sekizinei paragraf Lurbatn tetkikidir. Kurban nedir? Kurban
‘il’k'telékkiye gbre tanriya verilen. bir hediyedir. O aymi zamanda
dogrUdan dogruya iistiin ve asagi insanlar arasinda mukaddes bag-
lar kurar. Biz bazan tanrimn, bazan insanin, bazan hayvan, nebat
hatta cansiz cisimlerin kurban edildigini gériiyoruz. Bu sekiller kur-
pammn umumi bir ictimai kurum oldugunu gésterir.bBunu ilk defa
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Robertson  Smith ileri siirdii. Isa’mmn “ Bu.sarap benim kanimdir.
Bu et benim etimdir. Bundan taam edmlz Beni devam ettlrecekSL
niz.” demesi kurbanin mukaddes vasfini hatirlatir.. - Orug kurbal'
yapacakiarlﬁ iffetini temin eden ilk ameliyedir.. Sonra bir nevi ne-
fis muhasebesidir. O anda muayyen yerlere gidilir, Ugiinciisii abdest-
tir. . Bu temiz su ile yapilir, bu suretle de hastalik alemine gidilir,
En sonunda elbise ve kurbana ait esyanin kullanilmas: gelir.
Dokuzuncu paragrafta “Tanr1 kurbani” tetkik edildikten son.
ra onuncu paragraf duc (Priére) yi ele aliyor. Iki nevi. dua tipi
vardir: 1 — Insan vecd haline gelir ki orada merasim yoktur. Bu
tav’l, icten gelen bir duadir. Mesel3 Ismailin annesi Hacerin kur-
ban goéndermesi ‘icin Tanriya yalvarmasi. 2 — Dua organize edilir
ve merasime baglanir. Isldmiyette Kur’an okunmasi merasimle
olur, ve taganni ile okunur. Bizdeki tekke ilahileri, Hiristiyanlik-
taki rapsodie’ler bu nevidendir. Bu dualar:i okuyanlar duanin neti-
ce' olarak Allahin kulagimi insana vermesini beklerler ve bu netice-
yi elde edinciye kadar okumada devam ederler. Islamiyette Kur'an
okundugu- sirada- meleklerin indigi inami vardir... Dua okunan y'e1_
lerde, gelisi giizel seulmls deglldlr Istikamet ve tevecciih edilen sey
de bellidir. g : - : 4
Onbirinei paragraf, oliilere tapinmay: ele aliyor:
~ Olillere tapimma dinlerin tarihte miihim bir iisturesidir. Asur
ve Babilde, Islamiyetten 6nceki Araplarda 6lmez ruh fikri vardrr.
Bernard Stadt Beni Israilde cenaze merasimini tetkik eder, ve 6lii-
lere tapinmanin meveut oldugunu gosterir. Ayin sirasinda ah ve
eninler, cenaze ziyafetleri en sonra ulu Tanrinin himayesine sigin- -
mak, oliilere verilen hediyeler bu merasimin safhalaridir. Faris’ler-
de bunlara Nevhagerdn, Araplarda Nailer derler. Tiirklerde de yog-
cular adini alirlar. Bunlar para ile tutulurlar. Ve bir nevi birsam °
halinde kollektif hayat: yasarlar. Yavas yavag onlarin uyandirdig:
kollektif taskinhik biitiin ziimreye yayilir. Orhon yazitlarinda Tiirk-
lerin bu Yogcular: nasil tuttuklar: ve baslarima bir balbal dikmek
suretiyle oliller merasiminde bir bark yaptiklari, yug sirasindaki
merasimi ve Dbiitiin- safhalar1 incelikleriyle goriiyoruz. Cena-

ze merasimi en sonra . ekseriya - bir ziyafetle biter. Bu da insanla-

ra yeniden hayat getirir ve 6liim korkusundan insam kurtarir ki,
bu da Yunanda, Romada ve Tiirklerde lokma ve helva seklinde
goriiliiyor.. Miellif “inptidailerde matem Aayinleri” ni de etraflica
inceliyor. .
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On- 1k1nc1 bolumun mevzuu “Cemlyete gmb merawml” (lnltl--
atlo‘n) dur ‘Bir’ zumreye baglanmak onun. huyunu almakla mum-r
kiindiir. Bunun igln namzedln bir uzvy kesﬂerek topraga gomulur
Bu suretle insanlarla onun ‘arasinda bir baglantl olduguna inani-
lir. Bu amgeliye biitiin 1ptrda1 cemlyetlerde goriliir. Cocuk ancak
erkek haline geldikten sonra cemiyete ve meras1me girer. Ondan
sonra kabilenin meclisinde hazir bulumu Sllahlarml ahr, velaset
hakk: kazanir. Bazi Amerika kabllelerlnde hitan olmlyanlara kotuw
- gozii ile bakihr. -Kafirilerde bu merasim cocugun kamgllanaral\
déviilmesidir. Israilliler hitani cok kuguk yasta yaparlar. Vaftiz su-
retiyle cemiyete giris nazariyesi lelstlyanhkta ilk' defa Saint Pdui
tarafindan ortaya cikariimistir. Bu bir olmek ve “oldiikten stmm d1~
rilmektir ki, insam Isa ile aynilestirir.

Bir de takdis minseklerine rastluoru? T{er takdis bir nevi a.
rinma ve kefarettir. Arinma bir nevi merasim ile ve kurbanla olur.
Zeytin yagl ile viieut ovulur. Buna Mesh denir. Ovilan adama Me.
sih, takdis edilmis yani kud51yet prensnbl kendisinde toplanmlx de-
mektir. Bundan dolay1 Isaya ‘“Mesih” denmektedlr ..

On iiglineli paragraf “Bayram”lart - mcehyor Once “bayram
i tarifini veriyor: Bayram ziimrenin ruhi ve manevi faaliyetini:
belirli bir konuya dogru gevu'en ictimai kurumdur. Bayramm ayirt
“edici karakteri ziimrenin bir arada takdis olunmasidir. Bu hal sira.
s1nda giindelik isler, savaslar, elblqeler baahklar birakilir ve ha-
susi “pir tam” hazirhiklar yapihr.. :

" Bayramin iisturevi (mitik) ve m1t01031k” veya haflzav1 rdf—~
Iell cok komplekstir. Yam bayram hem. beseri ustura]arm dogusu
hemde zaman fikrimin ve insan haflzaslmn dogmas1 uzermde _gok
biiyiikro!. oynamsitir. Hubert’in “Dinde ve S1h1rde zaman tasvm
ve Halbwachs’in bayramlarm ve takvimlerin zaman fikrini ve in-
san lokalizasyonu nasil tayin ettigine dair “Hafizanin lctlma1 kad-
rolary” adli eserinde bu miinasebeti arastirmistir.

“Bayramlar’” Tabuw'nun tetkiki takip ediyor.

TABU kehmesnu ilk kullanan 1886 da Frazerdir. Tabu ferdm
veya ziitmrenin hayat: prenslblm korur ve muhafaza eder. Minseki’
bir kaideye itaatsizlik felaket sayihr. Dinin vazifesi ona dokunma-'
y temin etmek oldugu halde Sihir bazan onu suustlmal eder. R.
Smith Tabu'yu tabiat iistii kuvvetlere saygl ve ondan korkma di--
ye tarif eder. Halbuki. iptidailerde tabiatiistii fikri yoktur. Bunun
icin Tabu'yu daha genis tarif etmeudlr Tabu ferdin ziimre mukad--
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deslerine girmesinden dogmugtur. Ve tabiatiistii korkusundan de-
gil. Tabu’'nun en mithim karakter: insanda mukaddesligin baslama.
- 81 ve cinsi hayatta goriiliiv. Meseld hamlin “mukaddeslikle birles-
me” sanilmas: telakkisi pundan cikar, Tabu mefhumunda iki sey
aramak lazimdir: 1 — Haram, 2 — Mukaddes.. Bunlar farkh gey-
ler degildir, aym esastan gelirler. Haram, muhterem, ve hiirmet
ayni asldandir. Bundan dolayr mukaddes olan seyler haramdir.
Fakat haram olan’ sey kullamlhirken mukaddes ve menfi bir mef-
hum halini almistir. Ziimrenin kendine ait mukaddeslere dokuna-
mamas1 bir Tabu’duiﬁ. Haram yabancimin mukaddeslerine; mukad.
des ise kendi mukaddeslerine aittir. Domuz Yahudilerin mukaddes
~ bayvam oldugundan yenilmezken, islamlarda haram oluyor. Yani
0, yabancinin mukaddesidir. Mukaddesle haram arasinda derece
_furki var. Giinah Tabu olan geylere satagmamaktir,

On besinci béliim Ustiirelerin ( Mythes ) tetkikidir. Miiellif
bundan evvelki paragraflarda “Din kurumunun pozitif vasfim,
imanlari, minsekleri, kurbanlari ve Tabu’lart” tetkik etmisti. Sim-
"di de din kurumunun fikri hayata dogru uzanmis bir kolu demek
olan mythe’leri ele almaktadir. Ustureler dinlerle daha yetkin olan
fikri ve edebi hayat arasinda képrii vazifesini goriirler.

1 — Ustureler once Teogoni (Tanrilarin yaradihisi), Kozmo-
goni “Varhgim ve alemin yaradilmas1”, Antropogoni (Insanin yara-
diligr) dar.

Menfis’de Ftah, Babil’de Mardok, kainatin yaradicis1 sayillmig-
tir. Apsu ile, Tyamat'in birlesmesinden biitiin meveutlar ve tanri-
lar dogdu. Bu en eski bilinin kozmogonidir.

- 2 — Bundan sonra Usturelerde kahramanlara ait hikayeler
{Mythologie) destanlar ve efsaneler gelir. Meseld Ibranilerde pat.
ryarklarin, Samsun, Dalila ve Talut’larin hik&yeleri, vesaire...

Mitoloji ile ilmi nazariye arasindaki fark sihirle tatbiki ilim
veya teknoloji farkinin aymdir .

 Mythe’lerden sonra “Tanr fikri” ele aliniyor: Tanr:1 fikri, ip-
tidal dinlerde goriilmez. “Zira iptidailerde kutsal egya, insanlarla
birlesik ve onlarla bazan miisavidir. Mana ve fetis tabiata yayilici,
- esya ve insanlarla birlesiktir. Onun i¢in {istiin Tann ve yiiksek alem
fikri yetkin dinlere aittir.

Tanr: telakkisinde daima bir cift deger vardir. Yani tanri hem
"¥orkung, hemde sevimlidir, v‘

Tanrilar takip eden. ikinei derecede tabiatiistii kuvvetler Cin.
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ler (demon) dur. Bunlar ya iyi veya kotii olurlar. Bazan her iki-
sini kendilerinde birlestirirler ki, bunlara hususi tannlar diyebili-
riz. ’

On yedinci paragraf Demiurgos’u incelemektedir. Bunun eski
Yunanda aldig1 bu ad genel olarak kabul edilmekte ve sonra ayni
cins eski . yeni bircok kayvimlerde tetkik edilmektedir. Demiurgos’u
Kozmozonisler: dogus usturelen bahislerini aragtiran paragraflar
takip etmektedir. Once bunlar hakkmnda bir fikir verilmis oldugun.
dan burada iizerlerinde yeniden durulacak deglldxr .

Yirminci boliim “Din ve ictimai morfoloji” bash@ini tasiyor:
Simdiye kadar insanhk tarihinde dinlerin tekamiiliinii gordiik. Ba-
rada ise din hadisesinin i¢timai morfoloji icindeki yerini tetkik
edecegiz. .Yani din hadlsesmm hayat sartlariyle nasil istihaleler
gecirdigini gorecegiz. Burada 'biitiin dinleri gérmege vaktimiz ol.
madigindan bunlarin arasindan Totemizm, Animizm, Hlnstlyaﬁhk
ve Islamiyeti gozden gecirelim. Totemizm en iptidal, Islamiyet ea
miitekdmil din olarak ele ahnabilir.. dlyor miiellif,

Totemizm,* dlqer bahisler ve s1h1rbaz “hakkinda evvelce veril-
mis olan maliimatla iktifa ederek burada biz sadece Hiristiyanlik
ve Islamiyet hakkinda malfimat verecegiz. Yalmiz buna girmeden
evvel sunu soyliyeyim ki, miiellif basta Tiitemizm hakkinda bir
hayli malimat verdigi halde sonra ictimai morfoloji miinasebetiyle
aynr mevzua yeniden donmektedir. Binaenaleyh eserin hacming go-
re Tiitemizm hakkindaki mufassal maltimat - diger bahislerin kisa.
lign gozoniine getirilirse . biraz asir1 gibi gériiniiyor.

Hzmstzycmlzk Bu dm kendisini viicude getiren Isa’dan miista-

- kil olarak miitalda olunabilir. Isa yagamts midir? Hiristiyanlik ha-

kiki bir sahsiyete istinat eden bir din midir? Meseleleri birkac asir-
danberi insan zihnini mesgul ediyor. Hiristiyanlik hakkinda diigi.
nenlerden bir kismu dindar hiristiyanlardir ki onlara gére Hiristi-
yanlik miikemmel, giizel dindir. Bu din hakkinda diiglinen bir bas-
ka grupun basinda Voltaire ve Nietzsche gelir. Bunlara gore Hiriz.
tiyanhk bir deldlet ve Jeger tarihinde bir inhiraftir. Bu fikir de
bundan evvelki gibi ilmi degildir. Tamamen hissidir. Bundan dola-
y1 diyor miiellif, herseyden evvel lelstlyanhgm menbalarin1 aras-
tirmak lazimdir. N

Birinei '.menbalar Roma menbalaridir. Hiristiyan olmiyan fa.
kat Hiristiyanhg bilen Roma miiverrihleri Isay1 ve onun miinte-
siplerini zikrediyor. '
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. Ikinci -menbalar Yahudi menbalaridir. Ugiinciifsﬁ;aHuis_tiyan
menbalanidir. . . . FE _ N

Isa’y1 inkdr edenlerden Bruno Bauer sunu ileriye siirer: Ya-
hudi ed,ebiyatmdg Isa’nin ‘muasirlar1 bile ondan bahsetmiyorlar.
Diger bir__delil de__tenakuz_vaziyeti ile. diger vesikalarin da iti-
mada, sayan olmadigzidir. Incile bir tarihi vesika nazariyle bakila-

~maz. Bu zatm iddiasinda  hareket eden ‘birgok sosyologlar . lsa’mm
* sahsiyeti hakkmda bazi rivayetlerde bulunarak onun iisturevi bir

dqg'upa dair elde daha vaz_ih_,\"re_'_saglaﬁl .d'eli_ller vardir .
o Isayr bir hasta, hattd bir deli telakki edenler vardir. Tetkik.
lerin_ neticeleri soyle tespit ediliyor: 1 — Isa’y1 “karakterize bir

sahsiyet oldugunu, séylerler. Bununla beraber Isa'nm yasamig ol-

“hasta” gibi diisiinmekten vazsecmek lazimdir,

2 — Dini hayatinin siddet ve kesafeti, hararetli ve taskin ka-

_naati onu marazi degil, bilakis_ yiiksek derecede normal bir sahsiyet
olarak gormege bizi mecbur ediyor. o

8 — 1Ineil ananesinin mecmuu ¢ok zengin bir mizae gosteriyor.

- Bu mizag illiiziyonlara miisaittir. Fakat bunlar dinf itikatlarn bir .

- neticesidir. o . :

. Isada muhitinin telk‘inler_i aynen miisahede edilebilir. O evve-
12 kilik ve kiyafetiyle, mucizeye inanan haliyle, * ilahi bir kuvveti
“izhar ,édebilecegrine dair kanaatiyle.. devrinin ve muhitinin adam.

. Peygamberin vazifesi tefeill etmek degil, talim tamektir, Isa da

“bu’ kaideye télbidir‘.‘ Isa soylerken yalmz dinleyicilerini ikna icin

'szliiyordu. Isa’nmn talimi dikkatli talebeler oniinde yapilan bir ke-

1am dersi gibi degildir. Havvarilere bir sey tgrettigini iddia edeme-
- yiz. Sonradan tarihin kurmus oldugu cemaat (eglise) Isa.’mn asla

diisiinmedigi meseleleri ona isnat etmistir. Isa’ya asla tenkit ve in.

‘sa_eden bir reformatdr divemeyiz. O yalnizea insanlarla ve hadise-

lerle miicadele etmis ve ilahi saltanat onun iimidinden hasil olmus.

‘tur” Bu bir doktrin sahibinin degil, bir peygamberin haleti ruhiye.

sidir. ;inflll talimi sade, sthhi, basit, tamamen épisodinue’tir. Fik-
ralar halinde anlatilmistir, Asla sistematik de#ildir Biiyiik bir sa-

“bir ve kanaatla iic bes ciimleyi senelerce tekrar etmis durmustur.

. ‘isa Yahudi tasavVufunun devamidir. Isa bu tasavvufu ne yik.
‘mak, ne degistirmek niyetinde degildir. Bilakis onu derin bir iman-

1a kuvvetlendirmek istiyordu. . - e -
Hiristiyanhigin asil miiessisi Saint Pauldir. Isa bir vesiledir.
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o Islémiyet:. Kitabin son boliimii Islamiyetin = tetkikidir, Dinin
sosyolo;xk tetkikine girmeden once miiellif Muhammed hakklnda.kl :
muhtehf tetkikleri geciriyor, ve bunlarin tenkidini yapiyor.

Evvela amiyane telakkiyi aliyor. Bu telakkiye gore Islamiyet
vahyé istinad eden semavi bir dindir. Butun dinlerin sonuncusu
ve en dogrusudur. ilah.,

“‘Sonra felsefi telakki geliyor. Bu telakklde Islam akldesme ta
bi -blmakla beraber onu muhtelif felsef‘ s1st§:mlere gore izaha cahgir.

Bu miinasebetle Farabi, Ibni Slna, ibniirriist gibi filozoflarm, Ga-

zali, Muhittin Arab1 g’lbl muta,savwflarm kanaatlerini. z1kredeb1—

Triz. .

Uguncu telakkl lelstlyan muelhflerm Islamlyet hakkmdakl
g‘érumfiur Bunlar umumiyet itibariyle dini hislerin neticesi olarak
bitaraf olmiyan miitalaalardir.

Dordiineii telakki rabyonahst dlnsmlerm islamiyet hakkindaki

\ _flklrlerldlr Bunlara ilk defa Lu‘mler felsefesiyle, Voltaire ile gd-
) vrulmuqtur > 3

" Hilmi Ziya bundan sonra bu goriiglerin ayr1 ayri tenkltlerml
yapmﬂktadlr :

Islam (Teslim, mushm, selamet) itaat méanasima gelir.. Mumm-
lerin Allaha mutlak itaatini ifade eder. Bu, ‘insamn kendi irade
sinden vazgecmege mecbur oldugu hudutsuz bir kudreti kiilliye
onun bulundugu zaman duydugu tabiiyet hissidir.

Tam inkisaf “halinde islamiyet muhtelif tesirlerin mahsulu

) olarak besen bir ahlak, dogmatik ve hukuki bir sistem haline- gel.

di. Filhakika Islamiyet tek bir cemaat (eglise) degildir. Dogmatlk
inkisafinda Yunan felsefesi, hukuki sistemlesmesinde . Roma huku-
ku, Abbasi Halifeligi zamaninda siyasi organizasyonunda Iran ve
Tiirk siyasi fikirleri, mistisizminde yeni Eflatunculuk, kismen Hint

N "f?alse_‘fesi ve daha ziyade Manicheisme’in rolleri goriiliiyor. Bu méa-
nada Islamiyet bir syncrétisme’dir. . Bu toplayier karakter dogusun-

danberi Islamiyette vardir. Muhammed yeni fikirleri naks etmez.
Onda esas olan orijinallik degil, biitlin unsurlarin eritilmesi ve ter.
kip edilmesidir. :

Tek Tanr: fikrinde Yahudlhk Islam1yete takaddum etmlstn'
Fakat orada Tanr1 alemin Tanrist degil, yalmz Yahudi kavminin
kiskane Tanrisidir. Hiristiyanligin beseri vasfi ile, Yahudiligin mii-
cerret ve tek Allah fikri Islamiyette birlesmistir. Miiellif, flknmlz.
ee bu noktada sarih degildir. Islamda “Rabbiildlemin” den bahsedl
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digine gore Islamhk doérudan dogruya Hiristiyanhigin beseriligini
kabul ediyor demektir. Isldmlikta Yahudilerin Tanrisina miisabih
bir Tanr1 fikrine rastlanmiyor. Su halde bu noktada bir telif yok-

Hilmi Ziya bundan sonra Islamhgin dini ve teskilata ait biin-
yesini tetkik ederek mevzuuna nihayet veriyor.

Dini sosyoloji, oldukca muhtasar bir kitaptir. Bununia beraber
memleketimizde bu vadide ilk eser oldugu icin biiyiik ehemmiyeti
haizdir. Her halde bu vadide daha etrafli kitaplara intizar edebi.

- liriz. Profesér Hilmi Ziya Ulken’e bizde dinlerin sosyolojik tetkiki.

ni ilk gosteren miiellif olmasi dolayisiyle tefekkur hayatimiz daima

minnettar olacaktir.
Hasan Tanrikut

DAVALARIMIZ

Yazan: Ahmet Hamdi Bagar. Istanbul 1943. Sahife: 303 Fiyatr:
200 Kurus.

Sosyoloji Dergisinin ilk sayisinda Ahmet Hamdi Basar’in ikti-
sadi devleteilik serisine toplu bir bakis yapmistik. Miiellif ayni se. -
rinin son eildi oldugunu haber verdigi bir kitap daha cikardi. Bu
sayimzda “DAavalarimiz” adimi tasiyan bu kitap iizerinde duraeca-

a17. ‘ ,
Kitap bashca iic kisma ayrilmigtir. Birinci kistm “Inkildp icin-

' de Tiirkiye” yi tetkik ediyor. Tiirk Inkildbinin mahiyetini, miista.

kil ve nasyonalist millet 1deahn1 Tiirk inkildbimin karakterini ve

oryantasyonu, ele aliyor.

Tkinei kistm “Kendi dévalarmmiz”’ dan bahseder. Dévalarlmlz
ve onlarr kavrama yollari, bugiinkii davalarimiz, devletcilik ve
Tiirk Devletciligi, fiyata bagh davalarimiz bu biiyiik bolumun bas-
lica meseleleridir. .

Uciineii kisim, “Toplu gbriis” baghgmnt tasiyor, “Diinya ve
memleket goriisii ve idea] yolu” hakkinda yaziliyor.

Obiir ciltle soylemis oldugumuz fikirler bu sonuncu cilt icin de
aynen vardir. Eser hayli uzun oldugundan biz sadece goziimiize
carpan bazi geyler iizerinde duracagz.

 Eserinin 25, 26 ney sahifelerinde miiellif soyle yaziyor:
“Bize fena gelen her hadise, yildirimlar, -6liimler, harpler,





