
ıDINI SOSYÇ>WJI 

Edebi?KLt FaJ#Jl,t~i tp,ayınl,arırufan. Yazan Prof ~ H. Ziya üUcen 
Slıf . .J.25. i/(.uruş ;65, ılstanıbuı 1943. · · · 

Türkıç~de iki µç·. qrlul~r tarihi v~rcbr. Fakat dinleri _birer so8- . 
yal müesses~ olmak bı;ıkı:ınınıdan araştırl;ln hiç bir dini sosy·oloji 
kitabına malik d·eğilçlik. Bu. hoşluğu ilk duyan müteıf.eıkkir Hilmi 
.Ziy.a 'Oldu. Üniversitede verdiği dersleri bıir kitap hıalinde neşret ... 

· ti. Bilindiği girbi, drlrii sosyoloji dah.a ziyade hayat şartlarına bak.!! 
olarak teşekkül egen dini inaı:ıJar ye vakıaların .birleşik, umumi 
tiplerinJ .ar.aştrıma'k, (hangi· şartların hangi dini tasavvurları nıey- · 
dana getirdiğini. ve_ bunların _ne tarzd,a şekilden· şekle. geçtiğini 

gösterit. Bunun i~tn :_ önee dünler carasmda hıHeşık ola11 . .Efaşhcil 
müessesel~:ri gör.d'ükten sonra, iptidai denilen dinl,e.ri:n, hayat şart
lın;·i~fa mıünas·e.betlerilli ve büyük Q.inlerden örnek. olmak üzer,e 
alı!\anlai':ın'dok~~tııiu ve.yapılışını _bu bakımdan mütalaa eder. 
Hürni Ziya ôQsözde, gay~. ve metodu böyle te~pit ediyoı;.' 

_Q!!tl~r tarihinin· ·sistematik· bir hale getirilmeshıden ibaret 
· olan Alini sosyoloji dfnler tarib,inden . fayd.alanmi.yor 1-değildir .. 0~ 
nun v~r.diği unsu.rlard.an faydalanarak başka sosyal olaylarla il~ 
gisi J~akımmd-2U izah yapma;ğa çalışır. · 

1Dinlerin objektif tet.kik~ne başlanglÇ olan R.iihart Semon ve 
Astruc'un ~nci1 tenkitleri -kabul edilir. Mukayeseli tetkik usulü or~ 
taya sıkınca en şerefli ve_ya en doğru d,ini aramak hulyalar-ındaı~ 
ku:ı;tqlup din fikrinin ,gelişmelerini .2ramıık merakını onun yeritı~ 
ikam·e etmek müm•kün oldu. 

Depuis ilk defa olarak "Ayinlerfo · Menşei"' aıdlL kftabinda 
her Yunan Tanrısının bir taıbiat kuvvetine karşılık olduğunu ve· 
mythe'lerin menşeinip. ,astron'OIµi ol·c;J.uğunU: · Heriıye süridü. Onun . -
fi'kri Creuzer'in senboiizmi ile arastırıldı. Yani Tanrıfar asttono-

, ' - ' •· ' -. - ; , , 

· mik ve tab~i kuvvetlerin senbolleri sıa;yıldı. Adafüert "l{uhn il~ 

birlikte bu mukayeseli mitoloji çok genişledi. Ve bu tetkiklerden 
Max Muller'in eseri. meydana çıktı. Mukayeseli ,mitoloji m.ekte:. 

"t&bfai kuran işte bu adamdır. Faka.t iptid~i cemiyetlere Q.oğru gi
dildikçe Tanrı isimleriyle tabiat k~vetleri . :aıra:smd',a, bağlantı 
kalmadığı ğilbi Tanrı m.e;filıumu da kayboluyor .. Naturism elenilen 
bu nazariye A. Lmg'ın -hü.cumlariyle sarsılmış, ·. · hvıvfün büsbütün · · 
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ortadan kalkmıştır/' Dinl,er tsrlhinıin sistemati~ izahmda bugün

kü sahih görüş animist nazariyedir .. Bunu Taylor kurdu onu inki

şaf ettirenler R. Smith ve Frazer,.dıir. Taylor iki esaslı inanı te

mel olarak. alır: 1 - Ölümden sıonra dervıam eden ferd.:n ruhu. 

2 - Büyllk Tanrilarla berııber 'başlıca ruhlai· .. Anıimist ri~~~riye, 

dipler tarihinin en sağlam mesnedi olmakl:.;t lberabe:r ruh filuinin 

:ı;ıereden dqğduğu noktası yeni çarpışmalara yol açm1Ştır. Durk

-~~in1 me.ktebi bunu kollektif ~u.urdan, bir kısmi ise iktisadi. hayat;. 

tan .<.'.ıka:rma.ktadır. · · · · · 

Hilmi Ziya bundan sonra totemizm etrıaf~nda yapı:an münıa. 

lfaŞalara büyük bir mıeh::ıretle ve olduk<ça tafs:i}~th olarak toplu. 

yod. 
·' Totemizm ilk defa 1780 de M. Lennan tarafından keşfedil,. 

mişti. · O z2mandanberi iptldıaHer üzerinde ilm.i ve randımanlı ,ac
. r.aştırmalar yapıldı. 

Durkheim, Türkçeye Hüseyin Cahit -tarafından çevrilen "Dini 

hayatın iptidai şekilleri ... isimli kitabında dinlerin menşeini araştı'.'" 

rırken M. ·MüUer'in natürist. ye Taylor'un animist . nazariye. 

Ierihi tenkitle ·baışiıyor, Spencer ve Gillen'in yeni tetkiklerin~ daya

narak eri iptidıai din şe1kli olmak üzere Avustralr klanları ar.asın •. 

daki totemizmi gösteriyor. Totem;zm ona göre sadece b:r sih:r ye

ya ikinci derecede inan değiİ fakat tam bir din sistemi1ir. CünkÜ 

-din ohnak için Tanrı mefhumuna ihtiyac yo~dur. T<:w"'V' V8. hadisıe- · 

leri ·mu,kaddes ve lamukadrles rliye i1riye ?vu·ıı.n h"a.vvnr ve fiillPrdeu · 

-fuürekkep:her sistem bir dind:r. n:_9;er t.<ı.r-ıfbn totemfam ;d•mai 

hayatı kU:şstmaktadır. Çünkü iptidıai cemryet!crde ondan ::ı.yr1 bir 

kurum yoktur. Totemizm ve eıgs.ogamya bize iptid.ailerin iktisaden 

huküki, ahlaki, ilah .. hasılı bütün içtimai hı:ı.yatmı izah eder . 

Durkheim'ı tamamlıyart Levy _ Bri~hı ;~ · ~rıtin2i1 a.r h\'.lkkında~ 

ki ·ioserlt?rinde esaslı bir fikir mürtafaa: e1;vor: bu. k1:\sik qlm,us otan 

ma.nbkt211 'önce1d zihniyet .. fikdr'lir_ Snnr" o-<'<ı+<>r:ı,:ı; ır: L. B"iihl bir 

ı:nüşahede ·hatasına kurban p-:tm~<ıtir. t,,+;.:ı~11 Pr.:ıe tfm."kwsuzluk 

pı~'ensibi büulrimamakla ~berahrf vph11'J'.('~ .ı.<'('>'i1ho n 1nm neQ:ismekte

dir, denildi. Bizim mantı,ğımı" :ı,, i.,..;+;.:ın~..,:.~ ~"'ııh(!~ ar~nnrla ma. 

hiyet farki yoktur, yalV)lZ rr.ehi·ı:>v<> r10~:-,..., 0H<>,:1j,. 

Asrın ha.şmdanberi toterrı'z:m ;ıp e~ "'.lı~ meş"Ynl olanlardan bL 

r.isi olan Frazer,. Fransı:(: S'Oı:n0' 0 ··1n1.,.,., · ~··, ;~ı, '·:ri bi ·1 zı:ıc nokta-

dan te_nkit ediyor: 
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. , • ı. ~ 4v~~trftlyalıların en iptiÇai cemiy'et .hali,nd~ .. o}(iı,ılc.J~n i4-.'. 
A:l,ia~ı sabit d~ğildir,. . . . . . · . . . . . 

ı -. 2-. . Diğ;er A,vustrıa:lya k;a:bfiele;riiı~ _göre. Aruntatların ·:iptidai , 
Jiiji;ni iddia etmek de do~ru olma~'. Ç>nlar:. ~lki Jçeriye .t,arde(ı~lıµiş 
"oldukları için temas azlığı daha iptidai görünmelerine se.bep .ol. . ' ' ..... ~t- •" . ··: . .. ' . ' 

.m~,s,t~r . . j. ... , . . .:'. .. 

. . ' 3_-.. Durkheim'ın e'gzog~~rıy.a ile ~otemiznıLaynı saym:as~. doğru· ' 
,de.ğ:Ud·i.r. Öyle kab11,eler. vardı .-ki, pr.ada egz;ogamyıa: olduğu halde 
tôt.eİniz.m nie.vcut değildir. · · · .. :· · _ · · · '. 

. : : - ... ~<!..~~Wl~m. ~tr,3fmdıaı gittikçe ~rtm~k.t~ .~lan . tetkikle,r ,~·aşlı~aı 
·iki, .grnııta toplanır. . . . . ·. : 

--- . "' l - Totemlk dinle-rin iktisadi izaıhı, 2) .Bu dinlerin dnsi ·haya'f1-· 
la izahı. :iırfüellif daha eski telakki ~ttiği psilrolojik ve biyt)Jojik. izah. · 

_!arı.tetkikinin dısında. bırakmı;tır. ':Hareket noktası olan ·Durkheiın- ' ·. 
;;-_-izahi~ı- alıyor.ÇÜ~k~.-.di~~;~ıa,~· tetkikle~den ~ğu.D.,urkhei~ il.e :· 
'be:r~ber V.eya o'ndan/ s~nra. vücut bulmuştur." - - . ' . . . ' . 

. , · Durkheim'e göre Tütem bir isim .. ;.biı: .alamettir. Mukaddes .hay-. 
·va~ ··veya nebat nevi Klan'ın kollektff senıbol~, al~Pıeti vazifesini_· 
görüyıor. Buna başka bir bakımdan da "~ollektif ruhici" . izah di- . 
yebiliriz. Çünkü totemi, s_osye>loji sosyal heyecan veya vecdin Seıi-
·ooıü telakki etmektedir. . . . 

. -Goldenweiser'e_ göre egzagamı _ yalmz iç~riqen. evlenme. y8$ağl 
de~il, ayni zamanda (ıendoşami) zümreler arasmd? evlenmek mecbu. 
riyetidir~ Tabu· yalnız gıdai bir yasak değil, .aynı .zamanda .ba.ş:ka 
~~relerin gıd;;ılariyle bir mübadele mecburiyetidir. Y~i totemizm . 
·nem milrspetf hem ınenfidir. Sosyal bütünlerin hududu katiyetle. mu-. 

·. ayyen olduğu zaman sosyolojik vaz~h bir karakter alır. Totemler, · 
inanlar' ·ve merasim sosyal · müna,sebetlerin ~enbollerid_ir. A, .ve B 
"klanları ·arasındaki iktisadi münasebetler kesin . olduğu zaman bun .. 
l~nn ifa~si. de .psiı©sosyıolojiktir. ·Görülüyor ki, bu tetakki Dur.k--
'h0im•m kollektif. tasavvur nazariyesine tamamiyle muhaliftir .. 
·R. Swanton da Goldenwei:ser'in iddiasına istirak ve onu teyid. eai-· 
~r. · Swariton'a göre totemizİn gıda· ·vasıtal~nriın inıkUır ~~· m_ahiy_. 
yetiyle sıkı~an, sıkıya ilgili!lir. Falçat bu· iıoktayl'- ay~iıilatmak. i,çin 
muhtelif cemiyetler üzerinde mevzii'. ve pek QOk anketler: yapınah
dlr. Swanton bu iktisadt amili gôs~ermek . için .. fn_tiqhitiına. depilen' 
"Ayinleri, COnimünvon · ~yinleririi, Üstllre ve efsaneleri, ınuqteljf ~ 
-tem }; stel~rini tetkik ediyor. · , : · : . . ·. . . · . .. . 

· :. · "· .: ·' ! . "... . "." · .. r·Y, - " .. . ;: .. : " c· ·.'-
·' . paha.: ~o.n:r~· Norv~'in ,etno&7~~<1E.:. Reµ·te""*i~d'u . ~~:ruz~ 

. . • 
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Bu Norveçli etnoğrafa göre her zümre ,kendi cıvarında bol mıktar
da yaşa.yan ve' ona en çok faydalı olan hayvan ve nebat nevilerine:· 
kendini kuvvetle bağlı görmektedir. Bu neviler onun için hem gıda 
hem de imal maddesidir. Bu surf.:tle bir nevin azalmaması ve mah
volmaıması için yasaklar, tabular yapılır.; Senenin belirli zamanla
rında bu yasak edilen madde müşterek olarak sarfedilir. Bundan 
başka her zümre diğer zümrenin haram olan gıdası ile mübadelı~. 
yapar. Dühul, ntişiyuİna, kommünyon ayinleri sihri rakslar, 
ilah .. Ve bu gıda .arttırma keyfiyetinin rolü vaz1h olarak görüliür. 

İngiliz etnografı ve antropoloğu A. C. Haddon da totemizmL 
aynı yol ile izah etmektedir. O, yalnız, totemizmden önce bir devre 
farze.diyor. Bu devreye göre her zümre civarında bol olarak bulu-
nan nebatlar ve hayvanlarla. yaşar~ . 

Fritz · G:raebner'e göre ıµuhtelif tatemik zümrelerin Avustral
yadaki mıntakala.ra yeİ-leşılıeleri iklim, toprak, nebat ve hayvan 
farklarından ileri gelir: Her zümre kendi istihsal haı:1ılasını öteki 
zümrenin istihsal fatl~iyJ~ mü.badele etmek suretiyle, zümreler 
arasmda mübadele .şeklinde ticaret teşkil eder. Bu fazla istihs~li · 
bütün zümrenin iştirak ettiği bir takım sihri fiillerle arttırmak 

fikri intichiuma ayinleri şeklinde ifade edilmiştir. 
Meşhur Alman etnoloğ ve antropoloğu W. Sehmith de tam. bir· 

ticari tatemizm nazariyesi meydana getirdi. Fakat bu nazariye bil-· 
hassa Arunta, Urabunna ve Dieri'lerin şimalinde oturan kabileler 
için, yani Waramungalar Kaitish'lar, Binbinga'lar iıçin muteberdir. 
Çünkü Schmith, Avustralyanm merkezinde oturan kabilelerin teş

kilatmı inhitat halinde görüyor. Ona göre bu kadar esrarlıı telakki' 
edilen totemizm bazı basit sebeplere irca edilebilir. 

İnşiliz etnoğrafı Baldwin Spencer de intichiuma ayinini tahlil 
etmek suretiyle iktisadi nazariyeye ulaştı. Ondan ayrı olarak J. G. 
Frazer de Arunta'lar ve Urabunna'lara ait telakkileriyle ayni neti
celere ulaştı. 

Fransız dil}for tarihçisi Alfred Loisy totemizmin doğusunda 

başlıca üç amÜ götüyor: 1 - Cedlere tapınma ~mili, 2 - Ayni yer
''de bir nebat veya hayvan· nevinin bolluğu, 3 ~ Bu nevin bu yer cL 
'\farında yaşayan insanlar tarafınd.an gıda olarak kullamlmsı. 

:a:uı~~a bütün iktisadi nazariyele:r totemizmin esaşmda fayda 
gayesine dayanan birer sihi~ sistemi olduğunu söylüyorlar; fayda 
gütmek din' sisteminden sonra ondan doğdµğunu kabul ediyo:rlar. 
Durkheim ise eski ve yeni fikirlerde muhalif olarak totemizmi evve-

• 
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Ja bir din sistemi "kollektif bir tasavvur" olarak görüyor; sihri 
Oıiun neticesi ·telakki ediyor. 

Totefuizmi cinsi hayatla izaha çalışanların başında şüphesiz 
Freud gelir. Freud iptidaileriıı haya.tını izah içiıi A. Lang ve Atldrt
son'Un iptidai zümrelerin patriyarkal sorudan doğn{uş · oldukları 
hakkındaki f araziyelerine dayanmaktadır. Ona göre iptidai soru 
kudretli, sert, kıskanç bir baba ile bir çok diışHerden mürekkeptir 
ki, bülıiğ yaşına gelen erkekleri· sürüden kovar, fakat· bir gün kahil 
çocuklar birleşirler ve babayı öldürmek için artfaşırlar: Hatta bu
nu icra ederler. Snra da onun kuvvetini kendi bedenlerine karıstır
mak ,için yerler. flk kommünyon yemeği budur .. E:rkekl~rin kdrtu-
Juşu ve klanla ailenin kurulusu olan bu ilk önemli' vakla: ~lar ara
sında her zaman hatırlanacak ve düşünülecektir. Bu suretle: ilk koin- · 
münyon bir meras·im haline gelir: önce bir adam yenmiştir. Sonra 

7eririe bir hayvan koymuştur. Fakat ayinin hakim fikri ku~banla 
kurıban yiyenlerin akrabalığıdır; Sonradan bu tanrılaştırılm1ştır. 
İlk baba katli bir vicdan azabı doğurur: buradan heyecanı bir zıd 
·değer (aım'bivalence) kompleksi meydana çıkıyor. Çocuklar baba
larından hem nefret ederler, hem onu severler. Nitekim çocuk gay
ri şuurunda bir hayvana teveccüh eden bu kompleksi muayyen 
hayvanlardan nefret ve sevgi şeklinde görünmektedir. İptidailerde 

·totemden hem korkar, hem onu severler, hem onu katlederler, hem 
de takdis ederkr. Bu nazariye iptidai sürüden klana intikal denilen 
çok zayıf bir faraziyeye istinad ediyor. Halbuki Rbertson Smidt'in 

-'totem kurbanı faraziyesi Marillier Frazer, Lanş, Loisy ilah .. tara
fından reddedilmiştir. Ayrıca Freud'un çocuk ve iptidai psikolojL 
1erin1 yaklaştırması da hatalıdır. Büt.ün medeniyetin ve iptidai ce. 
miyetJerin doğuşunu muasır ailelerdeki bir kompleksi ile izah ede
cek yerde tersine olarak muasır ailede görülen ruhi - cinsi komplek4 

si hususi bir hal tel~kki eiımek suretiyle medeni tekamülle, iptidai 
cemiyetin doğuşiyle izah. etse daha doğru olurdu. Bununla 'beraber 
bu naz.ariyede doğru olan taraf totemizmde ~ıdai yasaklardan son
ra cinsi yasakların da büyük rol oynadığı ve bunun ayrıca izahı 
lazınig-eldiği üzerine dikkati çekmesidir . 

Cinsiyet na.z~riyelerind'2n diğer biri de M. W. Heap'e aittir. 
Bu zata göre Egzogamya ve Totemizmin sebebi umumi biyolojik 
·bir hadise, yani beşeriyetin ·başlangıcından beri mevcut. olan . iki. cins 
,arasındalH tezattır. Egzogamya erkeğin beraber yaşadığı kadınlara 
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karşı alışkanlığı ve cinsi insiyakın yabancı bir katlin aramağa onu; .. 

sevketmesidir. 
. . -. . Bir ka,dın için ise mühim olıtn şey, cinsi i1;1siyak değil, analık 

411ygusudur'. .. İptidai~erin kadınları .anftlığı .. izah içjn totemizmi icat 

. etmişle.ı;dir .. Bıı suretle çocuk ana. tarafında kalır. Erkek ve kadln 

biyolojik dhetten birbirlerini tamaml~dıkları gibi, Egzogamya . ve 

Totemizmin de psikolojik ve sosyal cihetten birbirlerini tamamlar. 

lar. Bundan. dolayı ayni medeniyetin iki esaslı unsurudurlar. 

Bu izahın bütün cemiyetler için kandırıcı olmasına imkan yok • 

. tur. Tersine olarak birçok klanlarda cinsi yasakların .şidde\li ceza

larla birlikte olduğu ve buna engel olmak için bülfiğ yaşını geçmiş 

erkek. ve kizların i'uzup ev" denilen ~yrı, ayn barakalarda barın

. dıklarım Malinovski anlatıyor. 

Ferµd• mektebinin ardında şidenlerdsn Joung'un gayri meşş'ur 

. nazariyı:;sine göre iki amili birleştirmek lazı.mdır: J ~ Kudret iç-· 
_güaüsü, ~. - Cinsiyet içgüdüsü. Bütün gayri meş'ur kompleks bu 

iki içgüdünün çarpışmasından doğar. 
Cinsiyetle izaha başvurulanlardan biri de OtiıQ. Rank'dır. 

İptidailerdeki cemiyet meselelerini tetkik eden Malinovski : bu 

nazariyelerin sakat taraflarını Ir).eydana çıkarmaktadır. Ona göre 

psikanalizin en büyük hatası ruhi kompleks .meselesini yalp.ız fer;., 

di bir mesele olarak almasıdır. Halbuki o, daima bir aileden, mey:_ 

dana çıkıyor. Fakat Freud'un yaptıqı gibi misallerimizi sırf evrim

li Avrupa ailesinden doğan lwmpleksten almak doğru değildir. Ana 

soyundan · maderşahı ve pederşahı dediğimiz birbirine hiç benze,.. 

miyen türlü türlü aile tipleri vardır. Bunlardan her birinde ruhi 

k_ompleks kültürün mahsulü ve neticesidir. İlcaların ve hey.<:canla

rın sistemli arganizasyonu bazı tavırların derece, derece silinmesi 

ve kaybolmasının neticesi olabilir; bu silinmede efkarı umumiyenin 

baskısı .altında ayin ve savaş gibi dramatik darbelerin neticesi ola

bilir. Bu mekanizmalar yüzünden zümreler içerisinde disiplin, baskı,

organizasyon, -sınırlan:ıa, zorlama,, frenleme.. hülasa tek kelime i~ 

yasak (interdictiıon) ların doğmasına sebep .olur. O suretle .ki züm

re hayatı ve tek bir nevi disiplin, sınırlama v~ haram hayatı de

mektir. 
Richard Thurnwald "Totemizmin kökü olmak bakımından dü.; 

şünce tarzi" adlı kitabında. bu din .. $ekliiıi hazırfayan maddi ve ru-.. 

hi şartla!ı tetkik ediyor; ve (lunları iptidai insanın varlık şartların1:fr, 

hazı:rladiğı ; psikolojik bir münasebetler muhitinde buluyor. Bu su::.-
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retle esas bakımından iktisadi, biyolojik ve hatta kısmen coğran 

nazariyeleri kabul ediyor. Fakat buhİarın üzerindıe kurulmus olan 

ruhi bir istidad, muhitip.e çok önem veriyor. ·Ona göre totemlzmin: 

a) Zümr~nı~ beslenmesi,. b) Zümrenin devamı gibi iki temelli sarfa 

dayanıyor. Birincisi. gıdai, i),dnd~i Cinsi yasakların kökü· oluy~r. 
Sosyoloji sahasınd.a inanların doğuşuna ait izahları iki züm:. 

rede toplıyahiliriz: 1 - Foriksiyonalist, 2 - Genetique. · · ,,,........ 

Birincisine gpre inanları meydana getfren hayat şartlarıdır. 

Cemiyet bu yapıların istihsal sistemlerine ve mübadele· sekilleriM 
. . . . , 

bağlıdır. İçtimai. bağl~ntılar tam, iyi düzene konmuş ve ilgileri fer

di belirli reaksiyonlara götürecek vaziyette olduğu zaman mantıki 

düşünce hakim öll.lr. Fakat içtimai bağlantılar gev:şer ·ve içtimai 

hareketler ferdi belirsiz reaksiyonlara götürebilecek vaziyette olur;. 

sa ~ zaman mistik dÜşünce. hüküm sürer. Prelojik düşünce bir rievi · 

sosyal belirsizJik (lndeterminat_ion) lardan çıkan bir netiCedir. Ba

zı Amerikalı sosyoloğ-lar bugünkü cemiyetlerde bazı buhranlanh 

ardından gelen devrelerde ıpantıki zihniyetin nasıl gevş,ediğini an

ketlerle tespit ediyorlar .Hilmi Ziya işaret ediyor ki, bu izah yani 

fonksiyonalist ·izah kafi değildir. 13u izah bizzat mistik düşüncenin 

nasıl başladığını bize anlatamaz. 

·İkinci izaha (jenetism) gelince, şu demektir: 

İnanlar bugün en iptidai 'gibi görünen cemiyetlerde nasıl baş

lamıştır? Onlar iptidailerip. birbirleriy12 ve tabiatla taşkın ve bir

leşik ilgileri sırasında meydaha Çıkar. Sava~, istihsal ,cemiyet 1baş- . 

lica sebepleridir. Tabiatla mü_cadele tüfeyli iktisat ve çiftçilik koL 

lektif hayat bir nevi taşkınliğa götürür. En sonra cinsi taşkınlık da 

bu kadroya girer. İptidai pek az vasıta ile mücadeleye hazırlanmak 

zorundadır. Şu halde iptidainin ruhi hayatı şu tarzda gelişir;: Bu 

çeşitli /temrinler. Yardımiyle devamlı w2 marazi hey;ecanlardan i~a

deye doğru.'.. İptida.inin bulunduğu vaziyet devamlı bir heyecan 

halidir. Fakat o bunu riehye doğru şötürür. Savaş bunu hazırlar. 

Bütün ayinler bilgimizin iptidai cemiyetlerde insanı tabiatla mtL 

· cadeleye hazırlarlar. İşte -dini hayat bu tekamülün kendisidir. 

Dinlerin tekamülünde totemc:ilik, animizm, natürarizm, çok Tan

rıcılık, çok da bir TanrJcılık (henotheisme) iki Tanrıcılık, tek Tan. 

rıcılık, hiç Tanrıcılık (Atheisme) safhaları müellif tarafından kısa. 

ca tespit edilmektedir .. 
Eserin dördüncü kısmı (Tabiat dini) ni etraflıca anlatıyor:: 

Ruh fikrinin esası olan hayat prensibi tabiat fik;inin d-e esasıdır. 
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Dünyanın en canlı, .en eski efsanesi olan Sumer'lerin Gilgamef ef

sanesi, Babil -- destani onu ifade eder. Tanrılar ölümii diinyaya getL 

rerek hayatı elleri arasina almışlardır. İlliada ve Odysseus destan

ları bize eski Yunan dini hakkında yanh-7 fikir verir. Hephaistos 

önceleri Limnos adasının Tanrısı idi. Ve bu adada faal bir volkan 

vardı. Nepalde her şehir, kasaba ve köyün kendine mahsus bir tan

rısı v~rdı. Bunun için orada 2500 tanrı olmasına şaşmamalıdır. Yu

p.anda pınarlar ~ifa verici ve hayati kudretin tecellisi gibi görülü

yorlardı. Nehirler de öyle idi. Onların kuvveti bir boğa veya koç 

suretinde tasavvur edilirdi. Aşağı Mezopotamyada tanrı_ Ea balık 

kuyruklu bir koç şeklinde. tasavur ediliyor. Türklerde Jersular ay_ 

nı rolü oynuyordu. 

Ed. Chavannes Çin'de toprak tanrısının, mabedin mihrabı üze

rine dikllen ağaçta oturduğu inanının olduğunu naklediyor. Çinli

ler hasat tanrısını toprak tanrısından ayırıyorlardı. Nebatları y,e_ 

tiştirir, ve bütün hayat prensibini temsil eder. Darı Çinde en çok 

yayılan bir hububat nevi olduğundan bir darı tanrısı vardır. 

Gökte bütün yıldızlar tanrıdırlar. Ay Mezopotamyada, günnı:; 

Hind'de büyük bir rol oynar. Sin yani ay Şamas ile İstar'ın babası 

idi. Halbuki r,yın Mısırda, cenup Suriye ve Fenikede rolleri ikinci 

derecededir. Venus seyyaresi ile aynı sayılan tanp Mezopotamyada 

İstar, Fenikkede Astarte, Süriyed,2 Atargatis,' Kıbrısta Aphrodite 

ve yine Yunanlılarda Aphrodite, Romada Venus olmuştur. 

Eserinin beşinci bölümünde "Z_ümre Tanrıları" vasfını en iyi 

_gösteren dinlerden biri Yahudi dhıidir diyor. Burada Jahve tam 

bir zümre tanrı.'ndır. Yahve B:: biliı: :varn:-iılrş u"turasmdan çıkmış

tır. Şiddetli ve bereketli bir tı:ı:;.rı tim::;::ılicl.ir va tanrı Haddad'dan 

alınmış bir takım vasıfları taşır, gazaplı bir nevi boğa tanrısıdır. 

Fakat orayı tHkettiğinden, Arzı mev'uda yerleştikten sonra kabi

leler zümresi halini almı:ştır, artık intikamcı olmaktan çıkmış, şef_ 

katli, rahmetli bir tanrı olmağa başlamıştll'. Arzı mev'ud'te Yahu

dilerin karakterini alır .Mısır seyahatinden sonra Yahudi mücerret 

bir tanrı karakterini ta.~ımağa başlar. 

Albncı bölüm Fetiş'i tetkik ediyor. Fetiş iptidai dinlerin mad

di tasavvurlarının mahsulüdür. Bu Fetişlerin tesiri hep mama ile 

izah olunur. İlk defa Portekizliler bundan dört beş asır önc-e, Afri. 

ka yerlilerinde qyaya tapmayı gıörürler. Bunlara kendi dillerinde 

sihir· mfmasına gelen faitico dediler. Feti-ş kelimesi buradan geldi. 

Fetişism tabirini ilk defa kullanan da Brosses oldu . 

\ 

/ 
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En çok Fetiş bırakan kavim Mısırlılardır. Hamam böceği, 

maymun, yüzükler, haİka ve küpeler, öküz ba.5 ve bacakları, yılan 

b&ş' ve kuyrukları, kemer düğmeleri, saçlar, kumaş ve vazo parça

ları, bıçaklar hep tılsım ve muska vazifesini görürler.· 

Güney Afrikada Ba-Ronşa kabilesinde en mukaddes şey ölen 

başbuğun el ve ayak tırnakları, saç ve sakalından kesilmiş parça

lardır. Bunların düşma neline geçmesinden bilhassa kaçınırlar. On

lar gizli yerlerde saklanır ve muayyen günlerde merasimle açılır. 

İslamiyette d2 Fetiş "Sakalı şerif" şekli::'ıdc devam etmiştir. 

Müellif yedinci paragrafında mabedi ve onun teşkilatını ince

liyor. :M:abed diyor müellif site dininin temelidir. H~r ne kadar gö. 

çeıbe dinlerinde mabet izleri varsa da bunlar mukaddes eşyanın 

saklandığı yerlerdir. Tanrının bulunduğu yerin çekirdeği veya tan

rı eğreti bir ayinin temelidir . 

Mabedin çekirdeği Yunanlıların Temenus, Araplaırın Beytül. 

hara.m dedikleri yerdi. (Müellifin bu cüm1esi 1 biraz müphemdir. İn

sana fena tercüme edilmiş bir cümle gibi geliy-0r) Bu duvarla çev. 

rili yer hususi bir hayati ve çarpıcı kuvvete malikti. Duvarlarla 

çevrili yerin mukaddes kuvveti ile bir taraftan temas etmek istenir. 

diğer taraftan da ondan kaçınılır. Onun tehlikesi ve zararı vardır. 

Bazan o kadar tehlikeli olur ki, civarında dolaşan adamı öldürür. 

Bu mukaddes duvara sığınan Vc!:ya tesadüfi olarak giren hayvan 

öldürülmez. Suçlu orada takip edilmez ve orada yetişen ağaçlar ke

silmez. 
Rahip çok defa aile ayininden doğmuştur. Ba.Ronga'larda ra

hip bü,Yücüden, sihirbaz ve kahinden vazıh olarak ay.rılır. Her aile 

reisi kendi aile.sinin rahipliğ·i vazifesini görür .... Rahibin esaslı ro

lü kurbanla duadır. Kurban hukuki dua da belii .iki sosyal kuru

mun kökleri olmuştur ... Rahibin hususi bir takdisi (sanctification) 

ve kendine mahsus elbiseleri vardır. Romada Ji'lamıirie de her tan. 

rımn ayrı hizmetçisi var. Onun admı taşır, onun kurbanlariyle bu 

hizmetçi mükellef 9lurdu. Eski Grek medeniyetinde kadın rahiplere 

rastlanır: Delphe şehrinin ç.ok tanılan kadın kahini gibi . 

Sekizinci paragraf lcurban'in' tetkikidir. Kurban nedir? Kurban 

ilk· telilkkiye göre tanrıya verilen. bir hediyedir. O aynı zamanda 

doğrudan doğruya üstün ve aşağı insanlar arasında mukaddes bağ

l~r kurar. Biz bazan tanrının, bazan ins~mın, bazan hayvan, nebat 

hatta:cnnsız cisimlerin kurban edildiğini görüyoruz. Bu ışekiller kur

banın umumi bir içtimai kurum oldugunu gösterir. Bunu ilk defa 
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Robertson Smith ileri sürdü. İsa'nm ,'' Bµ. ş.arap benim . kanımdır) 
Bu et benim etimdir. Bundan taam ediniz. Beni devam ettireceksi
niz." demesi kurbanın mukaddes vasfını hatırlatır •. · Oruç kµ.rb~ı' 
yapacakları~ iffetini temin eden ilk ameliyedir .. Sonra bir nevi µe~ 
fis ·muhasebesidir.· O anda muayyen yerlere gidiÜr. Üçüncüsü, ahde~~ 
tit. Bu temiz su ile yapılır, bu suretle de hastalık alemine gidilir. 
Eri somtnda elbise ve· kurbana ait eşyanın kullanılması gelir. 

Dokuzuncu ;paragrafta "Tanrı kurbanı" tetkik. edildikt.en son~ 
ra onuncu paragraf dua (Priere) yi de alıyor. İki neyi. dua tipi 
vardır: 1 - İnsan :vecd haline gelir ki o_rada merasim yoktur. Bu 
tav'i, içten gelen bir duadır. Mesela İsmailin annesi Hacerin kur:
ban göndermesi için Tanrıya yalvarması. 2 - Dua organize edili~ 
ve merasime . bağlanır. İslamiyette Kur'an okunma1sı merasimlı;ı 
olur, ve taganni ile okunur. Bizdeki tekke ilahileri, Hıristiyanlık

taki rapsodie''ler bu nevidendir. B.u duaları okuyanlar duanın neti
ce' olarak Allahm kulağını insana v..ermesini beklerler ve bu netice
yi· elde edhıciye kadar okumada ,devam eder1er. İslamiyette J(ur'a1ı 
okunduğu sırada melekleri.n indiği inanı vardır ... Dua okunçm ;};er
Lerde, gelişi güzel seçilmiş değildir. İstikamet ve teveccüh edilen Şey 
de: bellidir~ . 

Onbirinci paragraf, ölülere tapınmayı ele. alıyor: 
Ölülere tapınma dinlerin tarihte mühim bir üsturesidir, ·. ,Asftr 

ve Babilde, İslamiyetten önceki Araplarda ölmez ruh fikri vardır. 
Bernard Stadt Beni İsra.ilde cenaze merasimini tetkik eder, ve, ölü. 
lere tapınmanın mevcut olduğunu gö3terir. Ayin sırasında ah ve 
eı1inler, cenaze ziyafetleri en sonra ulu Tanrının. himayesine sığın:· · 
mak, ölülere v.erilen hediyeler bu merasimin safhalarıdır. Faris'ler
de bunlara Nevhageran, Araplarda Nailer derler. Türklerde de yoğ
cular adını alırlar. Bunlar pata ile tutulurlar. Ve bir nevi birsam • 
halinde kollektif hayati yaşarlar. Yavaş yavaş onların uyandırftığı 
kollektif taşkınlık bütün zümreye yayılır. Orhon. yazıtlarında Tür'j:{
lerin pu Yoğcuları nasıl tuttukları ve başlarına bir b,allJal dikmek 
suretiyle ölüler merı;ı.sirninde bir bark yaptıkları, yuğ sırasip.daki 

merasımı ve bütün safhaları· incelikleriyle goruyoruz. Cena
ze merasimi :En sonra _ ekseriya ~ bir ziyafetle biter. Bu da insanla~ 
ra. yeniden hayat getirir ve ölüm korkusundan insanı kurtarır ki, 
bu çla Yunanda, · Romada ve Türklerde lokma V·e helva şeklin~~ 
görülüyor .. Müellif "inptidailerde matem ayinleri" ni de etraflıca. 
ineeHyor. 
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On iki~Ci bölümün·· mevzuu "Cemiyete gi!iş merasimi''._· (inlti.~ 
~"';-~ -- "~ ..,....., ... ~· ~ • - f'.. ' • • ••• ~. : .•• .- • } ··tıı 

atimi)-· dur!~Bir ~fünreye ·bağlanmak, onun. huyunu- almakla inüni:.. 

kündür:-ı3unun ı~i·fi.--- nalli~din bir-· uzvıı kesilerek: topra.ğa g{jmÜlür·. 
Bu suretl:e:·:iiı$an1aHa onun ·l.trasmdit bir- J:ıağlarttı- qldu~una inanı~ 

lir. Bu ameliye bütun- -ipthl~i cemiyetlerde _görülür. ·'Çocuk aıi~ak 

erkek haline geldikten sonra cemiyete v~ ·nietasittıe ~ gİre:r. -Ondan 

sonra: :kabilenin meclisinde hazir ·" bulunur.: siıihJarını -~lır, 'veras~t 
hakkı 'kazanır. Bazı Amerika kabilelerinde lı..itan olmİyaİılara kötfi,. 
:gözü ile bakılır. ~Ka:firilerde _bu · merashn çocuğun kamçılanatak 
ci(}vühnesidir. İ'sraiııüer- hitam çok küçÜk yaşta .yaparlar; Vaftiz" ·su
retiyI_e cen_ıiyete g_i:dş .nazariyesi Hıristiyanlıkta ilk defa Saint p a~I 

farafı11:~ı:i·rı 9rtaya çıkarılmıştır. Bu bir ölmıe.Jc ve. öldükten sonrn di-
rilm~ktir ki, insani İsa ile aynileştirir~ · - - _ ~ 

Bir de takdis minMkl-erİne rastlıyÖruz. Her takdis bir nevi ;_ 

rl.İl.rria ve -kefai.:ettir. Arınma. bir ne~i merasitiı ile ve kurbanla olur. 

Zeytin yağı ile vücut ovulur. Buna Mesh dehir. Ovufanadama Me_ 
sik, takdis edilmiş yani kudsiyet preh,siıbi kendiıSinde toplanmış d~·-

mektir. Bundan dolayı İsaya -"Mesih" denmektedir . . -

On- üçüncü paragraf "Bayram"lan · : inceliyor: Önce- "biyrafü•• 

ın t~rifi~T--v~riyor: Bayram _zümrenin i;uhf ve ·manevi ';faaliyetinr 

belirlU?.Ü:._ko:u.u.ya doğrq ç~vitetı !çti,ına'i kurumdur.' Bayramın ayırt -

~d.ici ka'rakteri z;ümrenin bir arada takdis olunmasıdır. Bu hal siiıL 
sında gündelik işler, savaşlar, elbiseler, ba·şlıklar bırakılır ve hu:_ 

stisf-bir tatrı:- h~zırlıklat yapılır .. 

- , - Bayramın üsturevi .(mitik) ve "m.itoloj'ik" veya hafızavi r~L-
leri çok komplekstir. Y~ni bayram hein beŞeri usturaların doğuş'~ 
hemde zaman fikiirrin ·v~ insan hafızaşının doğması - üzerinde -çok 

büyükrol. öynainşıtır. Hub_ert'in "Dinde ve sihirde. za~an ta~~irı:·. 
ve HaJowachs',m bayramların ve takvimlerfo zaİnan fikrini ye in
~ini lokaUzasyonu nasıl tayin ettiğine dair "Hafizanın içtimai ka_d

rola.rı" adlı eserinde bu münasebeti araştırmıştır. 
"Bayramları" Tabu'nun _tetkiki takip ediypr. _ 

.• - TABU kelimesini ilk kU:llanan 1886 da Frazet'dfr: Tabu ferdi~ 
veya' zümrenhı: hayatı prensibini korur ve muhafaza -~€r: :Miıiseki · ' · 

bir kaideye itaatsizlik felaket sayılır. Dinin vazifesi ona dokunma'-· 

yı temin etm~k olduğu halde Sihir hazan onu süİistimal eder. ıi: -
Smith . Tabu'yu tabiat' üstÜ kuvvetlere saygı ve ondan korkma di-

ye tarif eder. Halbuki iptidailerde tabiatü~tff fikri· yokt-gr. Bunu~ 
için Tıcıbu'yu daha geniŞ tarif et;melidir.~ Taıbu ferdin zümre mukad;.... 
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deslerine girmesinden doğınu~tur. Ve tabiatüstü korkusundan de
ğil. Tabu'nun en mühim karakterı insanda mukaddesliğin başlama. 
sı \C cinsi l1a;va1ta görülür. Mesela hamlin "mukaddeslikle birleş-me" ı<anılması telakkisi oundan çıkar. Ta:bu mefhumunda iki şey / 
ar::ı.ı•ıak Jazımdu: 1 - Haram, 2 - Mukaddes .. Bunlar farklı şey. / 
1er deiô~dir, aynı .esastan gelirler .. Haram, muhterem, ve hürmet 
ayni asıldandır. Bttndan dolayı mukaddes olan şeyler haramdır. 
Fakat haram olan' şey kullanılırken mukaddes ve menfi bir mef-
hum halini almıştır. Zümrenin kendine ait .muk;ıdde.slere dokuna
maması bir Tabu'dut. Haram yabancının mukaddeslerine; mU:kadq 
.des ise kendi mukaddeslerine aittir. Domuz Yahudilerin mukaddes 
hayvanı olduğundan yenilmezken, İslamlarda haram oluyor. Yani 
-0, yabancının mukadd.esidir, Mukaddesle haram ara!sında derece 
·farkı var. Günah Tabu olan şeylere sataşmamaktır. 

"· On beşinci bölüm Üstürelerin ( Mythes ) tetkikidir. Müellif 
bundan cvveJki paragraflarda "Din kurumunun pozitif vasfını, 
imanları, minsekleri, kurbanları ve Tabu'ları" tetkik etmışti. Şim

. di d"e din kurumunun ~ikri hayata doğru uzanmış bir kolu demek 
ola11 mythe'leri ele almaktadır. Üstureler dinlerle daha yetkin olan 
fikri ve edebi hayat ar;=ısında köprü vazifesini şörürle:r. 

1 - Üsttmeler önce Teogoni (Tanrıların yaradılışı), Kozmo. 
goni "Varlığın ve alemin yaradılması", Antropogoni (İnsanın yara
dılışı) dır. 

Menfis'de Ftah, Babil'de Mardok, kainatın Y,a.radıcısı sayılmış
tır. Ap:m ile, Tyamat'ın birleşmesinden bütün mevcutlar ve tanrı
lar doğdu. Bu en eski bilinin kozmogonidir. 

2 - Bundan sonra Üsturelerde kahramanlara ait hikayeler 
{ Mythologie) destanlar ve efsaneler gelir. Mesela İbranilerde pat. 
ryarkiarm, Samsun, Daiila ve Talut'ların hikayeleri, vesaire ... 

Mitoloji il·e ilmi nazariye arasındaki fark sihirle tatbiki ilim 
veya teknoloji farkının aynıdır . 

· Mythe'lerden sonra "Tanrı fikri" ele alınıyor: Tanrı fikr,i, ip
tidai dinlerde görülmez. "Zira iptidailerde kutsal eşya, insanlarla 
birleşik ve onlarla bazan müsavidir. Mana ve fetiş tabiata yayılıcı, 
eşya ve insanlarla birleşiktir. Onun için üstün Tanrı ve yüksek alem 
:fikri yetkin dinlere aittir. 

Tanrı telakkisinde daima bir çift değer vardır. Yani tanrı hem 
'korkunc, hemde sevimlidir~ 

Ta~rıları takip ed'°n. ikinci derecede tabiatüstü kuvvetler Cin • 
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... 
ler (demon) dur. Bunlar ya iyi veya kötü olurlar. Bazan her iki~ 
sini kendilerinde birleştirirler ki, bunlara hususi tanrılar diyebili~ 

riz. 
On yedinci paragraf Demiurgos'u incelemektedir. Bunun eslci 

Yunanda aldığı bu ad genel olarak kabul edilmekte ve sonra ayni 
cins eski • yeni bir.çok kavimlerde tetkik edilmekf:ıedir. Denıiurgos'u. 
Kozmozonislerı doğuş üstureleri bahislerini araştıran paragraflar 
takip etmektedir. Önce bunlar hakkında bir fikir verilmiş olduğun. 
dan burada üzerlerinde yeniden durulacak değildir . 

Yirminci höl'Üm "Din ve içtimai morfoloji" başlığını taşıyor: 

Şimdiye kadar insanlık. tarihinde dinlerin tekamülünü gördük Bu. 
rada ise din hMisesinin içtimai morfoloji içindeki yerini tetk!,k 
edeceğiz. . Yani din hadis~sinin hayat şartlariyle nasıl istihaleler 
geçirdiğini göreceğiz. Burada 'bütün dinleri görmeğe vaktimiz oL 
madığından bunların arasından Totemiz~, Animizm, HıriBtiyaı:rhk 
ve İslamiyeti gözden g€Çirelim. Tiotemfam en iptid~i, İslamiyet en 
mütekamil din olarak ele alınabilir .. diyor müellif. 

Totemizm,. di~~t bahisler ve sihirb~z · hakkında evvelce veril~ 
miş olan malfimatla iktifa ederek burada biz sadece Hıristiyanlık 
ve İslamiy~t hakkında malumat vereceğiz. Yalnız buna ,girmedel) 
evvel şunu söyliyeyim ki, müellif başta Tütemizm hakkında bir 
hayli malumat verdiği hald,e sonra içtimai morfoloji münasebetiyle 
aynı mevzua yeniden dönmektedir. Binaenaleyh eserin hacmine gö

re Tütemizm hakkındaki mufassal malumat - diğer bahislerin kısa. 
lığı gözönüne getirilirse ,. bira,z aşırı gibi görünüyor. 

Hıristiyanlık: Bu di~ kendisini vücude getiren İsa'dan müsta-
. kil olarak mütalaa olu.na.bilir. İsa yaşamış mıqır? Hıristiyanlık ha
kiki bir şahsiyete istinat eden bir din midir? Meseleleri birkaç asır:. 
danberi insan zihnini meşgul ediyor. Hıristiyanlık hakkında düşü. 

nenlerdeıi bir kısmı dindar hıristiyanlardır ki onlara göre Hırist,i

yanlık mükemmel, güzel dindir. Bu din hakkında düşünen bir baş
ka grupun baışında Voltaire .ve Nietzsche gelir. Bunlara göre Hıri3-
tiyanhk bir delalet ve heşer tarihinde bir inhiraftır. Bu fikir de 
bundan evvelki gibi ilmi değildir. Tamamen hissidir. Bundan dola
yı diyor müellif, herşeydeiı evvel Hiristiyanhğ:m menbal:i'ı~ını araş
tırmak lazımdır. 

Birinci menbalar Roma menbalarıdır. Hıristiyan olmıyan fa
kat Hıristiyanlığı bfüm Roma müverrihl€ri İsayı ve onun münte
siplerini zikrediyor. 
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, . . İkinci . menbalaı: y ajıqdi rnenbalarıdır. Üçüncijısü. Hıris:tiyan 
menbalarıdır. .. ,. . . 

İ~a'yı inkar edenlerden Bruno Bauer şunu ileriye sürer: Ya.
:qudi edebiyatınçl.a İ~a:'nın . muasırları ,.bile onqan . bahsetmiyorlar. 
:Ofa-er J:ıir . ~efü de .. · ,tenak~z. yaziy~ti ile . diğer. vesikaların da itiıli~~~. Ş'aY.a~ oiµıa.q~ğı,4,w .. J~ciJe . bir tari~· 'V.eŞilqı raza:riyle . bakılam~z: .: B_u zatin Jddfasıiid.a •. Jı#reket edı~İı .birÇok. sosyoloğlar . lsa'nın ş~hslyeti hakkında' bazı dvayıetlerde bulunarak onun üşturevi. bir 
şahsiyet olduğunu söylerler .. Bununla ber~be'r İsa;nrn yaşamış ol-duğup.a dair elde daha vazih ve sağlam deliller vardır ' .. 
· ·; Jsı:ı'yı bir }}asta, haıtta: .bir ,deli telakki edenler vardJr. 'fetkik. 

lerin . ıieticeleri ·şöyle tespit ediliyor: ı - tsa'yı . · '~Jrnrakterire .·bir 
lıçı,sta~' gibi düışünmekten vazşeçmek lazımdır. . 

2 .:__ Dini hayatinın ~iddet ve kesaf~ti, hararetli V,e taşkın ka. :ııa.~ti .o'riu mara'zi değil, bÜakis yüksek dereçede normal bir şahsiyet ·.·.,. ••. ··· '.' - '. "-'' ı: . . . -. -- ... ·,. . . ' ıol~rak görmeğe bizi. mecbur ajiyor. . . . . ·: ' . . ... - ' . _. . ' . .- - "" . . 3 - Incil ,ananesinin mecmuu çok zengin bir mizaç· gösteriyor. 
13,u mizaç illüziyonlara müsaittir. Fakat bunlar dini itikatların bir . n~Ucesidir. . . . . 

·· · , İ'sa'da muhitinin .telkinleri aynen. müşahede edilebilir. O evve. ı~ kıhk ve kısafetiyİe, mucizeye inanan haliyle, · ilahi 'bir kuvveti 
--i~füır ıedebileceğine d_aii.· kanaatiyle.. devrinin ve muhitinin .adamı., 
·ôır·. . . . 

Peygamberin vazifesi tefeül etnıek değil, talim tam ektir. !sa da b~> kaideye tabidir. lsa söylerken yalnız dinleyicilerini ikna için 
söylüyordu. lsa'nın talimi dikkatli talebeler önünde yıwılan bir ke. ıahı dersi gibi değÜdir. Havvarilere bir şey öğrettiğini iddia edeme
yiz. Sonradan tarihin kurmtiŞ olduğu cemaat ( egUse) t~a'nm asla 
düşümnediği me&el~leri ona isnat etmiştir. lsa'yı:ı asla tenkit ve in • . şa: ederi bir reformatör diyemeyiz.. o yalnızca insanlarla ve hadise. fode nÜicadele etmiş ve ilahi saltanat onun ümidinde,n . hasıl olmuı,
tur:· :au bir doktrin sahibiriin değil, bir peygamberin haleti ruhiye. 
sidif .. 'onun talimi sade, sıhhi, basit, 11tmainen eriisodfoue'tir. Fıkrala~ ha1in:de ari.Iatılm~Ştır .. Asla sistematik değildir Büyük bir sa-
bır ve kai:ıaatla üç beş cü~leyi .senelerce tıekrar etmiş durmuştur . 

. İsa Yahudi tasavvufı,ınun devamıdır. İsa bu tasavvufu ne yık. 
· n:ıak, ne değiştirme~ ~iyeUnde değildir. Bilakis onu derin bir iman. 1a kuvvetlendirmek istiyordu .. 

Hıristiyanlığın asıl müessisi Saint Paul'dır. İsa bi.r vesiledir. 

. . ·,' 
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' İsWmiyet: Kitabın son bölümü İslamiyetin tetk,ikidir. Dinin 

sÔsyolôjik tetkikine girmeden önce müellif Muhammed hakkındaki 

muhtelif tetkikleri geçiriyor: ve bunların tenkidini yapıyor. 

Evvela amiya.Iıe telakkiyi alıyor. Bu telakkiye göre İslamiyet 

vahye istinad eden semavi bir dindir. . Bütün dinlerin sonuncusu 

ve en doğrusudur. ilah.. . 

' · Sonra felsefi telakki geliyor.· Bu telakkide İslam IJ,kide~ine ta .. 
bi ölnfakla beraber onu muhtelif Jelsefi sistE(mlere göre izaha çalışır. 

Bu' münasebetle Farabi; İhni Sina, İbnürrüşt gibi filozofların, Ga

zalf, .Muhittin·. Arabi .gibi mutasavvıfların kanaatlerini. zikredebi-

liriz. . \ 

Üçüncü telakki Hıristiyan müelliflerin İslamiyet hakkındaki 

gorüŞüdlir; Bunlar umumiyet itibariY,le dini hislerin neticesi olarak 

bitaraf olmıyan mütalaalardır. 
Dördüncü telakki rasyonaliSıt .ılinsizlerin İslamiyet hakkındaki 

fikiı:leridir. Bunlara ilk det~·'Lulf'ier felsefesiyle, Voltaire ile gö. 

rülmüştür. #'" . 
· HHm1 Ziya bundan sonra bu görüşlerin ayrı ayrı tenkitlerini 

yapmHktadır. 

· iSlam (Teslim, müslim, selamet) itaat manasına gelir. Mümin

lerin Allaha mutlak itaatini ifade e_dıer. Bu, insanın kendi irade 

sinden vazgeçmeğe mecbur olduğu hudutsuz bir kudreti külliye 

onüh bulunduğu zaman duyduğu tabiiyet hissidir. 

Tam inkişaf hrulinde İslamiyet muhtelif tesirlerin mahsulii 

olarak beşeri .bir ahlak, doğmatik ve hukuki bir sistem haline gel.. 

eli'. Filhakika İsiamiyet tek bir cemaat (eglise) değildir. ,Doğmatik 

inkişafında Yunan felsefesi, hukuki sistemleşmeıshıde. Roma huku

ku, Abbasi Halifeliği zamanında siyasi organizasyonunda İran ve 

Türk siyasi fikirleri, mistisizminde yeni Eflatunculuk,. kısmen Hint 

" felsefesi v·e daha ziyade Manicheisme'in rolleri görülüyor. Bu m8.

. , nada İslamiyet bir syncretisme'dir. Bu toplayıcı karakter doğuşun

danberi İslamiyette vardır. Muhammed yeni fikirleri naks etm6. 

Onda es.as olan orijinallik değii, bütün unsurların eritilmesi ve ter~ 

k1p edilmesidir. 
·: Tek Tanrı fikrinde Yahudilik İslamiyete takaddüm etmiştir. 

Fakat orada ·Tanrı alemin Tanrısı değil, yaılnız Yahudi kavmin~n 

kıskanc Tanrısıdır. Hıristiyanlığm beşeri vasfı ile, Yahudiliğin mü

cerret ve tek Allah fikri tslamiyette biİ'leşmiştir. Müellif, fikrimi:ı~ 

ee bu noktada sarih değildir. İslamda "Rabbülalemin" den bahsedil-
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diğine göre İslamlık doğrudan doğruya Hıristiyanl~ğın beşeriliğini 
kabul ediyor demektir. İslamlıkta Yahudilerin Tanrısuı.a miişı:ı,}:)ih 
bir Tanrı fikrine rastlanmıyor. Şu halde bu noktada bir telif yok
tur. 

Hilmi Ziya bundan sonra İslamlığın dini ve teşkilata ait bün
yesini tetkik ederek mevzuuna nihayet veriyor. 

Dini sosyoloji, oldukça muhtasar bir kitaptır. Bununla beraber 
memleketimizde bu vadi~e ilk eser, olduğu için büyük ehemmiyeti 
haizdir. Her halde bu vadide daha etraflı kitaplara intizar edebi. 
liriz. Profesör Hilmi Ziya Ülken'e bizde dinlerin sosyolojik tetkikL 
ni ilk gösteren müeUif olması dolayısiyle tefekkür hayatımız. daima 
minnettar olacaktır. 

Hasan Tanrıkut 

DAVALARIMIZ 

Yazan: Ahmet H~mdi Başa1·. lstanbul 1943. Sahife: 3()_3 Fiyatı: 
200 Kuruş. 

Sosyoloji Dergisinin ilk sayısında Ahmet Hamdi Başar'ın ikti
sadi devletçilik serisine toplu bir bakış yapmıştık. Müellif ayni se .. 
rinin so.n cildi olduğunu haber verdiği bir kitap daha çıkardı. Bu 
sayımızda "Davalarım.ız" adını taşıyan bu kitap üzerinde duraca
ğız. 

Kitap başlıca üç kısma ayrılmıştır. Birinci kısım "İnkılap için
de Türkiye" yi tetkik ediyor. 'Dürk İnkılabının mahiyetini, müsta .. 
kil ve nasyonalist millet idealini, Türk ·inkılabının karakterini ve 
oryantasyonu, ele alıyor. 

İkinci kısım "Kendi davalarımız" dan bahseder. Davalarımız 
ve onları- kavrama yolları, bugünkü davalarımız, devfotçilik ve 
Türk Devletçiliği, fiyata bağlı davıtlarımız bu büyük bölümün baş
lıca meseleleridir. 

Üçüncü kısım, "Tnplu görüş" başlığını taşıyor, "Dünya ve 
memleket görüşü ve idea} yolu" hakkında yazılıyor. 

Öbür ciltle söylemiş olduğumuz fikirler bu sonuncu cilt için de 
aynen vardır. Eser hayli uzun olduğundan biz sadece gözümüze 
çarpan bazı şeyler üzerinde duracağız. 

· Eserinin 25, 26 ncl sahifelerinde müellif şöyle yazıyor: 
"Bize fena grelen her hadise, yıldırımlar, c;;ölümler, harpler, 




