iLM-I TERBIYE VE ICTIMAIYAT™+

Efendiler;

Bu kirside Fransa’nin biiyik bir mikyasta tahsil-i ibtidaisi-
nin teceddiild ve terakkisini kendisine medyun bulundugu, yik-
sek idrakli ve metin iradeli bir sahsiyetin yerine ge¢cmek benim
icin gayet bliyiik bir sereftir. Gliniin kiymetini pek giizel takdir
ediyorum. Bordeaux’nun Universitesindeki onbes senelik ilm-i ter-
biye tedrisatim esnasinda mekteplerimizin muallimleriyle temasta
bulunarak Buisson’'un layemut eserini yakindan gérmeye mu-
vaffak oldum. Ve binnetice onun biitiin azametini idrak ettim.
Bilhassa bu tedrisatin, 1slahata tesebbiis edildigi zamanki hali goz
oniine getirilecek olursa, elde edilen neticelerin ehemmiyetine
ve hasil olan terakkinin siiratine hayran olmamak kabil degildir.
Cogalan ve maddeten degisen mektepler, eski géreneklerin yerine
gecen ilmi ustller, ilm-i terbiye sahasinda atilan genis adimlar,
biitiin tesebbiislerin umimi bir stirette tesci’i hi¢ stiphesiz terbi-
ye-i milliyemizde hasil olan inkilablarin en biiyiik ve en hayir-
lisin1 teskil eder, Mosyo Buisson’un vazifesini ikmal ettigini hiik-
mederek bu tedrisat [Enseignement] vasitasiyla vatandaglarinin
ekseriyetine bu kiymetli tecriibelerini bildirmek i¢in, biitiin zama-
nin1 iggal eden memuriyetinden cekilmesi ilim i¢in hakiki bir
saadet oldu. Ayn1 zamanda miidebbir ve biitiin yeniliklere miite-
cessis o genis bir felsefe ile tenvir edilen vasi’ bir tecriibenin soz-
lerine, kendi sahsiyetine merbut olan niifuz-i manevinin ve biitiin
hayatini hasrettigi gayeler ugrunda ettigi hizmetler hatirasinin
daha ziyade ylikselttigi bir itibar ve ehemmiyet [autorité] ver-
mesi tabii zaruri idi.

Efendiler; ben size bu kadar hususi bir salahiyete benzer
hicbir sey getirmiyorum. Bu kadar mu’zil ve karisik meselelerin

144 Durkheim tarafindan Sorbon Dariilflinununda verilen ilk ilm-i terbiye
dersidir.
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muhtelif zekalar tarafindan ve muhtelif nokta-i nazarlara gore
faydali bir sirette tedkik edilecegi diisiincesiyle miisterih olma-
saydim, deruhde ettigim vazifenin migkiitat: karsisinda titreye-
cektim. Ictiméiyat miitehassis1 olmak itibariyla size bilhassa
ictimdiydte: [sosiologue] olarak terbiyeden bahsedecegim. Zaten
bagka tirlii hareket edildigi takdirde hadisati muharref bir si-
rette gormek ve gostermek tehlikesine diisiiliir. Bilakis ben biitiin
mevcudiyetimle kani’im ki hakiki mahiyetlerini gésterecek bundan
iyi ve muvafik bir usil yoktur. Benim biitiin ilm-i terbiye ted-
kikat ve muhakematini iissii’l-esas olarak kabul ettigim nokta,
terbiyenin mense ve wvazife [fonction] itibariyla tamamiyle icti-
mai bir keyfiyet olmasi ve binnetice ilm-i terbiyenin biitiin diger
ilimlerden ziyade ictimaiyata tabi bulunmasidir. Bu fikir biitiin
tedrisatimin {issii’l-esasini tegkil edeceginden bunun miistakbel
tatbikatim1 daha iyi takip edebilmeniz icin bu birinci musahebem-
de bu fikrimi meydana koymayi, tayin ve tasrih etmeyi miinasip
buldum. Bir derste bdyle miihim bir meseleyi tamamiyle izah
etmek sliphesiz kabil degildir. O kadar umumi ve tesirat1 o kadar
vasi olan bdyle bir esas ancak yavag yavas, hadisatin teferruatina
gidilebildikge ve bunlara ne stretle tatbik edildigi goériildiikce
tahakkuk ve teyid edebilir. Fakat bugiinden itibaren yapilmamasi
kabil olan sey, size heyet-i umimiye hakkinda bir fikir vermek
ve onu kabul ettirecek baslica sebepleri, kiymet ve ehemmiyetini
ve aynmi zamanda hududunu gostermektir ki bu birinei dersin
mevzl'unu teskil edecektir.

— 1 —

Bu esasli miitearife [ariome] umimiyetle taninmadigl icin
derhal onun iizerine nazar-1 dikkatinizi celbeylemek icabediyor.
Bu son senelere gelinceye kadar-hala miistesnalarin adedi sayi-
labilir- yeni terbiye miitehassislarinin hemen hemen hepsi terbiyeyi
miinhasiran ferdi bir sey olarak gérmekte ve binaenaleyh ilm-i
terbiyeyi ilm-i ruhun bildvasita [direct] ve def’i (immédat) bir
netice-i tabiiyesi [corollaire] olarak kabul etmekte mutabik dii-
siiyorlardi. Mill, Herbert Spencer icin oldugu gibi Kant icin de
terbiyenin her seyden evvel gayesi, her fertte, umimiyetle nev’-i
beserin evsaf-1 tegkiliyesini, miimkiin olan tekemmiiliin en yiikse-
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gine cikartarak tenmiye etmektir. Onlar, bedii bir hakikat olarak
kabul ediyorlar ki yalniz bir tek terbiye vardir ve yalnmiz bu ter-
biye biitiin insanlara, tabi olduklar: serait-i tabiiye ve ictimaiye
ne olursa olsun miitesaviyen [indiferrement] miinasib gelir. Iste
terbiye nazariyatcilarinin tayin etmeye calistiklari miicerred bu
gaye idi. Onlar kabul ediyorlard: ki eskal ve evsafi bir defada
tayin ve tahdid edilebilen bir tabiat-: beseriye [nature humaine]
vardir ve ilm-i terbiye meselesi bu siiretle tayin ve tahdid edilen
tabiat-1 beseriye iizerine tesir-i terbiyevinin ne stretle icra-y1 tesir
etmesi lazim gelecegini bulmaktan ibarettir, Stuphesiz hi¢ kimse
insanin hayata adim attig1 dakikadan itibaren yekden, olmaya
muktedir oldugu ve olmas: lazim geldigi sekil ve halde bulundugu-
nu iddia etmedi. Gayet bedihi ve asikardir ki mevcud beger dog-
dugu gilinden baglayarak sinn-i kemal [Maturité]e kadar devam
eden batiy bir sayriret [Devenir] esnasinda tedrici bir strette
teskil eder. Fakat zan ve tasavvur olunuyor ki bu sayriret
[devenir] evsaf ve kabiliyat [virtualités] yalniz meydana cikari-
yor [actualiser]. Zaten mevcut olan ve gocugun uzviyet-i mad-
diye ve maneviyesinde evvelden tesekkiil edip durgun ve gizli bir
halde bulunan kudretleri [énergies] tevlid ediyor. Bu stretle ter-
biyenin tabiatin eserine ilave edecek hicbir seyi olmayacaktur.
Terbiye, yeni hichir sey yaratmayacak, tesis etmeyecektir. Vazi-
fesi zaten mevcut olan bu kabiliyetin atalet dolayisiyla mahvol-
masini, dumura ugramamasini, istikamet-i ahlaki [direction mo-
rale]lerinden inhiraf etmemelerini yahut tekemmiillerinin gayet
batiy olmamasini temin eylemeye inhisar edecektir. Bu takdirde
Zaman ve mekan seraiti, muhit-i ictimAinin hal ve vaziyeti,
ilm-i terbiyeyi alakadar edecek unsurlar olmaktan c¢ikar. Madem-
ki insanlar kendilerinde terakki ve tekemmiillerinin tohumlarin
tasiyorlar, binaenaleyh bu tekemmiiliin hangi cihete ve ne si-
retle tevcih ve idare edilecegini anlamak icin insani, yalniz insani
tedkik etmek icab eder. Lazim olan sey, fitri melekat1 ve onlarin
tabiat ve mahiyetlerini tanimaktir. Halbuki gayesi, ferdi insani
tarif ve izah etmek olan ilim ise ilm-i ruhtur. Binaenaleyh oyle
zannediliyor ki bu ilim ilm-i terbiyenin biitiin ihtiyacatina kafi
gelebilecektir.

Ma’atteessiif terbiyenin bu siretle telakkisi tarihin bize 6g-
rettigi hadisatla tamamiyle tedruz ediyor. Filhakika hicbir ka-
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vim yoktur ki terbiye orada tatbik edilmis olmasin. Her geyden
evvel biitiin nev-i beser igcin umimiyetle kabil-i tatbik bir ter-
biye mevcut olmak sdyle dursun, hicbir cemiyet yoktur ki ora-
da muhtelit tarz-1 terbiyeler miitevaziyen ve ayni zamanda tat-
bik edilmis olmasin! Eger bir cemiyet mehcler [castes]den te-
sekkiil etmis ise, orada terbiye bir nehc [caste]’den digerine
gore degisir. Patrisienlerin terbiyesi Plebiyenlerinkinin ayni de-
gildir. Brahmaninki de Cudraninkine benzemiyordu. Bunun gibi
kurGn-i vustada geng kisizade [page]nin aldig1 terbiye ile paro-
isse'ln mektebinde basit gramer, hesab ve gna malumat1 d6grenen
avam [vilain]in aldig terbiye arasinda ucurumlar vardi. Bugiin
pile terbiyenin sundf-i ictiméiye hatta ahali ile degistigini gor-
milyor muyuz? Sehirlerinki kirlarinkine benzemiyor. Burjuva-
ninki amele sinifininki ayni degil. Denilecek ki bu teskilat ahlaki
nokta-i nazardan miidafaa edilemez. Bu teskilat mazinin mah-
volmaya mahkum bir peszindesi [survivance]dir. Bu davanin
miidafaas: kolaydir. Bedihidir ki ¢ocuklarimizin terbiyesi, kendi-
lerini surada ya da burada filan veya falan ebeveynden tevlid
ettiren tesadiiflere tabi olmamalidir. Fakat zamanimizin vicdan-1
ahlakisi bu nokta hakkinda tatmin edildigi halde bile bundan do-
lay1 terbiyenin yeknesak [uniforme] olmasi icab etmeyecektir.
Her cocugun mesleki, kor [aveugle] bir veraset dolayisiyla evvel-
den tayin etmedigi halde bile mesleklerin tenevvii-i ahlakisi [di-
versite moralé] bilyik bir tenevvi-i terbiyeviyi icab ettirecektir.
Filvaki her meslek bagh bagina [suis generis] bir mubhit tegkil
eder ve hususi kabiliyetler hususi malumat ister. Orada bazi mu-
ayyen fikirler, adetler, esya ve hadisat1 gérmek ve muhakeme
etmek stret ve sekilleri mevcuttur. Halbuki cocuk istikbalde ifa
edecegi vazife icin hazirlanmaya mecbur oldugundan terbiye mu-
ayyen bir yastan itibaren tatbik edildigi biitin efrad icin aym
kalamaz. Iste bunun igin terbiyenin butin medeni memleketlerde
gittikce daha ziyade tenevvii ve tahassus ettigini goriiyoruz. Bu
tahassus gittikce daha erken oluyor. Bu stiretle hasil olan adem-i
tecaniis demin yukarda mevcudiyetini gordiigiimiiz adem-i teca-
niis gibi haksiz miisavatsizliklar {izerine istinad etmiyor. Fakat
boyle olmakla beraber ondan daha az degildir. Tamamiyle miite-
canis ve miisavi bir terbiyeyi bulmak icin kendilerinde higbir
tenevvii bulunmayan kable’t-tarih ibtidai cemiyat-1 begeriyeye
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kadar cikmak lazim gelir. Hatta biitiin cemiyetler, tarih-i begerde
ancak bir 4n-1 mantiki [moment logique]yi ifade ve temsil ederler.

Halbuki gayet bedihidir ki hususi [Spéciales] terbiyeler hicbir
stretle ferdi gayeler icin teessiis ve tesekkiil etmis degildirler.
Suphesiz bazen bunlar fertlerde zaten mevcut ve faaliyete mii-
heyya bulunan kabiliyat ve melekat: tenmiye ederler. Bu cihetten
denilebilir ki bu husus terbiyeler ferde, tabiat1 hasil etmek hususun-
da yardim ederler. Fakat biliyoruz ki gayet siki bir strette tahdid
edilmis olan bu istidadlar istisna teskil ederler. Ale’l-ekser kendi
fikri ve ahlaki mizacimiz [Tempéramant] dolayisiyla muayyen bir
meslek icin evvelden tahsis edilmis degiliz. Vasati insan [Phomme
moyen] fevkalade kabil-i intirak [plastique]tir. Aymni siiretle gayet
mubhtelif ve miitenevvi mesleklerde kullanilabilir. Onun su veya
su sekilden ihtisas kesbetmesi, dahili sebeplerden dolay: degildir.
O, tabiat1 icabi bu cihete dogru gitmis degildir. Fakat cemiyetin
kendini muhafaza ve idame edebilmesi igin sa’yin, 4zis1 arasinda
su veya su slretle taksim olunmasina ihtiya¢c vardir. Iste bunun
icin cemiyet bizzat kendi eliyle ve terbiye vasitasiyla muhtac oldu-
gu hususi ameleleri [travailleurs spéciux] hazirliyor. Demek ter-
biye onun icin ve onun vasitasiyla bu stretle tenevvii ve tehaliif
etmistir.

Yalniz bu kadar da degil. Bu hususi hars [culture spéciale] bizi
zaruri bir slirette tekemmiil-i beseriyete yaklagtiracak yerde bila-
kis kismi bir inhitat [déchéance]a diicar etmekten kurtulamiyor.
Hatta ferdin fitri istidad ve temayiilleriyle hemahenk oldugu tak-
dirde bile. Ciinkii biz vazifemizin bilhassa icab ettirdigi melekati
digerlerini atalet icinde uyusturmaksizin ve binaenaleyh tabiati-
mizin biitlin bir kismini feda etmeksizin, lazim oldugu derece sid-
detle tenmiye edemeyiz. Mesela insan fert olmak itibariyle diisiin-
meye oldugu kadar hareket etmeye de kabiliyetlidir. Hatta o, her
seyden evvel canli bir meveut oldugu icin ve hayat ise faaliyetten
ibaret bulundugu icin faal melekat kendisi icin, ihtimal digerlerin-
den daha ziyade esashidir. Fakat bununla beraber cemiyetlerin
hayat-1 fikriyeleri muayyen bir derece-yi terakkiye ylikselince, yal-
niz fikriyata hasr-1 viicud eden, diisiinmekten bagka bir sey yap-
mayan insanlar vardir ve olmalidir. Fikir ancak hareketten tecer-
rid ederek, kendi {izerine kivrilarak ona hasr-1 zihin eden ferdi,
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hareket ve faaliyetten cevirerek tesekkiil ve tenemmi edebilirler.
Bu sOretle biitiin kuva-y1 zindenin teemmiil ve tefekkiir sekil ve
stretinde tecelli ettigi natamam sahsiyetler, bazi cihetlerden ne
kadar noksan olursa olsun, terakki-yi ilminin elzem &millerini
tegkil ederler. Biinye-yi beseriyenin tahlil-i miiccerredi bize insanin
bu slretle ne kendi iissil-esasini tegkil ettigini zanneyledigini
sey’i tagyir ve tadile muktedir bulundugunu, ne de bu faydali ta-
dilat1 hazirlayan bir terbiyenin lazim oldugunu asla tahmin etti-
remeyecekti.

Mamafih, efendiler, bu hususi terbiyelerin ehemmiyeti ne olur-
sa olsun, onlarin biitiin terbiyeyi teskil edecekleri iddia edilemez.
Denilebilir ki onlar kendi kendilerine bile kafi gelmezler. Onlara
nerede tesadiif etmis isek, yekdigerlerinden ancak muayyen bir
noktadan itibaren ayrildiklarini ve ondan evvel yekdigerleriyle bir-
lestiklerini goriiyoruz. Onlarin hepsi miisterek bir esas iizerine
istinad ederler. Filhakika hicbir kavim yoktur ki orada terbiye
pilatefrik biitiin cocuklara, hangi smif-1 ictiméiye mensup olursa
olsun bir takim muayyen fikirler, hisler, adetler vermeye mecbur
olmasin. Hatta miisterek olan bu terbiye asil hakiki terbiye ola-
rak nazar-1 dikkate alimiyor. Yalniz bu ismi tasimaya miistahak
oldugu zannolunuyor. Ona biitin yekdigerlerinin fevkinde bir yer
tahsis ediliyor. Binaenaleyh iddia edildigi gibi, eger o insan mefhu-
munda tamamiyle miindemic ise yahut ondan istihrac ediliyorsa,
bilhassa insan hakkinda malumat edinmek icabediyor.

Hakikatte tarihin bize tanittigi tarz-1 terbiyeler hakkinda bu
mesele mevzu-i bahis bile olmaz. Onlar muayyen ictimai sistem-
lere, tarzlara o kadar siki bir stirette merbutturlar ki onlardan
ayrilamazlar. Eger Roma’da Patrisien’i Plebien’den ayiran fark-
lara ragmen biitiin Romallarda miisterek bir terbiye varsa, bu
terbiyenin sifat-1 miimeyyizesi bilhassa, aslen Roma’ya mahsus
[Romaine] olmasi idi. Bu terbiye ayni zamanda beldenin esasini
teskil etmekle beraber beldenin blitliin teskilatini icab ettiriyordu.
Roma hakkinda soyledigimiz sozleri herhangi bir tarihi cemiyet
icin tekrar edebiliriz. Her nevi kavmin kendisine mahsus ahlaki,
siyasi, dini teskilati gibi kendisini tarif ve tavsife hizmet edebilen
bir terbiyesi vardir. Bu, sahsiyetin unsurlarindan biridir. Iste
bunun ic¢in terbiye zaman ve memleketlere goére o kadar miithis
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sirette degismistir. Nicin burada ferdi, biitiin sahsiyetini hiikii-
metin eline birakmaya alistirdig1 halde, baska bir yerde bilakis
kendi harekatinin sdri’i [égislateur] muhtar bir mevcudiyet yap-
maya sa’yediyor? Nigin o, kurln-i viistdda ziihdi [ascestique] re-
nosansta hiirriyetperver, onyedinci asirda edebi, bugiin ilmidir? Bu-
nun sebebi insanlarin bir dalalet-i fikriye neticesi kendi tabiat ih-
tiyaglarini nazar-1 dikkate almamalar degil, belki ihtiyaclarinin
tenevvii etmesidir. Bu ihtiyaclar tenevvii etmislerdir. Ciinkii ihti-
yacat-1 beseriyenin tabi oldugu serait-i ictimaiye aymi kalma-
miglardir.

Fakat, anlagilmaz bir tezat neticesi mazi icin suhuletle kabul
edilen sey hal-i hazir i¢in hatta istikbal i¢in reddediliyor. Herkes
zahmetsizce taniyor ve kabul ediyor ki Roma’da, Yunanistan’da
terbiyenin yegane gayesi Romali ve Yunanli yapmakti. Ve binaena-
leyh siyasi, ahlaki, iktisadi, dini miiessesatin heyet-i mecmuasiyla
tesanitid halinde [Solidaire] idi. Fakat biz dyle zannediyoruz ki
bizim yeni terbiyemiz bu miisterek kanuna tabi degildir. O, bugiin
bu miessesat-1 ictimaiyeye daha az siki bir strette, bilvasita mer-
buttur ve istikbalde onlardan tamamiyle tecerriid etmeye, kurtul-
maya s&’idir. Biz ¢cocuklarimizi vatanperver yapmazdan evvel in-
san yapmak istedigimizi her zaman tekrar ediyor muyuz? Ve bi-
zim insan sifatimizin mantiken onlardan mukaddem olmasi dola-
yisiyla ma’seri tesirlere [Influerces collectives] tabi olmadigini
zannetmiyor muyuz?

Mamafih, efendiler, terbiyenin asirlarca ve taninamamig bii-
tiin cemiyetlerde bir ictimai miiessese evsafina malik olduktan son-
ra birdenbire tabiat ve mahiyetini tamamiyle degistirmesi bir nevi
mucize olmayacak midir? Boyle bir istihale ve tebeddiil terbiyenin
hakiki bir hizmet-i umidmiye [Service public] haline girdigi bir
devirde hasil oldugu diisliniilecek olursa, daha ziyade garip ve
sdyan-1 taacciib goriinecektir. Ciinkii bu asrin nihayetinden beri
yalniz Fransa’da degil, fakat biitlin Avrupa’da terbiyenin gittikce
daha siki bir sGrette hitkklimetin murakabesi altina girdigi goriilii-
yor. Siiphesiz takip ettigi gayeler, eski zamanlarda kendisini tem-
yiz ve tahsis eden gerait-i mahalliye ve irkiyeden her giin daha
fazla tecerriid etmekte, ayrilmaktadir. Bu gayeler gitikce daha
umumi ve miicerred oluyor. Fakat aslen ve esasen ma’seri [Collec-
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tife] olmaktan geri kalmiyor. Bunlari bize zorla kabul ettiren ce-
miyet degil midir? Cocuklarimizda, biitiin insanlarda miisterek
olan evsafl tenmiye etmeyi bize emreden o degil midir? Yalniz bu
kadar da degil... O, bizim Uzerimizde miirebbi vazifemizi kendi
istedigi gibi anlamamiz i¢in, yalniz efkar-1 umimiye vasitasiyla bir
tazyik-i manevi icrd etmekle kalmaz; fakat o buna oOyle bliylik bir
ehemmiyet verir ki, yukarda hatirlattigim o vazifeyi bizzat kendisi
deruhde eder. Onun bu mesele ile bu derece ugrasmasi i¢in pek ¢ok
alakadar ve menfaatdar olmasi lazim geldigini anlamak gii¢ de-
gildir. Filvaki yalniz vasi’ bir slrette beseri olan hars, terbiye
[culture] cemiyyat-1 haziraya muhtag¢ oldugu vatandaglari verebi-
lir. Ciinkii Avrupanin biiyiik milletlerinin her biri muhtelif ve
miitenevvi irklardan miirekkeb ahaliye maliktir. Clinkii orada sa’y
namiitenahi bir sOrette inkisama ugramistir. Bu milletleri tegkil
eden efrad yekdigerinden o kadar farklidir ki aralarinda miisterek
olarak ancak insan olmak vasfi vardir. Binaenaleyh onlar her
biinye-i ictimaiyeye lazim olan tecaniisii, hepsinin birbirilerine ben-
zedikleri noktadan -yani onlarin hepsinin birer mevcud-i beser
olmas! itibariyle- birbirlerine miimkiin oldugu kadar fazla ben-
zemeleri sartiyla muhafaza edebilirler. Demek bu kadar tenevvii ve
tehaliif etmis cemiyetlerde artik type générique de I’hommedan
baska miisterek bir unmizec olamaz. Insan kendi umtimiyetinden;
bir kisminm1 kaybetigi eski hustsiyetcilige her hangi sekilde ricat
edecek olursa, tamidigimiz biiyliik devletin bircok kiigiik gruplara
ayrildiklarini, inhilal ettiklerini gérmekte gecikmeyecegiz. iste bu
slrette bizim terbiyevi mefkuremizi biinye-i ictiméiyemizle izah
edebiliriz. Nasil ki Yunan ve Romaninkiler ancak belde [cité] tes-
kilat1 ile anlasiliyor. Eger bizim terbiye-i haziramiz artik kuvvetli
bir strette milli degilse, bunun sebep ve hikmetini yeni milletlerin
stiret-i tegekiiliinde aramaliyiz...

Yalniz bu kadar da degil; cemiyet insan unmuzecini miireb-
binin hasil etmeye mecbur oldugu numune liyakatina ylikselmekle
kalmadi; fakat bu numdneyi bizzat ve kendi ihtiyacina gore insa
etti. Bu numinenin, insanin biinye ve tesekkiil-i tabi’i ve fitriye-
sinde mevcut oldugunu, onu usuli dairesinde tedkik ve miisahede
ile kegfetmek icabettigini ve onda bulunan tohumlari en yiiksek
derece-i tekemmiillerine ¢ikarmayi diigiinmek sirf bir hatadir. Ter-
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biyenin bizde yapacagi adama tabiatin yaptigi ve yapmig oldugu
adam degildir. Fakat cemiyetin olmasini istedigi adamdir. Bunu
isbat eden sey bizim insan hakkindaki tasavvurat ve telakkiyati-
mizin cemiyetlere gore degismesi keyfiyetidir. Zira eskiden tipki
bizim gibi, ¢ocuklarini insan [des hommes] yapmak istiyorlardi.
Onlarin ecnebileri kendilerine benzetmek istememeleri, yalniz bel-
de terbiyesinin hakikaten insan yapacagina olmalarindan ileri ge-
liyor. Onlar beseriyeti bizden bagka tiirlii, kendilerine gore tasav-
vur ve telakki ediyorlardi. Bir cemiyetin tegkilatinda hasil olan
az cok mithim degisiklik insanin kendi hakkinda edindigi fikir
izerinde ayn1 derece ehemiyetli bir degisiklik hasil eder. Tezayid
eden rekabetin taht-1 tesirinde sa’y-i ictimai inkisama ugradik¢a
ve her amele [travailleur] ihtisas1 hem daha mahdud ve muayyen
hem daha erken oldukca terbiye-i miisterekenin ihtiva ettigi mu-
hit-i esya bizzardre daralacak ve bunun neticesi insan unmizeci
[Type humain] sahsiyet ve seciyesi itibariyle fakirlesecektir. Ev-
velleri terbiye-i edebiye biitiin terbiye-i insaniyenin tissii’'l-esasi ola-
rak nazar-1 dikkate aliniyordu. Fakat iste Oyle bir zamana yakla-
siyoruz ki orada bu terbiye bizzat bir husisiyet [particularité]
olabilecek... Aym siretle bizim kabiliyatimiz arasinda kabul edil-
mis bir silsile-i meratib mevcudsa, eger onlar arasinda kendisine
bir ehemmiyet-i mahsusa isnad ettigimiz ve bu sebepten dolay:
digerlerinden daha fazla tenmiye etmeye mevcut olduklarimiz var-
sa, bu liyakat kendilerinde meknun oldugundan bizzat tabiatin
ezelden beri bu mithim sirayl kendilerine bahsettiginden dolayi
degil, belki bunlarin cemiyet i¢cin daha yiiksek bir kiymeti haiz
bulunduklarn icindir. Bu kiymetlerin mikyasi bizzarire cemiyetlere
gore degistigi icin bu silsile-i meratib tarihin iki muhtelif devrinde
aynm1 kalmamistir. Diin, cesaret ve fazilet-i askeriyenin icabettirdigi
bilciimle kabiliyat ilk dnce gelir idi. Yarin ihtimal, zevkin inceligi,
sanayi-i nefise, hassasiyet bunlarin yerine gececektir. Boylece ma-
zide oldugu kadar, halde de bizim terbiyevi mefkiremiz teferruati-
na varincaya kadar cemiyetin eseridir. Tegekkiil etmesi icab eden
insanin tasvir [portrait] ini ¢izen odur ve bu tasvirde onun teski-
latinin bilciimle aksami miunakistir.
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—_ 9 —

Hiilasa, terbiyenin yegane ve baglica gayesi fert ve menafi’i
olmaktan pek uzaktir. Belki terbiye her seyden evvel cemiyetin
asil kendi mevcudiyetinin seraitini miitemadiyen temdid ettigi
vasitadir. Bir cemiyet ancak &zési arasinda kafi derecede bir
tesaniid bulundugu takdirde yasayabilir. Terbiye ¢cocugun ruhun-
da hayat-1 miisterekenin icab ettirdigi esasli miisabehetleri evvel-
den tesbit etmek stretiyle bu tesaniidii devam ettirir ve takviye
eder. Fakat diger cihetten bazi tenevvii ve tehaliif olmaksizin
hicbir cemiyet kabil degildir. Terbiye bizzat tenevvii ederek, ihti-
sas kesbeyleyerek lazim olan tenevvii'iin devam ve bekasini temin
eder. Hiilasa terbiye bu iki safhas1 altinda yeni neslin metodik bir
ictimdilegsmesinden [socialisation] ibarettir. Her birimizde denile-
bilir ki iki mevcut [étre] vardir ki bunlar tecridden bagka stretle
gayr-i kabil-i tefrik [inséparable] olmakla beraber farkli [distincst]
olmaktan da geri kalmazlar. Bunlarin biri yalniz bize ve bizim
hayat-1 ferdiyemizin hadisatina ait olan bilciimle haldt-: ruhiye
[états mentaux] dan yapilmistir. Buna ferdi mevcut [étre indivi-
tiel] demek kabildir. Digeri bizde kendi sahsiyetimizi degil, belki
mensup oldugumuz ziimreyi veya muhtelif gruplar: ifade ve tem-
sil eden efkar, hayat ve itiyadatin heyet-i mecmuasidir. Bunlar
da itikadat-1 diniye ahlaki itikadat ve muamelat, milli, mesleki
an’anat ve her nevi efkir-1 miisterekedir. Bunlarin heyet-i mec-
muasi ise i¢timdi mevcut [étre social]lu tegkil eder. Bu mevcudu
her birimizde tegkil ve tesis etmek terbiyenin gayesidir.

Zaten terbiyenin vazifesinin ehemmiyeti ve faaliyetinin miis-
miriyeti onunla belli olur. Filhakika ictimai mevcut insanin biinye-i
ibtidaiyesinde [constitution primitive] yapilmig olarak bulunma-
dig1 gibi zati [spontané] bir tekemmiil neticesi de hasil olmug
degildir. Zati bir strette insan siyasi bir niifuz ve hakimiyete itaat
etmeye, ahlaki bir inzibata hiirmet eylemeye, hayat1 feda etmeye
miitemayil degildir. Bizim irsi tabiatimiz [nature congénitale]
da bizi cemiyetin hayali timsalleri demek olan ilahlarin hizmet-
kari olmaya miistaid kilan, onlara san ve seref vermek icin ken-
dimizi mahrum ettiren hicbir sey yoktur. Belki bizzat cemiyet te-
sekkiil ettikce, kuvvetlendik¢e kendi icin biiyiik ahlaki kuvvetleri
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¢ikard: ki onlarn oniinde insan adiligini hissetti. Halbuki verasete
meydun oldugumuz miibhem ve gayr-i muayyen temayilattan sar-
finazar edilirse, cocuk diinyaya ayak bastig1 zaman yalmz kendi
ferdi tabiati, fitratini getirir. Binaenaleyh her yeni nesil cemiyet
igin doldurulmasi, inga edilmesi iktiza eden bog bir safhadir. Lazim
ki en kisa yollarla diinyaya gelen hudbin ve ldictimdi [asocial]
mevcuda i¢timai ve ahlaki bir hayat gecirmeye kabiliyetli diger bir
mevcut ilave etsin. Iste terbiyenin eseri, elbette bunun azametini
idrak ediyorsaniz... O «ferdi mevcud»u tabiatin verdigi cereyana
gore tenmiye etmekle, fertte gizli duran ve meydana c¢ikmak icin
ufak bir miidahaleye muhtac olan kuvvet ve kabiliyetleri meydana
¢ikarmakla iktifa etmez, belki insanda yeni bir insan yaratir.. ve
bu adam bizde mevcut olan faziletlerden, hayata kiymet ve asalet
veren seylerden miirekkebdir. Zaten bu miibdi fazilet [Vertu
créatrice] de terbiye-i beseriyeye has bir imtiyazdir. Yalniz hayvan-
larin aldig1 terbiye -hayvanlarin ebeveynleri tarafindan tabi olduk-
lari miimareseye terbiye ismi vermek kabilse- bundan bagka tiir-
lidir. O, hayvanlarda uyuyan insiyaklarin tenemmiiviinii tacil
edebilir. Fakat onlar1 yeni bir hayata alistirmaz. Vezaif-i tabliyenin
ifasini teshil eder, fakat yeni hicbir sey yaratmaz. Validesi ta-
rafindan talim ve terbiye géren yavru, o cemiyeti yahut yuvasini
yapmay1 daha cabuk Ogrenir. Fakat kendi tecriibe-i sahsiyesiyle
kesfedemeyecegi hemen hicbir seyi ebeveyninden Ogrenmez. Cinki
hayvanlar ya her nevi hayat-1 ictimaiyenin haricinde yasar yahut
Oyle ibtidai ve basit cemiyetler teskil ederler ki bunlar her ferdin
dogdugu giinden itibaren tesekkiil etmis oldugu halde malik oldugu
insiyaklarin mihanikiyeti sayesinde idame-i mevcudiyet edebilirler
Burada terbiye tabiata esash hichir sey ilave edemez. Clunki her
seyle, ferdin oldugu kadar zlimrenin de hayatina kifayet eder.
Bilakis insanda hayat-1 i¢timaiyenin icabettirdigi muhtelif kabili-
yetler bizim ensicemizde yerlesmek [S’incarner], temayiilat-1 uz-
viye seklinde maddilesmek [Se matérialiser] icin pek cok karigik-
tir. Binnetice bunlarin veraset vasitasiyla bir nesilden digerine in-
tikal edemeyecegi anlasilir ve bu intikal [transition] terbiyenin
eseridir...

Bircok cemiyetlerde tesadiif edilen bir dyin [cérémonie] ter-
biye-1 beseriyenin alamet-i miimeyyizesini gayet vazih bir strette
meydana Koyar ve insanin gayet erkenden bunu hissettigini gos-
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terir. Bu iinsiyet dyinidir. [cérémonie de Uinitiation] Terbiyenin
pittikten sonra vaki olup hatta ekseriyetle eskilerin gencin ter-
biyesini -kendisiyle asiretin en esash itikadlarini ve en muhterem
ibadatini gostererek- ikmal ettikleri son devreyi kapar. Bu ayin
icra edildikten sonra buna tabi olan fert cemiyette bir mevki alir.
Biitiin cocuklugunu yaninda gecirdigi kadin terkeder. Onun artik
muharibler arasinda muayyen bir mevkii vardir. Ayni zamanda
o vakitten itibaren erkek veya kadinhigin butin hukuk ve vezafi-
ne malik olarak, bu hususta suur ve idrak peyda eder. Bu, butin
kavimler arasinda umdmiyetle intisar etmis bir itikaddir. Dini
hayata bu saretle ithal edilen geng, bu alisma hadisesinden dolay1l
biisbiitiin yeni bir insan olmustur. Onun sahsiyeti de degisir. Bagka
bir isim alir. Ve biliyoruz ki o zaman isim sadece sifahi bir isaret
olarak telakki edilmezdi, belki sahsin esasli bir unsuru olarak
nazar-1 itibara alinirdi. Bu alisma bir ikinci tevelliid olarak kabul
edilir. Fikir ibtidai, bir istihaleyi timsali bir sGrette, ruhani bir
esasin, bir nevi yeni ruhun ferde karistigini [s'incarner] tahayyiil
ederek tasavvur eder. Fakat bu itikaddan, iginde tenemmu ve te-
kemmiil ettigi eskaldi hurafeyi tecrid edecek olursa, bu timsal al-
tinda miibhem ve muzlim bir slrette goriinen terbiyenin insanda
yeni bir mevcudiyet yaratmaya mincer oldugu fikrini bulmaz mi-
y1z? Bu mevcud ise «i¢ctimai mevcut»tur.

Mamafih denilebilir ki asil ahlaki olan evsafin insanlar1 bir
takim mahrumiyetlere tabi kildig1, onlarin harekat-1 tabiiyelerini
iz’4c ettigi icin bizde ancak harici bir tesir dolayisiyla tesis edile-
pildikleri tasavvur olunsa bile, her insanin kazanmasinda ala-
kadar oldugu ve zati bir sirette aradig1 bagka evsaf yok mudur?
Bunlar zekanin hatt-1 hareketini tabiat-1 esyaya daha iyi tevfik
etmesine miisaade eden muhtelif evsaftir. Kezalik, evsaf-1 maddiye
uzviyetin kuvvet ve sithhatine hizmet eden her geydir. Bu evsaf
icin dyle goruniiyor ki terbiye onlari tenmiye etmekle ferdi -her
ne kadar cemiyetin miidahelesi sayesinde daha cabuk vasil olursa
da- kendiliginden ona dogru tevcih ettigi nisbi bir halet-i tekem-
miile gotiirmekten ziyade bizzat tabiatin tekemmiliiniin 6niine
gidiyor. Fakat zevahire ragmen burada ve bagka yerde terbiyenin
her seyden evvel harici yani ictimai ihtiyaclara tekabiil ettigini
pek vazih bir surette gosteren sey bu evsafin baz cemiyetlerde
hic tenmiye edilmemis olmasi veyahut her halde muhtelif ce-
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miyetlere gore biishiitiin bagka tiirlii telakki edilmis bulunmasidir.
Saglam bir terbiye-i fikriye menafi’nin biitiin akvam tarafindan
tanmmadifini gériiyoruz. Bugiin kendilerine o kadar yiiksek bir
mevki verdigimiz ilim ve fikr-i tenkide, bircok zamanlar nazar-1
stiiphe ile bakiliyordu. Fikren fakir olanlari mesud iddia eden bii-
yuk bir mezhep tanimiyor muyuz? Malumat hakkindaki bu la-
kaydinin insanlara tabiatlarinin hilafina olarak, sun’i bir sirette
zorla kabul ettirildigini zannetmekten sakinmalidir. Onlarin o za-
man kendiliklerinden hicbir ilim arzulari yoktu. Ciinki bu ihtiyac
ve zarureti asla hissetmiyorlardi. Yasamak icin onlarin her seyden
evvel kuvvetli ve muhterem an’anita ihtiyaclar1 vardi. Halbuki
an’ane uyandirmaz, belki fikir ve teemmiilii uzaklastirmaya mii-
temayildir. Evsaf-1 maddiye icinde bagka tiirlii degildir. Muhit-i
ictimainin hali vicdan-1 umumiyi zithde [ascétisme] dogru sevke-
decek olursa, terbiye-i bedeniyenin kendiliginden ikinci plana atil-
digim gortirtiz. Kurlin-i viistd mekteplerinde buna yakin bir hal
hasil olmustur. Ayni1 strette efkdr-1 umimiyenin cereyanlarina
gore bu ayni terbiye en muhtelif manalarda anlagilir. Isparta’da
terbiyenin gayesi, 4za-y1 viicudu yorgunluga alistirmakti. Atina’da
ise viicudun ahenk ve tenasubunu tesis edecek bir vasita idi. S6-
valyelik devrinde mahir ve ¢evik muharipler yetistirmek istenili-
yordu. Zamanimizda terbiyenin yalniz bir sihhi gayesi vardir ve
bilhassa gayet faal ve yorucu bir terbiye-i fikriyenin mazarrat ve
tehlikelerine karsi koymak icin kullanihiyor. Iste bu sfirette, o ka-
dar zati bir srette arzu edildigi zannedilen bu evsafi fert ancak
cemiyet kendisini davet ettigi zaman ve ona emrettigi stirette arar.

Efendiler, goriiyorsunuz ki ilm-i ruh yalniz bagina pedagog icin
kafi degildir. Yukarda arzettigim gibi cemiyet terbiye vasitasiyla
temin edecegi gayeyi ferde yalniz ¢izmekle iktifa etmez. Bundan
bagka tabiat-1 ferdiyede mahdut temayiiller bu gayeye dogru ilk
bir emel-i su'idu gosteren ve onun dahili bir sekli olarak kabul
edilebilen muayyen haller yoktur. Bu bizde pek umumi temayiiller
yoktur demek degildir. Clinki bu takdirde bu gayeye vasil olmak
kabil olamayacaktir. Eger insan kendini feda etmeyi 6grenebili-
yorsa, bu fedakarhia gayr-i muktedir olmadig1 icindir. Eger il-
min inzibatina tabi olabilirse, ona gayr-i salih olmadig1 icindir.
Sadece kainata dahil olmamizdan dolay: biz kendimizden baska bir
seye tabiyiz. Bu strette kendimize, bizi fedakarlija [désintéresse-
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ment] hazirlayan bir gayr-i sahsiyet vardir. Aym siretle, sadece
distindiigiimiizden dolay: bizde bir nevi tanimak, 6grenmek te-
mayilil vardir. Fakat zaten bircok tiirli makus istidadlara karis-
mis olan bu miibhem ve karigik istidadlarla cemiyetin tesiri altinda
onlarin aldif1 o kadar muayyen, o kadar hususi eskal arasinda bir
ucurum vardir. En miidekkik ve niifuzlu bir tahlil i¢in bile bu
tohum-1 insiyaklarin, cemiyete asiladiktan sonra nasil bir gekil ala-
caklarini evvelden tahmin etmeXk kabil degildir. Clinkii cemiyet
onlara kendilerinde eksik olan revnak [relief]i vermekle iktifa
etmiyor, o da bizzat bir sey ilave ediyor Onlara kendi hususi kud-
retini ilave ediyor ve bunlari onunla degistiriyor ve onlardan ev-
velden ihtiva etmedikleri neticeleri elde ediyor. Binaenaleyh vic-
dan-1 ferdinin bizce artik biitliin esrari meksuf bulunsa da, ilm-i
ruh tamam olmus bir ilim olsa da, miirebbiye takip edecegi gaye
hakkinda malumat veremez. Yalniz ictimaiyat bu gayeyi tabi ol-
dugu ve ifade etigi halat-1 ictimaiyeye raptederek onu anlamak hu-
susunda bize yardim eder yahut vicdan-1 umuminin bulanik ve
kararsiz bir halde bu gayenin ne olmasi lazim gelecegini tayin
edemedigi bir zamanda onu bize kesfettirmeye yardim eder.

— 3 —

Fakat eger ictimaiyatin terbiyenin takip etmesi icabeden ga-
yeleri tayin eylemek hususundaki vazifesi mithim ve esash ise ve-
saitin intihab1 hususunda da ayni ehemmiyeti hiiz midir?

Burada ilm-i ruhun hukukuna tasarruf etmesi lizumunu inkar
etmek gayr-i kabildir. Eer gaye-i terbiyeviye her seyden evvel
ictimai zaruretleri ifade ediyorsa, o ancak insanlarda ve insanlar
vasitasiyla hasil olabilir. Onun, fikrin sade bir tasavvur ve telak-
kisinden, cemiyetin bistd bir iltisakindan bagka bir sey olmamasi
icin cocugun suurunu bu gayeye tevfik ettirecek vesaiti bulmali-
dir. Halbuki suurun kendi hususi kanunlar1 vardir. Bu kanunlari
uzun tecriibe ve taharrilerden cikarmak zaten pedagojinin vazife-
si oldugundan bu suuru tadil edebilmek i¢in bu kanunlar1 tanimak
icabediyor. Faaliyeti muayyen bir istikamette tenemmu ve tekem-
miil ettirebilmek icin muharriklerini ve bu muharriklerin tabiatla-
rin1 bilmek icabetmez mi? Siiphesiz yalniz bu sartlari bilerek mii-
nasip olan faaliyeti tatbik edebiliriz. Mesela cocuklarda vatan
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muhabbeti mi yoksa insaniyet hissi mi uyandirilmak isteniyor?
Stphesiz bizim itiyad, temayul, arzu, heyecan denilen hadisatin
heyet-i mecmuasi hakkinda onlarin tabi olduklari muhtelif ve
mitenevvi serait ile bu hadiselerin cocuklarda arzettikleri eskal
hakkinda ne kadar tam malumatimiz varsa, o kadar suhulet ve
katiyetle cocuklarin hassasiyet-i ahlakiyelerini su veya su cihete
dogru sevkedebiliriz. Temaylilati, nev’-i beserin yapabildigi hos
veya nahos tecriibelerin mahsulii veyahut bilakis onu takip eden
halat-1 hissiyeye mukaddem bir hadise-i ibtidaiye olarak tasavvur
ettigine gore tenemmuyunu tanzim etmek i¢in biisbiitiin bagka
stretlerle hareket etmek icabedecektir. Halbuki bu meseleleri hal-
letmek ekseriye ilm-i ruha ve bilhassa ilm-i ruh-i etfale aittir.
Eger bu ilim terbhiyenin gayelerini tayin ve tesbit etmek icin sala-
hiyetdar degilse usutllerin teskilinde mihim ve faydali bir roli
oldugunda hic¢ siiphe yoktur. Hatta hi¢cbir ustl muhtelif cocuklara
ayn1 siiretle tatbik edilemedigi icin zeka ve seciyelerin tenevvii’i
arasinda bizim sasirmamiz: temin edecek olan yine ilm-i ruhtur.
Fakat ma’a’t-teessiif biliyoruz ki ilm-i ruhun bu arzularimizi hak-
kiyla yerine getirecegi zamandan halad uzakta bulunuyoruz.

Demek ilm-i terbiyeve ilm-i ferd [Science de Uindividiulin
yaptigr hizmeti inkar etmek mevzu-i bahis olamaz. Ve biz ona
kendi mevkiini vermeyi biliyoruz. Mamafih onun ilm-i terbiye mii-
tehassisi faydali bir sGrette tenvir edecegi bu daire-i mesail da-
hilinde ictimaiyatin muavenetinden tecerriid edebilmesi kabil de-
gildir,

Cunkii evvela «terbiyenin gayeleri ictimdidir» ve bu gayelere
vasil olabilmek i¢in kullanilan vasitalarin da bizzarGre ayni evsafl
h&iz olmalar: icabeder. Filvaki, bilclimle miiessesat-1 terbiyeviye
arasinda ihtimal bir tane yoktur ki muhtasar bir sekilde hutti-i
esasiyesi tevlid ettigi muessese-i ictimaiyenin miisabihi olmasin.
Beldede oldugu gibi mektepte de bir inzibat vardir. Mektepliye ve-
zaifini bildiren kaide ve nizamiar, tesekkiil etmis adama hatt-1 ha-
reketi tayin eden kanunlara kabili kiyastir. Birincilere merbut dan
ceza ve miikafatlar ikincilerinkine benzemez degildir. Biz cocuklara
yvapilmig ilmi tedris ediyoruz fakat yapilmak iizere bulunani da
tedris olunuyoruz. Bu ilim, kendisini tasavvur edenlerin dimagin-
da kalmiyor. Belki diger insanlara intisar etmek stretiyle hakika-
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ten miessir oluyor. O, biitiin bir mihanikiyet-i i¢timéiye silsilesini
faaliyete koyan genclere hitabetmekle, tabiat ve mahiyeti itibariy-
le, ibtidai mualliminin ¢ocuklara verdiginden farkh degildir. Zaten
denilmez mi ki alimler muasirlari icin hoca, iistad [maitres] derler.
Onlarn etrafinda tesekkiil eden gruplara mekteb [ecole] nami
verilmiyor mu? Misalleri teksir etmek kabildir. Ciinkii mekteb
hayati hayat-1 ictimaiye tohumu oldugu ve hayat-1 ictimiiye ise
mekteb hayatinin mabad ve inkisafindan bagka bir sey olmadigi
icin birisinde kabil-i tatbik olan baslica tarzlarin digerlerinde bu-
lunmamasi kabil degildir. Demek, miiessesat-1 ictimaiye ilmi olan
ictimaiyattan, miiessesat-1 terbiyeviyenin mazideki halini anlamak
yahut hasil olmasi icabedecegini 6grenmek kabildir. Biz cemiyeti
ne kadar iyi tanirsak, kiiciik bir uzviyet-i ictimaiye olan mektebi
de o kadar iyi anlayabiliriz. Bilakis, hatta usillerin [Méthodes]
tayini mevzu-i bahis oldugu zaman bile ilm-i ruhun malumatini
ne kadar ihtiyatla istimal etmek icabeder. Ilm-i ruh yalmz basina
numuinesini [Prototype] fertte degil, belki cemiyette bulabildigi-
miz bir fen [Technique]’in tesekkiil ve teessiisii icin lazim olan un-
surlar bize veremez.

Zaten terbiyevi gayelerin tabi olduklari halat-1 i¢timéaiyenin
ayni zamanda usillerin tasavvuruna da dahli ve tesiri oluyor. Ciin-
kil gayenin tabiat ve mahiyet kismen vasitalarin tabiat ve mahiye-
tini icabettirir. Mesela cemiyet fertci [Individualiste] bir sekilde
teessiis etmisse, orada ferdin sahsiyetine tecaviiz eden, onun zati-
yet-i deriniye [spontanéité] sini tanimayan bilcimle terbiyevi
ustller gayr-i kabil-i miisamaha goriiliir ve reddedilir. Bilakis cemi-
yet daimi veya muvakkat hadisatin taht-1 tesirinde, herkesten daha
sedid bir mutabakat, muvafakat [conformisme] kabul ettirmek
ihtiyacini hissettigi zaman biiyiik bir mikyasta zekada tesebbiisii
uyandiran her sey memnu olur, Filhakika terbiyevi usillerin derin
ve esasll bir strette degismesi, hayat-1 miisterekenin biitiin viis’-
ati lizerinde tesirini hissettiren biiylik cereyanlardan birinin taht-1
tesirinde hasil olmustur. Ronesans kesfiyyat-1 ruhiye neticesi ola-
rak kurGn-i viistanin tatbik etmekte oldugu ustllerin yerine biis-
biitin baska, muariz usiller ikame etmistir. Avrupa cemiyetlerinin
blinyelerinde hasil olan degisiklikler neticesi, insan ve onun yeryti-
zlinceki mevkii hakkindaki bir tasavvur hasil olur. Ayni stiretle on-
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sekizinci asrin nihayetinde ve ondokuzuncu asrin miicerred usil
yerine bedihi ve iydni [intuitive] ustl-i terbiyeviyi ikame eden
pedagoglar her seyden evvel zamanlarinin ihtiyacat ve ilhamatina
terciiman oluyorlardi. Ne Bosedow, Pertaluzzi, ne Frubel biylk
ilm-i ruh miitehassislar degildiler. Onlarin nazariye [doctrine]leri-
nin bilhassa ifade ettigi sey, hiirriyet devirlerine karsi hiirmet, her
nevi esaret ve tazyiklerden nefret, bizim hal-i hazirdaki sahsiyetci-
ligimizin mensei olan insan ve binaenaleyh ¢ocufa muhabbettir.

Hiilasa, terbiyeyi her hangi safhasi dahilinde tedkik edecek
olursak, bize her yerde ayni vasif ve sima [caractére] ile gozukur.
Ister takip ettigi gayeler ister istimal ettifi vasitalar mevzu-i
bahis olsun, o daima ictimai zaruretlere tekabiil eder. Ifade ettigi
sey, ma’seri efkar ve hissiyattir. Ve sliphesiz orada kendi istifade-
sini de buluyor. Ve zaten kendimizin en iyi kismin [le meilleur de
nous-méme] terbiyeye medyun bulundugumuzu yukarda gérmedik
mi? Kendimizin en kiymetli olan bu kisminmin i¢ctimai bir mensei
vardir. Demek daima bir cemiyetin miitalaa ve tedkikine ricat et-
mek icabediyor. Pedagog yalniz orada kendi ilminin, mesleginin
esasatini bulabiliyor. Siiphesiz ilm-i ruh vaz’ ve tesis edilen bu esa-
sat1 cocuklara tatbik edebilmek icin en iyi usil ve tarz hangisi ol-
dugunu gosterebilir. Fakat bu esasat1 bize asla kegfettiremez.

Bitirmezden evvel sunu da ilave edeyim ki ictimaiyat nokta-i
nazarinin pedagoglarda bilhassa bariz bir strette eksik bulundu-
gunu hissettigimiz bir zaman ve memleket varsa, bu stiphesiz, bi-
zim memleketimizdir, bizim zamammizdir. Bir cemiyet nisbi bir
siikun ve istikrar halinde bulunur -mesela onbirinci asirdaki Fran-
sa cemiyeti gibi- ve bunun neticesi, hi¢c olmazsa bir zaman i¢in
hic kimse tarafindan itiraz edilmeyen bir tarz-1 terbiye teessiis eder-
se, orada mevzu-i bahis olan yegane mesail, tatbikat meseleleridir.
Ne vasil olunmasi icabeden gaye ne de usullerin alacagl cereyan-1
umumi hakkinda cari bir sek ve siiphe yoktur. Bu serait dahilinde
bunlar tatbik edebilecek en iyi usil ve tarzlar hakkinda hadis olan
muarazalar ilm-i rGhun halledebilecegi miigkilattir. Bu emniyet-i
fikriye ve ahlakiyenin bizim asrimiza ait olmadigin s6ylemeye bit-
tabi liizum gérmem. Bu hal bizim asrimizin hem sefaleti ve hem de
azametidir. Hal-i hazir cemiyetlerinin tabi olduklari ve olmakta
bulunduklarn derin degisiklikler terbiye-i milliyede mitekabil de-
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gisiklikleri icabettiriyor. Fakat biz bu degisikliklerin zaruri oldugu-
nu hissediyorsak da nasil olmasi lazim gelecegini fena takdir edi-
yoruz. Efrad ve partilerin hususi kanaatleri ne olursa olsun, ef-
kar-1 umtmiye kararsiz, miitereddid ve 1zdirap icinde kahiyor. De-
mek mesele-i terbiyeviye bizim i¢in, onyedinci asir adamlar: icin
oldugu gibi ayni emniyetle mevzu-i bahis olmuyor. Artik buglin
iktisab edilen fikirleri tatbik etmek degil, belki bize rehberlik ede-
cek olan fikirleri bulmak icabediyor. Hayat-1 terbiyeviyenin me-
nabi’ine yani cemiyete kadar ¢ikacak olursak, onlari bulabilecegiz.
Demek, isticvab etmeye mecbur oldugumuz sey cemiyettir. Biz,
onun ihtiyaclarimi tamiyacagiz, 6grenecegiz. Ciinkii onun ihtiyac-
larim tatmin etmeye mecburuz. Yalmiz kendi dahilimize, derunu-
muza bakmakla iktifa etmek, yaklasmak, vasil olmak istedigimiz
hakikatten nazarlarimizi ¢evirmektir. Bu, bizim etrafimizdaki mu-
hit hakkinda ve onunla beraber bizi de siiriikleyen ilim hakkinda
hicbir sey 6grenemeyecek bir hale gelmektir. Ben bir ictimdiydt ter-
biyesi [culture sociologique]nin miirebbi icin bugiin her zamandan
ziyade elzem oldugunu sdylemekle sadece batil bir fikrin taht-1
tesirinde kaldigimi ve biitin hayatim esnasinda miitalaa ve ted-
kik ettifim bir ilme fart-1 muhabbete kapildigimi zannetmiyorum.
IctimAiyatin bize yapilmis tarz ve usiller verecegini ve bizim on-
lar1 tatbik eylemekle iktifa edebilecegimizi séylemiyorum. Zaten
bu cinsten buna benzeyen baska ilimler var midir? Fakat ictimai-
yat, daha fazla ve daha iyi bir sey yapmaya muktedirdir. O bize
her seyden evvel acilen muhta¢ oldugumuz seyi yani bizim ame-
liyat ve tatbikatimizin ruhu mesabesinde olan ve onu himaye eden
bizim faaliyetimize bir mana veren ve bizi ona rabteden bir efkar-t
miidire kiitlesi [corps d’idées directries] verir ve bu, bu faaliyetin
mismir olmasinin en esasl bir sartidir.

Cenevre, 7 Haziran 1917
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