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GUNEY SLAVLARINDA AGIT, AGIT RITUELLERI VE TURK KULTURU
ILE OLAN MUNASEBETLERI

Omer AKSOY*

(0)//

Agit ve agit ritiielleri 6liim hadisesi karsisinda insanlarin tasidigl yogun duygularin bir tiir ifade edilis bi¢imi olarak
diinyanin bir¢ok toplumunda karsimiza ¢ikar. Gerek Tiirk gerekse de Giliney Slav halklarinin kiiltliriinde agit ve agit
ritiielleri gegmisten glinlimiize degin var olan bir fenomen olmustur. Giiney Slavlarinin tarihsel agidan uzun yillar
Tirk kiiltird ile miinasebet igerisinde olusu, kiltiirel ve dini etkilesimin agit ve agit ritiiellerini de igine alacak
bicimde gelismesine imkan tanimistir. Bélgede 6zellikle Miisliiman Bosnaklar 6zelinde tasavvur edilen Tirk kiiltiirti
etkisi agitlar iizerinden ele alindiginda esasinda Tiirk kiiltiiriiniin Ortodoks ve Katolik Slav gruplar iizerinde de
onemli derece etkili oldugunu gézlemlemek miimkiindiir. Bu baglamda ¢alismada bir yandan Giiney Slav agitlarinin
tarihgesi hakkinda bilgiler verilip icra edildigi sahanin cergevesi ¢izilmeye calisilirken diger yandan Giiney Slav
agitlarinin ve agit yakma geleneklerinin genel karakteristigi ortaya konmaya ¢alisiimistir. Bunun yani sira es zamanl
olarak basta Tirkiye Tirkleri olmak tizere Tiirk topluluklarindaki agitlar ve agit yakma gelenekleri ile olan ben-
zerlikler, farkliliklar ve ortak hususlar belirlenmeye, bu sayede kadim bir kokene dayanan Tiirk ve Slav topluluklar:
arasindaki kiiltiirel etkilesim agitlar kanaliyla farkl bir perpektiften ortaya konmaya galisiimistir.

Anahtar Sézciikler: Agit, agit pratikleri, Gliney Slavlari, Tiirkler.

LAMENT, LAMENT RITUALS IN SOUTHERN SLAVS AND THEIR
RELATION WITH TURKISH CULTURE

ABSTRACT

Lament and lament rituals are a form of expression of the intense emotions that people carry in the face of death in
many societies of the world. In the culture of both Turkish and South Slavic peoples, lament and lament rituals have
been a phenomenon that has existed from the past to the present. The fact that the South Slavs have been in contact
with Turkish culture for many years has enabled the cultural and religious interaction to develop in a way to include
lament and lament rituals. When the influence of Turkish culture in the region, which is envisioned especially in the
Muslim Bosnians, is analyzed through laments, it is possible to observe that Turkish culture has a significant influ-
ence on Orthodox and Catholic Slavic groups as well. In this context, in this study, on the one hand, while giving
information about the history of South Slavic laments and trying to draw the framework of the field in which they
are performed, on the other hand, the general characteristics of South Slavic laments and lamentation traditions
were tried to be revealed. In addition, similarities, differences and commonalities with Turkish laments and lamen-
tation traditions have been tried to be determined. In this way, the cultural interaction between Turkish and Slavic
communities based on an ancient origin was tried to be revealed from a different perspective through laments.
Keywords: Lament, Lament rituels, Southern Slavs, Turkics.

Giris

Turklerde ve Giiney Slavlarinda Agitin Tarihsel Gelisimi ve Uygulandig1 Bolgeler

Agit, 6liim karsisinda duygularin en yogun ve gli¢lii oldugu bir anda gerceklesen bir ge-
sit duygu disa vurumudur. Olenin ardindan ona karsi duyulan sevginin sonucu ortaya ¢ikan
yogun duygular agitlar araciligiyla yansitilmaktadir. Gegmisten giiniimiize diinya {lizerinde ya-
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sayan tiim toplumlarda agit ve agit ritliellerine rastlamak miimkiindiir. Agit ve agitla ilintili din-
sel pratiklerin kuvvetli bir sekilde varligini siirdiirdiigii topluluklardan birisi de Tiirkler
olmustur. Cok giiclii bir animist yapiya sahip olan Orta Asya gocebe Tiirk toplumunda bu yapi-
nin yansimasi olarak 6liim ritiiellerinin ve agit yakma geleneginin var olmasi tabii bir durum-
dur. Hunlardan itibaren agit yakma geleneginin tarihi kaynaklardan izlerini stirmek miimkiin-
diir. Tirk kiiltliriiniin ve inancinin en kadim numunelerini giinlimiize tasiyan Cin kaynaklarinda
Hunlarin cenaze merasimlerinde 6len kisi icin yas tutan insanlarin bagirmalari ve ytizlerini par-
calayip kesmeleri ile alakal ibarelere rastlariz (Inan, 1986, s. 195). Aym kaynaklarda ve Orhun
yazitlarindan edindigimiz bilgilerde Goktiirklerin cenaze merasimlerini ifa ettikleri esnada 6len
kisinin bir ¢adira konuldugu, yakinlarinin kestikleri kurbanlar1 bu cadirin 6niine serdikleri ve
cadirin etrafinda yedi kez donerek yizlerini bigcakla kestikleri ve cesitli yas ritiiellerini
gerceklestirdikleri ifade olunmaktadir (1986, s. 195). Benzer bilgilere Bizans kaynaklarinda da
rastlamaktayiz. Bizansli diplomat Priskos’un Hun hiikiimdari Atilla'nin cenaze merasimi ile ala-
kali kayitlarinda Atilla’nin 6liimii izerine yakilan agitlardan bahis olunur. Yine Bizansli Menan-
der’in aktardigy; Bizans elgisi Valentinus’un, yas tutan bir Avar cemaatiyle birlikte yanaklarin
hancerle oymak zorunda kaldig ile alakali kayit (Blockley 1985, s. 176), islam éncesi Tiirk kiil-
tliiriinde yug toreni adiyla bilinen ve cenaze merasimleri esnasinda agit mahiyetinde torene ka-
tilanlarin yiizlerine ve viicudundaki gesitli uzuvlara kesici maddelerle zarar verme ritiiellerinin
Hunlar gibi Avarlar aracilifiyla Avrupa i¢lerine degin tasindigini géstermektedir. Hunlarin ar-
dindan Goktiirklerde, Uygurlarda, Selguklularda ve Osmanlilarda temel yapisini korumak sure-
tiyle benzer nitelikteki agit ritiiellerinin uygulandigina dair cok sayida tarihi kayda sahibiz. Yine
glinlimiizde Orta Asya’dan Anadolu’ya degin varligini siirdiiren Tiirk boylarinin hepsinde halen
benzer nitelikte agit ritliellerinin uygulanmasi s6z konusudur. Bu 6rnekler Tiirklerde agit gele-
neginin kadimligini ve ilk yurtlardan ulastiklar1 en Bati noktalara degin agit ve yas ile alakali
ritiielleri yasattiklarin1 géstermektedir.

Tiirkler gibi Slavlarinda kiiltiirel yasantilarinda agit ve agit yakma ritiielleri ile alakal
bilgilere cok eski donemlerden itibaren rastlariz. Slav agitlar ile alakali tarihsel kayitlar Tu-
rklere nispeten daha yakin tarihlidir. Bilinen en eski kayit Nestor kroniginde gegmektedir ve
912 tarihlidir. Bu kayitta tarihi kaynaklarda adi glinlimiize ulasan ilk Slav knezlerinden olan
Oleg’in bir yilan sokmasi sonucu 6liimii tizerine agitlar yakildig: ifade olunmaktadir (Cross vd.
1953, s. 69). Gliney Slavlari ile alakali ilk kayit 13. yiizyila dayanmakta olup Sirp krali II. Stefan
Uro$ Milutin, karisi Jelena’nin 61iimii izerine séylenmistir. Giiney Slavlarina ait baska bir eski
kayit ise 14. ylizyi1lda 6len Kosova despotu Stefan Lazarevi¢ hakkindadir (Puri¢, 1940, s. 15-17).
16. ylizyildan itibaren Giiney Slavlari icerisinde agit sdyleme ve cenaze ritiielleri kapsaminda
cesitli ritiieller gerceklestirme ile alakali kayitlarin arttigini gortiriiz. 1533 yilinda giiniimiizdeki
Sirbistan topraklarini teskil eden bolgeden gecen Venedik elcisi Benedetto Ramberti, bolgede
yasayan kadinlarin kocalari, erkek kardesleri, ogullar1 veya babalar 6ldiigiinde tirnaklariyla
ylzlerini yirtip kanattiklarindan bahseder. 1547 yilinda Osmanli Devleti’'nde Fransa biiyiikel-
cisi olarak gorev yapan Jean Chenault, Nis yakinlarindan gecerken yorede esleri ya da babalari
6len kadinlarin saglarinmi yolup yiizlerini tirnaklariyla yirtmak suretiyle nasil agitlar yaktigini
tasvir eder. 1555 yilinda Giiney Slavlarinin yasadig1 bolgeleri dolasan Alman biiytikelci Ogier
Ghiselin de Busbecq da benzer sekilde yas torenlerini ve yapilan agit ritliellerini tasvir eder
(Bophesuh, 1928, s. 344; Cubeli¢, 1988, s. 88-89). 1445-1509 yillar1 arasinda yasayan Hirvat
rahip ve sair Juraj Sizgori¢, Hirvatistan’in Sibenik sehri ile alakali kaleme almis oldugu monog-
rafisinde (De situ Illyriae et civitate Sibenici-ilirya ve Sibenik Sehrinin Durumu Hakkinda) baz
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Sibenik geleneklerini siralarken “cenazelerde yas tutan kadinlarin yiiksek sesle agitlar soyledi-
gini, bunun ise cenazeye katilanlarin ruhuna tesir ettigini ve onlar1 aglamaya tesvik ettigini”
ifade eder (Botica, 2013, s. 110). Latin seyyah Alberto Fortis'in Dalmagya Seyahatnamesi adli
(Put Po Dalmatia) meshur eserinin morlaklarla ilgili kisimlarinda yas uygulamalarindan ve ka-
dinlarin cenaze esnasindaki yas ritiiellerinden bahis olunmaktadir (Fortis, 1984, s. 61-62). Ka-
radagli Prens Danilo’nun, 1855 yilinda “Danilo Kanunlar1” adi ile Karadag’daki teokratik yapiy1
yok edip laik bir diizen tesis etmek adina baslattig1 reformlar igerisinde cenazelerde agit ve agit
yakma ile iligkili ritiielleri yasaklamas1 ve buna uymayanlarin para cezasina ¢arptirilmasi ile
alakali uygulamalar mevcuttur. Danilo’nun bu sert tedbirlerine karsin agit gelenekleri bolgede
giiclii bir sekilde uygulanmaya devam etmis, hatta Danilo’nun 1860 yilinda 6liimiiniin ardindan
Danilo ile alakali bolgede ¢cok sayida agit tesekkiil etmistir ([ayauh, 1929, s. XXIII).

Gilinimiizde Karadag sinirlari igerisinde kalan bolgelerde agitlar ile alakali kayitlar tu-
tan tinli Sirp filolog Vuk Karadzi¢ 6zellikle Boka korfezi olarak adlandirilan bolgede agit yakma
geleneklerinin ¢ok gii¢lii bir sekilde var oldugunu, bunun disinda kalan bolgelerde ise gelenegin
yok oldugunu ifade etmistir (1957, s. 146-147). Karadzi¢, agitlarin canli bir bigimde icra edildigi
ve agitlarla ilintili ritiiellerin uygulandigi bolgeleri siralarken; Karadag'in Dinar Alpleri havza-
sinin kuzeybati-giineydogu yoniinde, kuzeyde Bar sehri, Giineyde ise Sutomore’ye kadar uza-
nan daglik bolgeyi (Karadag kiyilarinda Adriyatik denizi ile Main, Brai¢, Crmnica ve Spic¢ bolge-
leri) ihtiva eden PaStrovici bolgesini Giliney Slavlar1 arasinda gelenegin en gii¢lii sekilde var
oldugu bolge olarak tanimlamistir. Hatta cenazelerde agit ve agit ritiielleri ile 6zdeslesen nari-
kace adl kisilerin ¢ok daha genis bir sahada gézlemlenmesinin miimkiin oldugunu fakat Past-
rovici bolgesi disinda hi¢bir yerde manzum agitlarin yakilmasina tanik olmadigini ifade etmek-
tedir (Banjevi¢ vd. 1971, s. 146-147). Karadzi¢ gibi 19. ylizyilin bir diger 6nemli koleksiyonu-
cusu olan Vuk Vréevi¢ ise 1868 yilinda tamamladig1 koleksiyonunda Karadag, Hersek ve Boka
korfezi bolgelerindeki agit gelenekleri lizerinde durmus ve bu bolgelerden agitlar derlemistir.
Vuk Vrcevi¢ ise derlemeler yaptig1 Hersek, Karadag ve Boka korfezinde agit geleneginin ayn
yapida oldugunu ifade etmistir. Hersek bolgesindeki Tiirklerin ise (Miisliimanlar kastediliyor)
cocugu silahaltinda olsa dahi bir kez bile agit yakip yas belirtisi olarak siyah kiyafetler giydigine
tanik olmadigini, bunun islam dininde iyi karsilanmamasi ile dogru orantili oldugunu belirtir
(Cirgi¢, 2016a, s. 107-108; Vréevié, 2011, s. 36-38). Buna karsin giiniimiizde Giiney Slavlari
arasinda agit yakma uygulamalari Sirp, Hirvat veyahut Bosnak gibi belirli bir Slav entitete veya-
hut Misliiman, Katolik ya da Ortodoks gibi belirli bir dinsel temele dayanmaktan ziyade
bélgesel bir dagilim sergiler. Ornegin 17. yiizyilhin meshur seyyahlarindan olan ve 1658 yilinda
Dalmacya, Dubrovnik ve Bosna sinirlar icerisinde notlar tutan Fransiz Poullet’'in Saraybosna’da
yasayan Misliiman, Hristiyan ve Yahudilerin defin térenlerinde uygulamis olduklar ritiieller
ve bu torenlerde soylenen agitlar hakkinda verdigi bilgilerin (Lilek, 1894, s. 161; Buturovi¢,
1973, s. 10-11) aksine ne tarihi kayitlarda ne de giiniimiizde Bosna Hersek sinirlari icerisinde
yasayan Misliman Bosnaklar arasinda agit yakma gelenegine rastlanmamaktadir. Ancak
gliniimiizde 6nemli bir kismi Karadag sinirlari igerisinde kalan Dinar Alplerinin havzasinin
gliney kesimlerinde yasayan Bosnaklarda agit yakma geleneginin varligina rastliyoruz. Bosnak
folklorcu Alija Nametak’in Podgoritsa civarinda yasayan Bosnaklardan kaydettigi bilgilere gére
agit yakma konusunda uzman olan bir kadinin cenaze heniiz evden ¢ikmadan ev igerisinde
cenazenin bas ucunda agitlar yaktigini ifade etmektedir. Ayrica Nametak'in kayitlarina gore ci-
varda cagrilabilecek herhangi bir Miisliman agit¢i mevcut degilse Ortodoks agitcilardan
yardim alinmaktadir (Nametak, 1962, s. 195). Bolgedeki Miisliimanlar ile gayrimiisliimler
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arasinda agit yakma gelenegi bazi farkli hususlar tasimak suretiyle dinsel bir farklilik gozet-
meksizin giinlimiize degin var olmustur. Bunlardan en 6nemlisi Miislimanlarin agitlarini
Ortodoks ve Katoliklerin aksine daha sessiz ve gizli yapmalaridir. Bu yiizden Miisliimanlar tabu-
tun mezara konuldugu andan ziyade 6zellikle 6lii evinde 6liiniin bas1 ucunda agit yakmayi
tercih etmektedir. Ortak hususlar ise 6lenin giizel vasiflarinin siralanmasi, geride biraktiklarina
dair atiflar yapilmasi ve ailenin daha oOnce oOlen fertlerinin 6teki diinyada olen Kkisiyi
karsilayacag seklinde siralanabilir (Cirgi¢, 2016a, s. 129-131). Karadag icerisinde ve Karadag
sinirlar1 disinda yasayan Bosnaklarin ayrismasina benzer bir durum Katolik Hirvatlar arasinda
da s6z konusudur. Hirvatlar arasinda Sinj Krajina, Dalmagya (Zlarin), Subotica, Samobor, Sla-
vonya (Vinkovac bolgesi) gibi Hirvatistan'in Adriyatik hatt1 boyunca ve Sirbistan ve Bosna Her-
sek sinirina yakin kisimlarinda yer alan bolgelerinde agit yakildigina taniklik ediyoruz (Butorac
2015, s. 6). Netice itibariyle agit yakma geleneginin ve agit pratiklerinin basta glinlimiiz Kara-
dag sinirlari icerisinde kalan bolge olmak iizere Hersek, Dalmagya seridi ile Sirbistan’in gliney
ve glineybati kesimlerinde yasayan Slav unsurlarin dinsel bir ayrim gézetmeksizin ortak bir
karakteristigi oldugunu soyleyebiliriz.

Turk ve Giiney Slav Sozlii Geleneginde Kavramsal Olarak Agit ve Mahiyeti

Tirklerde tiirti tanimlamak icin en yaygin bicimde aglamak fiilinden tiiretilen agit
sozcligi kullanilir. Tarihi kaynaklarda yine “aglamak” fiiliyle ilintili olarak yug, bu torenlerde
soylenen siirleri tanimlamak i¢in sagu kavraminin kullanildigini goriirtiz. Glinlimiizde Yenisey
yazitlarinda agit yakan kisi anlamina gelen ve Anadolu’da hilen agit¢1 kadinlari tanimlamak icin
kullanilan sigite1 teriminin sagu s6zciiglinden tiiretildigi diistintilmektedir. Tarihsel stirecte bu
kavram yerini agit ve mersiye sozciiklerine birakmistir. Agit ve agit ritiielleri ile iliskili en eski
kavram ise yugdur. Orhun Yazitlarinda gecen “Hatun yok olmus idi (61miis idi)” (Orkun, 1994,
s. 110) ifadesindeki yok sozciigliniin yug sozciigli ile ayni fenomeni karsiladigi ifade edilmekte-
dir (Bali 1997, s. 15). Divan-1 Liigat-it Tirk’te kavram, 6liimiin ardindan verilen yemegin adi
olarak gecer (1939, s. 143). Eski Tiirkcede aglamak anlamlarina gelen “yigla” veya “igla”
sozciikleriyle karsilasiriz (Bayat, 2011, s. 258). Bu anlamda 6liim {izerine diizenlenen yug téren-
lerini “aglama torenleri” olarak kabul edebiliriz. Bu torenlerde Kasgarli’'nin tanimui ile paralel
olarak olii yemekleri verilmekle birlikte torene Olen kisinin ardindan gergeklestirilen yas
ritiielleri eslik etmistir. Bu torenler, katilmcilarin agit gelenekleri kapsaminda yiizlerini
yaralamalari, saglarini kesmeleri veya yolmalari, 6liiniin kondugu ¢adirin etrafinda atlarini do-
ndiirmeleri ve 6lenin arkasindan ziyafetlerin verilmesi gibi ¢esitli pratiklerin gerceklestirildigi
torenlerdir.

Gelenegin gerek Bati gerekse de Dogu Tiirkliigi icerisinde hélen gii¢lii bir bigimde var
oldugunun kaniti, agit kavrami yerine gececek ¢ok zengin bir terim kullaniminin séz konusu
olmasidir. Deyisat, sagu, agi, bayah, deme, deyis, eyiset, lavik, élgiilii, sayt kuru aglamak, sin, sivan,
yakim vs. bunlardan bazilaridir. Benzer bicimde Kazaklar, Kirgizlar, Uygurlar, Tirkmenler,
Azeri gibi bircok Tlrk boyunda ¢ok genis bir kavram yelpazesi ile karsilasiriz. Bu, agit sdyleme
geleneginin Tiirk boylar1 arasinda gecmisten giiniimiize degin ne kadar giiclii bir sekilde var
oldugunun bir delili olarak kabul edilebilir. Ayrica islam’in Tiirkler arasinda benimsenmesi ile
agit gelenegin Islam ile senkretize oldugu ve 6liim hadisesinin ardindan belirli giinlerde Mevlit
ve Kur’an-1 Kerim okunmasinin bunun bir yansimasi oldugu seklinde goriisler bulunmaktadir
(2011, s. 260).
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Gliney Slavlarinda agit kavramini karsilamak i¢in en yaygin olarak “hiiziin, keder”
sozcliklerinden tiiretilmis olan tuzbalica, s6zcligii kullanilir. Daha seyrek olarak ise naricaljka,
jaukalica, jekavica sozciikleri de agit kavramini karsilamak i¢in kullanilmaktadir. Agit yakma
eylemini tanimlamak icin ise tuZiti ve naricati, daha nadir olarak jaukati ve zapijevati fiilleri
kullanilir (Cirgi¢, 2016b, s. 306-307). TuZiti daha edebi bir formda ve daha sistemli viicuda ge-
tirilen agitlar1 tanimlamak icin kullanilirken naricati 6lenin arkasindan diizensiz olarak “ag-
lama, feryat-figan etme” seklinde tarif edilebilir (Dzakovi¢, 1962, s. 8). Agitcilarin bolgede kadin
olmasindan o6tiirli s6zciiglin disil hali kullanilmak suretiyle tiiretilmis olan tuZilica s6zciigi de
agitc kavramini karsilamaktadir (Cirgi¢, 20164, s. 17-18). Bu kavramlarin yanisira cenaze me-
rasimi esnasinda lele iinlemi ile baslatildig1 icin lelek (agit) ve lelekati (agit yakmak) olarak
adlandirilan diizensiz agit tiirleri olduk¢a yaygindir. Lelekler tamamen dogaclama olarak
cenaze kabire kondugu esnada gerceklestirilen yliksek sesle aglama eylemleridir. Belirli bir
standardi ve sabit sekli olmayip farkli nazim birimlerinde ve farkl bicimlerde olabilir. Lelek,
6liim merasimi esnasinda baglar ve tamamen merasim stiresince gerceklestirilir. Tuzbalica gibi
defin merasiminin disinda yapilmasi s6z konusu degildir. Lelek acan kisiye Lelekciya (le-
legdzija) yani lelek¢i denir. Lelek, edebi ve sanatsal agidan tuZbalicadan daha degersiz goriil-
mekte, merasim esnasinda belirli kisilerin acilarinin yliksek sesle tegannilerinin bir yansimasi
olarak ortaya ¢cikmis tiirler olarak tarif edilmektedir. Bazen lelekler tuzbalica ile neredeyse aym
edebl degere sahip olacak kadar usta kisiler tarafindan icra edilebilmektedir. Leleklere sag
yolma, yiiz yaralama, kiyafet parcalama gibi fiziksel eylemlerde eslik edebilmektedir. Giinii-
miizde Giiney Slav cografyasinda dzellikle Karadag bolgesinde bazi Ortodoks gruplar arasinda
hala varligini stirdiirse de giiniimiizde lelek, sik karsilasilan bir ritiiel degildir (Banjevi¢ vd.
1971,s.10-12; 20164, s. 153-157). Her ne kadar lelek, tuzbalica gibi profesyonel olmayan daha
amator kisiler tarafindan icra edilen hiizlin eylemleri olarak goriilse de nihayetinde agit ve agit
yakma ritiiellerinin 6nemli birer parcasi olmus, cenaze ritiielleri ile olan miinasebetinden otiirii
birgok Slav folklorist tarafindan ritiiel siirler kategorisinde tanimlanmistir. Bu tarz bir tanimla-
maya Tirk agitlarinda da rastlariz. Baz agitlar bicimsel 6zelliklerinden 6tiirii nazim diizeni
olmayan ve uyak kuralina bagl olmayan agitlar kategorisinde degerlendirilir. Bunlar ahenkli
nesir ya da diiz nesir biciminde of, aman, oy gibi tinlemler ile seslenmeler seklinde terenniim
edilen diizensiz ifadeleri icerir (Esen, 1997, s. 21). Leleklerle ayni1 kategoride degerlendire-
bilecegimiz bu diizensiz agit bi¢cimi glinlimiizde Anadolu’da en sik karsilasilan agit tiirleri olma
0zelligine sahiptir. Bu tarz agitlar Gliney Slav agit arastirmacilari tarafindan 6zel bir kategoride
degerlendirilmistir. Giiney Slav leleklerine karsilik olarak Tiirk agit geleneginde bagirarak
feryat-figan etme anlamina gelen buzlamak fiili ile karsilasiriz. Ayni fiil develerin ¢ikardigi ses
anlamina gelen “bozulamak” adi verilen eylemde karsimiza ¢ikar. Dede Korkut destanlarinda
buzadi seklinde “bagirarak agladi, feryat etti” anlamlarinda terimin oldukca sik kullanildigini
goriiriiz. Bunlardan birinde Beyrek'in 6liim haberi izerinde ailesi ve kirk yigidi, kaba sariklarini
yere calarak "bozulamak" suretiyle aglasip feryat ederek acilarini ifa etmektedirler (Ergin,
1989, 130-131). Giiniimiizde Orta Anadolu y6resinde yaygin olarak karsilastigimiz bozlak tiirt
uzun havalar1 da bu bozulamak fiili ile iliskilendirebilir ve Tiirk agitlarinin en eski mahiyetini
gliniimiize degin tasiyan tiirler olarak varsayabiliriz.

Karadagl edebiyat tarihcisi Novak Kilibarda, agit terimini ¢ok genis bir cercevede de-
gerlendirirken icra baglamlarina gore Giliney Slav agitlarini térensel olanlar ve olmayanlar sek-
linde iki kategoride ele almistir. Toérensel olan agitlar tam olarak lirik bir sarki hiiviyeti kazana-
mamis, 6liim merasimi esnasindaki ruh haliyle terenniim edilen kismen edebi mahiyeti olan
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yaratmalardir. Torensel olmayanlar ise lirik karakterli edebf iirtinler olarak bireyi ilgilendiren
tlim aci, keder, sikayet vb. cok genis bir konu yelpazesine sahip siirsel yaratmalardir. Kilibarda
bu noktada agitlari ilk esnada tam anlamiyla yaratilmis bir lirik siir olarak gérmez ve onlar1 bir
cesit mersiye retorigi olarak tanimlar. Bunun nedenini agit¢inin o esnada icerisinde bulundugu
ruh halinin siirsel imgeleri yaratabilecek bir yetenege sahip olamamasi olarak goriir. Ancak
daha sonra psikolojisi siirsel imge yaratma yetenegini yeniden miimkiin kilar, ac1 ger¢ekle uz-
lasmak suretiyle bu aciy1 en diisiik diizeyde hafifletmek ve bastirilmis kederi aciga ¢ikarmak
adina hiizlinlii ifadeleri siirsel bir bicimde viicuda getirir (Kilibarda, 2012, s. 251-252). Bu
baglamda naricaljka ve lelek Kilibarda’'nin tanimi ile cenaze esnasinda yaratilis ve siirsel imge-
ler acisindan daha zayif kabul edilen tiirlerdir. Tuzbalica’da ise daha gelismis bir edebi
yaratimin 6znesidir.

Agitlarda belirli bir kahramanin bireysel trajedisinin yaninda toplumlarin tarihlerinde
derin izler birakan savas, dogal afet, kitlik ve benzeri hadiseler konu edilebilmektedir. Baz
arastirmacilara gore kabile tipi cemiyetlerde ortaya cikan agitlar kolektif yapisini tamamen
kaybetmemekle birlikte tarihsel siirecte bireyi konu alan bir yapiya dogru evrilmistir (Sokolov,
1966, s. 224; Bali, 1997, s. 6). Gliney Slavlarinda bu durum, onlarin kiiltiirel karakterlerinin de
etkisi ile diger folklor tirlerinin aksine daha sinirli bir ¢evrede icra edilmesinde ve varyant-
lasamasinda etkili olmustur. Zira Gliney Slavlarinin zadruga adini verdikleri biiyiik aileler sek-
lindeki toplumsal 6rgiitlenmeleri ve farkl Slav asiretleri arasindaki boliinmusliikler, tarih sah-
nesine bir tarim toplumu olarak ¢ikan Giiney Slavlarinin kendi i¢lerinde gevsek bir toplumsal
yap1 olusturmasinin yaninda onlarin kolektif diistinme ve hareket etme yeteneklerini de 6nemli
derecede kisitlamistir. Tiirklerde gécebe toplumsal yapinin ortaya ¢ikardigi savasei insan tipi-
nin ¢ok genis bir cografi sahaya yayilmasi, Tiirklerin gii¢lii kolektif diistinme yeteneklerini
gelistirmenin yaninda Tiirk agitlarinin daha genis bir zeminde yayilmasina ve gelismesine ola-
nak taniyordu. Cogu zaman ise tiirkiilesen agitlar miizik aletleri esliginde icra edilen tiirlere
evrilmekte, 6liim hadisesi lizerine sdylenen bir agit bazen anonimleserek bazen ise yaraticisi
olan asik veyahut saz sairinin mahlasiyla dilden dile aktarilmak suretiyle kolektif yapinin
glcliiliigii ile dogru orantili olarak genis bir sahada yayilabiliyordu. Buna karsin Slavlarda daha
zayif bir karakterde gelisen kolektif yap1 Giiney Slav agitlarinin da daha dar bir ¢evrede sikis-
masina ve daha genis Slav gruplar arasinda yayilamamasina neden tegkil etmistir. Hatta Gliney
Slav agitlari kiiglik Slav asiretlerinin sinirlarini dahi asamamistir. Boylelikle Dede Korkut des-
tanlarinda gécgebe insan tipinin 6ngoérdiigii bicimde toplumu i¢in savasacak, savasci yapiy de-
vam ettirecek insan giicliniin eksilmesinden dogan hayiflanmay1 Giiney Slav agitlarinda tarim-
sal is yiikiinli karsilayan insan giiciiniin eksilmesinden dogan ve daha sinirli bir toplumsal
grubu etkileyen bir hayiflanma almaktaydu.

Tiirkiye Tiirklerinin agitlarinda ezgiler, agid1 yakanin bildigi yoresel 6zelliklere sahip
melodi kaliplari tasirken, agit, yaratildigi yorenin ritim, melodi, agiz, tavir ve iislup 6zelliklerini
gosterir (Eke, 2011, s. 237-238). Gliney Slav agitlarinda ise boyle bir durum s6z konusu degildir.
Karadagh folklorist Adnan Cirgi¢’in konu ile alakali yapmis oldugu ¢alismalarda ortaya koymus
oldugu iizere Karadag'da kayit altina alinan agitlarin kaydedildigi bolgenin agiz 6zelliklerini
tasimadiginy, agitcilarin agitlar icin yorenin agiz 6zelliklerinden ¢ok farkl kendilerine has soy-
leyis oOzellikleri gelistirdigini farketmistir. Aynmi sekilde melodik ve ritmik unsurlarda da bu
farkhilasmay1 gormek miimkiindiir. (Cirgi¢, 2016b, s. 305-306). Tiirklerde gordiigiimiiz duru-
mun aksine Giiney Slav agitlarinin varyantlasamamasi ve genis bir alana yayilmaktan ziyade
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sadece belirli bir bolge ile sinirli kalacak sekilde yaratilmasi ve aktarilmasi kolektif yapinin daha
lokal bir cercevede sinirl kalmasi ile dogru orantili olmas1 muhtemeldir.

Guney Slavlarinda Agitcilar

Giiney Slavlarinda agit¢inin seriiveni Turk asiklik geleneginde asiklarin asik olma sii-
recleri veyahut Orta Asya bozkir gdgebe toplumunda samanlarin saman olma seriivenleri ile
ayni asamalari ihtiva etmektedir. Tiirk agitci kadinin “el almis” yani bir usta agit¢1 kadindan
icazet almis, usta bir agitci tarafindan yetistirilmis olmasi Anadolu’da olduk¢a yaygindir (Makal,
1986, s. 245-250). Giiney Savlarinda ise kiz ¢ocuklar1 12-13 yaslarindan itibaren yoresinde
yasayan yasli agitcilari taklit etmeye baslarlar. Profesyonel bir icra 6ncesinde bu agit¢1 adaylari
tek baslarina cesitli hiizlinlii durumlara karsilik ytliksek sesle agit icrasini gerceklestirir. Yalniz-
ken bicimlendirdigi agitini profesyonel olarak bir cenaze esnasinda ilk kez icra eder. Sonrasinda
profesyonel bir agitc1 olarak cenaze térenlerine katilir (Dzakovié, 1962, s. 11-12). Agitcilarin
yaptiklari is karsiliginda ticret almalar1 Tiirklerde oldugu gibi cok yaygin bir durumdur. Vréevi¢
ve Karadzi¢'in kayitlarina gore bu insanlara karsi saygi duyulur, halk arasinda miikemmel sair-
ler olarak taninir, etraflarinda sayet kaliteli bir agitc1 yoksa en iyisini bulabilmek i¢in civar koy-
ler sorusturulur ve bunlara yaptiklar is karsiliginda belirli bir miktar para takdim edilir
(Karadzi¢, 1957, s. 197; Vréevi¢, 2011, s. 37). Kendisine licret takdim edilen agitcilar1 profesyo-
nel agitcilar, digerlerini ise lelek s6yleyen daha siradan agit icracilari olarak iki kisma ayirmak
miimkiindtr. Lelek icracilar1 Tiirk agitcilar gibi ekseri cenazenin basina toplanan yakin akraba-
lar ve dostlardir. Bunlar eger ortamda profesyonel bir agit¢i varsa onunla birlikte ritim tutup
figan ederler ve bazen bu toplu feryat esnasinda bir koro seklinde agitlar tekrarlanir. Giinii-
miizde dahi profesyonel agit¢ilar bolgede taninan, iinli civara yayilmis ve cenazelerde bizzat
cenaze yakinlari tarafindan agit sdylemesi konusunda telkinde bulunulan kisilerdir. Bunlar top-
lumda 6nemli bir statiiye sahiptirler. Bazi arastirmacilar bu tiir agit¢ilarin esasinda para kazan-
mak i¢in agit yakmadiklarini hatta boyle bir yaklasimin bu kisilere karsi yapilacak bir saygisiz-
lik oldugunu iddia etmektedirler. Kendilerine verilen licret ise cenaze sahiplerinin bu kisiler
icin uygun gordiikleri bir tiir hediye olarak takdim edilir. Miisliiman, Katolik veyahut Ortodoks
fark etmeksizin tiim gruplarda bu tarz 6demelerin bir iicretten ziyade agit¢i icin uygun goriilen
bir hediye yahut bahsis olarak telakki edildigi iddia edilmektedir (Trojanovi¢, 1901, s. 136; Vu-
kanovi¢, 1972, s. 244; Cirgic’, 2016a,s.113-115).

Gliney Slav agitlan Tiirk agit icra geleneginde oldugu gibi kadinlar tarafindan icra edil-
mektedir. Bolgede 20. yiizyildan itibaren yapilan derlemelerde agit¢ilarin kimliklerinin kadin
olduklar ekseriyetle tasdik edilmistir. Bolgede derlemeler yapan tinli folklorist Matija Murko
erkek agitcilarin varligini kabul etmemektedir (1951, s. 268-269). Fakat 19. yiizyilda bazi erkek
agitcilarin varhigi ile alakal kayitlar mevcuttur. Vukanovi¢ agitlar ile alakali calismasinda 9 er-
kek agit¢idan derlemeler yaptigini ifade etmektedir. Fakat bu derlemelerin yapildigi agitcilarin
agitlarini esasen irticalen soylemedikleri, repertuarlarindaki agitlar1 yakinlarindan 6grendik-
leri ve bu agitlarin aktaricilari olduklari seklinde goriisler mevcuttur. Ayrica Vuk Karadzi¢, Vla-
dimir Corovi¢, Adnan Cirgi¢ gibi isimler tarafindan eski dénemlerde destani siirin bir parcasi
olarak kabul edebilecegimiz siirlerin erkekler tarafindan agit mahiyetinde icra edildigi ifade
olunmaktadir (Ilaysuh, 1929, s. XI; Purié¢, 1940, s. 30-31; Cirgi¢, 2016a, s. 139, 147-148). Tii-
rklerde kadin agitcilarin yaninda asik veyahut saz sairi tarafindan yaratilan miiellifi belli
agitlara rastlariz. Bunlar erkek veyahut kadin belirli bir icra kabiliyetine sahip halk sairleri olup
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bunlarin repertuarlari igerisinde hayatlarinda 6nem arz eden kisiler i¢in yarattiklar1 agitlar da
yer alir. Son tahlilde bu, destan, tiirki ve diger halk siirleri ile ve agit tiirtiniin i¢ ice gecmisligi
ile izah edilebilecek bir durumdur ve giintimiizde cenaze esnasinda irticalen icra edilen agitlar
profesyonel veyahut amator kadin agitcilar tarafindan icra edilmektedir.

Diigiin Tiirkiileri ve Agitlar

Agitlar ve diiglin-gelin tiirkiilerini karsilastiran bazi folkloristler bu iki tiir arasinda or-
ganik bir bag kurmaya calismislardir. Rus folklorist Sokolov, Rus evlenme merasimleri ile Rus
61t gomme geleneklerini bu cihetten karsilagtirmis ve icra baglaminda bu iki tiir arasindaki or-
tak noktalari ortaya koymaya calismistir (1966, s. 224-234). Benzer ortakliklar Tiirk agitlar1 ve
diigiin tiirkiileri iizerinde de kurulmaya ¢alisilmis konuyla alakali ilhan Baggéz makalesinde
agitlarda var olan keder ve gozyasinin diigiin tiirkiilerinde de mevcut oldugunu, bunu erkek
egemen toplumda hak ve hiirriyeti elinden alinmis bir aile diizeni igerisinde konumlanan kadi-
nin igerisinde bulundugu umutsuzlugun ifsasi olarak gérmiistiir. Diigiin tiirkiilerindeki aci, ge-
linin erkek evinde gordiigu kotii muamelenin bir neticesidir. Bu sebepten evlilik ve diigiin bir
mutluluktan ziyade kadin i¢in bir yas sebebidir (1986, s. 263-267). Basg6z'iin bu yaklasimina
itiraz olarak diigtinlerdeki hiiziin ifadelerinin ataerkil yapinin bir sonucundan ziyade ailesinden
ayrilmak zorunda kalan gelinin ayriliginin dogurdugu hiizniin bir yansimasi olarak degerlendi-
renler de olmustur (Topbas, 1958, s. 1621-1624). Diigiin tiirkiileri ve agitlar arasinda benzer
bir iliski Giiney Slav folkloristler tarafindan da kurulmustur. Zira Giiney Slav diigiin tiirkiile-
rinde agitlara oldukca benzer yapida ifadelere rastlanir. Diigiin sirasinda, gelin baba evinden
cikarken ve kayinvalidenin evine girerken agit benzeri hiiziinli tiirkiiler soylenir (Vidakovi¢-
Petrov, 1990, s. 190-191). Bu tarz diigiin tirkiileri Tirk kiiltiiriinde olduk¢a yaygin olup gelin-
lerin baba evinden cikislari esnada hiiziinlii namelerin terenniim edilmesi s6z konusudur. Bun-
lar1 da dliim hadisesine benzer sekilde baba ocagindan geri donmeksizin gerceklesen ayrilisin
dogurdugu acinin bir terenniimii olarak kabul edebiliriz. Ayrica bir durumdan baska bir du-
ruma gecisin ifadesi olarak diigiin merasimlerinde gelinin ardindan yakilan agit mahiyetindeki
tiirkiiler, icra 6zellikleri ile birlikte yogun bir 61iim ve yeniden dirilme simgeciligi tasimaktadir
(Yavuz, 2001, s. 922). Bu baglamda 6liim fenomeni, dogum ya da evlilik gibi insan hayatinin
onemli evrelerini teskil etmesi hasebiyle bir tiir yakinma (Gérkem, 2001, s. 159) veyahut met-
hetme halini teskil edecek edebi tiirlerin ortaya ¢ikisinda bir ilk asama gorevi listlenmistir. Ya-
kinmanin ortak gerekgesi ise kahramanin daha 6nce sahip olduklarindan ve ait oldugu yerden
ayrilmak zorunda kalmasidir.

Bolgede rastlanan bazi yas ritiielleri, agitlar ile diigiin tiirkileri arasindaki benzerlikler
gibi diigiin gelenekleri ile ortak yonler tasir. Karadag'in bircok bolgesinde dlen kisinin evine
siyah bir bayrak asildig1 goriilebilmektedir. Bu mecazi bir kara diiglin simgesi olarak kabul edil-
mektedir. Siyah bayrak asilan yerlerde 6len kizlara beyaz kiyafetler giydirilmekte ve tabutuna
beyaz bir duvak konmaktadir. ikinci Diinya Savasindan 6énce Karadag'in baz1 kdylerinde 6len
genc kiz veya erkek ise cenazenin éniinde beyaz bayrak tasinmaktaydi (Cirgi¢, 2016a, s. 192;
Mili¢evi¢, 1967, s. 469-470). Bu da benzer sekilde 6liimiin kara bir diiglin olarak tasavvur edil-
mesi ile ilintili olmalidir. Cenazelerdeki siyah bayrak sembolizmine Ttirk boylarinin bircogunda
rastlariz. Uygularda tabutun mezara goturiildiigii esnada yas tutanlarin bellerine beyaz kumas
ve baslarina beyaz bir ortii sarilmaktadir. Yasin ti¢iincii ginti kara ¢6zmek adi verilen uygu-
lamada yasgilarin bellerindeki beyaz kumas ¢6ziilmektedir. Kazaklarda ise bu 6rtiinlin rengi

275



Giiney Slavlarinda Agit, Agit Ritiielleri ve Tiirk Kiiltiirii ile Olan Miinasebetleri...

siyahtir. Kazaklarda evden 6li ciktiginin alameti olarak evin dniine siyah bayrak asilmasidir
(Gorkem, 2001, s. 50-52). Yozgat yoresinde diigiinlerde gelin evine bayrak asilmasi ile ilintili
olarak dlen damat icin gelin evinde karali bayrak asildig1 6rneklere rastlariz (Bali 1997, s. 167).
Bu iki zit telakki diigiin-6liim tezatinin siyah-beyaz ikiligi ile sembolize edilmesi olsa gerektir.
Siyah, diinyanin her yerinde oldugu gibi Giliney Slavlari arasinda da yasin ve dliimiin rengi ol-
mus, bu renkle ilintili farkl ritiieller gelistirilmistir. Cenaze merasiminde ve cenaze sonrasinda
kadinlar baslarina sadece siyah ve mavi bir mendil takmakta, Boka koérfezinde yakini 6len bir-
cok kisi belirli bir siire siyah kiyafetler giyebilmektedir. Siyah kiyafet giymenin siiresi ise degis-
kenlik gosterir. Kim daha uzun stire siyah giyinirse o 6liime en fazla tiziilmiis demektir. Hatta
bazilarinin élene degin siyah kiyafet giydiklerine tanik olunmustur (Buturac 2015, s. 12).

Gliney Slav agitlar ile diiglin tiirkiileri arasindaki iliskinin farkli bir boyutunu Gliney
Slavlarinin kolo adini verdikleri cenazeye katilanlarin el ele tutusarak halka seklinde mezarin
veyahut 6len kisinin cesedinin etrafinda donmeleri seklinde gerceklestirilen geleneksel dans
ritiielleri olusturur. Tarihi kaynaklarda Tiirklerin 6li ¢adirlarinin etrafinda halka olarak do-
nmelerinden ve bu esnada cesitli yas pratikleri gerceklestirdigine dair kayitlara yukarida
deginmistik. Glinimiizde Turklerde 6liiniin eve getirilmesi akabinde kadinlarin 6liiniin etra-
finda halka olusturmak suretiyle agitlar teganni etmeleri Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde hala
varligin1 devam ettirmektedir (Bali 1997, s. 87; Oner, 1972, s. 8-10’dan aktaran; Gorkem, 2001,
s. 20, 53-57, 93). Cenaze kololar1 Giiney Slav yas ritlielleri icerisinde belki de en fazla Giliney
Slavlarina 6zgl olarak niteleyebilecegimiz pratiktir. Kolo, ayni zamanda diigiin vb. eglencelerde
el ele tutusarak gerceklestirilen bir Gliney Slav halk oyunudur. Miizikolog Cvjetko Richtman
cenaze kolosunun, diigiin kolosunun déniis yoniiniin tersi yonde, yani soldan saga degil sagdan
sola doniilmek suretiyle gerceklestirildigini belirtir (1951, s. 35). Bu, cenaze merasimlerinde
kiyafetlerin ters ¢evrilerek giyilmesi ile paralel bir uygulama olarak goriilmektedir (Vidakovi¢-
Petrov, 1990, s. 45). 20. yiizyilin heniiz baslarina ait bir derlemede kilise etrafinda toplanan
cemaatin merhumun sapkasini alip ters ¢evirdikleri, etrafinda toplanan kadinlarin bir kolo yani
daire olusturduklari ve agit yakmayzi bilen kadinlarin bu daire icerisine girerek 6lenin faziletle-
rinin siralandig1 agitlar yaktigi ifade edilmektedir. Bazen bu kolo icerisine 6lenin ytizik, silah,
silah kilifi fotograf gibi esyalarinin da getirildigi goriilebilmektedir (Cirgi¢, 2016a, s. 188-189).
Karadzi¢ kayitlarinda, Karadag'da yasayan Pastrovi¢ kabilesinde buna benzer bir kolo dairesi
gordiglini soyler. Kayitta 6lenin ailesinden kadinlarin kolo seklinde bir daire olusturmak su-
retiyle el ele tutusup egilerek siirekli agitlar yaktig1 ve feryatlar ettigi ifade olunmaktadir
(Karadzi¢, 1957, s. 146). Baska bir kayitta Sirbistan’in Smederevo bolgesinde yapilan cenaze
merasimlerinde kizlarin kilisenin etrafinda donerek saglarini ¢ekip gogiislerini doverek feryat
ettiklerine tanik olunmustur (Bsnaxosuh, 1971, s. 123). Kolo ile alakali kayitlara halk sarkila-
rinda da rastlariz. KaradZi¢’in kayit altina aldign Bajraktar Mili¢’in Diigiinii (Zenidba Milica
Bajraktara) adli Giiney Slav destaninda Mili¢’in 6liimii iizerine diizenlenen cenaze merasiminde
mizraklari ters cevirip ters yonde hareket eden kolo dairesinden ve bu esnada yakilan agitlar-
dan bahis olunmaktadir (1985, s. 369). Yas ritiielleri kapsaminda kiyafetlerin ters giyilmesi
Tirk agit geleneginde yaygin karsilasilan bir durumdur. Bilindigi gibi Tiirklerde yagmur duasi
esnasinda da kiyafetler tersine cevrilip giyilmektedir. Bunu toplumun icerisinde bulundugu
sikintili durumun bir ¢esit duygusal (empati) biiyii pratigi kapsaminda tersine cevirme,
diizensizligi, diizeni bozan olumsuzlugu yeniden diizene sokma egilimi olarak degerlendirmek
miimkiindir. Uygulama Tirkiye Ttrklerinde oldugu kadar Orta Asya’da yasayan Tiirk boylari
arasinda da oldukca yaygindir. Kirgizlar ve Kazaklarin bazi boylarinda bir matem alameti
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olarak elbiseleri ters giymek ve ters oturulmasi s6z konusudur. Coktav adini verdikleri agitlarin
soylenmesi esnasinda yiizleri cenazeye degil tersi yonde duvara dénen agitcilar elbiselerini de
tersten giymek suretiyle agitlarini icra etmektedirler. Benzer sekilde Altaylarda yasayan bazi
Tirk boylarinda kadin agitcilar cenazenin ardindan yedi giin boyunca elbiselerini ters
giymektedirler (Inan, 1986, s. 197-199; Inan, 1987, s. 387).

Cenaze kololar ile alakali en arkaik 6rnekleri Ortacag Bosna Devleti'nden giliniimiize
ulasan Stecak adli lahitler sunar. Giintimiizde ¢cogunlugu Bosna Hersek sinirlari igerisinde bu-
lunmakla birlikte Dalmagya kiyilari, Sirbistan ve Karadag sinirlar icerisinde de bir kismina
rastladigimiz stecaklarin 6nemli bir kismi {izerinde ele ele tutusarak kolo dairesi olusturmus
rolyeflere rastlariz. Bunlar stecaklarin 6liim fenomeni ile olan iliskisini ortaya koyan en énemli
delil olarak kabul edilmis ve bunlarin birer anit mezar oldugu ve 6len kisilerin anisina dikildigi
konusunda goriisleri pekistirmistir. Ik kez 19. ylizy1l sonlarinda Luko Zore bu rélyeflerin hare-
ket yoniiniin insanlarin eglence amacli el ele daire seklinde oynadiklari halk oyunlarinin aksine
cenazelerde agitcilarin olusturdugu kololar gibi tersi yonde yani soldan saga dogru degil sagdan
sola dogru oldugunu ortaya koymustur (Zore, 1881’den aktaran; Beslagi¢, 1954, s. 184-185).
Rolyeflerdeki insanlarin dizlerinin aldig1 sekilden hareketle belirlenen doniis yoni bunlarin bi-
rer yas halkasi oldugunun anlasilmasinda belirleyici olmustur.

Oliimle iliskili olarak giiney Slav mitolojisinde ve bilhassa stecaklar tizerindeki rolyef-
lerde ¢ok sik bir sekilde geyik motifi ile karsilasiriz. Bunlardan biri olan Trebinye yakinlarindaki
Zaplanik’teki bir stecakta kolo dairesinin en 6nilinde yer alan kisinin bir geyige bindigi gortil-
mektedir. Buna benzer bicimde Hersek ve Karadag’'da bulunan birgok stecakta en 6nde veyahut
en arkada yer alan kisinin bir geyige bindigi veyahut geyigin boynundaki yulari tuttugu roélyef-
lere rastlariz (BesSlagi¢, 1971, s. 321-329). Geyigin Giliney Slavlarinin sosyal hayatlarindaki rol-
lerini diisiindiigiimiizde bu figtirleri 6len kisinin giinliik yasamu ile iliskili figlirler olarak yorum-
lamak oldukga glictiir. Cok sayida stecakta karsimiza ¢ikan geyik rolyefleri arastirmacilar tara-
findan oliimle iliskilendirilmis ve bir cesit ruh rehberi (psikopomp) olarak yorumlanmistir.
Tlm kiiltiirlerde var olan ruh rehberlerinin tasvirleri bu tarz hayvanlar kullanilarak yapilmistir.
Geyik de mitolojik bir figiir olarak bir¢ok halkin kiiltiiriinde mevcut olmus 6zellikle stegak gibi
6lumle ilintili kalintilarda bu islevine binaen yer almis olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Geyiklerin
ruh rehberi roliine Orta Asya samanizminde de oldukca sik rastlariz. Samanlarin 6liiler alemi
ile olan baglantisini saglayan ruh tasiyici hayvanlardan birisi de geyiktir ve bu islevinden otiirii
saman davullarindaki ve maskelerindeki vazgecilmez figlirlerden birisi de geyik ve geyik
boynuzu olmustur. Onlarin ruh tasiyici rolleri, samanlarin ayinler esnasinda baslarina geyik
boynuzlar1 takmak ya da ayin esnasinda bir geyige binmek suretiyle ruhlar alemine gecisini
saglayan, hastaliklara neden olan ruhlara ulasimi gerceklestiren bir araci olarak saman téren-
lerinde yer almasini saglar. Orta Asya samanizminde kaya c¢izimlerinde ¢ok sik karsilastigimiz
geyik baslikli, geyik boynuzlu figiirlerin samanin ruhunu temsil ettigi diisiiniilmektedir (Hop-
pal, 2012, s. 217). Bunun yaninda geyik bilhassa Tiirk tlireyis mitlerinin 6znesi olmustur. Hun-
lar, Bulgarlar, Macarlar gibi bircok Tirk boyunun tiireyis anlatilarinda kendi pesinden
siiriikleyen geyik ve bu geyigin pesinden gitmek suretiyle yeni yurtlara kavusma motiflerine
rastlanz. Turkiye Tiirklerinde de avciy1 pesinden siiriikleyen geyik motifli cok sayida mitik an-
lat1 vardir (Ogel, 1993, 5. 702, 712; Ahmetbeyoglu, 1995, s. 65-68 vb.). Bu anlatilarin hepsinde
geyigin bir tiir tasiyici, yol gosterici mahiyeti haizdir.
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Agit Pratikleri ve Motifler

Agitin evrensel bir fenomen olmasinin yaninda her kiiltiir 61tim hadisesi karsisinda ken-
disine has ritiiel kaliplar1 gelistirmistir. Toplumlarin farkli yasam kosullar1 onlarin kiiltiirlerine
ve mizaclarina etki ettigi gibi ayn1 zamanda kendilerine has dini ve edebi dinamikler gelistir-
mesine imkan saglamistir. Buna ragmen Giiney Slavlari ile Tiirk boylarinin agit ve yas ptatikleri
ve agitlarda kullandiklari motifler arasinda ¢ok biiyiik benzerlikler ve ortakliklar s6z konusu-
dur. Giiney Slavlarinda yas ve agit ritiielleri Tlrk boylarinda oldugu gibi cenaze merasiminden
once evde baslar. Olen kisi evde yikanip hazirlandiktan sonra bir yataga yatirilir ve mezara go-
tiiriilene degin burada kalir. Olilyii gormek icin komsular, akrabalar ve arkadaslar eve gelir. ilk
olarak burada dogaclama dizelerle agitlar yakilmaktadir (Rajkovi¢, 1974, s. 192). Hirvatistan
sinirlari igerisinde yer alan Sinj bélgesinde cenazenin evde durdugu siirede, evden cikarilirken
ve bazen de eve donerken bu katilimcilar icerisinden belirli bir grubun bazen tek bir agitc1 6n-
culigiinde bazen ise doniisiimlii olarak agitlar yaktiklar1 kaydedilmistir (Mili¢evi¢, 1967, s.
1967, s. 468). Cenazenin basinda beklerken yakilan agitlarda en iyi ve en yetenekli olan agitci
cenazenin bas kisminda yer alir. Diger agitcilar ise bunun etrafinda kiimelenir ve halka olustu-
rur (Karadzi¢, 1957, s. 175). Bircok bolgede o6liiniin evde bekletildigi esnada ruhun disari ¢ik-
masi icin dnce pencerelerin acildig1 daha sonra hemen kapatilip cenaze cikarilincaya degin ka-
pal tutuldugu fark edilmistir (Butorac, 2015, s. 5). Oliim, giindiiz gerceklestigi takdirde hava
kararincaya kadar agitlar yakilir ve hava karardiktan ertesi giin tekrar aydinlanincaya dek hig-
bir surette agit yakilmaz. Baz1 bolgelerde gecenin seytanlara ait olduguna inanilir ve onlarin
dikkatini celp edecegi diistincesiyle agit yakilmasi uygun goriilmez (1967, s. 467-468). Ayrica
gece yakilan agitlarin 6li evindeki heniiz yasayan erkeklerin baslarina bir musibet getire-
bilecegine inanilir. Bu inang, son erkek 6len evde gece agit yakilmasinin mazur goriilmesi anla-
yisiyla da desteklenmektedir (Cirgi¢, 2016a, s. 23). Gece agit yakilmamasina karsin yakinlari
oliiyli yalmiz birakmaksizin sessiz bir bicimde inlemelerine ve aglamalarina devam ederler. Olii-
niin yaninda genelde taziyelerini ileten yakinlari olur ve bunlar giin agarincaya dek 6liintin ya-
ninda beklerler. Bu esnada 6len Kisi icin dualar okunur, onun hayatindan bahsedilir. Katilimci-
lar oliiyle alakali giizel hatiralarini paylasir. Bu sekilde giin agarincaya kadar bu sohbetler de-
vam eder. Islami acidan herhangi bir sakincasi olmamasina ragmen o&liiniin gece def-
nedilmemesinin uygun gériilmemesi anlayis1 Tiirklerde de oldukgca yaygindir. Olen kisi geceyi
yakinlarinin, komsularinin ziyaret ettigi evinde gecirmekte, Giiney Slavlarinda oldugu gibi Tii-
rklerde de ertesi gline kadar evinde bekletilirken 6liiniin yakinlari 6liiniin basinda beklemekte
ve bu esnada agitlar, ve dini vecibeler gerceklestirilmektedir. Bazilarina gore gece, ertesi giiniin
hiizni icin agit¢iya 6linlin basina gelen talihsizlikleri 6grenmek ve hatirlamak i¢in ihtiyag olu-
nan zamanin verildigi bir psikolojik hazirlik siirecidir. Zira 6liimiin ilk duyurulmasindan me-
zarhga gotiiriilmesine kadar gecen siirede agitci 6len kisi hakkinda gerekli bilgileri almasi ve
zihninde agitin iskeletini olusturmasi gerekir. Giiniin agarmasinin ardindan téren esnasinda
olusturdugu kompozisyonu sunar (Kilibarda, 2012, s. 253).

Gece agit yakilmasinin tek istisnasi kadinin kocasi veyahut son erkek ¢ocugu gibi ailede
soyu devam ettirecek kisinin 6liimiidiir. Bu 6liimlerin Karadag ve Hersek’in bircok farkli bolge-
sinde tesiri oldukea gii¢liidiir ki evdeki son erkegin 6liimii bir ¢esit evin ocaginin sénmesi olarak
telakki edilmistir (Cirgi¢, 2016a, s. 22-23). Tiirklerde soyun devam ettirilemeyecegi diisiince-
sinden 6tiirli “ocagin sénmesi” olarak tabir edilen ve toplum zihninde benzer etki birakan boyle
bir 6liimiin akabinde Giliney Slavlar1 arasinda sembolik baglamda evdeki atesin ve mumlarin
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sonecegi ve evdeki kisilerin dmiir boyu karanlik icerisinde kalacagi inanci yaygindir. Bazen
ocakta yanan atese su dokiillip sondiiriiliir ve eve siyah bir bayrak asilir. Boyle bir ev artik in-
sanlarin lanetli kabul edecegi geri kalan hayatlarin1 gecirmek istemeyecegi bir yerdir. Hatta
metruk olup yikilsa dahi evin yerine yeni bir ev yapilmasindan ka¢inildig1 gériilmektedir (Stoja-
novic, 1980, s. 176’dan aktaran; 20164, s. 22). Vuk Karadzi¢ de bu duruma taniklik etmis, alan
arastirmalar1 esnasinda hicbir sekilde kadinlarin kocalarina ya da erkek cocuklarina yaktigi
agitlara denk gelmedigi halde derlemelerinde kocalar ya da erkek cocuklar icin yaratilmis agit-
larin varhigini teyit etmistir (1957, s. 144-145). Boyle derin tesiri olan bir 6liim karsisinda gece
de yapilan agitlar mazur gorilmiistiir.

Her iki kiiltiirde de agit, en giiclii ve yogun olarak cenazenin evden c¢ikarilip mezarina
kadar gotiiriildiigii ve mezarina kondugu anda yakilmaktadir. Slavlarda bu esnada 6zellikle ses-
siz kalinmasi hos karsilanan bir durum degildir (Buseti¢, Mokranjac, 1902, s. 16). Bu yaklasim
kolektif yapinin ve geleneksel diistincenin baskinlig ile ilintili olsa gerektir. Zira 6liim karsi-
sinda gosterilen metanet, agit geleneginin giicli bir sekilde korundugu Giiney Slav gruplarda
hos karsilanmamakta, boyle bir tavir diger grup iiyeleri tarafindan bir elestiri sebebi olabilmek-
tedir. Bu sebepten miimkiin oldugunca agitlarin diger insanlarin duyacag bir tarza icra edilme-
sine dikkat edilmektedir. Benzer bir tavir kadinin kocasina ve kiz kardesin erkek kardese agit
yaktig1 durumlarda da sergilenmektedir. KaradZi¢, Karadag boélgesinde bir kadinin kocasi igin,
bir kiz kardesin erkek kardes icin agit yakmasinin uygun karsilanmadigini, bunlar yerine cena-
zeye katilan agit¢ilarin agitlar yaktiklarini soyler. Agitcilar bu agitlarda kadinin veyahut kiz kar-
desin kendi agitiymis¢asina kompozisyonunu kurar. Bu durum, kadinlarin, esleri veyahut erkek
kardesleri icin yas tutmadig1 anlamina gelmez. Cenazenin ardindan 2.5 yil boyunca bu kadinla-
rin kirda, bahgede inlemek ve hiiziinlii melodiler teganni etmek suretiyle yaslarini gerceklestir-
dikleri ifade edilir (1957, s. 144-145). Gerek Tiirklerde gerekse de Giiney Slavlarinda agitlarin
glclii bir bicimde icra edildigi bir diger yer 6lenin mezarinin basidir. Giiney Slavlarinda 6liiniin
bedeni mezarina yerlestirildigi anda agit¢1 kadinlar mezarin basinda bir halka (kolo) olusturur-
lar ve bunlarin icerinde en yetenekli olan kollarini gégsiinde birlestirerek agit yakmaya baslar.
Bir ileri bir geri yavas yavas hareket ederken agitin her kitasi baska bir agitci tarafindan tekrar-
lanir (Butorac, 2015, s. 11). Dizelerin tekrarlanma anlar1 agit1 agan agitcinin dogaglama igin ih-
tiyaci olan zamani kazandirir. Ayrica 6lenin mezara konma ani agit¢inin agitina en giiclii sekilde
yogunlastig1 ve yaraticiliginin zirvesine ulastigi an olarak kabul edilir. Ciinki bu esnada 6len
kisi yakinlarini birakarak yasayanlar diinyasini artik tamamen terk etmektedir.

Giiney Slavlarinda ve Tiirk boylarinda 6liiniin geride biraktig1 esyalar cogu zaman yas
ve agit pratiklerinin 6znesi olabilmektedir. Bazen 6len kisinin esyalari, 6zellikle de silahlar1 i¢in
de agitlar yakilmaktadir. Olen Kkisinin giysileri cenazenin yanina, agitgilarin bulundugu kisma
veyahut cenazenin iizerine birakilabilmekte ve bu esyalar ritiielin bir parcasi haline
getirilmektedir. Kisinin savastayken 6lmesi gibi uzakta 61diigii ve 6len kisinin cesedinin yakin-
larda olmadig1r durumlarda 6liiniin kiyafet, sapka, baston vb. bir esyas:1 ortaya konmakta ve
sanki 6len kisi oradaymis gibi bu esyalarin etrafinda agit¢ilar halka olup agit yakmaktadir (Ban-
jevi¢ vd. 1971, s. 11; Rajkovi¢, 1974, s. 193). Ayni sekilde Tiirk boylarinda da agitgilar ¢cogu za-
man odag1 6lenin giysileri ve kisisel esyalari tizerine cekebilmekte, agit toreni esnasinda bunlari
cenazenin etrafinda oturanlara gosterebilmektedir. Kazaklarda cesedin bekletildigi odadanin
duvarlarina 6len kisinin giysileri, eyer takimlari, silahlar1 ve hayattayken kullandigi kiymetli
esyalar1 asilip birakilabilmektedir. Azerbaycan’da ag1 adi verilen agit merasimlerinde 6liiniin
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esyalarindan bazilar kadinlarin toplandigi odanin ortasina konmakta, bunlarin etrafinda halka
olusturan kadinlar tarafindan agitlar yakilmaktadir. Makedonya ve Bulgaritan Tiirklerinde ben-
zer bicimde o6liiniin esyalar1 ve elbiselerinin ortaya konup agit yakildigina tanik olunmustur
(Gorkem, 2001, s. 51-52,57, 62, 93...; Basgoz, 1986, s. 245; Bali, 1997, s. 82). Tiirkiye’nin mu-
htelif yerlerinde benzer uygulamalara rastlariz. Kadinlarin cenazenin etrafinda halka oldugu,
“soyka” ad1 verilen 6liinlin esyalarinin ortaya kondugu ve halka icerisindeki kadinlar tarafindan
agitlar soylendigi ile ilgili ¢cok fazla kayit vardir. Bazen o6liinlin ardindan kadinlar giinlerce
6liniin cadirinda oturarak 6len kisinin elbiseleri 6niinde agitlar yakabilmektedir (Radloff, 1954,
s. 495-496). Bazi yorelerde Slavlarda oldugu gibi uzak bir yerde 6len kisinin bedeni yerine
elbiseleri veyahut kisisel esyalarinin meclisin ortasina konup agitlar yakildigi ile alakali kayitlar
mevcuttur (Makal, 1986)

Yukarida ifade ettigimiz lizere Tiirklerde tarihi siirecte en fazla karsilastigimiz yas
ritiielleri yakinlarin saglarinin veyahut 6lenin atinin kuyrugunun kesilmesi ve cenazeye katilan-
larin turnaklariyla veya Kesici aletler ile yiizlerini yaralamalaridir. Hunlardan itibaren tarihin
hemen her doneminde ve hatta glinlimiizde bu ritiiellerin varligina Tiirk boylarinda rastlamak
miimkiindir (1954, s. 495, 496; Inan, 1987, s. 232-233; Esin, 1978, s. 103-105; Gérkem, 2001, s.
20-50; Kafesoglu, 1997, s. 291 vb.). Dede Korkut destanlari gibi, Manas destani gibi Tiirk boy-
larinin destanlarinda betimlenen yas meraismlerinde insanlarin yiizlerini bazen tirnaklariyla
bazen bir kesici aletle kestikleri, saclarini yolduklar1 veyahut bir yas alameti olarak tiras etti-
klerine dair 6rneklere sik rastlariz (Ergin, 1989, s. 130, 135, 181...; Yildiz, 1995, 660). Ayni
pratikler Gliney Slavlarinda da olduk¢a yaygindir. Giiney Slav agit ve yas ritiielleri igerisinde
yakinlarin yiizlerini tirnaklariyla yaralamalari, gégiislerini ve baslarini yumruklarla dévmeleri
ve bir yas emaresi olarak saclarini kesmeleri en sik rastlanan pratiklerdendir. Vréevi¢'in kayit-
larinda Karadag'in Boka korfezi disinda kalan bolgelerinde ve Hersek'te 6lii yakinlarinin siyah
kiyafet giymedikleri, buna karsin sakallarinmi ve sac¢larini uzun bir miiddet kesmedikleri ve yas
alameti olarak atlarin kuyruklarini kestikleri; Boka korfezinde ise 6zellikle geng bir kisi 6ldii-
glinde insanlarin saglarini kesip tirnaklariyla ytizlerini kanattiklari, boyle bir 61tiimiin derin bir
teesslir birakmasi hasebiyle o kisinin evinin dniinden gecerken dahi insanlarin icerideki yakin-
larini hiiziinlendirmemek adina sarki séylemedikleri, silah atmadiklari ya da evin yakininda dii-
gln vb. bir eglence tertip etmenin kesinlikle yasak oldugu ifade edilmektedir (Vréevi¢, 2011, s.
38). Baz1 bolgelerde atlarin kuyruklarinin, yelelerinin bazen ise bizzat atlarin kendilerinin ke-
sildigine dair kayitlara rastlanmustir (Cirgi¢, 20164, s. 185). Bu tarz pratikler acinmin bir tiir di-
savurumu ve 6lim karsisinda duyulan acinin boyutunu gésterme bicimidir. Bazen tirnak yerine
ylzde kalic1 yaralar acacak olan kesici metaller kullanilabilmektedir. 1850’li yillara kadar Ka-
radag ve Hersek bolgelerinde oldukca yaygin olarak uygulandigi kayitlarda goriilen bu pratikler
Knez Danilo’'nun bunu tamamen yasaklamasina ve yapanlarin para cezasina ¢arptirilmasina
karsin giiniimiize degin uygulanmaya devam etmistir. Karadzi¢’in aktardigina gére Pastrovici
bolgesinde 611l mezara konuldugu esnada agitlar ve feryatlar esliginde 6lenin kardeslerinin ve
akrabalarinin yumruklariyla kendilerine zarar verdikleri, saglarini yolduklari, yiizlerini yirttik-
lari, diger yakinlarin ise bu insanlarin kendilerine zarar vermemesi i¢in engellemeye ¢alistik-
lari ifade edilir (KaradZi¢, 1957, s. 178). Karadag'in Eski Varos bolgesinde kaydedilen bir cenaze
merasiminde 6liinlin mezara indirildigi esnada agitc1 3 kadinin lelekler esliginde ytizlerini sid-
detli bir sekilde yaraladiklarina, sa¢larini yolduklarina ve gomleklerini yirtip parcaladiklarina
tanik olunmustur ((Cirgi¢, 2016a, s. 236-238). 20. yiizyilin baslarinda Mihajlovac bélgesinde
yapilan derlemelerde gomiilmek iizere evden cikarilan 6liiniin kiliseye getirildiginde kiliseye
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girmeyip kilisenin etrafinda dénerek “sahinim, sahinim” nidalariyla sac¢larin yolup gogsiinii do6-
verek agitlar yakan agitcilarin varligindan bahis olunur (Baaxosuh, 1971, s. 123).

Gliney Slav agitlarinda en ¢ok karsimiza ¢cikan hayvan motifleri yilan, kuzgun, guguk
kusu, kartal ve sahindir. Bunlar icerisinde Tiirk agitlari ile 6rtiisen en yaygin motif guguk kusu
motifidir. Giiney Slav agitlarinda 6zellikle kadinlar, kizlar, kiz kardesler ile 6zdeslestirilir. Gu-
guk kusunun kendine ait yuvasinin olmamasi, baska kuslarin yuvalarina yumurtalarini birak-
masi ve diger kuslarin yuvasinda yavrularin anneleri ve babalarindan uzakta biliyiimesi, gug-
ugun agitlarda ¢ocuklarindan ayrilan annelerle veyahut kardeslerinden ayrilan kiz kardeslerle
0zdeslestrilmesinin temel nedeni olmalidir. Guguk kusu ile alakali bir Slav efsanesinde kayip
kardesini uzun bir siire arayip bulamayan bir kadin, Tanri’'nin 6fkesini ¢cekmesiyle bir guguk
kusuna doniistiirilmektedir (Tolstoj - Ljubinko, 2001, s. 315-316). Kardesi 6len kadinlarin gu-
guk kusu ile sembolize edilmesi bu nedenledir. Onun 6tiisii de 6liimi ¢agristirabilir. Karadzi¢
bu sebepten bir Sirp kadininin guguk kusunu 6terken goérdiigiinde oradan ayrildigini ifade eder.
Eski Sirp mezarlarinda mezar tasi iizerine guguk kusu motifi islenmesine oldukea sik rastlanir
ve bir¢ok yerde guguk kusunun 6ldiiriilmesi giinah kabul edilmektedir (Karadzi¢, 1957, s. 212-
213). Geng kizin guguk kusuna doniismesi ile alakali Slav efsanesine benzer efsaneler Tiirk mi-
tolojisinde de yaygindir. Altay mitolojisinde dogay1 uyandiran ve 6liileri dirilten mitolojik bir
kustur. Bir evin avlusunda bir guguk kusunun ortaya cikmasi ve 6tmesi sansizlia dalalettir
(Dilek, 2014, s. 101-102). Genel itibariyle Altay efsanelerinde guguk kusu ¢cocuklarini terk eden,
onlar1 yetistirmek istemeyen kadinlar i¢cin ya da ebeveyn-c¢ocuk iliskileri ile 6zdeslestirilen bir
motif olarak karsimiza c¢ikar.

Giiney Slavlarinda bazi hayvanlar 6limii ¢agristirir ve bu hayvanlar ¢ikardiklar: sesler
ve davranislari ile 6liimiin habercisi oldugu seklinde yorumlanir. Bir kopegin ulumasi, bir bay-
kusun 6tmesi 6liimiin gelisinin isaretlerinden bazilaridir (Rajkovi¢, 1974, s. 191). Slav mitoloji-
sinde ve agitlarinda genellikle kotii sohrete sahip olan ve dliimle ¢agristirilan kuslardan en bi-
lineni kuzgundur. Tiirkiye Tiirklerinde 61iim ritiielleri arasinda baykus ile 6zdeslesen 6liimt ve
felaketi cagristirma Giiney Slavlarinda kuzgun ile sembolize edilmektedir. Haberci olan kuzgun
ugursuz bir hayvandir ve 6liim alametidir. Catisina kondugu eve felaket getirdigi diistiniiliir.
Sadece agitlarda degil Giiney Slav sozlii geleneginde kuzgun ¢ok yaygin olarak karsilasilan bir
motiftir ve agitlardaki bir diger fonksiyonu éliiler diinyasindan haber getirmektir (Cirgié,
20164, s. 179). Kuzgun olumsuz bir haberci motifi olarak Altay mitolojisinde karsimiza ¢ikar.
Altaylarda kuzgun basarisiz bir habercidir ve Tanri’'nin insanlara géonderdigi hayat suyunu
yolda yere déken ve bu yiizden lanetlenmis bir kustur (OfiHoTkuHOBa vd. 2011, s. 576; Inan,
1986, s. 22).

Sonug

Gilinlimiizde ¢ok genis bir bolgeye yayilan Slav boylar icerisinde 6zellikle yukarida
cercevesini cizmeye ¢alistigimiz cografi saha icerisinde varligin1 idame ettiren Giiney Slavlar,
ilk yurtlar olarak kabul edilen Ozi Nehri havzasindan bugiinkii Balkanlardaki yurtlarina gécleri
stirecinde Hun, Avar, Kipcak, Pecenek gibi Orta Asya menseili Tiirk topluluklari ile ¢cok yakin
iliskiler kurmuslardir. Ayni sekilde 500 yili agkin bir siire Osmanli hakimiyetinde yasamalari
sayesinde kadim Tiirk kiiltiirii ile son derece giiclii kiiltiirel baglar kurduklar1 malumdur. Bu
miinasebetin 6nemli bir boyutunu dini ve halkbilimsel yon olusturur. Yaptigimiz tespitler bu iki
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kiiltlir arasindaki etkilesimin agit yakma ritiielleri 6zelindeki boyutunu gozler 6niline sermekte-
dir. Defin ritiielleri icerisinde kabul edebilecegimiz ¢ok sayida ortak ve benzer pratik yaninda
6lim hadisesi karsi beslenen hiizniin terenniimii olan agitlar ve agitlarla ilintili uygulamalar da
paralel bir yapidadir diyebiliriz. iki kiiltiirde de kadim bir karaktere sahip olan agit yakma ge-
lenekleri Turklerin kiiltiirel genetiklerinde tasidiklar1 gé¢cebe insanin mistik kavrayisina uygun
bir karakterde kendine has kodlarla kolektif hususiyetleri 6nemli oranda korurken Giiney
Slavlarinda ormanlik alanlarda avcilikla istigal eden ve tarimsal bir ekonomik zeminde tesekkiil
eden Slav diinya goriisiine uygun olarak daha yerel dinamikler gelistirmistir. Bu niianslara
ragmen agit, agit yakma ve defin pratikleri, Slavlar ve Tiirk boylar1 arasinda Hunlardan Ogu-
zlara degin varligini siirdiirmiis olan kiltiirel etkilesimin 6énemli numunelerinden biri olarak
kabul edilebilir.
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EXTENDED ABSTRACT

Lament and lament rituals have existed in the culture of Turkic and South Slavic peop-
les from the past to the present. Both in Central Asia and in Anatolia, which represents the Wes-
tern Turks, lament is a very common act. However, the tradition of lamentation is not a charac-
teristic of all South Slavs, but of the Slavic elements living in Herzegovina, the Dalmatian strip
and the southern and southwestern parts of Serbia, especially in the region within the borders
of today's Montenegro. It also exhibits a regional distribution rather than being based on a Sla-
vic entity or on a specific religious basis such as Muslim, Catholic or Orthodox. The social orga-
nization of the Southern Slavs also significantly limited their ability to think and act collectively.
In the case of the Turks, the spread of the warrior type of people, which emerged from the no-
madic social structure, over a very wide geographical area not only developed the Turks' strong
collective thinking skills, but also enabled the Turkish laments to spread and develop on a wider
ground. On the other hand, the collective structure of the Slavs, which developed in a weaker
character, caused the South Slavic laments to be confined to a narrower circle and could not
spread among wider Slavic groups.

There are many common elements between South Slavic and Turkish lament traditions.
The first of these is the character of the performers of lamenters and the process of becoming
an lamenter. The adventure of the lamenter in the South Slavs is similar to the process of the
lamenter becoming a asik in the Turkish tradition of as1klik, or the process of the shaman beco-
ming a shaman in the Central Asian steppe nomadic society. It is quite common in Anatolia for
a Turkish lament woman to have been “taken by the hand”, that is, to have received a permit
from a master lament woman and to have been trained by a master lament woman. Similarly,
in the Southern Savs, girls start imitating the older lamenters in their region from the age of 12-
13 and follow similar stages as in the Turkish oral tradition. South Slavic laments are performed
by women, as in the Turkish tradition of lament performance. As in the case of the Turks, it is
very common for lament performers to be paid for their work. The lamenters who are paid are
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professional lamenters. In both traditions, these payments are considered to be a gift or a tip
for the lamenter rather than a wage.

Slavic folklorists have tried to draw an analogy between Slavic laments and wedding-
bride folk songs with Turkish laments and wedding folk songs. It is stated by researchers that
the grief and tears present in laments are also present in wedding songs. South Slavic wedding
songs have expressions quite similar to laments. During the wedding, as the bride leaves her
father's house and enters her mother-in-law's house, sad folk songs similar to laments are sung.
Such wedding songs are quite common in Turkish culture, where sad songs are sung during the
exit of the bride from the girl's house. In both traditions, hanging flags at both wedding and
death ceremonies is a common element. Especially in funerals, the use of a black flag as an image
of a black wedding is common in both traditions. Another dimension of the relationship
between South Slavic laments and wedding folk songs is the traditional dance rituals of the So-
uth Slavs called kolo, in which the participants of the funeral hold hands and circle around the
grave or the body of the deceased. Historical records show that such circular dances were also
common among the ancient Turks. The most archaic examples of funeral columns are the stecak
sarcophagi from medieval Bosnia. Here, reliefs of people spinning in a circle in the opposite
direction during funeral ceremonies are quite common. We also frequently encounter the motif
of deer in the reliefs on the stegaks. Sometimes the person at the head of the colo circle can rise
on the back of a deer. Similar motifs are quite common in Central Asian shamanism. Deer reliefs
have been associated by researchers with death and interpreted as a kind of spirit guide (psyc-
hopomp). The role of deer as spirit guides is quite common both in Central Asian shamanism
and in Turkish mythic narratives. The deer is one of the spirit-carrying animals that provide
the connection of shamans with the world of the dead, and because of this function, the deer
and deer horns have been one of the indispensable figures in shaman drums and masks.

Another element that brings South Slavic laments and Turkish laments closer is the ri-
tuals performed during funeral ceremonies. The rituals performed by the lamenters and the
participants of the ceremony and the motifs used during these rituals have great similarities
and commonalities during the period from the waiting of the funeral in the house to the grave
and burial. As a result, the fact that the South Slavs have been historically in contact with Tur-
kish culture for many years has enabled the cultural and religious interaction to develop in a
way to include laments and lament rituals. When the influence of Turkish culture in the region,
which is envisioned especially for Muslim Bosniaks, is analyzed through laments, it is seen that
Turkish culture has had a significant impact not only on Muslim Bosniaks but also on Orthodox
and Catholic Slavic groups.
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