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oz

Sembolik Hikayelerin Sark'taki ilk drnekleri, Tiirk islam kdiltiiriine dayanmaktadir.
Nesredilen eserlerin her biri bu kiiltliri en iyi sekilde temsil eder niteliktedir.
Ozellikle dinin batini yénleri ile aklin kemal derecesini ele alan bu ilk érnek
metinler, siradan halkin anlayamayacadi dilde gizli remizlerle ve sembollerle
yazilmistir. Amag, dinde ve felsefede zahirin 6tesine gegmek isteyenlere, hem
felsefi hem de tasavvufi agidan ortak bir yontem sunmaktadir. Bu yontem, nefsi
arzulan terk etmek, riyazet, derin tefekkir ve mistik yolculuk gibi bedensel ve
ruhsal pratikler nermektedir. insan ancak tasavvufi egitimin sonunda aklen
ve ruhen yetkinleserek kemal derecelerini tirmanabilir. Calisma ilk olarak, eski
Yunan asilli ve islami literatiirle yazilan Salaman ve Absal’, Messai felsefe ve
tasavvufi agidan tahlil ve tahkik ederek 6zde ayni hakikate isaret ettiklerine
dikkat cekmektedir. ikinci olarak Hayy bin Yakzan ve son olarak Cebrail'in Kanat
Sesi'nde benzer yontemle, insanin hakikati anlamasinin maddi zevklerden yiiz
cevirip, ruhunu saflastirip hem akli hem mistik bir tefekkire dalmasina bagh
oldudu sonucuna ulasmistir. Bu sonuca Messai felsefenin stidGr nazariyesi ve
tasavvufun nefis mertebelerini simgeleyen seyr u siil(ik teorisi ile ulasilmistir. Bu
calisma din ile felsefenin ayni zeminde bulusabileceklerini, metafiziksel agidan
kabul edilen hakikat yolculugunu dilde ve yontemde farkli olsa da 6zde ayni
bicimde ifade edebileceklerini gdstermistir. Ote yandan calisma, bu eserlerin
yalnizca edebi eserler olmayip insana rehberlik edecek nitelikte oldugu teziile
literatiire yeni bir katki saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Tasavvuf, Hakikat, Sembolik Hikaye, Sark
Edebiyati

ABSTRACT

The first examples of symbolic stories in the East, from this perspective, these
texts offera common method for those who seek the truth, both philosophically
and from a mystical perspective. This method includes a number of practices
to prevent things that cause a person to be blind to their mind and deaf to
themselves. These practices are both physical and spiritual, such as abandoning
carnal desires, asceticism, deep contemplation, and mystical journeys. This study
first attempts to explain that Salaman and Absal, a Western source work taken
from ancient Greek texts and written with Islamic literature, point to the same
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things by analyzing them from both Peripatetic philosophy and Sufism perspectives. By applying a similar method in
Hayy bin Yagzan and finally in Gabriel’s Wing Voice, it was concluded that man’s understanding of the truth depends on
his turning away from material pleasures, purifying his soul, and diving into both rational and mystical contemplation.
The greatest help in reaching this result was the emanation theory of Peripatetic philosophy and the ser u siiluk theory
of Sufism. This study has shown that religion and philosophy can meet on the same ground and express the journey to
truth, which is accepted metaphysically in, the same way in essence, even though the language is different.
Keywords: Islamic Philosophy, Sufism, Truth, Symbolic Story, Oriental Literature

EXTENDED ABSTRACT

The first examples of Symbolic Stories in the East are based on Turkish Islamic culture.
Turkish Islamic culture is a rich value system that is mixed with many sciences such as
literature, history, philosophy, and religion. Each of the published works represents this culture
in the best possible way. These first exemplary texts, which deal particularly with the esoteric
aspects of religion and the degree of perfection of reason, were written a language that ordinary
people could not understand. The aim is to guide those who want to go beyond the limits of
religion and philosophy. From this perspective, these texts offer a common method for those
who seek truths, both philosophically and from a mystical perspective. This method includes a
number of practices to prevent things that cause a person to be blind to their mind and deaf to
themselves. These practices are both physical and spiritual, such as abandoning carnal desires,
asceticism, deep contemplation, and mystical journeys. Only at the end of such an education
can a person attain both mental and spiritual perfection and ascend to the levels of perfection.

The relationship between man and truth has been established in different ways throughout
human history. This study examines how Eastern Islamic culture, which evaluates truth from
a metaphysical perspective and sees it as the only reality, understands and narrates this truth.
What makes this study special is that it examines works that combine literary, philosophical,
and religious features within these truth narratives and tries to explain the purposes for which
they were written. This study aims to determine concepts and metaphors based on philosophy
and mysticism in symbolically written stories in Oriental literature and to seek common ground
between the two different paths by both disciplines in searching for truth. Thus, this study the
possibility of reaching the truth through a single path.

This study examines three of the most famous examples of symbolic writing in Oriental
literature: Molla Jami’s Salaman and Absal, Avicenna’s Hayy bin Yaqzan, and Shahabaddin
Suhrawardi’s allegorical tales called Gabriel’s Wing Voice. The authors of these examples
were not actually men of letters but philosophers. These philosophers, who are affiliated with
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the Peripatetic tradition, describe two different methods of intellectual effort and Sufi journey
in finding the truth due to their inclination toward Sufism. However, for them, these two paths
are two paths that are close enough to each other to help each other and to grasp the single
truth. According to them, a person can perfect their mind by obeying the self-control of Sufism,
and through this perfection, they can establish a connection with the Active Intellect, which is
the intermediary between the world of minds. Through this connection, he can reach the level
where he can be inspired by the truth itself. The greatest help in reaching this result was the
emanation theory of Peripatetic philosophy and the ser u siiluk theory, which symbolizes the
soul stages of Sufism. Peripatetic philosophers took the theory of emanation from Plotinus,
the pioneer of the Neo-Platonic doctrine, but they ranked the mind differently from her. In all
three texts, turning away from the world and establishing a connection with the Active Intellect
is explained as the highest goal of man in this world and that only through this connection can
he move toward the truth he wants to reach. From this perspective, of course, every person’s
goal be directed to the same goal, but the main issue here is that a person is considered an
ideal person/human being.

The texts in question provide information on how and why people should establish a
connection with active intelligence, which acts as an intermediary between truth and self. This
information is advice that includes moral and religious rules in particular. However, these texts
have written this information in a language that the public cannot understand, with hidden
symbols and symbols. Their aim is to prevent this difficult journey to the truth from being
misunderstood by the public. Thus, they allegorically narrated the secrets of this journey so
that only experts can understand them. In this respect, these texts are not only a philosophical
or religious guide to finding the truth but, also have a quality that will greatly develop people’s
mental worlds and enrich their imagination. On the other hand, these texts written in symbols
provide each person with an intellectual experience to reach their own truth and take on the
role of a guide to reach the truth.

Therefore, this study has shown that religion and philosophy can meet on the same ground
when given the opportunity and that they can express the single and universal truth to those
who listen in, a different language but essentially the same way. The literary form, which is
the most beautiful form of this expression, is also a praiseworthy quality, especially because
its expression is chosen symbolically in terms of its attention-grabbing and curiosity-arousing
nature. This means that when philosophy, religion, or Sufism come together and tell things
that cannot be told by themselves, with the help of literature, it creates a completely different
effect on the human mind.

The conclusion reached by this study actually includes an effort of Peripatetic philosophers
to reconcile philosophy and religion. Ultimately, they reconcile religion with philosophy
and to show that reason is not contrary to religion. In this way, man will be able to reach his
creator, whom he knows as the truth, both through reason and faith. On the other hand, the
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thinkers whose works are examined have put forward the theory of the evolution of the mind
in order to base the way of getting inspiration or information from the truth outside of belief.
The evolution of the mind is only possible as a result of being freed from the bonds of the
soul. The stories discussed express this in the most beautiful way.
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Giris

Insanin var oldugu andan itibaren onun nasil bir varlik olduguna ve bu varligin hakikat ile
iligkisine yonelik sorular daima varligin1 siirdiirmiistiir. Burada ele alinan hakikat methumu
metafizik a¢idan diistiniilmiistiir. En eski geleneklerin kiiltiir tarihinde, dini metinlerinde, edebi
ve felsefi metinlerinde insana ve hakikate yonelik bir¢ok anlati buluruz. Bunlarin birgogu insanin
diialist bir yapida olup madde ve ruhtan meydana geldigini, maddi yoniiyle bu diinyaya, ruhani
yoniiyle hakikate olan bagliligina yonelik sdylemlerdir. Bu diisiinceleri zaman zaman insanin
doga ile biitiin bir varlik olduguna iliskin diistinceler ile buna tam karsit olan ve insanin ruhsal
olanla bir biitiin oldugunu ileri siiren fikirler izlemistir. Insanlik tarihinde farkli medeniyetlerde
kimi donem dogaya egemen olma ve insanin nefsani gii¢lerinin gozetildigi, inancin geri planda
kaldig1 evreler hakim olmusken kimi donem Tanri inancinin doganin giiciine iistiin geldigi ve
insanin Tanr1’ya teslim oldugu metafizik evreler hakim olmustur.

Insanhigin hakikatle olan iliskisine dair tiim bu evreler, kiiltiir tarihinde bir¢ok sekilde
kayda gecirilmistir. Bunun en giizel 6rneklerinden biri de insanin hakikatle olan iligkisinin
sembolik tarzda ifade edilisidir. Bu tarz edebi yazilar, Bati’nin ve Dogu’nun en eski yazili
metinlerinden itibaren kaleme alinmis ve giiniimiize degin 6nemini ve giincelligini korumay1
basarmistir. Bu tiir sembolik tarz hikdye yaziminin en dikkat ¢ekici yonii, miiellifinin siradan
halkin (&vamin) anlayamayacag1 konular1 akliselim kimselere agiklama kaygisi tasimasidir.
Her insanim hakikati bilme, ona ulagma gayesi olmadig: i¢in bu tiir konularin herkese agik
konusulmamasi gerektigi tizerinde hemfikir olan bu tarzin yazarlari, sembolizmi sirlari saklamak
icin bir ortii olarak kullanmiglardir. Bu gelenegin Sark kiiltiiriindeki en 6nemli temsilcileri
felsefi ve tasavvufi yazilari ile 6ne ¢ikan kimseler olmustur. Bunun en belirgin sebebi siiphesiz,
Sark’in hem felsefi hem de tasavvufi kaynaklarla sik¢a beslenmesi olmustur. Tasavvufi usul,
felsefl usulde oldugu gibi varligin hakikatini konu edinen ve herkese (halka) aciklanmasi
liizum gerektirmeyen bir alandir. Her iki disiplinin bakis agisini ve yontemini iyi 6ziimsemis,
dzellikle eski Iran edebiyati, Hint edebiyat1 ve Tiirk Islam edebiyat: gibi kiiltiirel alanlarda
ortaya ¢ikan bu tarz hikayeler, hem felsefenin metafizik alanina ait hakikat arayigint hem de
dinin batini (i¢sel) boyutlarint agiklamak i¢in tasavvufa ait seyr u siiliku mecazi bir sekilde
yansitmaya ¢alismistir. Mezkdr metinlerin yazarlari, Yeni Platonculugun Messai Filozoflara
miras biraktigi, aklin tekdmiiliinii ve yaratiligt sembolize eden siidir teorisi ile tasavvufun
nefsin tekdmiiliinii sembolize eden seyr u siiluk teorisini felsefe ile dinin uzlasabilecegi bir
zemin olarak gormiislerdir. Bu iki teori arasinda benzerlik kurarak, nefsin tekdmiilii olmadan
aklin tekamiiliiniin miimkiin olamayacagini bu sebeple seyr u stiluk olmadan aklin kemale
ermesini ve hakikate vakif olmasint miimkiin gérmemislerdir.

Bu metinlerin dikkate deger yonlerinden biri de, yazarinin kisisel yolculugunun veya
tecriibesinin tiim insanliga ortak bir deneyim olarak sunulmasidir. Hakikatin herkes i¢in 6zel
ve tek oldugunu ve temelde benzer usullerle deneyimlenebilecegini anlatmaya calisan bu
hikayeler, belli bir millete ve dine hasredilmeyip kisisel tecriibelere 151k olacak bir kilavuz
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olarak gortilebilir. Sark edebiyatinin zaman zaman Bati (Yunan) edebiyatindan ve felsefesinden
beslenerek ele aldig1 bu eserler, her iki medeniyet i¢in hakikatin yalinligini ve ona ulagmanin
imkan bi¢ciminin benzer oldugunu gostermektedir. Bu ¢alisma Bati’nin hem edebi hem de felsefi
(idealizm) fikirlerinden beslenerek yazilan ve Sark edebiyatinda felsefi-tasavvufi hikaye olarak
gegen birkag 6rnekle, hakikat algisinin sembolik tarzda nasil iglendigini inceleyerek din ile
felsefenin yonteminin sdzde farkli olsa da 6zde bir olduklarini gésterme amacini tasimaktadir.

Caligmanin muhtevasi, Sark’ta Messai felsefe olarak adlandirilan ekoliin hakikati anlama
bigimi olan siidir teorisinin seyr u siiluk teorisi ile birlikte yorumlanarak, Sark’in sembolik
tarzda yazilan ilk hikaye 6rneklerinde incelenmesidir. Messai felsefe, Bati’da Aristoteles ve
Yeni Platoncu diisiincenin islam ile uzlastirilmasi cabasini ifade eder. Bu anlamda incelenecek
metinler, bu felsefi diisiincelerin tasavvufi yol ile olan benzerligini ve her iki metodun 6zde
hakikat arayis1 i¢inde olduklarini serimleyecektir. Messai felsefenin hakikat arayisi, salt akla
dayanir. Bu felsefi diislincede hakikate giden basamaklari tirmanabilmek i¢in alemin yaratiligini
bilmek ve hakikat ile gegici olan arasinda ayrim yapmak gerekir. Boylelikle insan, gegici
olandan yiiz ¢evirip kalict olan hakikate yonelir ve O’na ulasmak i¢in O’na en ¢ok benzeyen
seyi yani akli kullanir. Messai felsefenin yaratma veya diger adiyla stidir teorisi, yaraticidan
yani saf akil olan Ik Akil’dan dokuz tane aklin Tlk Akl’mn kendini diisiinmesi yoluyla tasmasi
ve bunlara denk gelecek sekilde her bir aklin bir felegi tasirdigi bir sistemdir'. Bu nazariyenin
temeli daha 6nce de belirtildigi tizere Plotinos’a dayanir ancak onun diisiincesinde tagma {ii¢
asamada gerceklesir. Bir’den kendi kendini diistinmesi vasitasiyla Nous’un tagmasi, benzer
entelektiiel aktivite devam ederek Nous’tan Evrensel Ruh’un tasmasi ve nihayetinde Madde’nin
tagmasi seklindedir. Boylelikle Plotinos’ta her liretim ve her eylem bir diisiinceyi gerektirir?.
Messai filozoflar bu teoriyi gelistirerek akli kendi iginde derecelendirdiler.

Messai diigiincede Tanr1’dan son akil olan Faal Akl’a kadar toplamda on aklin mertebelere
sahip olarak tagsmasi ve her bir aklin —Tanr1 harig- bir felege sahip olmasi Tanr1 diginda her
varligin bir cismi oldugunu gésterir. Insan Tanr1’ya erigmek istiyorsa, kendinde bulunan ve
O’na en ¢ok benzeyen seyi, aklini kullanmalidir. Faal Akil’dan Tanr1’ya kadar on akil olarak
derecelendirilen bu sistem insanin nefsinde de derecelenir. Yani Faal Akl’a ulasmay1 amaglayan
insan kendi akli tekamiiliinii kendi nefsinde ger¢eklestirmelidir. Bunun i¢in agama agama maddi
olandan styrilip derin tefekkiir ve riyazet ile akil basamaklarini tirmanarak ve saflasarak hakikatin
bilgisine erismeyi denemelidir. Her insanda bulunan bilkuvve akil, insana en yakin olan son
akil/Faal Akil tarafindan fiile gegirilir. Bu nedenle insanoglu bedene ait mesguliyetlerinden
uzaklasarak, Faal Akil ile baglanti kurmaya ¢aligmali ve aklini bilfiil hale getirerek Faal Akil’dan
gelecek ilhamlar1 kabul edecek dereceye yilikselmeli yani kemal basamaklarini tirmanmalidir.

1 IbnSina, Kitabu s-Sifd: Metafizik II, gev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayinlar, 2013), 150-151;
Eyiip Sahin - Muzaffer Tan, “Messai Gelenckten Ismaililige Sudir Teorisi: Ebu Nasr el-Farabi ve Hamidu’d-Din
el-Kirmani Baglaminda Bir Degerlendirme”, Hitit [lahiyat Dergisi, 22/ 1, 2023.

2 Plotinos, Enneadlar, ¢ev. Haluk Ozden (Istanbul: Ruh ve Madde Yaynlar1, 2008), 79-81.
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Bu, onun i¢in bu diinyada erigebilecegi en yetkin ve en yiiksek amagtir®.

Tasavvufl yolculukta da akli tirmanisa benzer goriilebilecek farkli bir yol, bir ylikselme ve
arinma pratigi mevcuttur. Ancak tasavvuf, bu yolculukta yalnizca akli azik olarak kullanmaz o,
ayn1 zamanda nefs tasfiyesi, fakr, riyazet, zikir, tovbe, ibadet, tefekkiir vb. ihata eder. Bu yol,
nazari yolun aksine eyleme dayali, ameli hikmettir. Tasavvufl yolculugun asil gayesi, insanin
nefsini terbiye ederek ve ruhunu egiterek kendinden ve geri kalan her seyden fena olup Hakk’ta
beka bulmaktir. Bu yolculugun da belli nefis mertebeleri vardir ve insandan Hakk’a kadar
uzanan bu mertebeler nefsin arindirilmasi hususunda felsefi yolculukta olan akli mertebelere
benzemektedir. Ancak akli mertebeleri tirmanmak nefis tasfiyesinden sonra gelir, insan nefisten
arinip kemal kazanmaya baslayinca akli olgunlasir ve bdylece mertebesi yiikselir. Dolayisiyla
tasavvufi yolculuk, entelektiiel yolculuga yardimeci bir yoldur. Bu fikri temellendiren eserlerde
bir¢ok mistik diisiiniiriin ve filozofun tecriibesiyle karsilasabiliriz. Insanin hakikate ulasmak
i¢in kendini bilmesi, nefsini tasfiye edip diinyadan olabildigince el etek ¢ekmesi ve hem akil
hem goniil yoluyla hakikate varmay1 betimleyen bir¢ok anlati mevcuttur.

Bizim calismamiz da her iki ayr disiplinin anlatilarini birlikte yorumlayip uzlastirmaya
calisan ve bunu yaparken de 6zellikle bu hakikat yolculugunu avamdan gizleyip isin ehline
anlatmay1 gaye edinen yazarlarin sembolik hikayelerini konu edinmistir. Sarkta ilk defa
sembolik tarzda felsefi hikdye yazan ibn Sina’dir. Kendisi Bat: menseli Salaman ve Absal’dan
etkilendigini bizzat bildirir. Bu hikAye daha sonralar1 Molla Cami tarafindan nesredilmistir. ibn
Sina’nin Salaman ve Absal’dan esinlenerek yazdig1 Hayy bin Yakzan’1 daha sonra ibn Tufeyl
baska bir bicimde yeniden yazmistir. ibn Sina’dan ilham alan yalnizca ibn Tufeyl degildir
daha sonralar1 bu gelenege biiyiik katki saglamis olan Sehabeddin Siihreverdi de Ibn Sina’dan
miilhem oldugunu belirterek el-Gurbetii’I-Garbiyyesi 'ni (Batt 'ya Yolculuk) ve Cebrail in Kanat
Sesi gibi birgok eser kaleme almustir. Dolayistyla ibn Sina’nin Hayy bin Yakzdan adli hikayesi,
Molla Cami’nin kaleme aldig1 Salaman ve Absal adl1 hikayesi, Sehabeddin Siithreverdi’nin
Cebrail’in Kanat Sesi, Bati 'ya Yolculuk gibi gesitli hikayeleri bu tarza verilebilecek en meshur
orneklerdir. Mezktr 6rneklerin metafizik agidan hakikate ermeyi isteyenlere hem felsefl
hem de tasavvufi anlamda bir yol, bir usul sundugunu géz oniine alirsak insanin hayatina
rehber olabilecek kiymete haiz oldugunu sdylemek abarti olmayacaktir. Bunun yani sira, bu
eserlerin okuyucuya yalnizca hakikati temasa etme hususunda rehberlik ettigini sdylemek
onlarin igerigini siirlandirmak olur. Nitekim s6z konusu eserler ayn1 zamanda bireylerin
diisiinsel kapasitesini genisletme ve derinlestirme ve hatta soyut diisiinme becerilerine katki
da saglamaktadir. Dolayisiyla hakikati kendi kisisel tecriibesiyle deneyimleyecek insan i¢in bu
eserler, onu daha derin bir bakis agisina sahip kilacaktir. Bir bagka ifadeyle, metafizik agidan
hakikati yorumlayanlar i¢in bu eserler bir rehber olma 6zelligi tagirlarken, diger taraftan
bireylerin entelektiiel gelisimlerine de katki saglamaktadirlar.

3 IbnSina, Nefsin Halleri: Nefsin Oliimsiizliigii ve Déniis Yeri Hakkinda Risale, gev. Omer Ali Y1ldirmm (Istanbul:
Litera Yaynlari, 2023), 146-147.
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1. Salaman ve Absal’da Hakikat Anlatisi

Bu sembolik hikaye 6rneginde Molla Cami, bagli oldugu Messai felsefe gelenegine bagl
kalarak ve tasavvufun nefs, akil, ruh, ¢ile ve riyazet, ruhun olgunluklari, feyz gibi kavramlarini
kisisellestirerek hakikati mecazi olarak yansitmaya ¢aligmistir. Molla Cami’nin Salaman ve
Absal’1 muhtevasi bakimindan insani igsel yolculuga ve hakikati kesfetmeye davet eden bir
tahkiyeye sahiptir.

Salaman ve Absal, Yunan felsefe geleneginde Aristoteles¢i ve Yeni-Platoncu yaratma
diisiincesinin, Messai gelenegi siirdiiren Islam diisiiniirleri tarafindan kabul gérmesiyle birlikte
bu fikre uyarlanan bir alegoridir. Bu felsefi teoriye gore, “Yaratict ilkin akl-1 evveli yaratmustir.
Biitlin akillar ona uzanir, on diizey igerir, en etkini onuncusudur. Ona islevsel/Faal akil denir.
Iyiligin de kétiiliigiin de kaynagidir, fayda ve zarar1 ancak o ayirabilir. Bedenle, maddeyle
iligkisi yoktur, gdmiisii, bu gizden uzaktir. Ruh, onun etkisiyle dogmus, nefs onun ipleriyle
oynamaktadir’™.

Hikayede gecen hiikiimdarla kastedilen, Faal Akil’dir. Ondan akan feyze hikayedeki bilge
karsilik gelir. Hikayede bu sahis kimi yerde bilge kimi yerde filozof olarak anilir. Saf ruha ad
olmustur o. Bilge, maddi alemle ilgisi olmayan, o akildan dogan bir olgudur. Salaman cisimsiz
olandir, tertemizdir. Absal ise, nefsin sehvet boyutudur, bedenin hazlaridir. Camura yakin
yanimizdir. Ruhun bedene tutkusu gibidir Salaman’in Absal’a tutkusu. Absal’in yandig: ates,
olgunlasma yolundaki ¢ile ve riyazettir. Bedensel tutkulardan arinir ve ruha yonelir. Ziihre,
ruhun olgunluklaridir. insan ona géziinii dikerse gercek insan olur, yeryiiziiniin halifesi haline
gelir’. Eserde bu isaretlere bakarak hikayeyi okumamiz ve ondan hakikatin 6ziinii ¢ikarmamiz
istenir. Hikaye 6zetle sOyle serimlenebilir:

Bir zamanlar Yunan iilkesinde gii¢lii bir hitkiimdar yasarmis ve ¢agdasi olan bilge ve hikmet
sahibi bir filozof varmis. Bu filozof, hiikiimdarn siirekli goriistip danistigi kisilerden biriymis.
Ona danigmadan higbir karar almazmis®. Hitkiimdar fethettigi topraklarla iilkesini genisletmis,
adaletle ve comertlikle halkini yoneterek ¢ok sevilen biri olmus. Ancak kendisi bilge olmaz
veya bir bilge ona eslik etmezse hiikiimranligi temelsiz olurmus. Bilge, hiikiimdara saltanati
ayakta tutmanin yolu hikmettir; adaletin ve zulmiin ne oldugunu bilmezsen onlar1 birbirinden
ayiramazsin bu da tilkede dirlik diizenin yikilmasina neden olur dermis’. Bilgenin yardimiyla
yerytizii hiikiimdarin buyruguna girmis ve herkes onun emrindeymis. Ancak her seye sahip olan
bu hiikiimdar bir erkek evlat 6zlemi ¢ekmekteymis ve bu derdini filozofa anlatmis. Filozof,
hiikkiimdara birkag tane hikaye ile Allah’tan yalnizca iyilik dilemek gerektigini, hayirsiz evlat
olacagina olmamasinin daha hayirlt oldugunu ve bu diinyada insana lazim olan seyin yalnizca
Allah’a kulluk etmek oldugunu anlatmis. Filozof, hiikiimdara “gocuk olmast i¢in sehvet gerekir;
sehvet ise, akil ve bilgi gdziiyle goriinmez. insana egemen olursa kalpten akli, gdzden 15131

Molla Cami, Salaman ve Absal, haz. Sadik Yalsizuganlar (istanbul: Timas Yaymlari, 1999), 126.
Cami, Salaman ve Absal, 128-129.

Cami, Salaman ve Absal, 41.

Cami, Salaman ve Absal, 42.
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siler. Bela camuruna bogar her yeri. Kim diigerse o batakliga yitip gider. Yokluk vadisine
girmedik¢e ondan kurtulamazsin™® demis. Bilge sehvet duygusunun insanin aklini bagindan
aldigin1 ve artik onu kontrol edilemeyecek bir héle getirdigini belirtirmis. Ondan kurtulmak
i¢in insan her seyinden vazgecip yokluk vadisine girmelidir. Bilgelere gore, akli basinda olan
kimseler kadinlardan uzak durmalidir, onlar (kadinlar) vefadan uzak, nank6r kimselerdir®.
Filozof, kadinlara dair konustuktan sonra, hiikiimdara kadinsiz ¢ocuk sahibi olabilecegini
sOylemis. Filozof, hiikiimdari menisini almis ve uygun bir ortamda dokuz ay saklamis ve
ardindan diinyaya bir ¢ocuk gelmis'®.

Bu cocuk, safiyilik oldugu ve arinmis bulundugu icin adin1 selamet kdkiinden tiiretmisler,
gdkten Salaman adi inmis. Cocuga Absal adinda yirmi yaglarinda bir siitanne bulunmus.
Absal’1n giizellikte esi benzeri yokmus''. Absal, Salaman’1 goriir gormez onulmaz bir sevdaya
diismiis, asik olmus. Salaman delikanli oldugunda hikmet sahibi, bilgili, yetenekli ve gorenleri
hayran birakan giizellikte biri olmustu. Absal’in ¢abalari ile Salaman, Absal’a asik olmus.
Bilgeden ve babasi hiikiimdardan devamli olarak 6giit aldigi i¢in bu asktan, gegici mutluluktan
korkmus ve kaygilanmaya baglamis'2. Ancak sonunda Salaman ve Absal’in agki vuslata ermis
ve kavusmuslar. Salaman bundan bdyle tiim devlet islerini birakmis yalnizca Absal’la vakit
gegirmeye baslamis askin atesi ile birbirini hi¢ birakmiyorlarmis. Hitkiimdar babasi ve bilge
Salaman’a 6giitlerde bulunmus. Kalbini sevgiliye baglayarak devlet tacini terk ettigini sdyleyip
uyarmiglar'®. Salaman Absal’dan vazgecemeyecegini bildirmis bunun {izerine filozof onu
uyararak, “kalbin yaraticinin aynasidir, onu fanilerden ¢evir. Gozlerini sevgiliye kapatmali ve
dilini soylesisinden uzak tutmalisin. O sevgili ne benlikten gecmis ne de nefsten kurtulmusgtur.
Yaratilisindaki ululugu hatirla. Nefsin isteklerine karst duramazsan yerlere siiriiniir, camura
bulanirsin”'* demis. Salaman bunlarin hakikat oldugunu bildigini ancak kendisinde irade
kalmadigin1 benliginin onda yok oldugunu sdylemis.

Salaman Absal’1 da alarak yerini yurdunu terk ederek kinanmaktan kurtulmay1 denemis.
Gittikleri yerde kimse onlara karismadigi i¢in yalnizlik icinde ¢ok mutlu olmuslar ancak
Salaman’in babasi hiikiimdar, devletin taci i¢in onu Absal’dan ayirmak amaciyla harekete
gecmis. O sirada Absal artik Salaman’1n arzularmni cevaplayamiyor birbirinden uzaklastyorlarmis.
Salaman bunun sebebinin babasi oldugunu anlamis ve ondan bagislanmayi dilemis'®. Babasi,
Salaman’a bir an evvel Absal’dan kurtulmasi gerektigini sdylemis. Ancak Salaman asktan
yanan bir bicare gibiymis bu sebeple 6lmeyi ve yeniden yaratilmay1 diisiinmiis bir ates yakip
sevgilisi ile tipk1 birer pervane gibi atese yiiriimiisler. Salaman saf altindi, Absal yabanciydi

8 Cami, Salaman ve Absal, 49.
9 Cami, Salaman ve Absal, 51.
10  Cami, Salaman ve Absal, 53.
11 Cami, Salaman ve Absal, 54.
12 Cami, Salaman ve Absal, 83.
13 Cami, Salaman ve Absal, 89.
14 Cami, Salaman ve Absal, 92.
15 Cami, Salaman ve Absal, 103.
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ve ona karigmisti. Babasi onlart izler iken ikisi de atese girmig; Absal yanmis, saf altin olan
Salaman kurtulmus'¢. Salaman umutsuzca yiireginin eridigini hissederek orada y1gilip kalmus.
Absal yoktu artik, mutluluk kaynag1 kurumustu. Hitkiimdar Salaman’in haline acimis ve bilgeye
danismis. Bilge, eger soz verir ahdinde durursa Salaman’a Absal’in1 yeniden kazandiracagini
sOylemis. Salaman sevinmis ve bilgenin her dedigini yapmaya baslamis. “Varligini bilgenin
kollarina terk eden Salaman bagis ve merhamet golgesine sigmmuisti. Birlikte uzun ve ¢ileli bir
geziye ¢ikiyorlardi”"’. Bilge, Salaman’m gergek bilgiye, hikmete hazir oldugunu gérmiis ve
bunun i¢in kadehini feyz irmagindan doldurup ruhunu beslemis. Bilge, kimi zaman Ziihre’yi
ornek gosteriyor ve onun giizelliginden bahsediyormus. Cezbe toplulugunu en iyi o harekete
gecirirmis; Giines ve Ay onu kiskanirmis. Salaman bu sozleri dinleyince Ziihre’ye karst bir
egilimi bagliyormus. Zamani geldiginde bilge, Ziihre’ye tiim giizelligini géstermesini sdylemis.
Salaman, Ziihre’yi goriince benligi erimis ve kendi varligindan gegmeye baglamis. Absal’in
hayali gozlerinden gitmis, onun sevgisiyle kusatilmig. Bu onun gegici olandan yiiz ¢evirerek
sonsuz giizellige kanatlanmasi1 demek oluyormus'®.

Absal’in hayalinden kurtulan Salaman, sonsuz ve kutlu sevgiliye baglanmis, biiytlik bir
hiikiimdar aday1 oldugunu kanitlamis'. Artik hitkiimdar tacin1 Salaman’a takmis ve yedi iklim
ayaklarma serilmis, yedi cihan buyruguna girmis®. Hilkkimdar ogluna vasiyetini okuyarak
kalbini ve aklin1 kilavuz edinmesini, diinya malina imrenmemesini, bildigiyle amel etmesini,
bilginin ¢abaya ihtiyaci oldugunu, bilmediklerini bilgelere danigmasini, adaleti saglamasini,
yoksulu gdzetmesini, kibirden uzak olmasini, iyilik ve giizellikle yonetmesini ve ilmi kilavuz
ederek Allah’in rizasini gézetmesini sdylemig?'.

Hikaye boylelikle son bulmustur. ibn Sina ilk defa bu hikdyeden bahsettiginde soyle
demistir: “Salaman ve Absal hikayesi sana anlatildigi zaman bilmelisin ki, Salaman senin
icin verilmis bir 6rnek, Absal ise sayet ehlinden isen marifetteki derecen igin verilmig bir

Ornektir”?

. Fahreddin Razi ise bu soziinii s6yle serh eder: “Bil ki Salaman ve Absal kissast,
aklin tek basina ulasabilecegi ve bilebilecegi akli seylerden degildir, aksine bilmeceler gibidir.
Ciinkii bu kissada sdylenenler, bir biitiin olarak tek bir seye 6zgii sifatlardir fakat bu sifatlarin
o tek seye O0zgiiliigliniin anlagilmasi giigtiir>.

Hikayede Messai felsefeye gore, hiikkiimdar, insan ile akillar lemi arasinda baglanti kuran
insan aklina ilham ve feyz veren Faal Akl’1 temsil eder. Bilge ise, Faal Akl’mn olgunlugudur, ondan

dogan yetkinlik, bilgeliktir. Faal Akil’dan hiikiimdarin bilfiil aklina tasan feyzdir. Dolayistyla

16  Cami, Salaman ve Absal, 106.

17  Cami, Salaman ve Absal, 114.

18  Cami, Salaman ve Absal, 116.

19 Cami, Salaman ve Absal, 117.

20  Cami, Salaman ve Absal, 119.

21  Cami, Salaman ve Absal, 120-124.

22 ibn Sina, [saretler ve Tenbihler, gev. Muhittin Macit, Ali Durusoy ve Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayinlar,
2013), 182.

23 ibn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlar1, gev. Omer Tiirker, serh: Fahreddin Razi (istanbul: Hayy
Kitap, 2018), 12.
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bir cisme sahip degildir. Hiikiimdar, daima akil yiiriitiir ve tefekkiire bagvurmadan yani bilgeye
danigmadan higbir is yapmazmis. Bu nedenle saltanati ayakta tutmanin yolu hikmettir, denmistir.
Bir seyin ne oldugunu bilmeden onun iyi mi k&tii mii oldugunu bilmenin imkan1 yoktur. Bu
nedenle siklikla mantik, feraset ve tefekkiiriin gerekliligi tizerinde durulmustur.

Hiikiimdarin ¢ocuk istemesi, Faal Akil’da tasan ruhun viicut bulma istegidir. Bu ¢ocugun
saf ruh ve kemale yakin olabilmesi i¢in sehvete yaklasmadan diinyaya getirilmesi gereklidir.
Burada sehvetin, arzularin insanin akil goziinii kor ettigi ve uzak durulmasi gerektigi belirtilir.
Salaman’in diinyaya gelisi, Faal Akl’in diinyaya tasirdigi feyz ile akil ve ruhun Salaman’da
aciga cikmasidir. Absal ise, Salaman’in 6ziinde olmayan ona sonradan katilan, yabanci ve
diinyevi olan maddi istek ve arzulari simgeler. Ancak ruhun bedene olan zaafi ve nefsin dogas1
geregi ¢ekici giicli Salaman’in Absal’a olan meyilini/askini agiga ¢ikarir. Ruh, bedene karisir
ve ondan ayrilmak istemez; bedenin isteklerine uyar. Tipk1 Salaman’in Absal’a tutsak kaldig1
gibi. Bunun devamu i¢in tiirlii yollar denerler; Faal Akil ona hakikati gostermeye ¢alisir ancak
diinya onu aldatmistir. Bilge, ruhun selamete ermesi i¢in riyazetin, tefekkiiriin gerekli oldugunu
ve diinyevi arzu ve isteklerden manevi tutku ve ask ile kurtulacagini belirterek Salaman’1 ¢ileli
bir geziye ¢ikarir. Salaman, 6zii olan yone dogru agama asama hayranlik duyar ve hikayeye
gore akillar leminin en giizeli olan Ziihre’ye asik olur ve diinyevi olandan siyrilir. Bu asamada
bilge ona yardimeci olur ¢iinkii insan akli ile baglanti kurabilen yalnizca Faal Akil’dir. Béylelikle
Salaman bu diinyanin gegiciligini anlar ve akil perdesi agilarak yedi iklime hiikiimdar olur.

Bu hikayenin tasavvufi yorumu, tipki bu felsefl betimlemeye uygunluk gosterir. Kisi
gegici olandan yiiz ¢evirip ¢ile ve riyazetle dnce kendini tantyip sonra asil sevgiliye yonelirse
gercek aski/hakikati bilebilir. Cile, bu diinyada nefsin istekleri ile girilen cengi ifade eder.
Riyazette yine kisinin nefsini arindirip saflagtirmasi i¢in bazi eylemlerden kaginmasi ve kendini
denetim altina almasidir. Ruhun 6lmeden 6nce bedenden kurtulmasinin yolu ve diinyada iken
hakikati bulmanin yolu nefsin arzularindan kurtulmak ve tefekkiirle, ibadetle Hakk’a ulagmay1
arzulamaktir. Salaman ve Absal hikayesinde, hakikat yolculugu entelektiiel faaliyet diizeyinde
iglenir. Tasavvufun asil konusunu teskil eden ilahi aska yer verilmemektedir nitekim seyr u
stilukta salik, diinyevi her seyden vazgegerken Allah askina dayanir. Kendi benligini yok edip
O’nun benliginde hayat bulur. Dolayisiyla hikdyede boyle bir husus bulunmamakla birlikte
yalnizca nefsin tasfiyesi hususunda bir benzerlik goriilebilir.

2. Hayy Bin Yakzian’da Hakikat Anlatisi

Salaman ve Absal’m giizel bir tesadiif eseri Ibn Sin4 tarafindan bulunmasi bu hikayenin
unutulup gitmesinin éniine ge¢mistir. Ibn Sina bu hikayeyi okudugunda, onu “harekete gegiren
amil, hikayenin i¢eriginden ¢ok anlatim yontemidir. Bu yontem filozofa, zihnindeki bazi soyut
fikirlerin hikaye kiligina biiriinmek suretiyle, somut bir anlatima doniisiip, olabildigince acik
ve tatminkar bir bicimde ifade edilmesine elverisli bir yontem olarak goériiniir. Yeni bir anlatim
yontemiyle karsilasan her bilyiik zeka, etkilenmeyi taklit degil, 6zgiin bir eserle karsilik verme
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olarak anladigindan, tabiatiyla Ibn Sina da, eser(ler)le karsilik verme yolunu seger’>*. ibn Sina,
Yunan filozoflarindan bu yonteme asina idi elbette ancak sozii gegen eserler, yalnizca felsefi
alegoriler olmayip Messai filozoflarin asil kaygisini yagadigi felsefe din uzlagisinin bir 6rnegini
de veriyordu. Ibn Sin, siyasi karigikliklardan dolay1 “Ferdecan kalesine hapsedildiginde
burada kaldig1 dort aylik siirede Hidayet ve felsefi alegorisi olan Hayy bin Yakzan’1 kaleme
ald™®. O, bu hikayede, bagh oldugu Messai gelenegin sembolik tarzda bir izahini yapar.
Hikaye, 6zetle su sekildedir:

Hayy bin Yakzan’da anlatict heniiz beden cihetinin agir bastig1 zamanda iken Hayy adinda
kemali ytiksek bir ihtiyarla karsilagir. Kemal derecesi her halinden belli olan bu ihtiyar Akl-1
Faal’i temsil eder. Bu ihtiyar kendisini mukaddes alemin bir yolcusu olarak tanitir ve isinin
alemlerde seyahat oldugunu ve bu yolla biitiin cihanin hakikatini 6grendigini ifade eder®®. Hayy,
akli ilimleri heniiz miilahaza etmemis olan bu kisiye feraset ilminin éneminden bahseder ve
ancak bu ilim sayesinde dogru ile yanlis1 ayirdedebilecegini ve bilinmeyen alemlere seyahat
edebilecegini soyler. Hayy’in feraset ilmiyle kastettigi mantik ilmidir. Clinkii akillar aleminde
mantiksiz yolculuk etmenin miimkiin olamayacag1 aciktir. Feraset ilminin faydalar1 pesindir
herkesin sakladig i¢ yiiziinii bu ilim agik eder”.

Hayy, feraset ilminin insandaki goriinen ve gdriinmeyen iyi ve kotii huylari gérmemize
imkan verecegini destekler nitelikte bir konusma yapar. O, insanda yaratiligtan gelen ve sonradan
edinilen iki tiir huy oldugu kanaatindedir. Insan igin kétii olan ii¢ kotii huy/arkadas oldugunu
bunlarin muhayyile (hayal giicii) kuvveti, gazap kuvveti ve sehvet kuvveti oldugunu soyler.
Muhayyile, batil ve bos seyleri siisleyerek yalanlar diizer. Bu sebeple onun verdigi bilgileri
mantikla tasdik etmeden inanmamak gerekir?.

Gazap kuvveti, 6fke ve heyecan igerir. Onun durdurulmasi, sakinlestirilmesi ¢ok zordur
bu sebeple, yavrusunu kaybeden aslana ve disi arayan kizgin deveye benzetilir?. Sehvet
kuvveti ise, aggdzlii murdarin biri olarak tasvir edilir ve onu doyurmanin miimkiin olmadigini
aglhigmin ancak toprakla yani 6liimle son bulacagii bildirir. insanin bu kuvvetlerden bu
diinyada kurtulmasia imkan yoktur bu ancak 6liimle miimkiin olabilir. Ancak bu diinyada
bu kuvvetlerin etkisini azaltabilir ve bir 6l¢ii tutturabilir. Hayy, bunun yolunun gazap kuvveti
ile sehvet kuvvetini birbirine kirdirip sehvetin yumusak basliligin1 gazabin sert mizaciyla
dizginleyebilecegini bdylelikle bunlarin tagkinliklarini giderebilecegini 6giitler. Muhayyile
kuvvetinin ise, mantik siizgecinden gegirerek elde edebileceklerinin disinda higbir sdyledigine
inanmamak gerektigini belirtir®.

24 Ziya Avsar, “Evrensel Bir Hikaye: Salaman u Absal ve Kokeni”, Turkish Studies International Periodical For
the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2/ 4, 2007, 185.

25 Jon McGinnis, Ibn Sind, gev. E. Burak Saman (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2022), 41.

26 ibn Sina, Hayy bin Yakzan: Kesifler, ¢ev. Serafeddin Yaltkaya (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 52-53.

27  ibn Sina, Hayy bin Yakzdn, 54.

28  ibn Sina, Hayy bin Yakzdn, 55.

29  ibn Sina, Hayy bin Yakzdn, 57.

30 ibn Sina, Hayy bin Yakzdn, 57-59.
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Hayy’a kendisi gibi alemler arasinda seyahat etmenin miimkiin olup olmadigi soruldugunda,
bunun bizim durumumuzda olan insanlar i¢in miimkiin olmadigini yalnizca ikamet ile karisik
bir seyahat ihtiyar etmek ve bununla kanaat eylemek mecburiyetinde oldugumuzu séyler’!.
Bu karisik seyahatlere ¢ikabilmek i¢in nefsin kotii kuvvetlerinden kurtulup onda sevk edici
bir kuvvetin askin belirmesi gerekir. Bu ask agiga ¢ikar ise, Hayy yani Akl-1 Faal, insana
yol gosterecegini ve ona eslik edecegini sdyler. Ancak insan geriye doniip yine o kuvvetleri
arzulayacak olursa Faal Akl’1 (Hayy’1) birakip yine onlarm yanina donecektir’?. Bu sebeple
insan i¢in 6lmeden evvel bedenin kuvvetlerinden tam olarak kurtulmanin yolu olmadigi gibi
akil aleminde daimi bir yolcu olarak kalmasi1 da miimkiin degildir. Bu nedenle onun seyahati
ancak gecici seyahatler olabilir. Burada dikkati ¢eken husus, insanin bu yolculuk i¢in ve
nefsi kuvvetleri dindirmek i¢in mantik ilmini kullanmasi gerekirken ayni zamanda insani bu
seyahate meylettiren duygusal bir diirtliye (agk) de ihtiya¢ duymasidir. Bu, yolculuk i¢in aklin
salt varligryla yeterli olmadiginin bir belirtisidir. Diger taraftan bu yolculugu Hayy, heyula (ilk
madde) ile formun mantik araciligiyla anlamlandirilip yeryiiziindeki her nesneyi 6grenip tiim
cihanin hakikatine ermek olarak tarif eder®*. Devaminda felekler ve onlarin nefsi ve akillarina
dair birtakim benzetmeler yolu ile ay tistii alem hakkinda bilgiler verir. Hayy tiim dgiitlerini
verdikten sonra verdigi bu dgiitlerin onu Allah’a yakinlastirdigini aksi halde O’nunla mesgul
olmaktan hicbir 6giitte bulunamayacagini soyler ve kendinden emin bir sekilde “istersen
arkamdan gel seni O’na gétiireyim” der**.

Ibn Sina hikayede, heniiz kemal mertebesine gelmemis bir kisinin ilk kez Faal Akil’la
baglant1 kurdugunu ve Faal Akl’in ona akil yiiriitmenin, ferasetin, mantigin ve elbette tefekkdiriin
oneminden bahsettigini belirtir. Insanin dogru ile yanlisi ve dogru gériinen yanlislar1 birbirinden
ayirt etmesi i¢in mantiga ihtiyaci vardir. Ibn Sin4, insanin uzak durmasi gereken seylerin
bulunduguna ve bu seylerin insani ferasetten uzaklastirdigina dikkat ¢ceker. Bunlar hayal giicii,
gazap ve sehvet kuvvetidir. Hayaller, insan zihnini gergek olmayan seylerle mesgul eder; gazap
kuvveti, insani kibre ve hirsa meylettirerek 6fkeye neden olur; sehvet ise, ruhu nefsin isteklerine
boyun egdirir ve aklin yolundan uzaklastirir. Bu kuvvetlerin birbirine kirdirilarak insanin aklt
ile bir dlii tutturmasi gerekir. Olgiilii kuvvetler birbirini dengeler ve aklin egemenligine boyun
egerler. Buradan anlasilacagi iizere, nefsin azgin arzularmi dizginlemek ancak mantik veya
akil araciligiyla miimkiin goriiniir. Dolayisiyla insanin bilkuvve olan akildan bilfiil olan akla
yiikselmesinin (akl-1 tekamiil) imkan1 da tefekkiir olarak belirtilmis olur.

Insanoglu Faal Akl’a benzemek ve onun gibi alemler arasinda seyahat etmek isterse bu
gegici ve kisith bir yolculuk olsa da miimkiindiir. Bu yolculugun gerceklesmesi icin kisinin
riyazete ihtiyaci vardir. “Bu riyazetin amaci, aligkanlik kazanmak suretiyle s6z konusu giigleri
aldatici taraftan soyutlayip Hakk’in tarafina yonelmektir. Bu sayede o giigler, batin sirla barigik

31  ibn Sina, Hayy bin Yakzdn, 59-60.
32 libn Sina, Hayy bin Yakzdn, 60.
33 ibn Sina, Hayy bin Yakzdn, 61-62.
34  ibn Sina, Hayy bin Yakzdn, 83.
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hale gelir ve Hak tecelli ettiginde onunla ¢atismaz™*. Bunun i¢in insanda ilahi olana yonelik
bir agk meydana gelmesi gerekir. Bu ask sayesinde aklini arindirir ve daima Hakk’1 tefekkiir
ederek aklimi yetkin akillar seviyesine yiikseltir ve hakikati bilmeye layik olur.

Goriildiigi tlizere, “kullandigt sembolik dil ile ahlaki hayati inga etmeye ¢alisan filozof
buradan hareketle kavramlardan ¢ok ilkelere yonelerek bunu yolculuk iizerinden temellendirmeye
caligmaktadir™¢, Hayy’in biz insanlara 6giitledigi hakikate erismemizin yegéne yolu ve yolculugu
ask ile bezenmis derin bir tefekkiirdiir. Bu tefekkiir, yaraticiy1 ve eserlerini derinlemesine
diisiinmek demektir. insanin nce kendini sonra kendi disindakileri diisiinerek kemale ermesi
hakikate giden yolun zaruri kosulu olarak gériiniir. Ibn Sin4 i¢in bu yolculuk yalnizca filozofun
degil “kendi sirrinda Hakk’ i nurunun dogusunu siirdiirerek diigiincesiyle ceberut kutsiyetine
yonelen kimse™’ diye tarif ettigi ariflerin de amacina uygun bir yolculuktur. Nitekim yolculugun
amaci hakikat olarak kabul edilen Hakk’1 kavramaktir. ibn Sind’nin Hayy bin Yakzan adli
hikayesi, Salaman ve Absal ‘dan icerik olarak daha kapsamlidir. Salaman ve Absal’da hakikat
yolculugu yalnizca tefekkiir araciligiyla gergeklesirken Hayy bin Yakzan’da bu yolculugun ana
ugraklarindan biri ilahi agktir. Dolayisiyla Salaman ve Absal’da tasavvufla ilgisini kuramadigimiz
bu ugrak Hayy bin Yakzan’da bir gereklilik olarak ortaya ¢ikar. Bu kapali remizlerle yazilan
eserler her ne kadar okuyucuya standart bir usul 6gretse de bu tiir deneyimlerin en nihayetinde
kisisel ve cogunlukla tek seferlik oldugunu belirtmek gerekir. Bu yoniiyle, ister entelektiiel
olarak ister riyazet yoluyla kemal edinmeye ¢alisilsin her bireyin tecriibesi farkli olacaktir ve
bu eserlerin remizlerini ¢6zme, yorumlama ve anlama bigimi de yine kisiye 6zel olacaktir.

3. Cebrail’in Kanat Sesi ve Hakikat’le ittisal

Islam felsefesinin alegorik metinlere olan ilgisi Israk felsefesinin kurucusu Sehabeddin
Siihreverdi’yi de etkilemeyi basarmistir. Herkese agiklanmasi uygun goriilmeyen dvamdan
gizlenip havasa anlatilmak istenen meseleler i¢in bu sembollestirme, tam anlamiyla i¢sellestirilen
bir yontem olmustur. Sithreverdi de bu sembolik anlatimin hakkini comertge vermis ve birden
fazla yazdigi tasavvufi sembolik hikayesini tamamlamay1 bagarmistir. Bu hikayeler ¢ogunlukla,
insanin kisisel manevi yolculugunu, Faal Akil’la ittisalini ve hakikate erismek i¢in gerekli
olan kosullardan bahsetmektedir. Bu nedenle her birini burada ayr1 ayri tahlil etmenin gerekli
olmadigi kanisina vararak i¢inden en ¢ok bilinenlerinden bir tanesini segerek ele almay1 uygun
gordiik. Daha 6nceki iki metne konu ve igerik bakimindan uygun olmasi sebebiyle Cebrail 'in
Kanat Sesi burada tahlil edilecektir. Miiellifin mezkir hikayesi 6zetle soyledir:

Hikayede anlatici, giiniin birinde diinyevi bagliliklarindan kurtularak karanlik bir gecede,
ice ¢okiik mavi renkli bir felek gordii. Evine dondii ve ibadetle mesgul oldu. Daha sonra
icinden babasinin tekkesine gitme istegi geldi. Bu tekkenin bir kapisi sehre, digeri bahgelere

35  Ibn Sina, Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, 15.

36  Emrullah Kilig, “Ibn Sina Felsefesinde Ahlaki Oznellik”, Tiirkiye llahiyat Arastirmalart Dergisi, 6/2. 2022,
613.

37 Ibn Sina, Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, 13-14.
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ve sahraya agiliyordu. Sehre agilan kapiy1 saglam bir sekilde kapattiktan sonra diger kapiy1
acmaya karar verdi. Kapidan igeri baktiginda, somyanin {izerinde oturmus, giizel simali on yasl
adam gordii. Bu yash adamlar azametli, heybetli ve simalari nurluydu. Adamlara yaklasip saadet
bulmak istedi ve somyanin kenarinda oturan yaslh adam ondan 6nce davranarak selam verdi*.

Yasli adamlara nerden geldiklerini sordu. O da, biz mana kardesleriyiz ve belirsiz yesillikler
diyarmdan geliyoruz dedi. Bu diyarin yerini sorunca o yoniinii bilemeyecegin bir yerde diye
cevap verdi. Yagli adam, biz terziyiz Allah kelaminin koruyucularty1z ve seyahat ederiz dedi.
Oteki adamlarin neden sustugunu sorunca, yash adam: “Sen ve senin gibilerin onlarla konusmaya
salahiyetleri yoktur. Ben onlarim diliyim, onlarmn yerine sizinle ben konusurum™?’ dedi. Daha
sonra, sahrada i¢ ige atilmis aralarinda bir miktar suyun aktig1 on bir tane tandir gordii. Suyun
arasinda kiiciik taglar, taslarin etrafinda hayvanlar yasiyordu. Bu tandirlarin ne oldugunu sordu
yash adama. Tandirlar1 sirasina gore burada oturan yash adamlar yapmisti**. Bu dokuz tandir
buradaki dokuz dostun fiil ve amelleridir alttaki iki tandir1 da cevap veren yasl adam yapmusti.
Bu dokuz yasli adam giiglii yeteneklere sahip oldugu i¢in eserleri delinmez ama konusan yasl
adam daha zayif oldugu icin eserleri delinebilirdi. Bu yasl adamlarin birbirine nispeti hoca 6grenci
gibidir sonuncuya gelene kadar birbirinin tistad: sayilirlar*'. Yagh adama Allah’1 zikredecek tesbihi
sorunca o da Ebced ilmini 6gretti ve tiim sorularina cevap verdi. Yasli adamdan ilim 6grenmeye
devam etti bu yash 6gretici, ruhunun derinliklerinden konusuyordu, ona kutsal ruhlar aleminden
isaretler gosteriyordu. Ve bir giin yasl adam: “Madde aleminin dort bir tarafinda meydana gelen
her seyin nedeni Cebrail’in kanat sesidir*? dedi. Cebrail’in kanadini sorunca yash adam dedi ki;
Cebrail’in iki kanadi vardir. Biri Hakk’ 1 kendisine verdigi mutlak nur ve ruhani olan sag kanattir
digeri Cebrail’in bir agidan yokluk sifatina sahip oldugunu gésteren sol kanadidir®. “Cebrail’in
sag kanadi nurani goniillere tehlike aninda hakikatleri ilka eder ama sol kanadmnin sesi, kahir
ve kotii olaylarin nedenidir*. Hava aydinlandiginda tekkedeki dis kapiy1 kapatip sehre bakan
kapiy1 agtilar, esnaflar goriindiigiinde, yaglilar cemaati kayboldu®.

Hikaye, Messai felsefedeki akillar alemi esas alinarak yazilmistir. Hikayede Cebrail’den kasit
Faal Akil’dir. Babamin tekkesinden kasit, eflak alemidir. Sehir kapist maddi alemi, sahra kapist
mana alemini simgeler. Bu, insan maddi aleme yiiz ¢evirirse mana alemine goz agabilir demektir.
On yasli adam Messai felsefedeki on akla karsilik gelir, kenarda oturan ve konusan yasli adam
onuncu akil olan Faal Akil’dir. On bir tandir on bir felege karsilik gelir. Cebrail, insanlara araci
olur ve feyzi akillara verir boylece insan kemal sahibi olur ve terbiye verme derecesine erebilir.

38  Sehabeddin Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, ¢ev. Sedat Baran (Istanbul: Stfi Kitap, 2022), 58.
39  Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, 59.

40  Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, 58-59.

41  Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, 60.

42 Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, 63.

43 Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, 63.

44 Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, 66.

45  Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, 67.

46  Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, 69.
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Hikayede, uhrevi dleme dalan bir kiginin Faal Akil’la ittisali ve konugmasi ele alinir. Bu
hikayenin digerlerinden farki kisinin Faal Akil’la baglanti kurmasinin diinyevi zevklerden
kopup ibadetle mesgul olmasiyla gerceklesmesidir. Burada akil ve mantiktan ¢ok ibadete
vurgu vardir. Babasinin tekkesi olarak simgeledigi, akillar alemidir ve buranin méana kapisin
acarak ayrik akillart goriir. Bu akillar Messai felsefede oldugu gibi on tanedir ve oturan on
yasli adama tekabiil eder. Bu adamlar arasinda kisiye en yakin olani1 Faal Akil’dir ve yalnizca
o konusur, o bilgi verir. Hikdyede bahsedilen on bir tandir on bir felegi simgeler ve aralarinda
derece farki oldugunu belirterek bir iistiinliik hiyerarsisinin varligindan bahseder. Faal Akil ile
Cebrail’e nispet edilir ve onun iki kanadi oldugunu biriyle maddi alemle iliskisini digeriyle
nurlar alemiyle iliskisini temin ettigini ifade eder. Cebrail’in kanat sesleri kamil insana olaylar1
onceden bilme/hissetme imkan1 verir bu, gaybdan bilgi almaktan farklidir ve yalnizca zamansal
olarak normal bilgiden farklidir. Yani zaten olmak iizere olan1 bir an 6nce bilme tiiriinden bir
bilgidir. Bu durumu ibn Sina soyle izah eder: “insanlarin en iistiinii, nefsini bilfiil akil olarak
yetkinlestirmis ve ameli erdemler olan ahlaklari elde etmis kimsedir. Onlarin en istiinii ise
peygamberlik mertebesine istidatli kimsedir. Bu insan, nefsani gii¢lerinde zikrettigimiz {i¢
ozelligin bulundugu kimsedir: bunlar Tanr1’nin kelamini igitmesi ve meleklerini gérmesidir™’.
Peygamberlerin Cebrail ile goriisiip vahyedileni isittigini hatirlarsak eger, Cebrail’in kanat
sesinin ne demek oldugunu daha iyi anlamis oluruz. Hikaye kiginin manevi halden ¢ikmasiyla
son bulur bu durum insanin bu halinin siirekli olmadigina da bir isarettir.

Siihreverdi Bati’ya Yolculuk adinda meshur bir hikaye ile yine benzer konuyu islemistir.
“Ruh seyru siiltik stirecinde, yiiksek irfani hazlarla bilmenin bilgi diizeyine erisip, kavradigi
hakikatle, nurun nuruna ulasir. Fakat bu kavramanin geregi olarak, yiikseldigi bilgi gdgiinden
akl hakim oldugu diinya bilgi diizeyine inince, tanimlay1p nitelendiremeyecegi bir hazdan
ayr1 diigmenin bilinciyle yanip yakilir’*, Tiim bunlar1 sembolik olarak anlatarak herkesin
kendine gore bir anlam ¢ikarmasini saglar. Boylelikle hikdyede hakikatle insan arasindaki
bag kisisellestirilmis olur.

Sonug¢

Messai gelenege bagli Islam filozoflari, fmetafizik diisiincelerini siiddir teorisini 6rnek
alarak aciklamiglardir. Metafizigin yani sira felsefenin siyaset ve ahlak gibi konularinda da
ayni teoriden etkilenerek Faal Akl’1, insanin hakikatle olan bag: temsil etmesi bakimindan
diislincelerinin temeline almiglardir. Tahkiki yapilmaya caligilan 6rnek eserlerde de gorildiigi
iizere hakikat arayis1 hem siyaset, hem ahlak hem de metafizik anlamda genis bir sekilde ele
alinmis ve bu arayigin hem entelektiiel hem de tasavvufi olarak iki ayr1 sekilde yapilabilecegini
gostermeye calismislardir. Ancak miiellifler, kendi tecriibelerini yalnizca kendileri ile ayni
gayeyi paylasan kigilerin anlayabilmesi i¢in bazi sembollere bagvurma geregi duymuslardir.

47  ibn Sina, Metafizik II, 181.
48  Avsar, “Evrensel Bir Hikaye”, 187.
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Bu nedenle kurgusal yazilan metinde Faal Akl’a giden yol, bir takim sembollerle anlatilmis
ve sirrin ifsast isin ehline birakilmistir. Boylece temsillerin anlamini ¢dzebilecek zekaya
sahip olanlar, Faal Akl’a ileten gilizergah1 da bilmis olacaktir. Bu sembolik metinlerin her
biri miiellifinin kisisel dehasina gore kaleme alinmis ve her birine 6zgii sirlari igermektedir.

Ik &rnek metinde, Salaman ve Absal’in simgeledigi ruh-beden diializmi, Salaman’n
Absal’dan yani ruhun bedenden kurtulmasi/arinmasi yoluyla selamete ve akli mertebelere
ulagarak ve insanin saflasarak meleklere benzemesiyle sonuglanir. Bu yolu gésteren ise hikayede
gecen hitkiimdar yani Faal Akil’dir. Dolayisiyla hikayedeki kisiler ve olaylar felsefi ve tasavvufi
bir¢ok metaforu 6ziinde saklarlar. Bu hikdyede one ¢ikan sey, tasavvufi yolculuktan ziyade
aklin nefsin kemendinden kurtulup kemal derecelerini tirmanmasi ve boylelikle insan-1 kamil
mertebesine gelerek Faal Akil’dan ilham almasidir. Bu hikdyede tasavvufta yer alan ilahi ask
yalnizca goksel olana (Ziihre Kiiresi) duyulan ask ile simgelenmistir. Benzer sekilde Hayy bin
Yakzén ve Cebrail’in Kanat Sesi de insanin Faal Akl’a olan 6zlemini ve bu akla ulagtiracak
yolun yontemini igermektedir. Faal Akil ise, gorevi itibariyle insan aklin1 yetkinlestirerek
hakikati bilmeye muktedir héle getirir. Ancak Hayy bin Yakzan ve Cebrail’in Kanat Sesi,
yazarlarinin tasavvufa meyilli olmasi sebebiyle daha ¢ok tasavvufi kavram igerir. Faal Akl’a
tirmanmak ona ulagmay1 arzulamak, ilahi agkin insani ruhsal ve goksel olana ¢ekmesiyle
miimkiin gosteriliyor. Dolayistyla her iki disiplinin hakikat icin belirledigi yontem ve yol,
ayn1 olmasa da birbirine yardim etme anlaminda yakin bir iliski i¢indedir.

Dolayistyla bu metinlerin felsefi ve tasavvufi agidan incelenmesi, bir hakikat anlatisi
veya daha agik bir ifadeyle hakikate ulasma yolunun entelektiiel ¢cabanin yani sira tasavvufi
yolculugun birgok asamasina bagh oldugunu gostermektedir. Ibn Riisd’iin dedigi gibi felsefe
ve din ayn1 anadan siit emen iki kardes gibidir. incelenen metinlerin anlatmak istedigi mesajt
da bu yonde yorumlayip, felsefe ve dini -6zelde tasavvufu- hakikat yolculugu i¢in iki kardes
gibi goérmekteyiz. Elbette bunun farkli yorumlarini eserlerin zengin manalara isaret ettigine
dikkat ¢ekerek karilere birakiyoruz.

Nitekim metinlerde sembollerle anlatilan hikayeler, her bir kisi i¢in farkli anlamlar verebilir;
bu nedenle, her okuyucu kendi gercegini bu sembollerden ¢ikararak bulmalidir. Bu 6zelligi
ile bu metinler, her okuyucuya kendi zihinsel diinyasini gelistirmeyi ve hakikate dair kisisel
tecriibeler edinmeyi salik vermektedir. Diger yandan, her okuyucu kendi i¢sel diinyasini insa
etme imkanini buldugundan bu metinler hi¢bir dinden ve milletten kimseye hasredilmeyip
evrensel bir hakikat anlatis1 olma roliinii istlenmektedir.
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